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Religidser Sozialismus

gestern, heute

— und morgen?

Der Bund der Religidsen Sozialistinnen und
Sozialisten Deutschlands feiert sein 75-jah-
riges Bestehen. Zur Jubilaumsfeier in Eisen-
ach, wo einst Emil Fuchs tatig war, wurde
Ulrich Peter vom BRSD-Vortstand, dem er
vor einigen Jahren selbst angehort hatte, um
einen Vortrag zur Geschichte des Bundes
gebeten. Etwa zeitgleich mit seinem Vortrag
erscheint dieses Heft, in dem wir seine his-
torische Darstellung abgedruckt haben (ab
Seite 6), Um nicht, wie sonst bei Jubilien
so oft Oblich, die Vergangenheit Gber Ge-
bohr zu glorifizieren, hat er korrigierende
Bemerkungen zu einigen hartnickigen My-
then aus der Bundesgeschichte angefiigt.
»Konnen eine Handvoll Leute Recht ha-
ben - wider alle anderen Millionen?«, fragt
Ulrich Peter angesichts der relativ geringen
Bedeutung, die der Religidse Sozialismus
heute in Deutschland besitzt. In GroBbri-
tannien sieht die Lage jedoch ganz anders
aus. Die in den 60er Jahren entstandene
christlich-sozialistische Bewegung CSM ist
sehr erfolgreich und hat wachsende Mitglie-
derzahlen. Anldsslich des 100-jahrigen Be-
stehens der Labour Party wurde CSM von
einem Verlag um ein Buch (ber den Beitrag
der Christinnen und Christen zur Partei ge-
beten — und das Buch (mit dem nach unse-
rem Geschmack etwas hochtrabenden Titel

God's Politicians, d.h. Gottes Politikerlnnen)
wurde ein Verkaufserfolg! Wir haben des-
halb einen lingeren Artikel des CSM-Vorsit-
zenden David Haslam Obersetzt, in dem er
— ebenfalls von der Geschichte ausgehend -
einen Uberblick iber die aktuellen Positio-
nen des CSM gibt (ab Seite 32).

Zur globalen Wirtschaftspoltik greift
Clemens Ronnefeldt in seinen Thesen (ber
die Friedensbewegung nach dem Jugoslawi-
en-Krieg einige dhnliche Gedaken wie David
Haslam auf (ab Seite 65). Die Enthillungen
der letzten Zeit Gber die deutsche Beteili-
gung am Krieg gegen Jugoslawien sind auch
Grund fir einige Fragen von Udo Fleige (ab
Seite 62).

Da BRSD-Jubilaum und Evang. Kirchen-
tag zeitlich so dicht bei einander liegen, ha-
ben wir uns entschlossen, statt zwei einzel-
ner Hefte zu diesen Anldssen wieder einmal
eine Doppelausgabe zu produzieren. Dar-
aus ist das meines Wissens bisher umfang-
reichste CuS-Heft geworden.

Fast schon Tradition dieser Zeitschrift
sind Erhard Grieses Gedanken zur Kirchen-
tagslosung. Auch diesmal erdffnen sie das
Heft, mit dem sich der BRSD auf dem
»Markt der Moglichkeiten« des Kirchentags
prasentieren wird.

Darius Dunker
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»Du stellst meine FilRe

Gedanken zur Kirchentagslosung von ErHarD GRIESE.

Elnen weiten Raum vor sich zu haben -
das mag nicht jeder. Manch einer hat's
lieber eng und dbersichtlich. Denn dann falit
man nicht so auf. Da sieht einen niemand
allein dastehen, »Kuschelige nennt man das
heutzutage gerne. Es ist, als kdnnte man
jederzeit die Augen schiieBen und wegtau-
chen.

Die Psychologen haben auch ein grie-
chisches Wort dafli: Agoraphobie. Das
ist die Angst davor, auf einem Podium, ei-
nem groBen Platz, der Agora, dem &ffentli-
chen Markt, aufzutreten. Nun kann das ein
Krankheitssymptom sein, fir das der see-
lisch Kranke natdrlich nichts kann, Von die-
sem rein pathologischen Befund wollen wir
jetzt nicht sprechen, Es gibt ja auch das Ge-
genstlck dazu: Klaustrophobie - die Angst
vor der Enge, die Panik, die entsteht, wenn
jemand sich in einem kleinen Raum einge-
sperrt vorkommt.

Ich befiirchte, dass es Agoraphobie auch
iber das Krankheitsbild hinaus gibt, Wenn
ich an unsere Kirchen denke, an die Chris-
ten in unserer Gesellschaft, dann habe ich
den Eindruck, dass da oft so etwas wie Ago-
raphobie herrscht. Man mdchte nicht auf-
fallen. Das Mitreden auf dem Forum der
Welt tberlisst man lieber anderen Kréiften.
Es konnte ja peinlich sein, so &ffentlich auf-

zutreten und den Mund aufzumachen. Da
lebt sich's besser in den Nischen der Gesell-
schaft, Da treffe ich nur die, die denseiben
Stallgeruch haben und die gleichen Lieder
singen. Da falit niemand auf. Alles bleibt an
seinem Platz. Nichts filit aus dem Rahmen.
Alles ist iberschaubar, vorhersehbar. Keine
Uberraschungen drohen.

Religion in den Nischen der Gesellschaft
... Manchmal ging das nicht anders. Chris-
ten in arabischen Landern, Kirche in der
DDR vor der Wende, kleine Freikirchen bel
uns, nach denen niemand offentlich fragt -
da bleibt auch den Engagierten kaum etwas
anderes (brig.

Bel uns heute aber gilt doch: »Die Tore
stehen offen. Das Land ist hell und weit.«
(EG 395,3/Klaus Peter Hertzsch) Die aner-
kannten Wortfihrer der beiden grofen Kir-
chen nutzen das. Wenn sie sich in Weih-
nachtsansprachen oder zum Neuen Jahr zu
Wort melden, sind die Medien dabei und
berichten dariber. Oft liest sich das, als hat-
ten sich Bischof Lehmann und Prises Kock
vorher abgesprochen, was sie sagen wollen.
(Das wire auch keineswegs falsch.) Manch-
mal werden sie auch von Regierenden und
Parlamentariern gefragt, was sie denn zu ei-
nem Thema sagen kénnen, das einen ethi-
schen Aspekt hat. Auch das st [6blich, Aber

wgols

auf weiten Raum«
(Psalm 31,9b)

es ersetzt doch nicht die konkrete Stellung-
nahme der Christen am Ort, das deutliche
Signa elner Gemeinde, Der weite Raum
ware zwar da, in den unsere FiBe eintreten
kénnen, aber wer traut sich?

Wer den weiten Raum betritt, das of-
fentliche Forum, die Agora der Welt, der
nimmt wahr, dass er selbst wahrgenommen
wird. Das kann manch einen geradezu er-
schrecken: Ach, die sehen mich jetzt alle
wirklich? Die wissen jetzt, was bei uns gilt?
Es gibt kein Entrinnen, auch nicht vor kriti-
schen Rickfragen und anstrengendem Dia-
log.

Und das zweite; Auf der Agora der Weit
entdecke ich, dass ich nicht allein dastehe,
Es gibt andere Sichtweisen, andere Antwor-
ten auf die Probleme der Welt. Es gibt so-
gar Christen von anderem Zuschnitt und mit
anderer Liturgle.

Ich muss also anfangen, mich auseinan-
der zu setzen. Ich nehme die anderen erst
jetzt wirklich wahr. Sie stehen nicht nur im
Lexikon - sondern sie stehen leibhaft und
sichtbar neben mir in dem weiten Raum, der
auch ihnen eréffnet ist. Die Welt wird zu ei-
nem groBen Platz ohne Nischen.

Ich erschrecke oft, wenn ich merke, wie
wenig Interesse Christen des einen Typs
fiir solche einer anderen Pragung aufbrin-

gen. »Katholiken sind anders«, sagt jemand.
Oder »Wenn ich das Wort Erweckung hore,
lduft es mir kalt Gber den Ricken«, oder
»Mit Pfingstlern will ich nichts zu tun ha-
ben«, Nische mit Jalousie — das wares, Nur
keine Kommunikation mit anderen.

Der Beter des 31. Psalms spricht diesen
Satz »Du stellst meine FiBe auf weiten
Raum« - vielleicht zu unserer Uberraschung
- mit groBer Dankbarkeit aus. Der weite
Raum ist Befreiung, Er ist Geschenk Gottes.
Er bedeutet Hilfe in Not, Zuflucht aus der
Enge, Rettung aus dem Elend, Freiheit vor
dem Zugriff boser Feinde.

Der weite Raum ist nicht leer und ein-
tonig. In ihm sind viele unterwegs, andere,
vielleicht fremde Menschen. Sie alle machen
den Raum des Lebens aus, in den ich ge-
stellt bin, Sie alle miteinander machen das
Leben bunt und vielfaltig. Dariber bin ich
froh. Dafdr bin ich dankbar,

Der weite Raum ist geschenkter Raum,
in dem sich Leben entfalten kann, Raum far
die Freude am Miteinander, gerade auch am
Miteinander mit anderen, Fremden, auf die
ich mich erst einmal einlassen muss.

Solch weiten Raum schenkt uns Gott, Er
ermutigt uns dazu, unsere FiBe in diesen
weiten Raum zu stellen und in ihm zu ge-
hen.
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Der »Bund der religiésen
Sozialisten Deutschlands«

(BRSD)

u Beginn sei festgestellt, dass die Liste

derjenigen, die die religidsen Sozialisten
bekdmpften und den notwendigen Anta-
gonismus von Christentum und Sozialismus
postulierten, eine beachtenswerte Bindnis-
breite aufwies. Lassen wir einige Gegner zu
Wort kommen,

»Christenthum und Sozialismus stehen
sich gegeniiber wie Feuer und Wassers (Au-
gust Bebel in seiner Kontroverse mit Kaplan
Hohoff, verdffentlicht in » Christenthum und
Sozialismus«, Berlin 1903)

wReligiéser Sozialismus, christlicher So-
zialismus sind Widerspriiche in sich. »Es ist
unméglich, gleichzeitig guter Katholik und
wirklicher Sozialist zu sein.« Der alte August
Bebel behdlt recht »Christentum und Sozia-
lismus stehen sich gegeniber wie Feuer und
Wasserc« (Papst Pius Xi In seiner Enzyklika
Quadragesimo anno, kommen-
tiert von Oswald von Nell-Bre- ET‘ i
uning, Kéln 1932, 5.206) o

»Die Kommunistische Par- |
tei der Freundschaft mitdemre- |
ligisen Sozialismus zu verddch- |
tigen, istein noch lacherlicherer
Versuch. Die Kommunistische |
Partei steht grundsdtzlich auf
dem Boden des dialektischen
Materialismus und bekimpft Ly ,
den religiésen Sozialismus als
eine besonders gefahrliche re-

»...wle Feuer und Was-
ser.« (August Bebel)

Versuch einer Geschichte im Uberblick
zum 75. Geburtstag des Bundes.'
Von UiricH Perer.

aktiondre Strémung, die unter dem Deck-
mantel des Sozialismus Religion und Kirche
an die Arbeiterschaft heranzuschmuggeln
versucht. Eine Mitgliedschaft in der Kom-
munistischen Partei ist unvereinbar mit der
bei den religiosen Sozialisten. Die gesamte
Presse der Kommunistischen Partei, die un-
ter einheitlicher ideologischer Leitung des
Zentralkomitees steht, bekimpft einheit-
lich den religiosen Sozialismus«. (Die Rote
Fahne, Nr.218 v. 15.9.1928)

»Die allerschlimmsten Feinde, die wir
haben, das sind diejenigen Burschen, die
die Frechheit besitzen, den Sozialismus mit
der Religion verkoppeln zu wollen, sind die
sogenannlen sReligidsen Sozialisten«. Nicht
oft genug kann betont werden, dass diese
Leute Ligner sind, Verbrecher am Gedan-
ken des Sozialismus. ... [Von einem Ar-
beiter, U.P.] sollte man doch
wohl ... erwarten, dass er zum
Kniippel greift, wenn sich ihm
ein Halunke unter der Maske
eines »Religiosen Sozlalisten:
naht« (Triblne, Breslauer KPD-
Zeitung, zitiert von Paul Pi-
echowski in der ZRS? 1932,
$.224))

»Der religiése Sozialismus
- eine antisozialistische Ideo-
logie«’ (DDR 1959, Deutsche
Zeitschrift far Philosophie)

as waren nun religisse Soziallsten?
Wie sahen sie sich selbst? Auch hier-
zu einige Originalstimmen.

»Christentum und Sozialismus als Feuer
und Wasser war ein gutes Bild. Aus Feuer
und Wasser entsteht Dampf und der Dampf
treibt die schwersten Maschinen an. Der
Dampf hatte ein neues Zeitalter eingelel-
tet. Die Bewegung der religiGsen Sozialisten
strebte auch ein neues Zeitalter, den Sozi-
alismus, ans (Der religidse Sozialist Aurel
von Jichen [1902 - 1991] auf meine Frage,
wie der BRSD mit Bebels Verdikt umgegan-
gen sei.)

»Die religiésen Sozialisten kdmpfen in
bewusster Verantwortung vor Gott und
den Menschen in und mit dem revolu-
tiondren Proletariat um die sozialistische
Neuordnung; sie haben erkannt, daBl die
Religion beim Aufbau der sozialls-
tischen Gemeinschaft eine entschei-
dende Rolle spielte.® (Der BRSD-Kon-
gress 1928 in Punkt 1 der »Richtlinien des
Bundes«)

wWerte Genossen von der KPD... ihr
habt keine Ahnung von den religiosen So-
zialisten und lasst euch von den Freiden-
kern usw. Ammenmadrchen erzahlen, die ihr
glaubt, ohne zu prifen«, (Der BRSD-Vorsit-
zende Erwin Eckert in Nr. 13/1927, 5.70 des
SDAV)

Zutreffend charakterisiert wurden sie
auch in historischen Darstellungen selten
Ein positives Beispiel:

»Nur fiir eine Minderheit der deutschen
Protestanten gab das Jahr 1918 den Anstol3
2u einer radikalen Abkehr von der traditi-
onellen Einstellung ihrer Kirche zur sozia-
len Frage. Diese Protestanten waren davon
uberzeugt, dal3 die Kirche in ihrer bisheri-
gen Predigt und Praxis gegendiber der so-
zialen Frage versagt hatte, sie hielten die
bisherige soziale Arbeil, die Taktik der 26-
gernden, schrittweisen Reformen, die die
Kirche als verbiindet mit dem Kapitalismus
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hatte erscheiner lassen, fir falsch. Sie woll-
ten die radikale Umkehr, das >Ernstmachen
mit dem Glauben an Gottc und mit dem von
ihm verheifienen Reich, sie glaubten, im So-
zialismus, In der sich vor ithren Augen voll-
ziehenden proletarischen Revolution, eine
Erneuerung christlicher Frommigkeit zu se-

1 Dieser Aufsatz fasst Ergebnisse zusammen, die ich
v.a. In den folgenden Publikationen dargestelit und
nachgewiesen habe:

a) Reinhard Strecker (1876 - 1954). Ein religidser
Sozialist im gottiosen Leipzig, In: Michael Rudloff/
Mike Schmeitzner (Hg.). »Solche Schidlinge gibt es
auch In Leipzigs. Sozialdemokraten und die SED.
Bern-Frankfurt1997

b) Der «Bund der religidsen Sozialisten« (BRSD) in
Neuksiln. In: Bezirksanit Neukofin und Ev. Kirchen-
krets Neukdlin (Hg.) Immer wieder Fremde. Kirchen-
geschichte zwischen Herzschaftsireue, Glaubensan-
spruch und Menschlichkeit. Berlin 1994,

¢) »Trachtet am ersten nach dem Reich Gottes und
nach seiner Gerechligkeits, Hans Francke und die
Gruppe der Religidsen Sozialisten in der Gemeinde
Heilig-Kreuz zur Zeit der Weimarer Republik, In: Ge-
org Uehlein (Hg.) Kreuz und Pickelhaube. Grofistad-
tische Geselischaft und Kirche zwischen 1850 und
1945 am Beisplel der Heilig-Kreuz-Gemeinde Berfin
Berlin 1995

d) Der Bund der religidsen Sozialisten in Berlin von
1919 - 1933, (Diss ) Peter-Lang-Verlag Bern-Frank-
furt 1995,

¢) »ich wollte die Arbeiter flir Christus gewinnens.
Pfarrer Glauert und die religidsen Sozialisten in der
Evangelischen Kirchengemeinde Gladbeck. In: Stad-
tarchiv Gladbeck (Hg ) Beitrige zur Gladbecker Ge-
schichte, Heft 6/7. Gladbeck 1997,

{) »Christuskreéuz und Rote Fahne: Die religidsen
Sozialisten in Westfalen 1919 - 1933, in: W, Belitz/
G Brakelmann/N Friedrich (Hg ) Aufbruch in soziale
Verantworlung. Waltrop 1998,

p) Eine Reglonalstudie zur Geschichte des BRSD in
Westfalen und Lippe. «Christuskreuz und Rote Fah-
ne: Die religidsen Sozialisten in Westfalen 1919 -
1933« im Umfang von 350 S. erscheint Ende 2001

Zeitschrift fir Religion und Sozialismus, Theoreti
sche Zwel-Monats-Zeitschrift des BRSD von 1928 -
1933

3 So der Aufsatz-Titel Peter Bollhagens in Deulfsche
Zeitschrift far Philosophie, Heft 3/1959 auf den
Seitern 412 - 431, Er entlarvte darin den sarbei-
terfeindlichen und antisozialistischen Charakter des
refigiosen Sozialismuss (5.431) und forderte kon-
sequenterweise »seine bewusste Ablehnung und Li-
quidierung in der Arbeiterbewegunge, (ibid.)

4 Sonntagsblatt des arbeltenden Volkes (Wochenzei-
tung des BRSD von 1919 - 1933), Nr 33/1928
Unterstreichung U.P. Im folgenden als SDAV abge-
klrzt.

N
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hen. ...Ihre politische Taktik war, sowohl in
der Kirche zu bleiben als auch zugieich in
den Organisationen der Arbeiterbewegung
tatig zu werden: sie wollten fromme Men-
schen, zuverldssige und opferbereite Ge-
nossen seint. Zur Selbstverstandigung bil-
deten sie zundchst regional begrenzte, dann
uber ganz Deutschland verbrejtete Grup-
pen« (Helga Grebing, Geschichte der deut-
schen Arbeiterbewegung, Mlnchen 1966,
5.197). _

Im folgenden soll die facettenreiche Be-
wegung der religitsen Sozialisten in Deutsch-
land dargestelit und ihre Entstehungsbedin-
gungen erliutert werden.

I. Zum Begriff »religiose
Sozialisten«

1, Der Begriff »religitse Sozialisten« ist eine
Verkettung zweier vollig missverstandlicher
Begriffe. In der Substanz ist gemeint, dass
diese Menschen aufgrund ihres christlichen
bzw. |adischen Glaubens Sozialisten sind.
Gemeint ist nicht ein besonderer christlicher
Sozialismus, wie er z.B. in der katholischen
Soziallehre und im Ahlener Programm von
1947 der CDU vertreten wurde. Gemeint ist
auch nicht gine religidse Uberhdhung oder
Verinderung des Sozialismus oder eine In-
strumentalisierung des Christentums durch
die sozialistische Bewegung.

2. Entstanden sind Gruppen religidser
Sozialisten in der Schweiz 1905/1906 unter
der Bezeichnung »religids-soziale. An Na-
men sind Leonhard Ragaz, Hermann Kutter
und Karl Barth zu nennen. Die ersten »Re-
ligibsen Sozialisten« firmierten in Deutsch-
land ebenfalls als »religids-soziale«, bis sich
ca. Ende 1919 die Bezeichnung »religitse
Sozialisten« als bessere Unterscheidung von
den Oberwiegend links-liberal, -sozlalrefor-
merisch orientierten Evangelisch-Sozialen

Oskar Pfister, Hans Bader, Emmanuel
Tischhauser, Hermann Kutter, Georg Hagmann
und Leonhard Ragaz auf der ersten religios-
sozialen Konferenz in der Schweiz 1906,

(Evangelisch-Sozialer Kongress) und den na-
tional-rechts orientierten Christlich-Sozialen
der Stoecker-Bewegung (Kirchlich-Sozialer
Bund) durchsetzte. Die erste Gruppe, die
auch unter dieser Bezeichnung auftrat, war
deram 3.12.1919 gegrindete »Bund religio-
ser Sozialisten« in Berlin

..

Il. »Religiose Sozialisten«:
Organisation und breite
Stromung

1. »Religitse Sozialisten« im weiteren Sinne
bedeutet eine breite organisationsungebun-
dene Stromung, die von dem bekannten
judischen Religionsphilosophen Martin Bu-
ber aber den Tillich-Kreis bis hin zu anar-
cho-kommunistischen Landkommunen und
Projekten der biindischen Jugendbewegung
teichte. Diese »Strdmunge gab eine Vielzahl
von Periodika heraus, die die Beschaftigung
mit diesem Sektor fGr den Historiker glei-

chermaBen spannend wie mihselig macht.
(So ziemlich alles, was es in der nach
68-Alternativbewegung in der BRD gab,
kam bereits 1919 — 1933 in dieser Stromung
vor, z.B. Vegetarismus, Lebensreform, anti-
autoritdre Erziehung, okologische Orientie-
rung)

2. Im engeren Sinne, d.h. als struktu-
rierte Organisation mit dberregionaler Aus-
dehnung, umfasst sreligidse Sozialisten« in
Deutschland vor allem den Bund religioser
Sozialisten (BRSD) mit seinen Neben- und
Vorfeldorganisationen. Bedeutsam war auch
die dkumenische Funktion des BRSD. Als
einzige kirchlich orientierte Organisation der
Weimarer Republik umfasste er Quiker,
Katholiken, Evangelische unterschiedlichster
Ausrichtungen und Juden

I1I. Entstehung und
Struktur des BRSD

1. Der BRSD hat sich aus zwel selbststidndi-
gen Stringen entwickelt:

a) aus der liberal-borgerlichen christ-
lichen Friedensbewegung wahrend des 1,
Weltkrieges. Diese urspringlich staatsloy-
ale Bewegung radikalisierte sich durch die
Immobilitit des Kaisertums und dessen fol-
gendem Zusammenbruch,

b) aus Kreisen christlicher Sozialdemo-
kraten, die gleichzeitig Heimatrecht als So-

§ L :
Ter Bund religidfer Seslaliften 14 am 27, Felbruar
1919 gegriimbel. Gt bot feinen Sl In Declin und 1 fn
bat Lerelnbregifer VerlinDitte elngetragen,
£1
Ter Bund fept fid dle Rujgabe, auf bem Baden der
Qirde, fomle der foplalifiifyen Tartelen elne Iebendlge
Verbindung von Sepialtsmus und Chriftentam berguftelen,
Ter Geplalismus ber Paricien foll religlds veetielt werden;
innerhalb ber Rirde o8 dem foptaliftijgen Medanten fein
pelled Redit verfdhafit werben,

Satzung der Berliner religiosen Sozialisten
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zialisten in der Kirche und als Christen in der
sozialistischen Bewegung erstrebten.

Am Beispiel Berlin sind diese zwei Stran-
ge gut darstellbar. Einmal der pazifistische
Fligel der »liberalen Theologie«, der sich
bereits vor dem 1. Weltkrieg der »Deut-
schen Friedensgesellschaft« angeschlossen
hatte und der zweite Strang, den christliche
Sozialdemokraten bildeten, die sich in Moa-
bit und in Neukdlin, voneinander unabhin-
gig, zusammengefunden hatten. Die sozia-
listischen Theologen Gunter Dehn und Paul
Piechowski hatten hier quasi als Katalysato-
ren gewirkt,

2. Der BRSD war aberwiegend eine Lai-
enbewegung. Pfarrer gehorten zwar zu den
Initiatoren und zu den fihrenden Kriften,
waren aber unter den Funktionstrigern eine
Minderheit, Alle Arbeit im BRSD wurde eh-
renamtlich und unbezahlt geleistet. Einen
hauptamtlichen Sekretdr, wie in der sozia-
listischen Bewegung Gblich, hatte der BRSD
nicht.

IV. Sozialstruktur des BRSD
- fiinf Beispiele

Welche Laien aktivierten sich im
BRSD?

Ich habe die Sozialstruktur des BRSD
untersucht in Gesamt-Berlin, v.a. im Arbei-
terbezirk Neukélin und im eher birgerlichen
Charlottenburg, wie auch in der Ruhrge-
bietsstadt Gelsenkirchen und im ostwestfa-
lischen Léhne.®

Die Analyse der Berufsstruktur ergab
folgendes Bild:

In Neukolln waren die 237 nament-
lich festgesteliten Mitglieder in der groBen

5 Wie die Namen recherchiert wurden, habe ich In
meinen Publikationen expliziert, In meinen Datelen
habe ich derzeit (Oktober 2000) Angaben (ber ca
2100 BRSD-Mitglieder, die ich laufend erweitere

9
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Mehrzahl Arbeiterinnen und Arbeiter sowie
Angestellte und untere Beamte, Nur fanf
Mitglieder waren Theologen, aber drei Mit-
glieder waren hauptamtliche Gewerkschaf-
ter.

In Charlottenburg waren die erfass-
ten 304 Mitglieder in der Mehrzahl Ange-
stellte und kleine Beamte. 20 Mitgliedern
hatten intellektuelle Berufe.

In der Industriestadt Gelsenkirchen/
Buer waren von den erfassten 122 Mitglie-
dern allein 64 Bergarbeiter und weitere 14
Mitglieder waren Arbeiter in anderen Beru-
fen. Hinzu kamen 28 Ehefrauen von Arbei-
tern. Nichtproletarisch waren lediglich vier
Lehrer und eine Lehrerin,

Unter den insgesamt 36 Mitgliedern im
landlichen Lohne waren 10 Bahnarbeiter
und 19 weitere Arbeiter in verschiedenen
Berufen.

Fazit: In allen Stichproben dominierten
Angehdrige der Arbeiterklasse. Hier war -
zumindest von der Sozialstruktur her be-
trachtet — tatsachlich die Briicke von der Ar-
beiterschaft zur Kirche geschlagen worden.

Diese Struktur bildete sich auch auf den
BRSD-Kongressen ab.,

Im Jahr 1930 fand in Mannheim der letz-
te Reichskongress des BRSD vor der Macht-
Ubertragung an die Nazis statt. In der Kon-
gressberichterstattung in Nr. 33 des SDAV®
wurden auch die Struktur der insgesamt 215
Delegierten und anwesenden Vertrauens-
leute mitgeteilt:

»Arbeiter und Arbeiterinnen 74

Angestellte 35
Lehrer 21
Pfarrer 52
Beamte 6
Studenten 17
Sozialbeamte 6
Freie Berufe 6
Hiervon waren Ménner 157

Frauen 58 «,

nZechenarbeiterinnen auf einer Hin cke«

Aquarell von Hans Baluschek (1913)

Die Anzahl der Pfarrer war fir BRSD-Ver-
hiltnisse Gberproportional hoch. Zu diesem
Zeltpunkt hatte die »Bruderschaft sozialisti-
scher Theologen« im gesamten Reich hochs-
tens 190 Mitglieder”. Von diesen Mitglie-
dern der Bruderschaft waren sehr viele nicht
Mitglied im BRSD, so dass sich auf dem
BRSD-Kongress in Mannheim vermutlich je-
der zweite im BRSD organisierte Pfarrer auf-
hielt. Wie ist dies zu erklaren?

Pfarrer haben, damals wie heute, eine
andere Zeitsouverdnitat als Arbeiter, vor al-
lem dann, wenn die wenigen Tage Urlaub
bericksichtigt werden, die damals gewdhrt
wurden. Zudem waren fir sie die Fahrt-
kosten eher erschwinglich. Ein groBer Teil
der delegierten Arbeiterinnen und Arbeiter
konnte das Fahrtgeld nur aufbringen, weil
zu ihrer Unterstatzung in ihren entsenden-
den Ortsgruppen kleine und kleinste Betré-
ge gesammelt wurden. Andere fuhren quer
durch Deutschland mit dem Fahrrad zum
Kongress, ein arbeitsloser Berliner Delegier-
ter ging von Berlin bis Mannheim zu FuB.

An dieser Stelle mochte ich auf eine ge-
radezu klassische eingeschrankte Wahrneh-
mung vieler Historiker aufmerksam machen.
Daraus, dass z.B. zwei von drei Mitgliedern
des engeren Reichsvorstandes Pfarrer wa-
ren (Eckert und Emil Fuchs), die Schriftiei-
tung der ZRS und des SDAV von Pfarrern

ausgelbt wurde und 8 von 11 Landesvorsit-

zenden Pfarrer waren, ist in einer Reihe von

Darstellungen der voreilige Schluss gezogen

worden, der BRSD sel ein von Pfarrern do-

minierter und gelenkter Verband gewesen,

Hier méchte ich auf die politische Realitdt

der Weimarer Republik verweisen. Eine Ge-

schiftsstelle eines BRSD-Landesverbandes,

bendtigte

- ein Telefon, um erreichbar zu sein und zu
kurzfristig notigen Oberregionalen Ab-
sprachen

+ eine Schrelbmaschine flr Rundbriefe
und zur Beantwortung von Anfragen
etc.

- Zugang zu Druckméglichkeiten und sei
es nur (1) ein Matrizendrucker.

- Lagerraum fOr Materialien
Platz fur Besprechungen.

Eme Arbeiterfamilie hatte in der Weimarer

Zeit mit Sicherheit kein Te-
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V. Der BRSD als
Organisation

Der Reichs-BRSD entstand 1924 — 1926 aus
Gruppen rel. Sozialisten, die sich von ein-
ander unabhdngig 1919/20 in Baden, Thi-
ringen und Berlin gebildet hatten. 1933 be-
standen 11 Landesverbidnde mit ca. 25.000
Mitgliedern. An (berregionalen Organen
erschien die Wochenzeitung »Sonntagsblatt
des arbeitenden Volkes« mit einer Auflage
von max, 17.000 Stick und die theoreti-
sche »Zeitschrift fir Religion und Sozialis-
mus« mit einer Auflage von 1000 - 2000
Stick.

Die Bundesorgamsation wurde von ei-
nem erst 3-, spater 7-képfigen Bundesvor-
stand. geleitet. Wichtig ist, dass es in der
gesamten BRSD-Geschichte keine einzige
hauptamtliche Stelle gab. Dies hatte natr-
lich Auswirkungen auf die

lefon, die nachste Schreib- : Das ' organisatorische Potenz,
maschine war im Ge- Neben den 11 Landesver-
werkschaftshaus bzw. im 6°nnta996[att banden bestanden:

Parteibdro, wo auch der b - eine AG der katholi-
Umdrucker stand, und bei arc 62“ enbzn‘ISo (fes schen Sozialisten, die zeit-

den beengten proletari-
schen Wohnverhaltnissen
war auch fir ein Mate-
riallager und flr Bespre-
chungen kaum Platz. Aber
ein Pfarrhaus erfulite, von
wenigen Ausnahmen ab-
gesehen, diese Vorausset-
zungen. Diese praktischen
Grinde fohrten zur opti-
schen Uber-Reprasentanz
der BRSD-Pfarrer, die al-
lerdings, im Gegensatz zur
sonstigen Realitat in den Kirchen, das En-
gagement von Laien forderten und unter-
stitzten und nicht lahmten,

it das jede Wodhe adhtfeltig
erfcheinende Dlatt der rell~
giofen Soalaliften. Es foftet
tm Diectelfahe nur 1.20 e,
Oeder Placrer follte blefes
DBlatt feunen, well
Saufende von RNrbeltern
[efen. Es it duceh jebe Poft-
anftalt ober unmittelbar vom
Veclag su beslehen.

weise eine eigene Zeit-
schrift »Das rote Blatt der
katholischen Sozialisten«
herausgab. (Auflage ca.
1200 Stiick).

- eine AG jadischer Sozia-
listen, die besonders stark
in Berlin vertreten war,
wobei die beiden einzigen
BRSD-Rabbiner aus Dort-
mund kamen, Dr. Appel
und Dr. Wilhelm, Zudem
waren in PreuBen judische
religidse Sozialisten auch in den Repri-

es fhom

6 Dort $.259.

7 Hierzu meine Darstellung der Reichs-Bruderschaft
in: »Der Bund der religiosen Sozialisten in Berlin von
1919 bis 1933+, 5. 346 ff

1
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sentantenversammiungen von Synago-
gengemeinden und Landesverband ver-
treten, Der christlich-jidische Dialog, der
von der Geschichtsschreibung erst nach
der Befreiung 1945 verortet wird, fand
im BRSD bereits seit 1919 statt. Martin
Buber und Schalom ben Chorin waren
religidse Sozialisten. Bei der Bekampfung
des Antisemitismus haben sich BRSD-
Pfarrer wie Felden in Bremen und Fran-
cke in Berlin exponiert.

roRe Teile der ev. Kirche waren dezi-

diert antisemitisch und gute Beziehun-
gen zwischen Christen und Juden waren
eher die Ausnahme. Die Pfarrer des BRSD
sind hier besonders als positive Beispiele zu
nennen, Nachdem am 5. und 6, November
1923 die Berliner Faschisten im vor allem
von den sog. Ost-Juden bewohnten Berliner
Scheunenviertel randaliert hatten (das ers-
te Berliner Pogrom in der Weimarer Repub-
likD), fiihrten am 20. 11. 1923 mehrere Berli-
ner Organisationen im Scheunenviertel eine

"

S by W' VT gy

ifte im Berliner Scheunenviertel

Jadische

Protestkundgebung durch, die von einigen
Tausend Menschen besucht wurde. Haupt-
redner waren Otto Nuschke und der fih-
rende religiose Sozlalist Hans Francke. Emil

Felden, Bremer BRSD-Pfarrer, war Verfas-
ser von Anti. Anti. Blatter zur Abwehr -
Tatsachen zur Judenfrage, die von dem in
Berlin ansassigen jodischen Philo-Verlag von
1924 -1932 herausgegeben wurde. Als 1930
die Deutsche Liga far Menschenrechte in
der Tagespresse einen von 50 nichtjidischen
Deutschen unterzeichneten Aufruf gegen
den Antisemitismus verdffentlichte waren
unter den Unterzeichnern mit Pfarrer Bleier,
Emil Felden und Minister Grimme immerhin
drei prominente BRSD-Mitglieder."

Neben diesen »Arbeitsgemeinschaftens
existierte noch die 1926 gebildete »Bruder-
schaft sozialistischer Theologen«. Sie um-
fasste mit max. 220 Theologen ca. 1,25%
der 16.000 evangelischen Pfarrer der Wei-
marer Republik und war die einzige Pfar-
rerorganisation, die dezidiert republikanisch,
antimilitaristisch und pro-sozialistisch aus-
gerichtet war,

Die zweite zu nennende Sonderorgani-
sation ist die »Vereinigung religios-sozialis-
tischer Studenten«, die 1930/31 entstand
und u.a, Gruppen in
Breslau, Heidelberg
und Berlin grinde-
te. Dies muss des-
wegen hervorgeho-
ben werden, da die
Hochschulen und
insbesondere  die
ev.-theologischen
Fakultiten Doma-
nen der Nazis wa-
ren. Dass sich fast
alle Mitglieder der
»Vereinigung« nach
1933 bei den »Jun-
gen Bridern« der
BK exponierten, ist
gleichermafen folgerichtig, wie von der Ge-
schichtsschretbung des Kirchenkampfes bis-
lang Ubersehen.

VI. Zielsetzung und
Selbstverstandnis
des BRSD

1. Von seinem Ursprung her war der BRSD
ein doppelter Versuch:

Einerseits ging es darum in der deutsch-
nationalen Kirche das »Heimatrecht« far
sozialistische Arbeiterinnen und Arbeiter
durchzusetzen und die Kirche so zu veran-
dern, dass sich diese auch in ihr wohlfahlen
konnten. Der BRSD strebte eine fiir die Ar-
men parteiliche Kirche an, wollte aber keine
sozialistische Parteikirche. Vielmehr ging es
darum, die einseitig reaktiondre Bindung der
Kirche aufzuheben, die als Hauptursache fir
den Bruch zwischen Arbeiterschaft und Kir-
che angesehen wurde. Nicht der Atheismus
war dafir ursichlich, sondern die Kirche hat-
te Schuld an der Ausbreitung der Freiden-
ker. Nur eine Reform der Kirche an Haupt
und Gliedern und eine andere Politik konnte
den Graben schlieBen. Hierzu gehorte auch
die Bekampfung der militaristischen und
sozialismusfeindlichen Mehrheitsvorstellun-
gen von Pfarrern und Kerngemeinden. Der
BRSD sah sich hier als Vertretung sowohl
der demokratischen Republik, der Weimarer
Friedensbewegung und der sozialistischen
Arbeiterbewegung und als Trager eines be-
freienden Christentums im Sinne der Berg-
predigt und der VerheiBung des kommen-
den Reiches Gottes.

Die religiésen Sozialisten verstanden sich
als Briickenbauer zwischen einer verinder-
ten Kirche und der Arbeiterschaft und for-
mulierten diese Zielsetzung der Kirchenre-
form in dem Drei-Schritt »In der Kirche -
Gegen die Kirche — Fir die Kirche!« Dies be-
deutete in der heutigen Sprache, dass die re-
ligidsen Sozialisten in den real-existierenden
Kirchen arbeiteten, um diese zu verdndern.
Dort kiampften sie gegen ihre aktuelle Ver-
fasstheit und konfrontierten die Gemeinden
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und Pfarrer mit dem, was der BRSD als tat-
sachliche christliche Grundlagen und Glau-
bensinhalte definierte. Der tiefe Kontrast
zwischen Wort und Tat, zwischen dem Auf-
trag der Kirche und ihrer konkreten Gestalt
und Praxis motivierte den BRSD zum Han-
deln.

In der bisherigen Literatur ist der BRSD
fast immer auf seine politische Funktion
in der Kirche wahrgenommen und redu-
ziert worden. Diese Klassifizierung geht al-
lerdings am »Propriume« des BRSD vorbeli,
der sich, wie es exemplarisch Emil Fuchs
ausdrickte, »in aller erster Linie [als] eine
evangelische Bewegunge verstand, »die ver-
gessene Grundwahrheiten des Evangeliums,
2.B. die vom Kommen des Reiches Gottes
...ins Bewusstsein der Christenheit riicken«
wollte.”

Sie waren keine Christen, die Bindnis-
partner sozialistischer Krifte wurden, son-
dern Sozialisten aus christlichem Glauben.

In der evangelischen Kirche trafen sie
auf ein Bargertum, das kaisertreu und re-
aktiondr bis auf die Knochen war und der
Republik feindlich gegenGber auftrat Hier
erschien der BRSD geradezu als Agentur
der proletarischen Revolution in der Kirche,
die im Parteiauftrag die Kirche ibernehmen
sollte. Gegen sie formierte sich eine breite
Einheitsfront zur Bewahrung der deutsch-
nationalen Hegemonie in der Kirche. Im Er-
gebnis war die evangelische Kirche bereits
vor dem 30. 1. 1933 eine willige Beute der
Faschisten,

B Text mit allen Unterzeichnern bei Kurt R. Gross-
mann, sDeutsche Juden aut der Linkens, in: H
StrauB (Hg.) Festgabe fir die Jadische Gemeinde 2u
Berlin 25 Jahre nach dem Neubeginn, S. 92

9 Die Zitate stammen aus einer Erkldrung von Emil
Fuchs aus dem Jahr 1932
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Vil.Theologie der
religiésen Sozialisten

Der BRSD war keine theologische Rich-
tungsorganisation im Sinne einer ausge-
pragten und einheitlichen »Schule«. Theo-
logie verstanden als akademische Theologie
spielte for seine Arbeit kaum eine Rolle.
Wesentlich waren die beiden theologischen
Traditionslinien, die ihn bestimmten. Dies
waren zum einen die sozialen Bestrebun-
gen des religiésen Liberalismus, die sich im
Evangelisch-Sozialen Kongress manifestier-
ten und zum anderen die Reich-Gottes-Bot-
schaft Christoph Blumhardts, Eine beson-
dere »Theologie des religiésen Sozialismus«
bestand nicht und wurde auch nicht ange-
strebt. Wenn in der heutigen wissenschaft-
lichen Literatur die Theologie von Leonhard
Ragaz als Paradigma der »religios-sozialis-
tischen Theologie« dargestellt wird, geht
diese Wertung am deutschen Beispiel des
BRSD vorbei. Es gab einen »ragazistischen«
Flugel, wie es barthianische Tendenzen gab,
Lutheraner koexistierten mit Reformierten,
»Ultra-Liberale« mit »Orthodoxen«. Was
sie einte war das Ernstmachen mit der Frie-
densbotschaft des Evangeliums, ihr gemein-
samer Bezugspunkt die Botschaft Jesu von
Gottes kommendem Reich, Diesem Ziel ver-
suchten sie durch Predigt und Tun 2u ent-
sprechen.

Bei aller Mangelhaftigkeit in der theo-
logischen Begriindung ist erstaunlich, dass
die Theologen und Laien des BRSD in ihren
grundséatzlichen Optionen und in der tagli-
chen Praxis eine »Theologie der Befrelunge«
entwickelten und lebten, die finfzig Jahre
spdter, mit dem Umweg Uber Lateinamerika
und in verdnderter Form, Einzug in Teile der
Kirchen hielt.

Theologische Fragen, die heute wieder
auf der Tagesordnung stehen, wie Militar-
seelsorge und schulischer Religionsunter-
richt, beschaftigten den BRSD bereits in der

Weimarer Republik. Seine Griinde, beides
abzulehnen, tauchen wieder in den Debat-
ten auf, wobei die groBe Mehrheit derje-
nigen, die diese theologischen Argumen-
tationen verwenden, entriistet protestieren
wiirde, wenn jemand ihnen vorhielte, Ar-
gumentationen religidser Sozialisten zu ver-
wenden.

Konstitutiv fir den Glauben religitser
Sozialisten war das Verstindnis des Evan-
geliums als einer Friedensbotschaft. Gegen
das »Christusbild der Nationalisten«® ver-
trat der BRSD den »Welt-Heiland des Evan-
geliums.« Der fihrende Berliner religios-so-
zialistische Pfarrer Hans Francke formulierte
1930 die Griinde fur die Ablehnung der
Militarpfarrer.

»Hat ein Soldat wirklich einmal »religio-
ses Verlangens, warum sucht er sich seinen
Platz nicht in den vielen, zivilen, »gewéhn-
lichen« Gottesdiensten, die jedermann of-
fen stehen? ... Mit demselben Recht, mit
dem das Militdr Extrageistliche far sich be-
ansprucht, besondere Seelsorge und Got-
tesdienste, konnten dies andere Berufsstan-
de doch auch tun. Manche vielleicht mit
sehr viel gréBerem Recht. Man denke an
den Stand der Bergarbeiter, Krankenpfle-
ger, Lehrer usw. ... Darum fort mit dem

Luxus einer unmotivierten Kirchlichkeit an.

einer Stelle, wo sie am allerwenigsten hin-
gehorts"

Der BRSD trat fdr Trennung von Staat
und Kirche ein und blieb mit dieser Position
in den Kirchen allein. 4

»Fiir die Kirche ist es eine Schmach ge-
wesen, mit dem Staat so verkuppelt gewe-
sen zu sein, dal sie ihm allerhand Vorteile
verdankte... Gott sei Dank, daBl wir auf
dem Wege sind, die Verbindung mit dem
Staat zu losen«.”

Auf dieser Folie ist es konsequent, dass
diese erneverte und aus ihrer staatlichen
Abhingigkeit befreite Kirche ihre Angele-
genheiten selbst ordnet.

»Wiinschen die Teile unseres Volkes,
die christlich-glaubig oder religios sind, dall
ihre Kinder von Jugend auf religids beein-
flusst werden, ...so, missen diese Volks-
teile von sich aus dafir sorgen, daf den
Kindern Evangeliumslehre und christlicher
Lebensgeist dargeboten werde. Sie mégen
dafur Andachtsstunden... einrichten, in de-
nen die Kinder spiiren und erfahren, dal es
neben der Sphdre der allgemeinen mensch-
lichen Gesellschaft, wie sie der Staat verkor-
pert, noch eine andere, die religiése Spha-
re, gibt«"
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ir die Arbeit im Proletariat entwickelte
der BRSD eine spezielle Musik- und Fei-
erkultur, die sich aus den beiden Strangen
sKirche« und »Arbeiterbewegunge bildete.
Traditionelle Formen der Arbeiterkultur, wie
z.B. die »Sozialistischen Feierstunden« wur-
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den ihres atheistischen Inhalts entkleidet
und mit religidsen Inhalten »angereichert,
so dass eine eigenstindige »religids-so-
zialistische Liturgike entstand. Im Mittel-
punkt dieser Kulturtatigkeit stand der »Neue
Mensch«, der der Trager des kinftigen Sozi-
alismus sein sollte. In dieser Hinsicht war er
origindrer Teil der Arbeiterkulturbewegung.

Die »Friedensgottesdienste«, die der
BRSD reichsweit v.a. in der Adventszeit ver-
anstaltete, haben ihre Fortsetzung in Tau-
senden von Gottesdiensten der kirchlichen
Friedensbewegung gefunden. Am Sonntag
vor dem 1. Mai fanden Maifeier-Gottes-
dienste statt. Heutige Gottesdienste in um-
kdmpften Betrieben stehen in der Tradition
der Maifeier- und Proletarier-Gottesdienste
des BRSD. Auch hier haben Theologinnen
und Theologen Jahrzehnte spiter, fast im-
mer unbewusst, an Vorarbeiten religidser
Sozialisten angeknipft.

Der BRSD war im 20. Jahrhundert bahn-
brechend fir eine kirchliche Arbeit in und
mit der Arbeiterschaft.

VIIl. BRSD und
Arbeiterbewegung:

1. Der BRSD war ein Versuch, in der Arbei-
terbewegung die unterstellte und von den
Freidenkern permanent postulierte notwen-
dige Zusammengehdrigkeit von Marxismus
und Atheismus aufzubrechen (sDer Athe-
ismus von Marx und Engels ist ihre Priva-
tangelegenheits, so ein im BRSD gern ge-
brauchter Satz) und die sozialistische Option
dadurch fir religiose Angehérige der Arbei-

10 So der Titel eines Artikels von Francke im SDAV, Nr.
44/1932.

11 »Zum Wehretat - Militdrseelsorges, in: SDAV, Nr.
33/1930,

12 Francke im SDAV, Nr. 32/1927.
13 Francke ibid.
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terschaft und der Zwischenschichten attrak-
tiv und gangbar zu machen!

2. Dieser Aufgabenstellung gemal ar-
beiteten die BRSD-Mitglieder in den Orga-
nisationen der Arbeiterbewegung wie SPD
und Gewerkschaften mit, in denen sie z.T.
durchaus Einfluss besaBen. So waren in
mehreren Landtagen BRSD-Mitglieder SPD-
Abgeordnete und auch im Gewerkschafts-
bereich waren sie relevant vertreten. Zu
nennen ist hier Bernhard Goring, Reichs-
vorstandsmitglied des BRSD und persén-
licher Referent von Siegfried Aufhduser,
des Vorsitzenden der Arbeitsgemeinschaft

-

der freien Angestelltenverbinde. Im einigen
SPD-Bezirks- und Landesvorstanden BRSD-
Mitglieder Funktionen inne.

3. Es gab auch BRSD-Mitglieder in der
KPD, die allerdings die Zugehdrigkeit ihrer
Mitglieder zum BRSD untersagte und hau-
fig BRSD-Mitglieder ausschloss. Peter Mas-
lowski, der in der KPD fir Kirchen- und Frei-
denkerpolitik zustdndig war, fohrte in ihrem
theoretischen Organ aus, dass

sjedem in der KPD organisierten tber
kurz oder lang der Marxismus-Leninismus
so begreiflich gemacht werden muss, dal3 er
mit allen religidsen Uberbleibseln bei sich

selbst aufrdumt, also auch
aus der Kirche austritt«. Die
religibsen Sozialisten waren
bei dieser Aufgabe eindeutige
Gegner, denn sie
wleisten... ganz gewdhn-
liche Zutreiberdienste fir die
Religion, sie jagen systema-
tisch die von der Religion
sich fortentwickelnden Arbei-
ter wieder in die religise Ver-
dummung zurlcks."
4. In der Arbeiterbewe-
" gung ging es um die Akzep-
tanz von religidsen Mitglie-
dern und Mitstreitern, Dies
bedeutete die Weltanschau-

ungsfreiheit in und von SPD
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und KPD, die es gliubigen An-
gehorigen christlicher bzw. ji-
discher Religionsgemeinschaf-
ten erst ermoglichte, dort
einen Platz zu bekommen. In
Berlin und in der Mehrheit
der SPD-Gliederungen musste
der BRSD die Erfahrung ma-
chen, dass er bestenfalls ge-
duldet war. Selbst der Kampf
il des BRSD gegen die Konfes-

sionsschulen und far die vélli-
. % s ge Trennung von Kirche und

Staat konnte dieses prinzipielle Misstrauen
nicht dberwinden.

5. Der BRSD war fir die sozialdemo-
kratisch orientierten »Freien Gewerkschaf-
ten« von groBem Interesse, da sich religiose
Sozialistinnen und Sozialisten im Gegensatz
zu den »Ev, Arbeitervereinen« nicht in den
»Christlich-nationalen« Gewerkschaften or-
ganisierten, sondern in den »Freien Gewerk-
schaften« und somit den Nachweis flhr-
ten, dass diese »weltanschaulich neutrale
und flr »christliche Arbeiterinnen und Ar-
beiter« akzeptabel waren. Insofern stand
der BRSD an der Wiege der Einheitsgewerk-
schaften. Auch das nach 1945 gewandelte
Verhaltnis der Evangelischen Kirche zur Ar-
beitswelt und zur Arbelterbewegung konn-
te an den Vorarbeiten religidser Sozialisten
anknipfen.

6. Zwei BRSD-Positionen aus der Wei-
marer Zeit:

a) 1927 »Richtlinien fir den Landesver-
band Preufien. [einstimmige Annahme auf
der Landeskonferenz, U.P.]

Der Landesverband PreuBen hat, um in
seinem Kreise vor einer Verwdsserung der
religids sozialistischen Ziele bewahrt zu sein

. folgende Richtlinien auf seiner Tagung
festgesetzt:

1. Der Bund religiéser Sozialisten ist
eine Gemeinschaft von klassenbewussten
Sozialisten, die erkannt haben, daBB neben
dem wirtschaftlichen und politischen Kampf
auch ein Kampf auf dem Geblete des sitt-
lich-religiésen Lebens notwendig ist, wenn
die sozialistische Ordnung Wirklichkeit wer-
den soll.

2. Dieses Bekenntnis zur sozialistischen
Kampfgemeinschaft stellt den religidsen So-
zialisten in die Klassenfront der sozialisti-
schen Arbeiterschaft.

3. Antimarxistische Propaganda ist vom
Boden des Bundes religiéser Sozialisten aus
unmaglich.

4. Far den religiGsen Sozialisten ist es
selbstverstindliche Pflicht, den Kilassen-
kampf als einen der Arbeiterschaft von
den besitzenden Klassen aufgezwungenen
Kampf mitzukdmpfen«'

b) Dezember 1930

»Die religitsen Sozialisten PreuBens for-
dern die Landeskirche auf, aus christlicher
Verantwortung fir das Volksganze vor Re-
gierung und Offentlichkeit fir den soforti-
gen Erlass von Luxussteuern einzutreten.

Fast vier Millionen Arbeitslose haben
kaum Wasser und Brot; vierzig Millionen
Berufstitige leben kdrglich von der Hand in
den Mund.

Wenige Tausend Grofiverdiener kénnen
sich alles leisten, was die Erde an Kostba-
rem bietet. .... Und alle Steuern, die diese
Kreise treffen sollten, fallen letzten Endes
auf die breiten Massen zurtick. Empérung
und Verzweiflung wachsen an; wenig fehlt,
und es ist fir jede Reform zu spat: Deutsch-
land steht heute vor Burgerkrieg und Unter-
gang. In letzter Stunde fordern wir:

Nehmt endlich Steuern vom Uberfluss!

Nehmt Luxussteuern!

Wer Geld genug hat, um Nachtlokale
zu besuchen, der muss gezwungen werden,
auch zum Bau von Krankenhdusern beizu-
steuern.

Wer Geld genug hat, um Sekt und Aus-
tern zu genieBen, der muss gezwungen wer-
den, auch zu Kinderspeisungen beizusteu-
ern...

Wer Geld genug hat, um vielzylindrige
Luxusautos zu kaufen, der muss gezwun-
gen werden, auch zum sozialen Ausbau des
Massenverkehrswesens beizusteuern,

Wer Geld genug hat, um Anspriche auf
dbermaBigen Wohnraum zu befriedigen,
der muss gezwungen werden, auch zum

14 »2ur Religionsfrages, in: Die Internationale, Heft 22
v. 1511, 1926, 5. 699,

15 Ibid
16 SDAV, Nr. 48/1927,5. 275
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kommunalen Kleinwohnungsbau beizusteu-
ern,. «"

7. Erfolgreicher als in der SPD war der
BRSD in seiner Arbeit in den sozialen Be-
wegungen der Weimarer Republik, In der
Friedensbewegung war er ein integraler Be-
standteil und ein wichtiges Scharnier zu den
Kirchen wie auch der Arbeiterbewegung.
Es ist beeindruckend, wie viel Funktions-
trdgerinnen und -triger der Friedensbewe-
gung aus den Organisationen des religis-
sen Sozialismus kamen. Hier hat die heutige
christliche Friedensbewegung (unbekannte)
Wurzeln, die weit Uber die Anti-Atom-Be-
wegung der Adenauerzeit hinausreichen

Ein weiteres wichtiges Arbeitsfeld war
die Anti-Alkohol-Bewegung, in der sich
BRSD-Mitglieder in unterschiedlichen Or-
ganisationen betdtigten und exponierten.
Dieser Strang wurde nach 1945 weiterge-
fahrt, z.B. durch die Beteiligung des promi-
nenten BRSD-Pfarrers Heinz Kappes bei der
Bildung der »Anonymen Alkoholiker«, deren
sog. »Blaues Buch« er ins Deutsche Gber-
setzte. Auch in der Frauenbewegung waren
religiose Sozialistinnen aktiv, eine Arbelt, die
bislang kaum erforscht ist.

Der BRSD war als Organisation wie
durch seine Mitglieder in praktisch allen re-
levanten Bereichen der sozialen Bewegun-
gen der Weimarer Republik vertreten und
verankert,

IX. BRSD und
Antifaschismus

Vor 1933 war der BRSD faktisch die einzige
in den Kirchen organisierte Kraft, die poli-
tisch und theologisch die NSDAP/DC und
ihre Vorganger bekimpfte und dies bereits
seit Anfang der 20er Jahre.

Zur Reichstagswahl am 7.12. 1924 ver-
offentlichte er einen »Aufruf« zur Un-

terstiitzung der Links-Parteien und gegen
»Schwarz-weill-rote.

wSchwarz-weiB-rot sein, heiit: fir den
Rassenhass, fiir die Judenhetze, fir die Be-
seitigung des jidischen Geistes im Christen-
tum sein, heifBt, das alte Testament abschaf-
fen, also gegen die Bibel, fir Zerstdrung
[sic] des Christentums sein, im Zeichen des
Hakenkreuzes. Das Christentum ist unlos-
lich mit dem Judentum durch Jesus von
Nazareth, durch die groBen Propheten, die
Fuhrer der Gerechtigkeit, Menschenach-
tung, Weltreligion verbunden, Hakenkreuz
und Wotankult sind Feinde des Christen-
tumse '

Seit 1930 war der Kampf gegen den Fa-
schismus Hauptthema in der BRSD-Presse.
Auf dem BRSD-Kongress 1930 hatte Aurel
von Jichen, ausgehend von den Erfahrun-
gen in ltalien, den Faschismus analysiert.
Diese Analyse mindete in einer propheti-
schen Warnung:

»Die religidsen Sozialisten fihlen sich
verpflichtet, darauf hinzuweisen, daB durch
die faschistisch-nationalsozialistische Pro-
paganda der vorchristliche heidnische
‘Machtstaat, die Vorherrschaft der Gewalt-
titigen und Selbstherrlichen wieder aufge-
richtet werden soll«."®

Die Stellungnahmen des BRSD im Kir-
chenwahlkampf 1932 nahmen viele der
Positionen der Barmer Erklirung von 1934
vorweg. Im zentralen Kirchen-Wahlkampf-
flugblatt des preuBischen BRSD-Landesver-
bandes vom Oktober 1932 hief es,

»Was wollen die Faschisten in der Kir-
che? Sie werden zwar versuchen, im Wahl-
kampf ihr Interesse an der Kirche religiés
zu begrinden, in Wahrheit aber wollen sie
ganz etwas anderes. Sie werden vom Evan-
gelium reden, aber sie meinen damit ihr
eigenes Evangelium des Rassenhochmuts,
der brutalen Vergewaltigung jeder anderen
Meinung, der Verherrlichung des Kriegs-
geistes und der militirischen Aufristung.
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Achtung! Kirchenwahlen in Neukélin!

Am Sonntag, dem 17. Mal, werden in Neukollo die kirchlichea Korperschalten meu gewshll, Damit wird
die evangelischo Bavbikerung vor eine wichtige Entscheidung gestelit. Zwischen 4 Listen st ru wihjen:
Wahlvorschiag 1: .Bekeantisires - unpoliische Liste*. Diese Gruppe verkorpert den blsher in der Kirche

herrschenden Geist, selzt jeder Wellerentwicklung des kirchlichen Lebens Widerstand enigegen, setzt sich Jor

die starre Celtung der aMkirchlichen Bekemntnisse elm und kanm nur von denen gewihit werden, die die

Kirche (o (hrer heutigen Gestalt bejahen und unveriodert erhalles wollen.

Wahlvorschlag 2 des Bundes religidser Sozialisten. Dieser Bund vertritt die Autfassung,
daB Christentum und Sozialismus sich nicht ausschliefen, sondern vielmehr einander
befruciten und f8rdern m@DBten.

Wahlvorschlag 3: Unter dem Keonwort ,Neukolln fir Christus® haben sich einige Irihere Anhinger des
Wahtvorschlags 1 von diesem losgelost und eine eigene Liste eingereicht. Weniger sachiiche Unlerschiede als
vielmebr persdnliche Zwistigkelten |m Besiek der Mantin-Luther-Kirche haban zur Bildung dieser Sonder-

Wahlvorschlag 4 des Bundes 1ir deulsche Kirche. Dicser Band will die evangelische Kirche In den Dienst
der nationalistischen Bewegung stellen und sie u einem Mittelpunkt der volkischen Rassenhetze machen,
Jesus aber, als er seine Jinger in alie Well sandie, hat bewuBt dic Grenzen des Volkstums durchbrochen
und damil gezelghy da8 er das .Volk* nicht far den hochsten Wert usd Mr die wichtigste Bindung des
Menschon hiedt.

Ki

Wir_rufen alle Mitglieder der evangelischen Kirche, die sich in_dle kirchliche Wihlerliste
haben eintragen lassen, auf, sich volizahlig an der Wahl zu betelligen und lhre Stimme dem

thlvondxlo! 2 des Bundes ﬂ&a Sozialisten '

19

zu geben,

Sie haben das Kreuz Christi verzerrt zum
Hakenkreuz«.

Im Abwehrkampf gegen die DC haben
sich die BRSD-Mitglieder 1932/33 histori-
sche Verdienste erworben. Stellvertretend
fir eine Kirche, die die Tore weit aufmachte
far die DC, verteidigten sie das Evangelium
Jesu Christi und das Kreuz gegen das Ha-
kenkreuz, das Symbol des Fanatismus und
der Ausrottung. Die evangelischen Kirchen
dagegen dienten sich der NSDAP an. Das
SDAV schrieb hierzu Ende Februar 1933:

win einer Verblendung, die ihnen offen-
bar selbst nicht zum Bewusstsein kommt,
stellen sie sich der politisch-kulturellen
Reaktion zur Verfdgung. ... Erneuerung
der Kirche — Zuriickfihren der Kirche zu ei-
ner entschiedenen, wahrhaftigen, evangeli-
schen und christlichen Haltung ist eine der
Voraussetzungen wirklicher Zukunft unse-
res Volkes«, ™

Aufgrund seiner antifaschistischen Pra-
xis wurde der BRSD 1933 illegalisiert. In der

BK und in vielfaltigen Widerstandsbereichen
arbeiteten religiose Sozialisten weiter.?!

In Kirchengeschichte lernen wir, dass
Martin Niemdller der erste Pfarrer im KZ
war. Wir haben nicht gelernt, dass die ers-
ten Pfarrer, die 1933 suspendiert wurden,
religiose Sozialisten waren und wir haben
auch nicht gelernt, dass die ersten verhaf-
teten Pfarrer Kleinschmidt und Francke hie-
Ben und BRSD'ler waren.

17 Christliche Welt, Nr. 771931, Sp. 337/38,

18 Mittellungsbiatt des BRSD Berlin, Nr, 12 v. Dezem-
ber 1924, Dieser Text belegt, dafi den religiGsen
Soziakisten Inhalt und Ziele der christentumsfeindii-
chen Politik der Nazis und Volkischen 8 Jahre vor
der Grandung der DC klar war,

19 »Erklirung des Bundes gegen den Faschismuse, in:
ZRS 1930, 5.311.

20 »Der Bund religidser Sozialisten zur Reaktion in der
Kirchee, in: SDAV, Nr. 7/1933, 5,26,

21 Die Beteiligung der religidsen Sozialisten an Wider-
standsaktivititen wart fir eine derart kleine Gruppe
erstaunlich gro8 und vollzog sich in einer beachtli-
chen Breite. Ich habe diese Aktivititen erstmals in
meiner Dissertation dargestellt.
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XI. Religidse Sozialisten
nach 1945

1. Es gibt ein Nachleben religios-sozialisti-
schen Denkens und Handelns in den Kir-
chen, auch wenn es als solches kaum be-
nannt und regelmdBig in die Tradition der
BK gestellt wird.

Im Darmstddter Wort des Bruderrats
der Bekennenden Kirche, das am 8. August
1947 formuliert wurde (und an dem Lud-
wig Metzger, bis 1933 Landesvorsitzender
des hessischen BRSD, Synodaler von Bar-
men 1934, aktiver BK'ler und nach 1945
Oberbirgermeister von Darmstadt beteiligt
warl) heiBt es in den Thesen 3 und 5:

»Wir sind in die Irre gegangen, als wir
begannen, eine schristliche Front« aufzu-
richten gegeniiber notwendig gewordenen
Neuordnungen im gesellschaftlichen Leben
der Menschen. Das Bandnis der Kirche mit
den das Alle und Herkémmliche konser-
vierenden Mdachten hat sich schwer an uns
gerdcht. Wir haben die christliche Freiheit
verraten, die uns erfaubt und gebietet, Le-
bensformen abzudndern, wo das Zusam-
menleben der Menschen solche Wandlung
erfordert. Wir haben das Recht zur Revo-
lution verneint, aber die Entwicklung zur
absoluten Diktatur geduldet und gutgehei-
Ben. ...

Wir haben es unterlassen, die Sache der
Armen und Entrechteten gemafll dem Evan-
gelium von Gottes kommendem Reich zur
Sache der Christenheit zu machen«,

2. Nach 1945 hatten die in Deutschland
befindlichen BRSD-Mitglieder erst einmal
andere Sorgen, als ihre Organisation zu re-
konstruieren. Nach dem militarischen Zu-
sammenbruch des Faschismus ging es da-
rum den Faschismus auch in den Képfen
der Bevolkerung zu besiegen. In allen Zonen
stellten sich religiése Sozialisten dem Wie-
deraufbau der sozialistischen und gewerk-
schaftlichen Organisationen zur Verfigung.

In den Westzonen wurden rel. Sozialisten

wie Gotthilf Schenkel; Tassilo Dréscher und

Ludwig Metzger Minister in SPD-gefilhrten

Regierungen und Abgeordnete in den ers-

ten Landtagen.

In der russischen Zone wurde der letzte
BRSD-Reichsvorsitzende vor der Auflésung
1933 Bernhard Géring 2. FDGB-Vorsitzen-
der und Mitglied des SPD-Zentralausschus-
ses und danach der SED. Bruno Theek
wurde Bargermeister in Ludwigslust und
Heinrich Schwartze und Erich Hertzsch
SED-Landtagsabgeordnete.

Der Funktiondrsstamm des BRSD war
durch den Faschismus sehr geschrumpft.
Wichtige Persénlichkeiten wie z.B. Ernst von
Harnack waren ermordet worden, andere
waren durch den KZ-Aufenthalt physisch
und psychisch angegriffen.

Hunderte BRSD-Mitglieder gingen an
den Fronten des faschistischen Krieges zu-
grunde, starben in Gefangenenlagern, An-
dere kamen im Bombenkrieg um. Zu diesem
Aderlass kam, dass nur ein Teil der Emig-
ranten nach Deutschland zurtickkehrte. Eine
Reihe ehemals fithrender BRSD-Mitglieder
hatte lingst im Exilland FuB gefasst und
blieb dort.

3. Als 1946/47 an einer Reihe von Or-
ten mit der Reorganisation religids-sozia-
listischer Organisationen begonnen wurde,
hatten sich die gesellschaftlichen Rahmen-
bedingungen hierfar bereits wesentlich ver-
schlechtert.

- Die 1945 erschitterte Macht des Bur-
gertums und des GroBkapitals in den
Westzonen war weitgehend restauriert
und die ev. Kirche hatte sich mit Hilfe
des BK-Mythos aus fhrer historischen
Mitverantwortung fir den Sieg des Fa-
schismus gestohlen,

- Die in den KZs als entwickelte Einheits-
hoffnungen (»Hdtten wir 1933 zusam-
mengehalten als SPD und KPD, dann
wire Hitler nicht gekommenl«) und die

Erwartung, dass eine neue, unabhangi-
ge sozialistische Partei entstehen wirde,
die sowohl die Fehler der alten SPD wie
der alten KPD aufheben wirde, wurden
enttauscht. Dies fuhrte innerhalb der
SPD der Westzonen und insbesondere
in Berlin, zu einer heute kaum noch vor-
stellbaren Polarisierung zwischen anti-
totalitaren Sozialisten auf der einen Seite
und Vertretern der Einheitsbestrebun-
gen mir der KPD auf der anderen.
4. In diesem politischen Koordinatensystem
mussten sich jetzt die entstehenden reli-
gios-sozialistischen Gruppen verhalten. In
Frankfurt bildete sich um Emil Fuchs und
Rudolf Jentzsch eine starke Gruppe, die
nach der Ubersiedelung von Emil Fuchs in
die DDR, zum Zentrum des BRSD im Wes-
ten wurde. Seit 1948 wurde hier die Zeit-
schrift »Sonntagsblatt des arbeitenden Vol-
kes« herausgegeben, die 1949 in »Christ
und Sozialist« umbenannt wurde. Die Frank-
furter Gruppe bestand aus partei-loyalen

~ SPD-Mitgliedern, denen es vor allem um

»Heimatrecht fir Christen in der SPD« ging.
Von Frankfurt ging eine eindeutige Ableh-
nung der SED und der DDR aus.

5. In Wirttemberg und anderen Teilen
Stddeutschlands schlossen sich pazifistische
rel. Sozialisten zusammen, zu nennen ist
hier u.a. Eberhard Lempp. Theologisch ka-
men sie von Ragaz her und in der Befolgung
der christlichen Friedensforderung und der
Ablehnung des Militars waren sie kompro-
misslos.

6. In Berlin bildete sich seit 1946 um
Arthur Rackwitz die »Arbeitsgemeinschaft
religioser Sozialisten«(ARS). Sie ARS war
zeitweise recht stark und im Gegensatz zu
fast allen Gruppen der Westzonen auf die
organisatorische Einheit von SPD/KPD ori-
entiert. Ihre Mitglieder gehorten fast aus-
nahmslos der SED an, was in Berlin von allen
kirchlichen Gruppen (inklusive der Barthia-
ner) scharf kritisiert wurde. Da sich Rackwitz
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und Genossen auch bei der Unterstitzung
der Bodenreform eindeutig profilierten, ge-
rieten sie in der Berliner Kirche schnell in
die Isolation. Die Abstempelung der rel. So-
zialisten als »Schwirmere, »DC von linkse,
»Binde-Strich-Theologen« und »Reich-Got-
tes-Schaffer« ging in Berlin nahtlos weiter,

Als Arthur Rackwitz am 11, Mdrz 1946
den ersten »Rundbrief« an die Oberleben-
den religiosen Sozialisten versandte, hatte
er geschrieben:

»Die duBeren und inneren Vorausset-
zungen ftir unsere Arbeit sind jetzt ginsti-
ger denn je. Sozialisten und Christen, die
sich frither oft so feindselig gegeniiber stan-
den, haben sich unter den Verfolgungswel-
len, die Gber sie dahingingen, neu kennen
gelernt als zwel Bollwerke, die Hitler zwar
duBerlich unterdriicken, aber nicht inner-
lich Gberwinden konnte«.*

Die nédchsten Jahre erwiesen, dass diese
Hoffnung unbegrindet war, denn das ge-
sellschaftliche Klima bestimmte auch das
Klima in der Kirche, was vor allem Rackwitz
zu sptiren bekam.

»Ein Rundfunkvortrag Gber die Boden-
reform, bei dem er darlegte, dal8 man das
7. Gebot nicht zur Sanktionierung der be-
stehenden Besitzverhdltnisse missbrauchen
dirfe, fahrte zu einer Art Ketzergericht, in
dem die Berliner Pfarrer aus der gemeinsa-
men Zeit in der Bekennenden Kirche ihn als
slrrlehrerc verdammtens.

7. In Mecklenburg, Thiringen und Bran-
denburg entstanden 1946 kleine Gruppen
religioser Sozialisten, Initiatoren waren Karl
Kleinschmidt, spiter lange Jahre im Prasidi-
alrat des KB und Aurel von Jichen. Sie be-
endeten thre Arbeit samtlich bis Ende der
40er Jahre.

22 In: G. Jankowskl/ K. Schmidt (Hg.), Arthur Rack-
witz - Christ und Sozialist zugieich. Hamburg 1976,
$.35,

23 Jankowskl/Schmidt, §. 35,
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Arthur Rackwitz, der die Vereinigung
von SPD und KPD zur SED mit groBer Freu-
de begraft hatte, trat 1952 aus der SED
aus.

»Am 25.3. 48 hatte er noch voller Zu-
versicht an Eberhard Lempp, Pfarrer in
Nellingen/Warttemberg geschrieben: »Man
darf wirklich der amerikanischen Propagan-
da gegen den Kommunismus, gegen die SED
und gegen RuBlland nicht alles glauben, und
die »Emigrantens, von denen Ihr Eure Kennt-
nisse hauptsdchlich habt, sind auch nicht
gerade erstklassige, objektive Berichterstat-
ter. Die Pfarrer, die mit Abtransport nach
Sibirien bedroht sind, méchte ich gern mal
sehen:.

Ein Jahr spdter muss sich Rackwitz im
Blick auf einen fir ihn schmerzhaften Fall
korrigieren: Sein Freund Aurel von Jiichen,
der in Schwerin die Bruderschaft sozialisti-
scher Theologen wiederbelebt hatte, wird
aus der SED ausgeschlossen und 1950 von
der NKWD in Abwesenheit zu 15 Jahren
Zwangsarbeit verurteilt. (Nach Stalins und
Berias Sturz wird er, schwer stimmgescha-
digt, aus dem Lager Workuta entlassen. )«

XII. BRSD im >kalten Krieg::
der kurze Frﬁhlin§ und
der lange Winter!

1. Spétestens 1950 endete in der DDR
der Versuch religiés-sozialistische Struktu-
ren aufrecht zu erhalten. Die Staatspartei
hatte kein Interesse (mehr?) an derartigen
Gruppen. Vollig verkiirzt scheinen mir daftr
folgende Grinde maBgebend:

a) fir das ML-Verstandnis der SED waren
christliche Sozialisten nur denkbar als Per-
sonen mit zurlickgebliebenem Bewusstsein,
die sich entweder zu Kommunisten weiter-
zuentwickeln haben, oder zu bekdmpfen
sind, Diese Unterschiede wurden in der

Kulturpolitik manifest. Oft weigerten sich
rel. Sozialisten |hren Ansatz sozialistischer
und humanistischer Pluralitit zugunsten
des Alleinanspruches der SED aufzugeben.
Wichtige Funktiondre wie der Weimarer
Stadtschulrat Reinhard Strecker, wechselten
deswegen in den Westen ber.

b) in der zunehmenden Frontstellung
zwischen Staat und Kirche hatten sich die
rel. Sozialisten zu entscheiden. Sie konnten
fur die Belange der Kirche eintreten, und
verhaftet werden wie von Jichen und an-
dere - sie konnten aber auch das Staats-
parteiinteresse gegen die Kirche exekutieren
und sich damit in der Kirche jeden Boden
entziehen. Als sich in den 50er Jahren der
»Bund evangelischer Pfarrer« bildete, ge-
hérten zur Griindungsgeneration viele ehe-
malige BRSD-Mitglieder.

2. Nach dem Godesberger Programm
der SPD von 1959 ldsten sich eine Reihe von
religids-sozialistischen Gruppen in der BRD
auf — das Heimatrecht von Christen in der
SPD war nicht mehr gefahrdet.

3. Der Rest-BRSD befolgte als loyale Or-
ganisation jeden Linienschwenk der SPD.
Als in den 50ern die SPD von ihrer Ab-
lehnung der Wiederaufristung abging und
Bundeswehr und Nato unterstiitzte, setzte
die Frankfurter Leitungsgruppe diesen Kurs
auch im BRSD durch. Der Wortfahrer der
Pazifisten im Bund - Pfarrer Eberhard Lempp
— hatte sich in Friedenskomitees exponiert,
in denen auch KPD-Mitglieder vertreten
waren. Daneben hatten er und seine Freun-
de in Wirttemberg und Baden kirchliche
Friedensgruppen initilert. Im Ergebnis wurde
Lempp gedrangt, als Vorsitzender des BRSD-
Wilrttemberg zuriick- und aus der SPD aus-
zutreten. Der BRSD profilierte sich unter
seinem {ber 30 Jahre amtierenden »Pri-
sidenten« Heinrich Schleich in der Kirche
als Gegenpol der linken kirchlichen Bruder-
schaften und als Verfechter der Wiederauf-
ristung. Anfang der 70er Jahre bestanden

nur noch kleine Restgruppen in Frankfurt
und Kassel, die keinerlei AuBenaktivitten
entfalteten.

XIll. Religiose Sozialisten
heute

Voneinander unabhangig hatten ein Stu-
dentinnenkreis in Bielefeld-Bethel um Rein-
hard Gaede und ein Kreis der SMD-Bochum
um Prof. Ginter Ewald den religiésen So-
zialismus entdeckt, 2T, auf dem Umweg
Gber die Schweizer rel. Sozialisten. 1976
nahmen sie Kontakt auf mit der Frankfurter
Restgruppe, die mittlerweile als »Gemein-
schaft far Christentum und Sozialismus« fir-
mierte und eine Reihe von ihnen traten dem
Bund bei, 1977 scheiterte der Versuch Hein-
rich Schleich zu einer Nicht-Wiederwahl
zu bewegen und die Bochum/Bielefelder,
unterstiitzt von wenigen Alt-Genossinnen,
sputschten« und stimmten einen neuen
Vorstand durch. In den folgenden Jahren
transformierte sich der BRSD zu einer akti-
ven Organisation mit Regionalgruppen, Kir-
chentagsaktivitaten und einer sehr verjing-
ten Mitgliedschaft.

Es gibt in Deutschland heute mehrere
Organisationen, die in der Tradition des re-
ligidsen Sozialismus stehen. Dies ist zum ei-
nen der BRSD, der heute etwa 200 Mit-
glieder in einigen regionalen Gruppen hat,
vierteljihrlich seine Zeitschrift »CuS - Christ
und Sozialist / Christin und Sozialistin« im
53. Jahrgang herausgibt und sich links-so-
zialistisch positioniert. Mittlerweile gehoren
zum Bund Mitglieder aus allen Bundeslan-
dern. Der amtierende Bundessprecher lebt
in Thoringen und die Bundessekretirin in
Chemnitz.

Der Zusammenbruch des realen Sozialis-
mus hat den Bund weniger getroffen als an-
dere Organisationen. Da alle Arbeit ehren-

amtlich und zu 100% mit eigenen Mitteln
gemacht wird, konnten und kénnen auch
keine Zuwendungen gestrichen werden.

Die 1973 entstandenen »Christen far
den Sozialismus« sind sehr klein und in den
letzten Jahren kontinuierlich geschrumpft,
Ilhr Organ »CfS-Korrespondenz« haben sie
wegen mangelnder Krafte eingestellt, Eini-
ge Jahre vorher hatten sie das Angebot des
BRSD aus beiden Gruppen durch Fusion
eine neue Organisation zu entwickeln und
die Krafte zu bandeln, massiv abgelehnt.

Christliche Sozialistinnen und Sozialisten
sind immer eingebunden in geselischaftliche
Rahmenbedingungen und Krafteverhaltnis-
se und die Schwdche der geselischaftlichen
Linken korrespondiert mit der Schwache der
kirchlichen Linken.

Wer heute in der BRD christlicher So-
zialist ist, kommt sich allmédhlich vor wie
ein politischer Geisterfahrer. Kénnen eine
Handvoll Leute Recht haben — wider alle an-
deren Millionen?

\
Die Dissertation des Verf,, »Der Bund der religidsen
Sozialisten in Berlin von 1919 - 19334, erschienen
im Peter-Lang-Verlag Bern-Frankfurt 1995, 696 S,
I5t 2um Autorenpreis von 50 DM (inkl, Porto) beim
Autor erhilitlich (Ladenpreis: 168 DM),

Kontakt: Dr. Ulrich Peter. Fechnerstrafie 18, 10717
Berlin, Tel/Fax privat: 030/861 20 34, E-Mail:
UPeter2964@aol.com

In Cus$ sind von Ulrich Peter zuletzt in Heft 1/2000 ein
Beltrag zum 50-Jihrigen Bestehen der Zeltschrift Christ
und Sozialist und in Ausgabe 2/1998 ein Artikel zum
Kommunistischen Manifest erschienen.

24 Jankowski/Schmidt, 5.29



- Was will
‘der Bund religioser
ﬁ
Sozialisten?

Wir wollen die Menschen, die sich gleichermafien zum Sozialismus wie
zur Religion bekennen, zu einer Gesinnungs- und Kampigemeinschatt zu-
. sammenschlieBen. Im Unterschied von der verbreiteten Ansicht, dall Christentum und Sozis-
~ lismus sich ,wie Feuer und Wasser” gegenlberstehen, vertreten wir dic Auffassung, daB sich beide
Michte einander verstandnisvoll fordern und gegenseitig befruchten. Die Aufgabe, die Menschheit In
einer neuen brideriichen Gemeinschaft zusammenzuschlieBen, und der Feind, der das verwehrt,
nimlich der Mammon und die ihm dicnende kapitalistische Wirtschaftsordnung, sind ihnen beiden
gemeinaam. Verblindet mitelnander wiirden sie viel crfolgreicher wirken kdnnen, als wenn sie |hre
Kriifte in sinnlosem und unfruchtbarem Kampfe gegenecinander verzehren.
£a Darum rufen wir die Christen, die sich nicht mit frommen Seclenstimmungen begntgen, sondern
& ‘mit den Forderungen der Bibel Emst machen wollen, und alle Sozialisten, die nach eingr weltanschau-
lichen Begriindung ihres Wollens suchen, auf, mit uns fir dje Neuregelung de 1
.zwischen Religion und Sozlalismus zu wirken. A ’ :
~ Wir steheginnerhaib der sozialistischen Bewegung als titige, Kampfberelfs Genossen und be-
jahen alle Grundsitze und Forderungen derselben in wirtschaftlicher, sozialer und palitischier Beziehung.
Wir bejahen auch den Klassenkampf als den einzig moglichen Weg, um die klassenlose Gesellschait
zu schaffen. Unsere Besonderheit als wreligidse Sozialisten' haben wir lediglich in den Griinden, die
uns zum Sozialismus fuhren. Wir sind gew(B, Gottes Auftrag zu erfullen, wenn wir fur die Beseitigung
der Kiassenunterschiede, fur cinc gerechte und planvolle Regelung der Pro-
duktion und des Verbrauches und fir eine solche Cestaltung des Wirtschaftslebens eintreten,
die sich die ausreichende Versorgung aller Menschen und nicht den susreichenden
Profit der besitzenden Klasse zur Aufgabe macht. Auch das entschiedene Eintreten tr die Sache
des Friedens ist uns ein unverbrachliches Gottesgebot, das keine Verdrehung oder Abmilderung
vertrigt. Wer Veratindnis Hir das Wesen der Religion hat, weiBl, daB diese Begrindung des So-
tlalismus mindestens ebenso zuverlissig ist wie jede andere. Die Sozialdemokratische Partel hat
jedenfalls niemals gegen diese religidse Begrindung Einspruch erhoben und zu allen Zeiten ihren
Mitgliedern das Bekenntnis zur Religion auadricklich freigestellt,

So entschieden wir uns zur Religion bekennen, so haben wir doch andererseits gegen dic
Organisation, die sich die Pflege der Religion zur Aufgabe gemacht hat, also gegen die christliche
Kirche in fhrer heutigen Gestalt, schr ernsthafte Bedenken. Wir sehen in |hr eine sehr unvollkom-
mene Verkorperung dessen, was Jesus Christus seinen Jangern aufgetragen hat, und sofern wir der

Hier abtronnent

Beitrittserkldrung

;, (zu senden an die Hauptgeschiftsstelle: Berlin NW 21, Rathenower Str. 74)
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" Kirche angehtren, setzen wir uns fOr eine grundsitzliche Anderung ihrer Hm“ng,m den entscheiden- '\ -

sten Punkten cin. Unsere Hauptforderungen an die Kirche sind:

1) Die Kirche soll mit aller Entschiedenheit fordern, daB nicht nur das private und wirtschaftliche,
sondern auch das Offentliche Leben nach dem Haupigebot Jesu gestaltet wird: ,Du sollst
deinen Nachsten lieben wie dich selbst]" Sie wird ihrer Bestimmung untreu, wenn sie das
gemeinsame Leben der Menschen weithin besonderen ,eigenen Gesetzen™ (berlaBt, die dem
Willen Gottes widersprechen.

2) ‘DieKirche soll vor allem an die Vorginge des Wirtschaftslebens den unbestechlichen MaBistab des

Evangeliums legen. Die kapitalistische Wirtschaft, die ihrem Wes‘en nach auf der Selbstsucht aller

und der Ausbeutung der Schwachen aufgebaut ist, die det Klassenkampf erzwingt ‘f"d die

Wirtschaft so sinnlos werden 1881, daBl gegenwirtig ctwa 20 Millionen Menschen auf der Erde als

Arbeitslose mit ihren Familien bei iberfiillten Scheunen und Warenlagern hungern und darben

missen, widerspricht in allen Sticken dem Willen Gottes, der die Gliter der Exde _m: alle bestimmt

hat. Almosen und Werke christlicher Barmherzigkeit an den Opfemn dieser Wlmflmhwtdnung
sind keine ausreichende Cegenwirkung gegen die Verstindigung der Menschheit an ihren drmaten

Glicdern. . . . L :

Die Kirche soll dic Verteidigung oder Verherrlichung des Kriegsgeistes mit unerbittlicher Scharfe

als unvereinbar mit dem Evangelium Jesu bekiimpfen, '

4) Die Kirche soll den offenen oder versteckten Kampl gegen die republikanische Staatsform unter-
lassen. Sic hat keinen gottlichen Auftrag zur Unterstitzung der Monan.:hlc. ,

5) Die Kirche soll jedes Streben nach politischer Macht aufgeben, Auseinandersetzungen mit

Andersgliubigen nur mit geistigen Waffen fihren und auf jede Bevorzugung durch staatliche

Gesctzgebung oder stastliche Geldleistungen verzichten, '

Die Kirche soll, ohne den wesentlichen Inhalt des Evangeliums im mmdc:.len tu verkirzen,

alle veralteten, wirklichkeitsfremden Formen durch neue ersetzen, die in Bezichung zum Leben

der heutigen Menschen stchen und ihrem Empfinden und Denken verstindlich sind.

Wir wollen eine Kirche, die nach der politischen Meinung ihrer Glieder nicht fragt, aber diese "o

3

~—

6

~

" d;;u erzieht, alle Vorginge des Lebens vom Evangelium Jesu aus,” ohne Ricsicht aul sonstige

i ienti mit innerer Notwendigkeit zur
Interessen zu beurteilen. Eine so orientierte Kirche wilrde allerdings :
stiirksten Bund ssgenossin der sozialistischen Bewegung werden, auch wenn sie sich nicht ausdricklich .
zum Sozialismus bekennt.
Durch christlichen Glauben zu sozialistischem Kampf!

Durch sozialistischen Kampf zu christlichem Glauben!

Bund religidser Sozialisten Deutschlands (Landesverband Preufien)
Hauptgeschiiftssielle: Berlin NW 21, Rathenower Stiralle 74

Geschiftsstelle Berlin (auch Provinz Brandenburg): Frau Jahn, Berlin-Tempelbol, Wittelsbacher Koro 121,
Breslau (such fir Schlesien): Johannes Sorge, Breslaw 16, Mbwenweg 68

Hallo (auch far Mitteldeutschland): Otto Peetz, Halle o S., LeibaizstraBe 7,

Kdnigsberg (I. Pr.) (such fir Ostpreufen): P.Skrotrky, Konigsberg i Pr, Heumarkt 13,
Magdeburg: Dr. Ginther Frede, Sechiuser Strade 28

H 7 $ i ind, 0,30 RM pro Monat
dingungen: Beitrag 0,70 RM pro Monat; lir Fraven, deren Minner Mitglied s X
e Lehrlinge und Studenten zahlen ebeafalls 0,30 RM pro Monat Beitrag. I l."::l
Filien erfolgt die kostenlose Belielerung der Wochenzeitung , Der Religidse Sozialist

Hier abtrennen!

1. Vor- und Zuname:

2 Berul: 3, Geburistag:

4. Wohnusg:

5. Gehdren Sie einer Kirche an? Welcher?

Dewch: E & K. Cehnardt. | arba NW 87, Bewaselsir 41 .
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Entmythologisierung

tut Not!

Ein Jubilaum ist auch ein Anlass, mit liebge-
wonnen Mythen aufzurdumen, die sich um
den BRSD ranken. UtricH Peter trennt Wunsch

und Wirklichkeit.

Vorspann

er sich mit Theologie befasst hat,

kennt das Wort »Ursprungsmythos«.
Es bedeutet, dass es eine Geschichte vom
Anfang einer Religion, vom Urgrund der
Welt und vom Anbeginn der Zeiten gibt.
Wer sich mit Politik befasst, wird in seiner/
ihrer Organisation mit der »Tradition« ver-
traut gemacht worden sein, wahlweise mit
der Geschichte von den Sozialistengesetzen
bis zu Gerhard Schréder, von den Basisiniti-
ativen der Umwelt- und Friedensbewegung
hin zum umweltvertraglichen Castortrans-
port. Noch seltenere Exemplare anarchisti-
scher Provenienz haben von »Spanien« und
den Wundertaten der Landkollektive oder
von Nestor Machnos ukrainischen Partisa-
nen gehort oder als dissidentische Kommu-
nisten von Rosa Luxemburgs Verteidigung
der sozialistischen Demokratie gegeniiber
Lenins Doktrin,

Zurick zum Ausgangspunkt. Genauso
uninteressant wie stérend fir das real exis-
tierende Christentum die Frage nach dem
historischen Jesus und die Zeit vor Konstan-
tin ist, so uninteressant ist in der Regel far
Angehorige von Organisationen die Frage
nach der tatsichlichen Geschichte der Or-
ganisation. So paradox es klingt: Geschich-
te macht fiir Organisationen vor allem dann
Sinn, wenn sie verklirt werden kann und
Gegenwart legitimiert. Zwei Beispiele:

Dass die SPD-Fraktion Iim Reichstag
1933 das Ermichtigungsgesetz abgelehnt
hat, weiB beinahe jedes Parteimitglied. Weif
das gleiche Mitglied, dass eben diese Frak-
tion sich im Reichstag hinter Hitlers AuBen-
politik gestellt und sich von der Exil-SPD dis-
tanziert hat?

Dass die Blros und Hauser der Gewerk-
schaften im Mai 1933 von SA besetzt wor-
den sind, lernt (fast) jedes Mitglied in der
Bildungsarbeit. Kaum jemand lernt dage-
gen, dass sich die Gewerkschaften vorher
dem Nazi-System auf eine kaum vorstellba-
re Art und Weise angebiedert und sich dem
»nationalen Aufbau« zur Verfigung gestellt
hatten,

Der Mechanismus des selektiven Um-
gangs mit der Geschichte ist einfach, Mensch
bediene sich wie in einem historischen Su-
permarkt. Geschichte als Steinbruch bzw.
moderner als patchwork. Wer eine eher be-
scheidene Existenz fristen muss und dies bei
bescheidenen Zukunftsaussichten, will we-
nigstens eine strahlende Vergangenheit auf-
weisen kénnen. Auch wenn sie gar nicht
nicht oder zumindest nur zum Teil strahlend
gewesen ist.

Ich will fiir die geneigte Leserinnen- und
Leserschar von Cus jetzt ein Kurzprogramm
einer Entmythologisierung der Bundesge-
schichte beginnen. Vorab: Als ich 1984 von
CfS kommend zum BRSD stieB, war es ge-

rade die »erzahlte« Bundesgeschichte, die
mich anzog. Von da an habe ich versucht
die Bundespraxis in diese Traditionslinie zu
bringen und die Kluft zwischen Sein und
sollen zu schlieBen. Einige werden sich noch
an meine Zeit als Bundessprecher von 1989
bis 1996 erinnern,

1985 habe ich begonnen mich intensiv
mit der Realgeschichte des BRSD zu befas-
sen, mittlerweile habe ich dazu ca. 2000
Seiten publiziert, mehrere Regionalstudien
erarbeitet und eine Reihe von Biographien.
Was ich dadurch gelernt habe, welche An-
fragen ich habe und was ich nicht mehr
glaube, will ich jetzt deutlich machen. Ich
habe aus dem Gedichtnis die Mythen re-
konstruiert, denen ich im Bund bisher be-
gegnet bin und will diese jeweils mit dem
konfrontieren, was ich flr die historische
Wabhrheit halte und will dies in Form von
Fragen und Anmerkungen tun.

Mythos 1: Der Bund ist 1926 gegriin-
det worden und wird im Jahr 2001

75 Jahre alt. Es gibt eine Konti-
nuitdt der Bundesgeschichte von
damals bis heute.

yahre B
1.Von 1926 biszum _A° 0,
Ende 1933 sind gut j’ ﬁa
sechs Jahre. Nach = g
1945 kam der £ o 2001 g

Bund nicht mehr % &
auf die FaBe und %, &
fristete bis Anfang der U tinnen \,“6'#
50er Jahre eine beschei-
dene Existenz, Bis 1977 (also fast 30 Jahre
lang) war er eine Zwergsekte mit hart rech-
ter Orientierung. Seit 1977 gibt es den Bund
mit linker Ausrichtung in einer GroBenord-
nung unter 200 Mitgliedern. Begr(nden
sechs Jahre eine Tradition, die fiir weitere 69
Jahre reicht?

2. 1977 prozessierte Heinrich Schleich
(fast 30 Jahre »Prisident« des rechts-aus-
sen-BRSD) mit dem »neuen« Links-BRSD-

Vorstand Ganter Ewalds um das Recht, den
Namen »BRSD« in Fortsetzung des Reichs-
BRSD zu fUhren. Hier stritt sich der »reale
BRSD« mit dem »ideellen BRSD« um die
Deutungsmacht und die Verfligung Gber
das Markenzeichen »BRSD«. Es gab nur ein
Problem. Nach der Ubernahme des Mar-
kenzeichens stellte sich schnell heraus, dass
es zu diesem Markenzeichen kein entspre-
chendes Produkt gab, dass sich der Markt
seit 1933 stark verdndert hatte und dass zu-
dem in dem Marktsegment slinkes Chris-
tentume eine Menge Anbleter vorhanden
waren. Dass der BRSD heute, 25 Jahre spi-
ter, so klein ist, wie er ist, hat auch mit die-
sen Ausgangsbedingungen zu tun.

Mythos 2: Der Bund war ein
Zusammenschluss von Christen,
Juden und Freireligiosen.

Far die kurze Zeit des Weimarer BRSD trifft
dies zu. Nicht aber fir die Zeit nach 1945;
Welches Profil und welche Attraktivitit fir
Nicht-Christen entwickelt eine Organisati-
on, die ihre Zeitschrift seit 1948 »Christ und
Sozialist« nennt?

Mythos 3: Martin Buber
war Mitglied des BRSD.

War er ganz bestimmt nicht. Freischaffen-
der religitser Sozialist war er ganz sicher, al-
lerdings nicht « ¢ T
auf der ge- © g
maBigten Sei-
te. Selbstaus-
kunft Bubers:
»bekenne ich
mich als revo-
lutiondrer So-
zialist«  (Pro-
tokollband der
Heppenheimer
Tagung von
1928, 5. 122)

Martin Buber (1928)
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s 4: Leonhard Ragaz ist der
Q’Ahye?lgge des religiosen Sozialismus.

1. Diesem Mythos bin ich selbst zum Opfer
gefallen und habe von 1985 - 1390 an
dessen Fortexistenz tatkraftig mitgewirkt,
Wenn fch mich recht erinnere, haben wir
als damalige Berliner BRSD-Gruppe mindes-
tens 6 PKW-Ladungen Ragazschriften aus
der Schweiz in die BRD verbracht (stimmt
die Zahl, Klaus?) und sie bei Kirchentagen
und als Versandhandel in die Umlaufbahn
katapultiert.

2, Ich habe erst von meinen theologi-
schen Mentoren Aurel von Jichen und Klaus
Bajohr gelernt, dass es im deutschen religi-
dsen Sozialismus auch andere theologische
Richtungen (Tillich, liberale Theologie wie
Emil Fuchs etc.) gab. Durch meine Untersu-
chungen habe ich festgestellt, dass die Rich-
tung »Ragaz« im deutschen religitsen Sozi-
alismus bis 1977 eine Randerscheinung war
und erst durch die Ubernahme des BRSD
durch die Bochum/Bielefelder diesen Stel-
lenwert erhielt.

»Die affektgeladene Ableh-
nung von Marxismus und Psy-
choanalyse, der Ich sehr oft
begegnet bin, ist der Versuch
sozialer Gruppen und einzel-
ner Persénlichkeiten, der Ent-
hillung zu entgehen, die unter
Umstadnden Vernichtung filr sie
bedeutet. Aber ohne solche
Enthillung ist der letzte Sinn

Mythos 5: Ragaz ist wie Blumhardt

Mitglied der Sozialdemokratie

feworden. Dies ist der richtige Schritt
ur religiose Sozialisten.

Blumhardt trat vor dem 1. Weltkrieg in eine
sich selbst als revolutiondr verstehende Be-
belsche SPD ein. Seitdem hat sich diese Par-
tei durchaus verandert. Ragaz trat ebenfalls
vor dem 1, Weltkrieg in die schweizerische
SP ein, allerdings in den 30er Jahren auch
wieder aus. Als ich Ende der 80er Jahre ei-
nen der Alt-Vorderen des BRSD, der den Ein-
tritt von Ragaz als wichtiges Zeichen auch
far heute wertete, auf dessen Partei-Aus-
tritt ansprach, verstand dieser gar nicht, was
ich wollte. Zufall? Siehe oben unter Stein-
bruch!

Mythos 6: Ragaz hat
historisch Recht gehabt
und ist leider verkannt worden.

Leider setzt sich historisch nicht immer das
»Richtige« durch. Aber dann sollten sich der
Historiker und vor allem diejenigen, die der-
artige Mythen tradieren, auch
fragen, warum sich das »Rich-
tige« nicht durchgesetzt hat.
Hierzu zwei Anstofe:

1. Der schweizerische religi-
ose Sozialismus datiert ab ca
1906 und hat nie eine Zasur wie
den Faschismus erlebt, konnte
also eine organisatorische Konti-
nuitdt dber tatsachliche 95 Jah-

der christlichen Verkiindigung nicht vernehmbar. Da- re entwickeln. Es klingt seltsam,
rum sollte gerade der Theologe diese Wege zur Sicht- dass Ende der 70er Jahre die
barmachung menschlicher Existenz so ernsthaft wie Renaissance des Schweizer re-
méglich benutzen, anstatt einem harmonisierenden |igiasen Sozialismus durch Im-
Idealismus das Wort zu reden. [...] Aber Im Marxis- pulse aus dem reaktivierten
mus ist nicht nur Enthillung, sondern auch Fon’ie- BRD-BRSD stimuliert wurde
rung und Erwartung, und zwar In Ideen von gewalti- ¢ o N
- ger geschichtlicher StoBkraft. In ihm Ist prophetisches :3 nfg::lg:n Ag:::,‘:,z,:‘rat:::;
Pathos, wihrend der Ideallsmus, sofern er durch das ., .\ Ewald. BRSD. »Euer

Prinzip der Identitit bestimmt Ist, mystische und sa-
Paul Tillich (1936)

kramentale Wurzeln hat.«

Beispiel hat uns ermutigt, es
auch zu versuchen!«) Was war

bis dahin geschehen? Was war aus der Or-
ganisation von Ragaz geworden?

2. 1920/21 war der Einfluss der Schwei-
zer Religios-Sozialen In der Sozialdemokratie
beeindruckend und so grof, dass sie fast ein
Dritte! der Delegierten auf wichtigen Partei-
tagen stellten. 20 Jahre spater hatte sie ihre
Politik zu einer Randexistenz in der Arbei-
terbewegung gefiihrt. Esist kein Zufall, dass
es bisher kaum Untersuchungen gibt dber
die tatsachliche Arbeit der Schweizer Resos
in den gesellschaftlichen Konfliktbereichen,
dafdr jede Menge Darstellungen ihrer Ziele
und ihrer Theologie. Ich bin mittlerweile der
Auffassung, dass die Schweizer Resos der
Zeit nach 1930 starke Z{ige von Sektenhaf-
tigkeit zeigten. Ragaz steuerte eine »Neue
Gemeinde« an mit ihm als charismatischem
Fahrer. Personalgemeinden bekommen nach
dem Tod des charismatischen Fahrers ein
Riesenproblem. Wer von den noch leben-
den Neben-Filhrern setzt dessen Werk au-
thentisch fort? Dass sich der schweizerische
religiose Sozialismus drei Jahre nach dem
Tod des Ragaz (offiziell an der Frage der
»Einschatzung des Ostblocks«) in zwei kon-
kurrierende Organisationen mit zwei Orga-
nen spaltete und diese Spaltung 50 Jahre
andauerte, mochte ich hier nur anfdhren,
Dass sich die eine Richtung, zu der die
Kinder Ragaz' und enge Kampfgefahrten
zdhiten, immer mehr nach Rechts entwi-
ckelte, sei auch genannt. Ein Schlaglicht:
1989 nahm ich als BRSD-Bundessprecher
am Treffen der osterreichischen Resos teil
und teilte mein Zimmer mit einem Exponen-
ten und Alt-Mitglied dieser schweizer Rich-
tung. Als er erfuhr, dass ich aus Deutschland
kam, warnte er mich sofort vor dem anderen
auf der Tagung anwesenden Schweizer, der
zur Konkurrenzorganisation (Zeitung »Neue
Wege«) gehorte. »Passen Sie auf, das jst
ein Kommunist!« War er nicht einmal, auch
dieser war Sozialdemokrat, aber instruktiv
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far den Umgang in der Bewegung war es al-
lemal.

Mythos 7: Der BRSD war
eine linke Einheitsorganisation.

Dies stand in allen Programmen der Weima-
rer Zeit. Tatsdchlich war er eine zu 95% so-
zialdemokratische Organisation, in der der
Vorrang der sozialdemokratischen Partei vor
allen anderen akzeptiert war. Die paar Kom-
munisten, unabhdngigen Sozialistinnen und
Sozialisten wie Links-Liberale fielen nicht ins
Gewicht. Allerdings muss angemerkt wer-
den, dass es im Bund sowohl| rechte wie
linke SPD'ler gab. Was damals rechts war,
wdre heute in der Partei linksradikal. Im
BRSD war die Linke in der Mehrheit (siehe
Resolution des LV PreuBen zum Marxismus
im BRSD, mein voriger Artikel S. 17) und
blieb dies bis zum Ende des BRSD 1933.
Gleichzeitig war im Bund unbestritten, dass
eine Parteispaltung nicht in Frage kam und
ein Ubergang zur KPD erst recht nicht, Dass
Erwin Eckert 1931/32 diesen Schritt prak-
tisch allein vollzog und dieser Schritt selbst
von seinen engsten langjahrigen Mitkdmp-
fern nicht mitgemacht wurde, hatte hier sei-
ne Ursache, Dass die nur positiv auf die
Person Erwin Eckerts bezogene Geschichts-
schreibung F.-M, Balzers dies nicht reflek-
tiert ist aufgrund dieser Verengung nach-
vollziehbar.

Mythos 8: Der Bund ist
nach dem Ubertritt Eckerts in die KPD
nach rechts gerutscht.

Falsche Aussagen werden auch nach der
2. Auflage der betreffenden Schriften nicht
richtiger. Ich habe diesen Mythos aufgrund
der Schriften Ober Eckert bis Ende der 80er
Jahre selbst geglaubt. Seitdem Ich selbst ge-
forscht und die Quellen betrachtet habe, bin
ich mir sicher, dass dieser Mythos grund-
falsch ist. Es ist bezeichnend, dass der »cha-
rismatische Fihrer« (der er in dieser Allein-
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30/Z s i
| 11: Der BRSD hat i i
Art nie war) beim Ubertritt zur KPD fast  gen. 1932/33 gab es unter den RESO-The. Mythos tet haben, es geht um die Hauptrichtung
illegal weitergearbeitet. und um Fakten. Wenn uns heute von vie-

allein blieb und danach aus Enttauschung
ober seine Isolierung zum einen SPD-Ma-
chenschaften dafiir verantwortlich machte
und zum anderen zur Auflésung, zur Zer-
schlagung des BRSD aufforderte, Ein seltsa-
mer Vater, der das ungezogene, undankba-
re Kind verstoft.

Mythos 9: Der BRSD ist
von den Nazis verboten worden.

Das war in den meisten Regionen nicht né-
tig. Dort fiel der BRSD einfach auseinander.
Die Erosion der sozialdemokratischen Ar-
beiterbewegung, ihr reales Zusammenbre-
chen, ihre kampflose Kapitulation vor den
Nazis und ihr moralischer Bankrott hatte Di-
mensionen, die wir uns heute kaum mehr
vorstellen kénnen. In diesem Strudel war
der BRSD mittendrin. Die meisten Landes-
verbinde implodierten regelrecht und im
Frihsommer 1933 gab es kaum noch Res-
te. Viele BRSD-Mitglieder, die Angehérige
des &ffentlichen Dienstes waren, waren zur
Staatspartel NSDAP konvertiert, In einigen
Fallen denunzierten Mitglieder ihre langjah-
rigen Kampfgefihrten, Alles nichts Unge-
wohnliches, dies kam in SPD und KPD in
groBer Zahl vor. Aber der BRSD war nicht
diese Massenparteien mit einem sehr gro-
Ben Mitgliederreservoir. Dass nach 1945
der BRSD aber den Embryonalzustand nicht
mehr hinauskam, hat in dem Desaster von
1933 eine wesentliche Ursache.

Mythos 10: Der BRSD war immun
gegeniiber der NS-Ideologie.

Ich wollte es wire so einfach. Wenn auch
der BRSD und der deutsche religiése So-
zialismus (als weite Stromung verstanden)
zum groften Teil auf antifaschistischen Po-
sitionen blieben, gab es doch seit 1931
vermehrt Fille, dass BRSD-Mitglieder und
auch Funktiondre zur NSDAP und danach
auch zu den Deutschen Christen Gbergin-

ologen (in Spitzenzeiten hatte diese Gruppe

200 Mitglieder) starke Abwanderungen zur

NSDAP. Zum einen war klar, dass der Sieg

des Sozialismus in weite Ferne gerdckt war,

zum anderen war das Volksgemeinschafts-

Angebot der Nazis auch fir viele eher linke

Pfarrer attraktiv. (Hierzu werde ich in eini-

ger Zeit publizieren),

Zu den Nazis traten nicht nur Leute aus
dem dritten Glied iber. Dies betraf sogar
ehemalige Landesvorsitzende wie
- Friczewski in OstpreuBlen, der es zum

DC-Leiter brachte,

- Karl Glauert, ehemaliger Vorsitzender
des LV-Westfalen, der Mitglied der NS-
DAP und der DC wurde,

- Heinrich Schwartze, LV-Vorsitzender in
Lippe, brachte es zum Thiringer DC
in Mecklenburg und Redenschreiber
des deutsch-christlichen Landesbischofs
Schultz.

Ohne formell DC oder NSDAP-Mitglied zu

werden, machten weitere ehemalige BRSD-

Funktiondre weite Schritte in diese Rich-

tung. Einige méchte ich hier nennen:

- Georg Wiinsch, lange Jahre Mitglied im
BRSD-Reichsvorstand und Herausgeber
der »Zeitschrift fir Religion und Sozia-
lismus«. Ich empfehle allen sich aus der
Bibliothek den letzten Jahrgang der ZRS
zu besorgen, denn dann wird plastisch,
wie ein inhaltlicher Obergang aussieht.
Wer dann noch Lust auf weiteres hat,
mdge sich die »Evangelische Ethik des
Politischen« aus dem Jahr 1936 zu Ge-
mite flhren.

- Karl Kleinschmidt (ehemals LV-Vorsit-
zender in Thiringen) und Aurel von
Jichen (von 1931 bis 1933 Reichs-
vorstandsmitglied) wurden Mitglied im
»Bund der NS-Pfarrer« in Mecklenburg,
verlieBen diesen allerdings 1938 und
gingen zur BK dber.

Das haben kleine Gruppen tatsdchlich. In
meiner Diss. habe ich dies dokumentiert.
Aber dies waren kleine Gruppen, die organi-
sationsungebunden waren. Die Kontinuitat
des BRSD war 1933 zu Ende. Von denjeni-
gen BRSD-Mitgliedern, die im Widerstand
waren, hat kaum jemand nach 1945 im
BRSD weitergearbeitet,

Mythos 12: Der BRSD ist
in der DDR verboten worden.

Er ist dort als Organisation praktisch ausge-
laufen, verboten wurde er nie. Nach 1945
gab es in der SBZ eine regelrechte religios-
sozialistische Renaissance, da der Staat gro-
Res Interesse an progressiven Christen hat-
te. Nach 1948 war dieses Kapitel vorbei.
Von den Exponenten floh ein kleiner Tell in
den Westen, einzelne wie Aurel von Jichen
wanderten ins Straflager nach Workuta, ei-
nige wie Erich Hertzsch traten aus der SED
aus bzw. gaben ihre auBerkirchlichen Akti-
vitaten auf. Die Mehrheit allerdings machte
ihren Frieden mit der Staats- und Parteifih-
rung und Karriere, Damit ist nicht gesagt,
was sie im Einzelfall fir Verfolgte ausgerich-

len Ost-Kirchenleuten das Verdikt des reli-
gidsen Sozialismus entgegengebracht wird,
hat dies in diesen Leuten ein Gutteil von
Berechtigung. Von den sog »Friedenspfar-
rern« der 50er Jahre wie von den Mitglie-
dern und Exponenten des »Bundes ev, Pfar-
rer«, von der SED als Einflussgruppe in der
Ev. Kirche aufgepdppelt, war viele ehemalige
BRSD'ler. Namen wie Bruno Theek und Karl
Kleinschmidt belegen diese Kontinuitat. Eine
ganze Zahl von Namen kdnnte ich hier noch
liefern. Die m, E. makaberste Gestalt war
Heinrich Schwartze, der es vom LV-Vorsit-
zenden in Lippe zum DC brachte und von da
zum SED-Landtagsabgeordneten und spa-
ter zum Philosophiedozenten und Parteisek-
retdr, der den Rausschmiss Ernst Blochs mit-
zuverantworten hatte.

Mythos 13: Helmut Gollwitzer
ist/war Bundesmitglied.

War er nicht, aber immerhin war er CuS-
Abonnent und Autor, Mitglied dagegen war
(bis zu seinem Tod) Heinrich Albertz und
Kurt Scharf war Abonnent. Ist doch auch
was!

Sonntag, den 8. Dezember, vorm. 9% Uhr, im Saal 12 des Preuf. Landteges:

wReligidse Felerstunde', Redner: Bundesgen, Plarrer Rackwitz, Bin-Neokdlla. |

Vormittags 11 Uhr: ,,Die geistige Haltung der englischen Arbeiterpartel
und das Christentum In England*.

|

)

Referent: Bundesgen. Plarrer D. Fuchs, Eisenach, — Aussprache. ; I
Nachmittags 3 Uhr: ,Freidenkertum und Religion*. ; :
Referent: Bundesgen. Plarrer Schmidt, Berlin. — Aussprache,

Offentliche Versammlung

Berfin S 59, Hasenheide 13—15,

Thema: .Weg und Ziel der religidsen Sozialisten'’. J _
|
!

Versammlungsleiter: Bernhard Gdring, Berlin,
Referenten die Bundesgenossen: Plarrer Eck e rt, Mannheim; Plarrer D. Fuchs, Eiserach;
Pfarrer Winsch, Marburg; Or. Thiemae, Berlin,

!
am Montag, den 9. Dezember, abends 8 Uhr, in ,,Kiiem's Festsile", ! é
|
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Christlicher
Sozialismus
flr das neue
Jahrtausend

Religiose Sozialistinnen und Sozialisten
gibt es in vielen Lindern. Das Christian
Socialist Movement trifft in GroBbri-
tannien offenbar genau den Nerv der
Zeit: Die Mitgliederzahlen steigen kon-
tinuierlich. Davio Hastam, der CSM-Vor
sitzende, versucht ausgehend von der

Entstehung der christlich-sozia-

listischen Bewegung eine Posi-
tionsbestimmung in einer Zeit,
in der die groBen Umbriche in
Osteuropa bereits ein Jahrzehnt
zurlickliegen und statt der alten
Blockkonfrontation neue globa-
le Fragen im Mittelpunkt stehen.

Einleitung

Seit ich der Vorsitzende des Christian So-
cialist Movement (Christlich-Sozialisti-
sche Bewegung) geworden bin', haben mich
ein anglikanischer Bischof, ein indischer The-
ologe und eine ganze Reihe neugieriger Kir-
chenmitglieder gefragt, was christlicher So-
zialismus heute bedeutet.

Dies ist die Antwort darauf, ein Beitrag
zu einer weitergehenden Debatte. Wenn
wir Irgendwie dieser Debatte Sinn geben
und uns auf christlichen Sozialismus im neu-
en Jahrtausend freuen wollen, missen wir
uns zuerst an einige Aspekte unserer Ge-
schichte erinnern und an die Werte, die mit
Ihr verbunden sind. Dazu gehdren Gleich-
heit, Gerechtigkeit, Gewaltlosigkeit, Mitleid
und Gemeinschaftlichkeit. Wir werden spa-
ter darauf zurtickkommen.

David Haslam

'n der Welt des Internet und des immer
schnelleren Informationsaustauschs be-
geistern sich nicht gerade viele fir Ge-
schichte. Dennoch haben einige der jongs-
ten Konflikte auf der Welt uns gezeigt, wie
bedeutend die Geschichte far die Gegen-
wart sein kann. In dieser Schrift wird zu-
ndchst die jingere Geschichte der Christlich-
Sozialistischen Bewegung betrachtet. Dann
wird ein Blick auf unsere biblischen Grundla-
gen geworfen, insbesondere unter Rckgriff
auf zwei nordamerikanische Kommentato-
ren, die sehr genau den Kontext betrachten,
in dem die Evangelisten geschrieben haben,

Wir soliten uns dann an die Ziele der
Christlich-Sozialistischen Bewegung erin-
nern und uns in deren Licht die Politik der
New Labour-Regierung ansehen. SchlieBlich
wollen wir vorwirts in die etwas weitere
Zukunft blicken.

pie Wurzeln und die Zukunft

=~ j& Wurzeln des christlichen Sozialismus,
wie wir die Bewegung heute kennen,
woen In der Mitte des 19. Jahrhunderts,
als F. D. Maurice, Charles Kingsley, John
Ludlow und John Ruskin zu den Grindern
dessen gehorten, was seitdem eine christ-
lich-sozialistische Bewegung ist. Allerdings
schreibt Chris Bryant in seiner Geschichte
der britischen Christlichen Sozialisten, Pos-
sible Dreams (Mdgliche Traume), von vielen
deno‘ssen aus noch froherer Zeit, darunter
John Ball, John Wycliffe, die Levellers, Geor-

- ge Fox, die Tolpuddle-Mdrtyrer und - nicht

unumstritten — William Blake.

Die Werte far die
sie und diejenigen ein-
traten, die Alan Wilkin-
son die zweite Welle
der Christlichen Sozialis-
ten nennt (Henry Scott
Holland, die Bischife °
Westcott und Gore, Enid ¢
Stacy und schlieBlich
William Temple), blei-
ben groftenteils die W
Werte der christlichen
Sozialisten heute. Bevor
wir uns diese genauer

—————rmy LT

~ anschauen, sollten Wir *abeiterkind zur Zelt der vorigen Jahrhundertwende
. Sozialismus definieren.

Das Concise Oxford Dictionary beschreibt
ihn als

weine Politik- und Wirtschaftstheorie
der gesellschaftlichen Organisation, die ver-
tritt, dass die Gesellschaft als ganze die
Produktionsmittel, Verteilung und Handel
besitzen soll«

Das unterscheidet sich wenig von der
dortigen Definition des Kommunismus, nur
setzt das Wérterbuch zu letzterem hinzu,
dass

sjedes Mitglied nach seinen Mdoglich-
keiten fur das Gemeinwoh! arbeitet und
nach seinen Beddlrfnissen versorgt wird«
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Der marxistische Wissenschaftler Ernest
Mandel beschreibt das Anliegen des Sozi-
alismus als die Ablosung der bargerlichen
Gesellschaft durch eine klassenlose Gesell-
schaft, in der gesellschaftliche Solidaritat
das Streben nach individuellem Wohlstand
als wesentlichen Handlungsantrieb ersetze.
Weit entfernt davon, zu wollen, dass alle
gleich seien, wollten Marxisten die Bedin-
gungen schaffen, dass jedes Individuum all
seine Mdglichkeiten entwickeln kénne. Da-
flr sel jedoch soziale und wirtschaftliche
Gleichheit notwendige Voraussetzung. Eine
sozialistische Gesellschaft bendtige deshalb
ein Wirtschaftssystem, in dem nach Bedarf

statt fur Profit produziert wird. Die Men-
schen produzierten nicht langer Waren fr
einen Markt, sondern auf Grundlage von
Werten. Die Giter wirden dann nach Be-
dlrfnissen verteilt.

Die Ideen des Sozialismus entwickelten
sich notwendigerweise in dem speziellen ge-
schichtlichen Zusammenhang des 19. Jahr-
hunderts. Der Sozialhistoriker Eric J. Hobs-
bawm schreibt Gber diese Zeit:

»Die Entwicklung der Stidte... war ein
gigantischer Prozess der Kiassentrennung,

1 Marz 1999 (Anm. d. Ubers.)
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die die neuen arbeitenden Armen in Ab-
griinde des Elends stirzte, auBerhalb der
Regierungs- und Geschaftszentren und der
neuen speziellen Wohngebiete der Bour-
geoisie. Es war auch die Zeit, in der Baro-
ness Rothschild eine halbe Million Franc an
Schmuck auf einem Maskenball trug.., wéh-
rend in Rochdale 2000 Frauen und Mid-
chen singend durch die StraBen liefen... sie
sind entsetzlich hungrig, ein Laib Brot wird
mit unbeschreiblicher Gier verschlungen.«

Die Welt war bis in die ersten Jahrzehnte
des 20. Jahrhunderts noch so geteilt, dass
Keir Hardie und andere Menschen mit christ-
lichen Wertvorstellungen 1893 in Bradford
die Independent Labour Party (Unabhangi-
ge Arbeiterpartei) grindeten. Sieben Jahre
spater bildeten sie. dann die eigentliche La-
bour Party. Christliche Sozialisten wie Arthur
Henderson waren in allen Entwicklungssta-
dien daran beteiligt. Henderson, in Glas-
gow geboren und in Newcastle aufgewach-
sen, wurde 1902 als erster fir die ILP ins
Parlament gewidhlit, Bei seiner Wiederwahl
1906 wies er darauf hin, dass Labour mehr
aus der Bibel dbernommen habe als von
Marx.? Henderson war von 1912 bis 1935
Generalsekretir der Labour Party und ihr
Vorsitzender von 1914 bis 1917. Er entwarf
die Satzung der Partei, einschlieBlich des
urspringlichen Artikels 4 - als Methodist
wihlte er far die Beschlussversammiung
die Westminster Central Hall. Spater wur-
de Henderson AuBenminister, und auch mit
dem Friedensnobelpreis ausgezeichnet.

Zu dieser Zeit zdhlten zu den Genossen
Hendersons auch George Lansbury und R.
H. Tawney, dessen Buch Religion and the
Rise of Capitalism (Religion und der Auf-
stieg des Kapitalismus) far viele christliche
Sozialisten noch immer ein Klassiker ist. Zu
seinen ironischen Definitionen gehdrt die
des Privateigentums, das eine notwendige
Einrichtung sei — zumindest in einer gefalle-
nen Welt, Es sel als ein Zugestandnis an die

menschliche Schwiche hinzunehmen, nichi
zu begriBen als etwas an sich Erstrebens
wertes. Das Ideal - wenn doch nur die Na-
tur des Menschen soweit wachsen kénnte -
sel der Kommunismus, In einem Abschnitt
Uber den »gesellschaftlichen Organismus.
untersucht Tawney die Skonomischen Wert-
vorstellungen christlicher Philosophen ver-
schiedener Zeiten. AbschlieBende stellt er
fest:

»Dije unverzeihbare Sinde ist die des
Spekulanten oder Zwischenhdndlers, der
privaten Gewinn aus der Ausbeute &ffent-
licher Bediirfnisse zieht, Die wahre Nach
fahrin der Lehren des Thomas von Aquin ist
die Arbeitswerttheorie, deren letzter Ver-
treter Karl Marx war.«

Christliche Sozialisten sind von Anfang
an ein wichtiger Zweig der Labour Party
und der weiteren Arbeiterbewegung gewe-
sen, mal mit gréBerem, mal mit geringerem
Einfluss. Heute ist es sicherlich eine inter-
essante Sache, dass mehrere Kabinettsmit-
glieder, einschlieBlich dem Premierminister,
sowie eine Anzahl Staatsminister Mitglieder
des CSM sind. New Labour hat zwar einige
bescheidene Zugestindnisse an christliche
Prinzipien gemacht, aber die christlichen
Sozialisten brennen darauf, die Diskussion
dardber voranzutreiben, was christlicher
Sozialismus in diesem neuen Jahrhundert
bedeutet.

Es ist natarlich wesentlich, diese Ausei-

nandersetzung in einen internationalen,
ja globalen Zusammenhang zu stellen. Aus
dieser Perspektive mag es so scheinen, dass
die Ideen von Marx und Engels, die 1917
zur bolschewistischen Revolution gegen das
damalige korrupte und von Klassengegen-
sitzen beherrschte Russland filhrten, ihren
Lauf bis hin zu dem nahmen, was oft als der
Zusammenbruch des Kommunismus in Ost-
europa beschrieben wird. Es ist aber wich-
tig, die Geschichte durch den triumphieren-
den kapitalistischen Westen nicht komplett

neu schreiben zu lassen, Obschon es keinen
Zweifel gibt, dass die Saat zum Niedergang
des totalitdren Nachkriegskommunismus in
seiner Unfihigkeit lag, Kritik und Verande-
rung zuzulassen, war auch das immens teu-
re Wettriisten wegen der Atommacht des
Westens ein wesentlicher Faktor fir den Zu-
sammenbruch,

~ Esist zudem wichtig far christliche Sozia-
listen, sich dessen bewusst zu sein, was Marx
tatsachlich aber Religion sagte. Sein neues-
ter Biograf, Francis Wheen, meint, dass es
weniger Marx’ Anliegen gewesen sei, die
Religion anzugreifen, wie totalitire Kommu-
nisten immer gelehrt haben, sondern subti-
ler und sympathischer: Marx habe den spi-
rituellen Impuls verstanden und meinte, die
Elenden dieser Welt kénnten sich zu Recht
mit der Hoffnung auf die nichste trosten.
Wheen zitiert Marx:

»Die Religion ist der Seufzer der be-
dréngten Kreatur, das Gemdt einer herzlo-
sen Welt, wie sie der Geist geistloser Zu-
stdnde ist, Sie ist das Opium des Volkes«®

Wie schade, dass Christen und Marxis-
ten In den letzten 150 Jahren nicht in der
Lage waren, mehr Gemeinsamkeiten zu fin-
den.

Der Grausamkeit und den Fehlern des
Staatssozialismus massen seine Errungen-
schaften und Erfolge in der zweiten Halfte
des 20. Jahrhunderts gegeniber gestelit
werden. In den meisten Lindern Osteuro-
pas gab es kaum Arbeitslosigkeit, eine ziem-
lich gerechte Verteilung des Wohlstands,
billigen Wohnraum und Energie, Grundnah-
rungsmittel und Kleidung sowie gute of-
fentliche Verkehrsmittel. In China wurde
ein mittelalterliches Feudalsystem von Mao
Tse Tung und der Chinesischen Kommunis-
tischen Partei herausgefordert und schlief-
lich zerstdrt. Die Bauern und Arbeiter wur-
den befreit und in eine neue Lage versetzt,
die zwar bei weitem nicht perfekt, aber viel
besser als vorher war. Afrikanischer Sozialis-

KARL MARX - Le Moise moderne
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»...Seufzer der bedrangten Kreatur«: Karl Marx,

der modeme Moses (Postkarte von 1906)

mus hatte seinen Auftritt und war teilweise
verbunden mit dem Namen Julius Nyereres.
Es war seine Bescheidenheit, vielleicht we-

2 Bryant, 1996,

3 »Der urspriingliche Artikel 4 betraf gleichen Lohn
fir kdrperliche wie geistige Arbelt und forderte Ge-
meineigentum oder Verstaatlichung. Gedndert wur-
de er durch die Tony-Blaie-Fraktion der Labour Par-
ty, weil sic meinten, er mache Labour unwihibar, Er
war zu sozlalistisch i« (Auskunft des Autors)

4 «Der Tauschwert der Giter wird danach aus dem
Wert der Arbelt als dem alleinigen Praduktionsfak-
tor erklirt. Alle anderen Produktionsmiltel, bes. die
produzierten (Realkapital), haben nach der A. nur
50 viel Wert, als in ihnen Arbeit enthalten ist.« (dtv-
Lexikon; d. Ubers.)

5 Wheen Obersetzt: »Religion ist the sign of the
oppressed creature, the heart of a heartless world
and the soul of soulless conditions. It is the opium
of the peoplex Die hier abgedruckte Fassung folgt
statt dessen dem Originaltext aus Karl Marx, Fried-
rich Engels: Werke. Band 1. Dietz Verlag Berlin/DDR
1956, Seite 378, Dort moge der/die Leserin bitte
selbst nachlesen, ob Wheen nicht ein wenig zuviel
in dieses isolierte Zitat interpretiert. Wheens Marx-
Biografie ist In diesem Jahr auf Doutsch bel Bertels-
mann erschienen. (Anm, d. Ubers.)
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gen seines christlichen Hintergrunds, die zu
den respektvollen Nachrufen und der gro-
Ren Trauer bei seinem Tod Mitte 1999 fihr-
ten,

Es war auch Sozialismus, der zum Kampf
gegen Apartheid und zu ihrem Sturz bei-
trug. Es darf nicht vergessen werden, bei
aller Euphorie des Westens tiber das Ende
der Apartheid, dass das kapitalistische Sys-
tem mit Hilfe und Unterstitzung westlicher
Regierungen wirtschaftliche Sanktionen ge-
gen das System der weiBen Vorherrschaft
energisch ablehnte. Erst als deutlich wurde,
dass die Befrelungsbewegungen schlieBlich
gewinnen wirden, verschoben die Firmen
und Regierungen des Westens ihre Loyalita-
ten, um auch aus der neuen Situation des
befreiten Stdafrika ihre Vorteile ziehen zu
kdnnen. Das AusmaB ihrer moralischen An-
teilnahme kann an der Tatsache beurteilt
werden, dass Siidafrika noch immer ver-
sucht, die Schulden zuriickzuzahlen, die das
Apartheidregime gemacht hat und die wei-
ter stiegen bei den GroBeinkaufen, als der
Westen noch immer darauf brannte, Ge-
schéfte zu machen.

Wir sollten auch nicht vergessen, dass
marxistische Analyse in vielen Teilen der
Welt, insbesondere den sadlichen, ange-
wandt wird, um zu verstehen, was jetzt in
der Welt geschieht — und um zu versuchen,
es zu dndern. Die Befreiungstheologie La-
teinamerikas, die in den 70ern und.80ern so
einflussreich war, bezog sich ein Stackweit
auf diese Analyse, um zu verstehen, warum
- wéhrend die Reichen immer reicher wur-
den - die Armen arm blieben oder noch
armer wurden. Verbunden damit, die Bibel
aus der Perspektive der Armen zu lesen,
haben die Befreiungstheologien aus vielen
Teilen des Sadens die fruchtlosen Theologi-
en des Westens untergraben, In Indien ha-
ben marxistische Parteien noch immer Zu-
lauf und kommen in groen Bundesstaaten
wie Bengalen oder Kerala von Zeit zu Zeit

an die Macht. Ein europaischer Kollege vor,
mir, der viele Jahre in Indien gearbeitet hat,
meint, im Aligemeinen sei die wirtschaftli.
che und soziale Analyse in Indien auf einem
hdheren Niveau als im Westen. Analyse aus
dem Zusammenhang der Armen macht es
leichter zu verstehen, was auf der Welt ge-
schieht, vielleicht weil sie die marxistischen
Analysemethoden verwendet.

Eine andere Quelle, auf die wir uns be-
ziehen missen, ist die romisch-katholische
Tradition der Soziallehre, manchmal unter
dem Begriff »Gemeinwohl« zusammenge-
fasst. Letzterer (»the common goods) ist
der Titel einer Erklarung der katholischen Bi-
schofe von England und Wales vom Okto-
ber 1996, ein paar Monate vor den Wahlen,
die Labour an die Macht brachten. In der
Einleitung sagt Bischof David Konstant, die-
se Lehre sei nicht allein katholisches Eigen-
tum. Ziel sei es, zum Vorteile aller eine gute
und gerechte Gesellschaft hervorzubringen.
- Christliche Sozialisten wiirden diesem Ziel
zustimmen. Die Frage ist nur, wie man es er-
reicht.

Die biblische Perspektive

edes christliche Weltverstandnis muss sei-

ne Wurzeln in der Bibel und dem, was wir
dort finden, haben. Die Werte, die wir hier
dem Christlichen Sozialismus zugeschrieben
haben, erwachsen vor allem aus der Schrift
und aus der Lehre Jesu,

Wir berufen uns ins besondere auf die
Erzihlungen vom Reich Gottes, einem Be-
griff, der sich nach dem Chicagoer Professor
John Dominic Crossan auf Menschen unter
gottlichem Gesetz bezieht, also eher auf
eine Art zu leben, éine Daseinsform, als auf
einen bestimmten Ort oder eine bestimmte
Zeit. Crossans lebenslange Untersuchungen
des Neuen Testaments sind enthillend und
provokant. Das Reich Gottes ist ein Kénig-

nicb der Niemande® und des Unerwinsch-
ten’, aber auch des Hier und Jetzt. Zur Zeit
Jasu sel das Verstindnis vom Reich Gottes
a allen Bevolkerungsgruppen die Etablie-

ng gerechter Gesetze und eine Herrschaft
; Heiligen gewesen, in der die Mensch-
helt fiir immer bleiben mége. - Es sieht nicht
0 aus, als wiren wir schon soweit.

Der Wert der Gleichheit liegt teilweise
ler Schopfungslehre begriindet, dass alle
inschen gleich vor Gott geschaffen wur-
en, und teils in der Lehre Jesu. In letzterer
sind nicht nur alle als gleich zu achten, son-
“dern gerade die Kleinen, die Ausgegrenzten
‘und die Armen sind, soviel steht fest, wich-
‘tiger zu nehmen als die Reichen. Das wird
nirgendwo besser verdeutlicht als im Gleich-
lft‘tl_i.von den Arbeitern im Weinberg (Mt.
20,1-16), einer sehr irritierenden Erzdhlung,
die zeigt, dass in Gottes Wirtschaft diejeni-
‘gen, die eine Stunde lang arbeiten konnten,

den selben Lohn erhalten wie die, die den
ganzen Tag gearbeitet haben. Eine Lesart
der Geschichte mag in der ihr zu Grunde lie-
genden Kritik am soziodkonomischen Sys-
tem liegen, das von den Launen der Grund-
besitzer abhdngt. Die andere jedenfalls ist,
dass jede Person als gleichwertig behandelt
‘werden soll, wie das auch der Premierminis-
ter in seiner Rede auf dem 1999er Parteitag
“der Labour Party erklarte.

Ein zweiter Grundwert ist die Gerechtig-
keit, die vielfach von den Propheten des Al-
‘ten Testaments verk(ndet wird, besonders

von Amos und den drei Autoren oder Au-
torengruppen von Jesaja. Mit Gerechtigkeit
Ist sowohl Fairness als auch Ehrlichkeit ge-
meint, also wie die Dinge sein sollten in
einer menschlichen Gesellschaft, die von
sich behauptet, dem einen wahren Gott
zu dienen. Sie hat mit sozialen und wirt-
schaftlichen Beziehungsstrukturen zu tun
und der Wichtigkeit, diese gerecht zu ge-
stalten. Dieses Thema wird im Neuen Testa-
ment in Erzahlungen wie der von Zachidus
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(Lk. 19,2-10) oder der vom reichen Jingling
(Mt. 19,16-22) aufgegriffen, und In Aussa-
gen Gber das Reich Gottes, wie der, dass
eher ein Kamel® durch ein Nadeléhr gehe, als
ein Reicher ins Reich Gottes (Mt. 19,23-24).
Wie der Befreiungstheologe Jose Miranda in
Communism and the Bible (Kommunismus
und die Bibel) feststellt, hat diese Bibelstel-
le durch die Hande bewusstseinsberuhigen-
der burgerlicher Exegeten viele einfallsreiche
Manipulationen erfahren. Ched Myers ar-
gumentiert in seinem bahnbrechenden Bin-
ding the Strong Man: a Political Reading of
Marks Story of Jesus (Fesselung des starken
Mannes - Eine politische Lektire der Jesus-
geschichte des Markus), hier wie anderswo
erklare Jesus, dass der einzige Weg zur Ret-
tung der Reichen im Umverteilen Ihres Ver-
mogens besteht, das heiBt in der Ausrot-
tung der Klassenunterdriickung.

Was das Mitleid (oder Erbarmen) an-
geht, soist es bei jeglicher Lekttre der Evan-
gelien klar, dass dies ein wesentlicher Be-
weggrund fir Jesus ist. Er mochte, dass
alle zum Reich Gottes gehdren. Besonders
die Menschen, die wie Schafe ohne Hirte
sind, die aus der Gesellschaft ausgeschlos-
sen wurden wegen ihrer geistigen und kor-
perlichen Krankheiten, erregen sein Mitleid.
Myers erinnert uns daran, dass das ver-
wendete griechische Wort, omiceyywvilopca,
wortlich bedeutet, seine Eingeweide zerrei-
Ben lassen. Das Wort taucht in den zwei
Erzihlungen auf, die es nur bel Lukas gibt,
vom barmherzigen Samariter® (wo der Sa-
mariter bewegt wird vom Elend des halbtot
geschlagenen Mannes) und vom verlore-

6 vgl. Jesus und die Kinder (Matthaus 19,14; Markus
10,14-15; Lukas 18,16-17)

7 vgl. Gleichnisse vom Unkraut unter dem Weizen,
vom Senfkorn und vom Sauerteig (Matthius 13 und
Paralieistellen)

8 Moglicherweise heifit es urspranglich Seil (xapshov)
statt Kamel (xoyunphov), wie auch in manchen Bibel-
quellen zu finden ist, (Anm. d. Ubers.)

9 Lukas 10,30-37.
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nen Sohn' (wo des Vaters Herz ihn so sehr
bewegt, dass er das gesellschaftliich Un-
akzeptable tut, seinem in Schande gefalle-
nen Sohn entgegen zu laufen). Erstmals er-
scheint der Begriff bei Markus 1,41, bei Jesu
Antwort zu einem Leprakranken, der von
der Elite wegen seiner Erkrankung ausge-
schlossen war, aber doch im Reich Gottes
begraBt wird, ungeachtet dessen, dass Jesus
weiB, welchen schweren Arger diese Hei-
lung ihm bringen wird.

Gemelnschaft ist ein Wert, der aus dem
Sinn des Gemeinsamen im Alten Testament
erwachst, und gegen dessen Verlust die Pro-
pheten fortwihrend wetterten. Crossan be-
zieht sich hier nicht so sehr auf Jesu Lehre,
sondern auf sein Handeln und fiihrt den Be-
griff Tischgenossenschaft ein fir Jesu Beste-
hen darauf, Brot mit denen zu brechen, die
von den Mdichtigen zuriickgewiesen wur-
den, Steuer-Ausbeuter, Prostituierte und an-
dere Sinder. Diese Tischgemeinschaft war
ein Vorgeschmack auf die Gemeinschaft des
Gottesreichs. Beim ersten Schritt zur Ver-
breitung der Jesus-Bewegung werden die
Janger ohne irgendetwas ausgesandt, in
bauerlichen Gemeinschaften einen teilen-
den Egalitarismus aus spirituellen und mate-
riellen Quellen zu suchen. Diese Erfahrung
der Verletzbarkeit haben wir verloren, sagt
Crossan, als Hauser schlieBlich zu Stidten
wuchsen, und ebenso sel die Tischgenos-
senschaft der Unterstitzung gewichen. Uns
sind die Bedarftigen nicht linger an unserem
Tisch willkommen, wir spenden an Wohl-
tatigkeitsorganisationen und senden diese
2u den Beddrftigen. Aber, so Crossan, Jesus
verlangte Tischgenossenschaft, nicht Almo-
sen, Sozialhilfe oder Trinkgelder, und die Lo-
gik der Mission Jesu fihrte nicht zu Wohl-
tatigkeit, sondern zu Tischgenossenschaft,
einer Vision wahrer gleichheitlicher Gemein-
schaft,

SchlieBlich zur Gewaltfreiheit, deren
Umsetzung ein Diskussionspunkt zwischen

allen Christinnen und Christen, einschlief
lich der christlichen Sozialistinnen und Soz.
alisten ist. Die Frage, was eine gerechte Re.
volution oder ein gerechter Krieg sei, bleib:
aktuell. Aufbauend auf das Werk von Wal.
ter Wink argumentiert Myers, dass revo.
lutiondre Gewaltfreiheit ein grundlegende:
Element der Lehre Jesu sei. Fir Markus se
Herrschaft so tief in der menschlichen Ge-
schichte verankert, dass eine grundsitzli-
che Anderung den radikalen Bruch mit al|
den akzeptierten Kanonen der Machtpolitik
wie Gewalt, Ausbeutung und Entmenschli-
chung, erfordere. For einige christliche Sozi-
alistinnen und Sozialisten gibt es jedoch in
einer gefallenen Welt Situationen, in denen
zur Begrenzung des Leids eine gewaltsame
Entgegnung notig ist. Myers fasst aus seiner
politischen Lektiire des Markus zusammen,
for die Nachfolger Jesu sei alles Geringere
als kdmpferischer gewaltfreier Widerstand
konterrevolutiondr, ein Recycling der alten
Welt. Wie das angesichts des Leids der
anderen anzuwenden ist, bleibt fir christli-
che Sozialistinnen und Sozialisten eine echte
Herausforderung.

Ethischer oder
6konomischer Sozialismus?

ancherorts ist vertreten worden, da

der dkonomische Sozialismus diskre-
ditiert sei, verbleibe nunmehr der ethische
Sozialismus. Es ist nicht ganz klar, was das
sein soll, aber es muss Bezlige zu den Wer-
ten des christlichen Sozialismus haben.

Far ethische Sozialisten muss es ein Be-
kenntnis zu Gleichheit, Gerechtigkeit usw.
geben, Schwierig wird es, herauszuarbeiten,
was das dann flr die Wirtschaft bedeutet.
Wir wollen uns deshalb zunachst das Mani-
fest der Christlichen Sozialistinnen und So-
zialisten anschauen, das urspringlich 1960

der Griindung des CSM von Donald So-
und anderen verfasst wurde, und sehen,
fern es heute noch passt. In der aktu-
Fassung sind die Grundsatze des CSM

Glauben, dass christliche Lehre sich
selischaftlichen Gesetzen und Institu-
widerspiegein mége, und dass sozi-
che Politik bei der Suche nach dem
Reich Gottes auf Erden eingeschlossen ist,

wpflichten sich die Mitglieder der Bewe-
ng, zu beten, zu geben und zu arbeiten

.~ Einheit aller Christinnen und Christen,
besonders in sozialer Hinsicht
+ Vers6hnung aller Vélker

. Weltfrieden mit nuklearer und allge-
 meiner Abristung
+ Umverteilung des Reichtums, um die
Kluft zwischen Reichen und Armen so-
wie zwischen reichen und armen Vél-
- kern zu schlieBen
4 Gemeineigentum und demokratische
Kontrolle der Produktivkrifte der Erde
- eine klassenlose Gesellschaft, die sexu-
elle und rassische Gleichheit mit persén-
licher Verantwortung fir Meinungs- und
Versammlungsfreiheit verbindet, sowie
die angemessene Nutzung der Ressour-
cen der Erde, um die Ganzheit der

Schépfung Gottes zu erhalten.

Um die Diskussion genauer zu fassen und
die wichtigsten Anliegen der Mitglieder
‘des CSM auszudriicken, kdnnen diese in
‘wier Uberschriften zusammengefasst wer-
den: Frieden und Versdhnung, Umvertei-
lung, Gemeineigentum und Umwelt sowie
Gleichheit und klassenlose Gesellschaft,

Es ist wichtig, sich dessen bewusst zu
sein, dass wir - viel mehr als vor 40 Jahren,
als diese Erklarung verfasst wurde ~ in ei-
nem globalen Wirtschaftssystem leben. Es
ist noch weniger als in der Vergangenheit
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méglich, als einzelne Nation zu handeln,
und unsere Ideen wie unsere Politik missen
diesen Umstand beriicksichtigen. Die nega-
tive Seite ist, dass durch die Globalisierung
die Kluft zwischen Reich und Arm anschei-
nend immer weiter aufreift, Auf der po-
sitiven Seite bedeutet Globalisierung auch,
dass wir uns viel bewusster sind, was auf
den anderen, drmeren Teilen der Welt ge-
schieht, und dass wir Kontakte dorthin auf-
rechterhalten kénnen. Dies hat beispielswei-
se zu der starken Kampagne zum Erlass der
unbezahlbaren Schulden der armsten Lin-
der gefahrt."

Das Anliegen der CSM-Mitglieder wird
es, mindestens fir die ersten Jahre des neu-
en Jahrtausends, sein, Einfluss auf die Po-
litik der Labour-Regierung zu nehmen und
sie weiter zu radikalisieren. Sie werden die
Fortschritte der Regierung danach beurtei-
len, wie einige ihrer fihrenden Mitglieder
entsprechend ihrem Bekenntnis zum christ-
lichen Sozialismus handeln.

Frieden und Versohnung

Es ist sehr zu hoffen, dass die grofen Krie-
ge in unserer Welt voriber sind. Aber
sie wurden in gewissem Grade durch regi-
onale Kriege ersetzt, die oftmals nationa-
listische oder ethnische Wurzeln haben. Zu
den Kriegen in den 1990er Jahren, in denen
es viele Tote gab, gehbren der Vélkermord
in Ruanda, der fortdauernde Btirgerkrieg in
Sri Lanka und die ethnischen Konflikte im
friheren Jugoslawien, in Ost-Timor, in Bur-
ma und In Nordirland, aber auch Kriege um
knappe Ressourcen in einigen afrikanischen
Lindern, teilweise stammesbezogen, darun-
ter Angola, Sierra Leone, Burundi und Kon-
go, auBerdem weniger blutige Konflikte mit
religidser Basis, wie in Afghanistan, dem Su-

10 Lukas 15,11-32.

11 Zur Erlassjahrkampagne siehe CuS 1/2000, S. 25
und Cu$ 2/2000, $. 691, (Anm. d. Obers.)
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dan und teilen Indiens. Dies wird manchmal
das 5000/200-Problem genannt: Wie pas-
sen 5000 verschiedene ethnische Gemein-
schaften in 200 Nationalstaaten?

Der gemeinsame Faktor bei vielen die-
ser Kriege ist die fortbestehende Versor-
gung mit Waffen von auBBerhalb der eigent-
lich betroffenen Linder und die Unfahigkeit
der Waffen exportierenden Lander, ihre Ex-
porte angemessen zu kontrollieren. Gerech-
terweise muss gesagt werden, dass die bri-
tische Regierung eine starkere Rolle der EU
bei der Uberwachung in diesem Bereich
gewollt hatte, dies aber von einigen unse-
rer Partnerlinder verwdssert wurde. Ris-
tungskontrolle ist eindeutig eines der wich-
tigsten Anliegen christlicher Sozialistinnen
und Sozialisten im neuen Jahrtausend, um
das Problem anzupacken, dass einige der
sensibelsten Regionen der Welt von Waffen
Uberschwemmt sind.

Auch der atomare Bereich ist weiterhin
wichtig. Dass der von den Republikanern
beherrschte US-Kongress 1999 weiterge-
hende Atomkontrollen ablehnte, macht es
sehr viel schwerer, Lindern wie Indien, Pa-
kistan und China nukleare Entwicklung zu
versagen. Man kdnnte argumentieren, dass
dies eine der Folgen eines US-Prasidenten
war, der seine moralische Autoritit durch
die Lewinsky-Affare verspielt hatte. Einige
Kommentatoren meinten, der Entwurf sei
ohnehin Gberholt gewesen, nun kénnte ein
umfangreicherer formuliert werden. Es ist zu
hoffen, dass der nichste amerikanische Pra-
sident erfolgreicher sein wird."? Wiederum
werden christliche Sozialisten jeden Schritt
in Richtung der endgiltigen Verbannung
der Atomwaffen von unsere Welt unterstit-
zen, etwa die neue Haager Friedensagenda
fir das 21. Jahrhundert, die vom Internatio-
nalen Friedensbiiro verfasst wurde.

Auch die Lektionen von Bosnien, Koso-
vo und Tschetschenien missen wir lernen.
Eine der wichtigsten ist die Notwendigkeit,

Zwel Krieger, die Frieden schliefien

(Rellef aus dem Tempel von Ebla, Bronzezeit)
die UNO zu reformieren, so dass ein ef-
fektiveres Frihwarnsystem und Wege der
Konfliktminimierung oder -vermeidung ent-
wickelt werden kdnnen. Die Ergebnisse der
UN im ehemaligen Jugoslawien waren dorf-
tig, das schlimmste Beispiel ist Srebreniza,
wo niederlandische Friedenstruppen die To-
tung von 7000 Bosniern zuliefen. Ihr Opfer
war nicht vollig vergebens, wenn als Resul-
tat robustere Vorgehensweisen entwickelt
werden kdnnen. Dass Linder wie China
und Russland Vorbehalte dagegen haben,
weil sie keine Interventionen bei ihren eige-
nen internen Konflikten erméglichen wol-
len, ist in diplomatischen Kreisen ein offe-
nes Geheimnis. Der Mangel an Antworten
der internationalen Gemeinschaft auf die
russischen Aktionen in Tschetschenien Ende
1999 ist bezeichnend.

Die UNO ist jedenfalls alles, was wir ha-
ben. Wir brauchen bessere Mechanismen
sowohl zur frihzeitigen Warnung vor Konf-
likten, als auch um den Frieden in solchen
Regionen zu bewahren. Darauf muss lang-
sam aber bestimmt hingearbeitet werden.
Die UNO braucht effektivere friedenserhal-
tende Krifte, die moglicherweise in einigen

len auch friedensschaffend sein missen.

auBerdem notig, den entstehenden
rmationalen Gerichtshof fir Menschen-
s zu unterstitzen, auch wenn seine

sehr geschwicht wurde.
Eln grausamer Faktor in vielen der klel-
, aber oft sehr zerstorerischen Kriege
genwart sind der Mangel an Ressour-
und die Ungleichheiten, die die freie
rtschaft schafft.
e sogenannte neue Weltordnung, die
| den Fall des totalitiren Kommunismus
westlichen FGhrern Anfang der 90er an-
ndigt wurde, hat zu noch groBerer Un-
chheit gefuhrt, nicht zuletzt in den vor-
~ mals kommunistischen Landern Osteuropas.
' Natirlich ist die Marktwirtschaft nicht frei,
und dem unerbittlichen Kurs des gegen-
..“'Wgen globalen Wirtschaftssystems zur
- Ausweitung der Ungleichheit muss Einhalt
~ geboten werden, wenn wir keine weiterge-
[,'b‘yenden Kriege um knappe Ressourcen wol-
_len. Dies gilt insbesondere fiir die drmeren

~ Regionen der Welt.

‘Umverteilung
‘des Reichtums

s gibt eine schlimme und sogar noch
- k_immer zunehmende Kiuft zwischen den
' Reichen und den Armen in GroBbritannien
~ und den anderen Lindern Europas, sowie
- zwischen den reicheren und den drmeren
Lindern. In diesem Abschnitt werde ich
die Ungerechtigkeiten bei uns betrachten,
im nichsten Abschnitt (Gber Gemeineigen-
tum) die Ungerechtigkeiten auf internatio-
naler Ebene.

Wollen wir also sehen, was die Labour-
Regierung in diesem Bereich unternimmt.
Bevor Labour 1997 an die Macht kam, leg-
te sich Tony Blair fest, dass die neue La-
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bour-Regierung als gescheitert zu betrach-
ten ist, wenn es bis zum Ende ihrer Amtszeit
nicht gelungen sei, den Lebensstandard der
Armsten zu heben. Seit Labour im Amt ist,
gab es eine Reihe solcher Selbstverpflich-
tungen, gegen die Armut anzugehen. Dazu
gehort die Festlegung, bis zum Ende der ers-
ten Legislaturperiode von Labour eine Milli-
on Kinder aus der Armut zu holen, die Kin-
derarmut bis 2007 zu halbieren und zehn
Jahre danach ganz zu beenden. Dazu pas-
sen Verpflichtungen auf globaler Ebene, die
Weltarmut bis 2025 zu Oberwinden. Ein
Bericht der Joseph Rowntree Foundation
von Dezember 1998 lieferte erstmals einen
Mafistab der Armut, an dem sich der Erfolg
der Regierung messen lasst. Dies anzuge-
hen, ist eine beachtliche Herausforderung,
denn 1997 war die Zahl der Menschen in
Armut (nach dem unzureichenden MaB-
stab, wessen Einkommen unter dem halben
Durchschnittseinkommen liegt) auf 14 Milli-
onen angestiegen, einem Viertel der Bevol-
kerung. Acht Millionen davon hingen vom
Staat ab. Ein weiterer Rowntree Report vom
November 1999 besagte, dass es die Ver-
besserungen, die die Anhdnger der Regie-
rung erhofften, noch nicht gegeben habe,
und die Beurteilung der Politik von New La-
bour steht noch aus.

New Labour hat eine Vielzahl von MaB-
nahmen eingeleitet, darunter landesweite
Mindestidhne, die Steuerstundung fir Ar-
beiterfamilien und den New Deal, auBer-
dem gab es leichte Verbesserungen bei Kin-
dergeld und Rente. Es gab eine gewisse
Umverteilung des Besitzes, aber wenig Auf-
hebens darum. Larry Elliot, Wirtschafts-
korrespondent des Guardian, nennt Gor-

. don Brown einen verdeckten Radikalen. Der

New Deal wurde finanziert mit den Instru-

12 Der Text wurde im Original im April 2000 verbifent.
licht, also lange vor den Wahlen. Bei George Bush ist
wohl kaum damit zu rechnen. (Anm. d. Obers.)
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menten Windfall Tax”, Wegfall der Steuer-
befreiung far Hypotheken, Besteuerung der
Renten und Erhdhung der Kraftstoffsteuern
far Autos, das Transportmittel der Mittel-
klasse. Vieles davon hilft denen, die arbei-
ten kénnen, Das Problem der Zukunft ist,
was wir far die tun kénnen, die nicht arbei-
ten kénnen.

Derzeit hangen Menschen, die nicht ar-
beiten kdnnen, von Beihilfen ab, deren tat-
sachliche Bedarfsdeckung nie gepriift wur-
de. Die Family Budget Unit des Londoner
King's College hat diese Dinge nun mit Un-
terstlitzung des Zacchaeus 2000 Trust un-
tersucht. Dabei stellte sich heraus, dass bei
einem bescheidenen Lebensstandard, ein-
schlieBlich geringfugiger Ausgaben fir Frei-
zeitgestaltung und Haustiere sowie einer
jahrlichen Urlaubswoche zur Nebensaison,
die staatlichen Hilfen gut 30% zu knapp
ausfallen. Zu Beginn des Jahres 2000 erhielt
eine Familie mit zwel Kindern im Alter von
vier und zehn Jahren 121,75 Pfund, wih-
rend ihr tatsachlicher Bedarf bei 160 Pfund
lag. Es ist erkannt worden, dass noch vor
den staatliche Hilfen die Lohne steigen mus-
sen, weil sonst viele wegen der schlechten
Bezahlung statt des Minimallohns zur staat-
lichen Flrsorge zuriickfallen werden. Die
notwendigen Verdnderungen werden sorg-
faltig in Phasen vorgenommen werden m(is-
sen.

Plato lehrte Aristoteles, dass der Best-
verdiener in jeglicher Gemeinschaft nicht
mehr als das Finffache des Lohns des Ge-
ringstverdienenden bekommen solite. Wir
haben uns weit von diesem Anspruch ent-
fernt. In einem Bericht {ber britische Fir-
men vom November 1999 hieB es, dass
britische Firmenchefs mitunter das 94fache
dessen verdienen, was die niedrigstbezahl-
ten Arbeiter bekommen! Wenn wir es ernst
meinen mit dem gleichen Wert aller, sind
die Unterschiede des Wohlstands sowohl
in GroBibritannien als auch in der weiteren

Welt zu groB geworden. Ein Mittel, dara,
etwas zu &ndern, ist die Besteuerung. Dj,
Debatte um das richtige SteuermaB war i,
den fortgeschrittenen kapitalistischen Ge
sellschaften in den letzen Jahrzehnten de-
20. Jahrhunderts sehr heftig. Labour meint
sie hat den Wahlsieg 1992 verpasst, we|
der Wihler dachte, Labour wirde die Steu
ern starker erhdhen als die Konservativen
Man beschloss, den selben Fehler 1997 und
danach nicht zu machen. Der Druck, die
Steuern zu senken, ist in allen westlicher
Lindern zu beobachten, obschon Schwe
den und einige andere unserer europaischen
Partner dem Druck widerstanden, sowoh!
Steuern als auch Sozialausgaben zu sen-
ken'.

1998 vertrat das CSM die Ansicht, dass
Besteuerung eines der wichtigsten Mitte!
des Fortschritts zur Gleichheit sei, und for-
derte, dass die Steuern fiir diejenigen, die
groBere Einkommen haben, steigen sollten

ar viele sind die enormen Summen gera-
zu obszon, die mache in Wirtschaft, Un-
yaltungsindustrie und Sport verdienen,
rend selbst in unserer eigenen Gesell-
ft so viele Kinder in Armut leben und in
en Teilen der Welt nach wie vor verhun-
m. Umverteilung ist verbunden mit dem
zept des Gemeinwohls, das im Zentrum
rémisch-katholischen Soziallehre liegt,
d christliche Sozialisten glauben nicht,
s das Gemeinwohl durch so groe Unter-
iede vergroBert werden kann. Wir wollen
hen, dass Gleichwertigkeit eine Gleichheit
‘des Auskommens bedeutet.

- Ein anderer Bereich, der untersucht wer-
fben muss, ist das gegenwartige System der
“Besteuerung von akkumuliertem und ver-
" erbtem Besitztum, Ein groBer Teil des na-
‘tionalen Wohlstands wird in Besitz gehal-
ten, der lediglich von einer Generation zur
‘nachsten transferiert wird. In GroBbritanni-
_en gehdrten 1992 den reichsten 10% nahe-
Zu 50% des gesamten marktfdhigen Besit-
zes - ein Zustand, der sich in den letzten
25 Jahren kaum gedndert hat. Der langjah-
rige christliche Sozialist John Collins hat dies
in einer 1999 eingereichten Magisterarbeit
behandelt. Derzeit sei die Erbschaftssteuer
in GroBbritannien auf den Geber bezogen,
was die Umvertellung des vererbten Ver-
mogens mindert. In machen Landern sei sie
durch eine empfingerbezogene Steuer er-
setzt worden, die Umverteilung ermoglicht.
. Diese Angelegenheit wurde 1994 von John
Smiths Sozlalgerechtigkeitskommission und
1996 von Peter Mandelson verhandelt, aber
von der Labour-Reglerung bisher nicht wei-
ter verfolgt. Collins schligt eine Lebenszeit-
Kapitalempfangssteuer vor, bei der die Steu-
erhéhe von der Summe aller Schenkungen
und Erbschaften abhangt, die der Empfin-
ger in seinem Leben bis dato erhalten hat,
also eine steigende Steuerrate. Eine solche
Steuer sel dhnlich der Kapitalerwerbssteuer
auf Schenkungen und Erbschaften in Irland,
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die ~ wie ein britischer Steuerexperte for-
mulierte - nach allem, was man hort, gut
funktioniert,

Gemeineigentum

ozialisten sind Oberzeugt, dass die Ge-

meinschaft als Ganze die Mittel der Pro-
duktion und des Guatertausches besitzen
soll. Was bedeutet das in einer fortgeschrit-
tenen marktkapitalistischen Wirtschaft, in
der der Schwerpunkt mehr und mehr auf
Privateigentum und privatem Profit liegt?
Soll das Ideal des Gemeineigentums als un-
erfullbarer Traum vergessen werden?

Mitten in der Entwicklung der globalen
Marktwirtschaft wichst auch die Erkennt-
nis, dass die Welt ihre gegenwartige Bevdl-
kerung — ganz zu schweigen von den weite-
ren Milliarden des 21. Jahrhunderts — nicht
mit dem Lebensstandard versorgen kann,
den der Westen heute geniefit. Tatsachlich
nimmt die Zustimmung zu den alten Er-
kenntnissen der Urvolker zu, wie der des
Hauptlings Seattle der Duwamish League
bel den Verhandlungen um 1850, als die
weiBen Siedler Nordamerikas die eingebo-
renen Amerikaner nach und nach von ihren
Lindereien zu verdrangen suchten:

Der groBe Hauptling in Washington gibt
Nachricht, dass er unser Land kaufen méch-
te. Wir werden euer Angebot prifen. Denn
wir wissen, dass, falls wir nicht verkaufen,
der weile Mann woméglich mit Waffen

13 »Ziel des Programms [Wellare to Work) ist es,
25.000 Arbeitslosen unter 25 Jahren einen Arbeits-
oder Ausbildungsplatz zu verschaffen. Finanziert
werden wird ‘Welfare to Worke durch die Besteue-
rung der ObergroBen Profite der privatisierten Un-
ternehmen (Windfall Taxd). Nach diesem Modell
sollen Sozialleistungen nicht automatisch gestrichen
werden, wenn der Emptinger Arbeit findet, die nicht
viel mehe einbringt, als den Sozialleistungen ent-
spricht.« (H. D. Lohrer). (Ergdnzung d, Ubers.)

14 Meines Wissens fand auch in Schweden ein Umbau
des Sozlalstaates statt, (Anm, d. Ubers.)
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kommt und unser Land nimmt. Wie kann
man den Himmel kaufen oder verkaufen,
die Wirme der Erde? Diese Idee ist uns
fremd. Wenn Wir nicht die Frische der Luft
besitzen und das Glitzern des Wassers, wie
kénnt ihr sie kaufen? [...] Die Toten des
weillen Mannes vergessen das Land ihrer
Geburt, wenn sie unter den Sternen wan-
deln. Unsere Toten vergessen niemals diese
wunderbare Erde, denn sie ist die Mutter
des roten Mannes,

Diese Ansichten erinnern an Passagen
des Alten Testaments, aus der Schopfungs-
lehre. Sie erinnern uns daran, dass die Erde
letztlich dem Herrn gehért, und wir alle
brauchen ein gutes Stiick mehr Demut im
Umgang mit ihr. Christliche Sozialisten mas-
sen die christliche Umweltbewegung und
das Agenda 21 genannte Programm unter-
stiitzen, das bei der Umweltkonferenz von
Rio verabschiedet wurde, und die westli-
chen Konsumgewohnheiten sehr in Frage

- stellen, wenn der nachsten Generation ein
einigermaBen gesunder Planet bergeben
werden soll.

Aus dem Ideal des Gemeineigentums

" érwichst das Ideal der dffentlichen Ver-
sorgung, aus dem jene Guter und Leistun-
gen, die fir alle geboten werden ~ Wasser,
Energie, Wohnen, Gesundheit, Transport,
Telekommunikation und Bildung - im &f-
fentlichen Sektor entwickelt wurden. Solche
Leistungen wurden im Gemeineigentum be-
lassen mit Leuten, die alle ihre Arbeit gut
machen, weil sie daran glauben. Sie mis-
sen anstindig bezahlt werden, denn einer
der Grande, warum immer weniger Men-
schen im offentlichen Sektor arbeiten wol-
len, ist, dass der Unterschied zwischen &f-
fentlicher und privater Bezahlung so sehr
gestiegen ist. Der Wettbewerb wird weiter
stark betont, als ob Menschen keine gute
und schone Arbeit leisten kdnnten, solange
nicht irgendeine Drohung damit verbunden
Ist. Das hat zur Vertragskultur, zu ultralan-

gen Offnungs- und Arbeitszeiten und 2y,
nehmendem Stress gefilhrt. Christliche So-
zialisten sind Oberzeugt, dass Menschen
durch Kooperation ebenso erfolgreich sind
wie durch Wettbewerb, und dass erstere
letztlich produktiver ist.

Mit dem Fortschreiten der Privatisie-
rung bei Wasser, Energie, Transport und an-
deren Grundversorgungen, fragen sich viele
Sozialistinnen und Sozialisten, bis zu wel-
chem Grad diese Leistungen noch o6ffent-
lich verantwortet und demokratisch kontrol-
liert werden sollen. Ist es akzeptabel, wenn
sie privatisiert werden, und wenn ja, sollen
sie es zu 30%, zu 50% oder gar 100%
sein, solange es Verantwortung, Sicherheit
vor Verletzungen fiir Kunden und Personal,
Kontrolle von Standards und eine Begren-
zung der Profite gibt? Aber wiire bei einem
solchen AusmaB an Kontrolle Privatkapital
Gberhaupt interessiert, zumal es schwer sein
kénnte, genug Profit zu machen?

Was sollen wir von dffentlich-privaten
Kooperationen halten? Sind sie akzeptabel,
solange die genannten Bedingungen der
Verantwortung und Kontrolle eingehalten
werden?

Der Grundwert des Gemeineigentums
ist eine Herausforderung in Bezug auf Welt-
finanzen und -handel. Die Haltung zum frei-
en Markt ist eine SchiGsselfrage far Sozia-
listinnen und Sozialisten. Ist er Gberhaupt
frei? Der Definition nach pladiert der Sozi-
alismus dafr, dass Produktionsmittel und
Gutertausch der ganze Gesellschaft geho-
ren sollen. Es ist offenkundig, dass dies
gegenwartig bei weitem nicht der Fall ist,
und es immer weniger wird. Transnationale
Konzerne und Banken besitzen einen stetig
wachsenden Anteil des globalen Vermé-
gens. Verfechter der freien Marktwirtschaft
behaupten, dass die Aktiondre die tatsich-
lichen Eigentimer seien, und dies schliefe
den GroBteil der Bevdlkerung in vielen west-
lichen Lindern mit ein, und sei es indirekt

fiber Rentenfonds. Aus der Bevdlkerung Ost-
europas und den Landern der stdlichen He-
misphdre, gut 80% der Welt, ist aber kaum
jemand eingeschlossen. Statistiken zeigen,
dass die Armsten in den Lindern Asiens,
kas und Lateinamerikas entweder arm
bleiben, oder noch armer werden.
Sozialistinnen und Sozialisten, einschlieR-
ich der christlichen, missen vehement far
viel mehr Kontrolle des internationalen Ka-
pitals kampfen, wenn die Ungleichheiten
vermindert werden sollen. Die Erklirung der
Sozialistischen Internationale in Paris vom
November 1999 spricht von den groRen
Problemen, die die Abwesenheit eines regu-
nden Rahmens f(ir die immensen kurz-
gen Kapitalbewegungen verursacht, die
Krisen und unkontrollierte Erschitterungen
 des globalen Finanzsystems ausidsen. In der
Erklarung wird mehr Transparenz gefordert,
dachtere Regeln, die Abschaffung von
roasen und die Einbeziehung der kre-
~ditgebenden Institute in die Suche nach L&-
sungen. Solange die Zeichen weiterhin auf
Marktwirtschaft stehen, muss sie zumindest
fairer gestaltet werden, denn zur Zeit ist sie
am freiesten fur diejenigen, die bereits von
Ihr profitieren, Fir diejenigen aber, die keine
‘Waren oder Dienstleistungen zu bieten ha-
ben, ist sie nicht frei. Per Definition schliet
“die freie Marktwirtschaft die Armsten der
Armen aus.

Spekulationskapital sucht Schwichen in
der Wirtschaft bestimmter Lander, treibt die
‘Wahrungen in den Keller und destabilisiert
gefdhrlich die dortige Wirtschaft. Ein Mittel,
diesen zerstorerischen Prozess unter Kon-
trolle zu bringen, ist die Tobin-Steuer (Tobin
Tax), die der amerikanische Okonom und
Nobelpreistriger James Tobin 1972 erstmals
- vorgeschlagen hat. Angeregt wird eine win-
zige Steuer von einem halben oder auch
- nur einem Viertel Prozent auf alle grenz-
aberschreitenden Wahrungstransaktionen,
mit dem bereits gut 90% solcher Transakti-
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onen, die den tiglichen globalen Markt be-
stimmen, gebremst wiirden. Die Einnahmen
kdnnten dann beispielsweise in den Entwick-
lungsfond der Vereinten Nationen flieBen,
mit dem soziale Entwicklung in drmeren
Landern unterstitzt werden kann. Christli-
che Sozialistinnen und Sozialisten sind na-
tarlich weiterhin for die Erlassjahrkampag-
ne zur Streichung der Schulden der drmsten
Lander, auch wenn der Kampf iiber das Jahr
2000 hinaus fortgesetzt werden muss,

Des weiteren ist ein System zur Kontrolle
der transnationalen Konzerne notig. In den
1970er Jahren entwickelte die UNO ihr ei-
genes Zentrum fdr transnationale Konzerne,
mit Sitz in New York, das allerdings weit-
gehend in die Bedeutungslosigkeit gedrangt
wurde, vor allem durch Druck der USA und
natirlich der Firmen selbst. Obwohl es ei-
nige spektakuldre Erfolge der Konsumen-
tenproteste gab, wie den Gber Monsanto
und ihre gentechnisch verinderten Lebens-
mittel, wird die Welt weiter mit Unterneh-
men konfrontiert, die groBere Kenntnisse
und Kontrolle, ja selbst die Patentierung le-
bender Organismen wollen. Gemeinsame
Verantwortung mag eine zunehmende Ten-
denz bei den Konzernen sein, aber um sie
durchzusetzen, ist eine regulierende Struktur
notig, die von den einzelstaatlichen Regie-
rungen unterstitzt wird, aber dber diese hi-
nausgreift. Eine starke neue Kontrollinstanz
wird dringend gebraucht, um die schlimms-
ten Exzesse solcher Firmen unter Kontrolle
zu bringen, deren Motivation Uberleben
und Wachstum auf wessen Kosten auch im-
mer ist, und deren Haftung derzeit minimal
ist.

Solche Vorschlage sind noch immer weit
entfernt vom sozialistischen Ideal des ge-
sellschaftlichen Eigentums am Gemeingut,
aber zumindest kdnnten sie ein wenig mehr
Gerechtigkeit in die Marktwirtschaft brin-
gen und Richtung Frieden und Versdhnung
weisen in einer ungleichen und konfliktbe-
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ladenen Welt. Sie wirden auch zu einer in-
ternationalen Umverteilung des Wohlstands
beitragen, einem anderen Grundsatz der
Christlichen Sozialistinnen und Sozialisten.

Noch etwas zum gerechten Handel (fair
trade). Mit dem Ausgehen des Jahrhunderts
wurde die Welthandelsorganisation (World
Trade Organisation, WTO) attackiert, nach
den Protesten von Seattle. In einem Bericht
wurde darauf hingewiesen, dass die USA
250 Beamte haben, die den ganzen Tag
nur an den Beziehungen zur WTO arbei-
ten, wihrend 30 der drmsten Lander nicht
einmal eine Person finanzieren kdnnen. In
der Pariser Erklarung der Sozialistischen In-
ternationale heifit es, dass die WTO nicht
genug Fortschritte in den BemGhungen zu
verzeichnen habe, ein neues Gleichgewicht
zwischen den entwickelteren und den weni-
ger entwickelten Landern zu finden. Wieder
einmal ziehen die Armen den Kilrzeren. Die
Reichen missen davon berzeugt werden,
dass wir alle damit zusammen hangen, es ist
ein Bereich, in dem - um eine bekannte For-
mulierung zu verwenden - das Personliche
auch das Politische sein kann, beispielswei-
se durch das Andern von Einkaufsgewohn-
heiten dahingehend, dass man, wo irgend
méglich, fair gehandelte Guter kauft.

Die Suche danach, was gemeinschaftli-
ches Eigentum bedeuten kénnte, und insbe-
sondere dessen Wichtigkeit far die Zukunft

unseres Planeten, hat einen zunehmenden

Austausch zwischen Okonomie und Theo.
logie angeregt. In den 1980er Jahren ver-
folgte der Okumenische Rat der Kirchen
ein Projekt, dessen Ergebnisse 1992 unter
dem Titel Christian Faith and World Eco-
nomy Today (Christlicher Glaube und Welt-
wirtschaft heute) verdffentlicht wurden. Die
Kirchen und die Christinnen und Christen
werden darin aufgefordert, gewissenhaft
unsere Verpflichtungen in Bezug auf die ge-
meinsame Verantwortung fir die Erde in Sa-
chen Beschéftigung, Investitionspolitik und
Landbesitz wahrzunehmen. Zwei Amerika-
ner, der Okonom Herman Daly und der
Theologe John Cobb, veréffentlichten 1990
The Common Good (Das Gemeingut), in
dem sie argumentieren, dass der Markt da-
ran scheitert, seiner enormen Auswirkun-
gen auf Umwelt und menschliche Gemein-
schaft Rechnung zu tragen. Sie haben ein
alternatives MaB zum Bruttosozialprodukt
entwickelt, den Index nachhaltigen Wirt-
schaftens, und pladieren dafr, in Gemein-
schaften von rund 10.000 Menschen zu le-
ben, da dies fir die Zukunft die optimale
Anzahl sei, um all unsere Bedirfnisse abzu-
decken, ™

1995 haben ein niederlandischer Oko-
nom und ein niederlindischer Theologe,
Goudzwaard und de Lange, Genoeg van te
veel, genoeg van te weinig' (Genug vom
Zuviel, genug vom Zuwenig) verfasst, wor-
in sie fur eine Wirtschaft eintreten, die sich
sowohl um die Menschen als auch um den
Planeten kiimmert, und ein zwolfstufiges
Programm zur wirtschaftlichen Besserung
vorschlagen, das beim globalen Wirtschafts-
system ansetzt. Im selben Jahr hat der deut-
sche Okonom/Theologe Ulrich Duchrow
Alternativen zur kapitalistischen Weltwirt-
schaft verdffentlicht, worin er biblische Wer-
te und Ansichten auf das gegenwartige Sys-
tem anwendet. Vorgeschlagen wird eine
zweigleisige Antwort, kleinere Wirtschafts-
unternehmen zu bilden und auf nationaler

ind Internationaler Ebene spirbar Einfluss
zu nehmen. Ein weiterer Beitrag aus den
Jiederlanden zu dieser Debatte wurde 1998
werdifentlicht, God and the Goods: Global
‘Economy in a Civilizational Perspective
|(Gott und die Gter — Globale Wirtschaft in
einer zivilisatorischen Perspektive) von Fort-
‘man und Goldewijk. Dieser Beitrag unter-
t die christliche Tradition, um uns zu
n, auf die dreifache Krise - zunehmen-
'de Armut, Umweltzerstorung und gesell-
aftlicher Zerfall - zu reagieren,
Aus GroRbritannien kam Ende 1999 Mar-
Whys and Human Wherefors (Markt-
virtschaftliche Warums und menschliche
Wozus) des fritheren Bischofs von Durham,
‘David Jenkins. In einer vernichtenden Kritik,
‘auf Grundlage zahlloser Zitate aus Econo-
' ist, Financial Times und von einer Reihe
‘Farsprecher der frelen Marktwirtschaft wie
ek, Skidelsky, Samuel Brittan und Adam
Smith, kommt er zu dem Schiuss, dass die
Vertreter und Befirworter des freien Mark-
tes im Endeffekt Ligner seien. Sie beriefen
sich auf die Unwahrheit und propagierten,
was unmoralisch ist. Jenkins ist Gberzeugt,
gezeigt zu haben, dass - weit entfernt da-
von, die Probleme der Arbeitslosigkeit, Un-
gleichheit und Armut geldst zu haben - die
freie Marktwirtschaft dies auch niemals er-
reichen werde, und dass ihre Vertreterinnen
und Vertreter das auch wissten. Der Kaiser
habe nicht nur keine Kleider, er existiere
nicht einmal. Jenkins meint, dass wir Be-
wusstsein und Konsens wecken missen, uns
daraus zu befrelen, dass unsere Zukunft vom
Molch der freien Marktwirtschaft bestimmt
ist. Neue politische und wirtschaftliche Vor-
stellungen missten entwickelt und Risiken
eher im Dienste der Zukunft der Menschheit
eingegangen werden als so, dass der Markt
davon profitiert. Kénnte das nicht eine Re-
- gung des Heiligen Geistes sein, dass solche
Bicher gerade dann auftauchen, wenn wir
sie brauchen?
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Gleichheit

leichheit ist gleichermaBen ein Ziel

und ein Wert des christlichen Sozlalis-
mus. Wohistands- und Einkommensgleich-
heit sind oben bereits besprochen worden,
aber wir missen auch Geschlecht, Volks-
zugehdrigkeit und Sexualitit, Einbeziehung
der geistig oder korperlich Behinderten, der
Alten, der ehemaligen Straffalligen und auch
die Klasse beachten. Die Situation der Frau-
en in unserer Gesellschaft hat sich verbes-
sert, aber es gibt noch immer Hindernisse
zur wahren Gleichheit in Wirtschaft, Indus-
trie und vielen gesellschaftlichen Institutio-
nen, nicht zuletzt in der Kirche. Es gibt noch
immer eine von weie, mannerdominierte
Kultur an der Spitze der meisten gesell-
schaftlichen Bereiche, die geindert werden
muss, um die natdrliche Vielfalt auszule-
ben.

Das betrifft auch ethnische Fragen.
Der Schatten der Steven-Lawrence-Unter-
suchung liegt noch Gber uns und wird es
fir einige Jahre bleiben. Rassendiskriminie-
rung, Missbrauch und Gewalt sind noch
immer alltaglich. Es gibt noch immer Wi-
derstinde, ein multikulturelles und muitiet-
hnisches GroBbritannien zu akzeptieren, in
dem Verschiedenartigkeit begrifit wird. Wir
missen uns anstrengen, Verbesserungen bei
Bildung, Beschaftigung und sozialen Fakto-
ren wie Wohnen und Gesundheit zu errei-
chen. Die Behandlung von Asylsuchenden
ist einer der Mafstibe, an denen man eine
Gesellschaft beurtellen kann, und zu Beginn
des neuen Jahrtausends behandelt GroBbri-
tannien sie schlechter als je zuvor. Stirkere
antirassistische Gesetze sind notig, aufler-

15 Von Herman Daly Ist auf deutsch Wirtschaft jenseits
von Wachstum. Die Volkswirtschaftslehre nachhal-
tiger Entwicklung erschienen. (Anm. d. Ubers.)

16 Haslam gibt die englische Ausgabe an, Beyond Fo-
verty and Affluence. (Vgl. Literaturverzeichnis am
Textende. Anm. d. Ubers.)
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dem Kontrollen, um unsere Bestimmung zu
bekraftigen, dass jede Person in unserer Na-
tion als ein Kind Gottes behandelt wird. Ein
Programm fr diesen ganzen Bereich findet
sich am Ende meines Buches Race for the
Millennium®’.

Schwule und Lesben sind eine andere
Gruppe, die noch nicht gleich behandelt
wird, und um deren Situation sich Sozia-
listen und Sozialistinnen kiimmern wollen.
Auch hier muss die Gesellschaft ihre Ver-
pflichtung zur Gleichheit mit dem vollen
Schutz der Gesetze untermauern. Das erfor-
dert die Anderung des § 28 des Gemeinde-
verwaltungsgesetzes, in dem homosexuelle
Partnerschaften als gleichwertig mit hetero-
sexuellen anerkannt werden missen, sowie
groBeren gesetzlichen Schutz fur Schwule
und Lesben. Solche MaBinahmen brauchen
wir auch far geistig und korperlich Behin-
derte und far die dlteren Mitglieder der Ge-
sellschaft. Auch ehemalige Straftiter und
-taterinnen missen integriert werden, von
denen zu viele schnell wieder im Gefangnis
landen, weil es an Resozialisierungshilfe und
Nachsorge mangelt, New Labour beginnt,
sich in Richtung der Maxime »Jeder nach
seinen Mbglichkeiten, jedem nach seinen
Bed(rfnissen« zu bewegen, aber es ist noch
viel zu tun.

Die Situation der Haftentlassenen fihrt
uns angemessen zur Auseinandersetzung
mit dem Thema Klasse. Manche sagen, zum
Beginn des neuen Jahrhunderts sei Klasse
kein wichtiger Faktor mehr. Die Analyse hat
sich jedenfalls geandert, und amerikanische
Soziologen weisen auf die Zunahme dessen
hin, was sie Unterklasse nennen, ganze Tei-
le der Bevdlkerung, Menschen, die niemals
eine Arbeit hatten und auch keine Aussicht
darauf, die von Sozialhilfe und, weil das
nicht reicht, von Kleinkriminalitat leben. In
GroBbritannien nehmen groBe Gruppen von
Menschen in den Innenstadten und den Au-
Benbezirken nicht wirklich an der ibrigen

Geselischaft teil, hauptsichlich, well sie die
Grundlagen dazu nicht haben. Wir haben
das entwickelt, was Will Hutton die 30-30-
40-Gesellschaft genannt hat, wo 30% voll-
kommen benachteiligt sind. Das ist die briti-
sche Unterklasse, nicht aus eigener Schuld,

it fakes two helerosexvals |
o make 3 homoSexval

| e B 1® s |

»Man braucht zwel Heterosexuelle, um eine(n)
Homosexuelle(n) zu machen. «

sondern weil die Gesellschaft so aufgebaut
ist. Wir brauchen sie fiir den Reichtum der
Mehrheit, wie im internationalen MaRstab
die armen Lidnder ndtig sind, um global
Reichtum zu ermdglichen.

Sozialistinnen und Sozialisten erkennen,
dass solch eine Situation unmoralisch Ist,
und deshalb ist es schwer zu verstehen, wie
es einen ethischen Sozialismus ohne 6ko-
nomischen Sozialismus geben soll. Mit ethi-
schem Sozialismus scheint gemeint zu sein,
das Recht auf Privateigentum nicht anzu-
tasten und den freien Markt als Kontroll-
macht in all unseren wirtschaftlichen An-
gelegenheiten zu akzeptieren. Wird deshalb
aller Besitz an Produktionsmitteln und Hari-
del in den privaten Sektor verschoben, mit
bescheidenem Anteil fiir die weitere Gesell-
schaft an den Profiten? Wenn ja, in wel-
chem Sinn ist das Sozialismus? Kann die
freie Marktwirtschaft je fiir das Gemein-
wohl arbeiten?

Okonomischer Sozialismus erforderte ein
gewisses MaB an demokratischer Kontrolle
der nationalen und der internationalen Wirt-

chaft. Gibt es einen dritten Weg, in dem
er Markt kontrolliert und reguliert werden
ann, In dem ein bestimmter Anteil des Be-

in Privatbesitz sein kann, und der noch
r zumindest als demokratischer Sozia-
bezeichnet werden kann? Ist das, was
Labour mit dem dritten Weg meint?
David Jenkins meint, dass wir neue politi-
che und wirtschaftliche Vorstellungen ent-
ickeln miissen. Keine westliche sozialde-
pokratische Regierung hat sich bisher an
leses schwierige Gebiet gewagt.

‘usblick

hristliche Sozialistinnen und Sozialisten
glauben, dass die Welt konstruktiver or-
fanisiert werden kann. Darum ging es unse-
ren Grindern, und darum geht es uns. Wir
wlissen uns nicht der Dominanz des freien
Marktes beugen, wir missen ihn unter Kon-
olle bringen. Wir massen auch denen das
Wort predigen, die dieses System in Gang
halten, wo angemessen, auch unseren eige-
ien politischen Anfahrern, denn sie sind zu
einem gewissen Grad mitgefangen.

Sozialismus generell, und insbesondere
christlicher Sozialismus, spielt noch immer
eine Rolle in GroBbritannien und in der Ob-
rigen Welt. Sozialistinnen und Sozialisten
glauben, dass die Gemeinschaft als Ganzes
die Produktionsmittel, den Warenverkehr
und den Gutertausch bestimmen soll, Wir
haben nichts dagegen, wenn unsere ge-
dhiten Vertreterinnen und Vertreter und
‘Menschen mit besonderen unternehmeri-
schen Fahigkeiten in unserem Interesse han-
deln, solange sie dafir einstehen und es
eher far das Gemeinwohl als for die eige-
en Taschen tun, Die christlichen Sozialis-
tinnen und Sozialisten pragten den Begriff
kritische Zusammenarbeit, um unser Ver-
haltnis zu Politikerinnen und Politikern und
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zu den Fohrerinnen und Fihrern in Finanz-
wesen, Kommerz und Industrie zu bezeich-
nen. Wir kénnen sie nicht einfach angrei-
fen, entlassen oder verdammen. Es ist eine
Grundlehre des Sozialismus, dass wir alle in
einem Boot sitzen, entweder zusammen un-
tergehen, oder zusammen schwimmen.

Ein christlich-sozialistisches Programm
far das erste Jahrzehnt des neuen Jahr-
tausends umfasst das Engagement fOr stir-
kere und reformierte Vereinte Nationen, die
ein Frahwarnsystem fiir Konflikte koordinie-
ren, die Achtung der Menschenrechte erho-
hen, eine aktivere Rolle bei den Rilstungs-
kontrollen spielen, transnationale Konzerne
kontrollieren und einen Index nachhaltigen
Wirtschaftens entwickeln. Die Welthandels-
organisation WTO muss umstrukturiert wer-
den, um den drmeren Landern mehr Einfluss
zu geben. f

Wenn die Schulden der Armsten ge-
strichen sind, sollten die Regierungen von
den internationalen Geldinstituten eine To-
bin-Steuer oder etwas Ahnliches fordern,
um den globalen Kapitalfiuss zu steuern.
Die Leute sollten weniger reisen und hidu-
figer &ffentliche Verkehrsmittel benutzen,
einander gleich behandeln, fair gehandelte
Waren kaufen und ethisch investieren. Es
soll dafir geworben werden, dass Besteu-
erung dem Gemeinwohl dient, und eine
Erbschaftssteuer eingefihrt werden, die ein
Mittel zu Umverteilung ist.

New Labour hat einen Anfang gemacht,
aber es muss viel weiter gehen, wenn man
die krassen Ungleichheiten und Ungerech-
tigkeiten der heutigen Welt angehen will.
Wenn der dritte Weg wirklich das ist, sind
wir sehr gespannt darauf.

Christinnen und Christen haben nichts
mit Klassenkampf zu tun, aber wir haben

17 Der Titel kann sowohl »Rennen um das Jahrtau-
send« als auch sRasse fir das Jahrtausends bedeu-
ten. (Anm. d, Obers.)
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etwas zu tun mit der Anderung der Mas-
sen. Christliche Sozialistinnen und Sozialis-
ten wollen eine Gesellschaft und eine Welt,
in der wir uns nicht bloR dazu bekennen,
dass vor Gott alle gleich sind, sondern es
praktizieren. Das erfordert ein wenig Selbst-
verleugnung, Teilen und Umverteilung in
wesentlich groBerem MaB als heute Gblich,

Deshalb ist auch eine christliche Moti-
vation nétig. Frauen und Manner neigen
viel eher dazu, Gleichheit zu praktizieren,
wenn sie von Grund auf verstehen, dass alle
Menschheit von gleichem Wert ist, dass Je-
sus fir den ehemaligen Straftiter gestor-

Literatur

Cunis Bavant: Possible Dreams. 1996,

Joun Cowums: wNot Mine but Thines,
A Christian Approach to the
Redistribution of Wealth,
Unverdffentlichte Magisterarbeit, 1999.

Jonun Dominic Crossan: The Historical
Jesus. The Life of @ Mediterranean
Jewish Peasant. 1991,

- deutsch: *Der historische Jesus. 1994,

Herman E. Davy, Jomw B. Coan: For the
Common Good. Redirecting the Economy
Toward Community, the Environment, and
a Sustainable Future. 1990,

Hizsan E. Dar: *Wirtschaft jenseits von Wachstum,
Die Volkswirtschaftslehre nachhaitiger
Entwicklung. (Edition solidarisch leben).

Uinicn Ducwsow: *Alternativen zur kapitalistischen
Weltwirtschalt. Biblische Erinnerung und politische
Ansitze zur Uberwindung einer lebensbedrohenden
Okonomie. 2. Aufl. 1997,

- englisch: Alternatives to Global Capitalism. Drawn
(% Biblical History, Designed for Political Action,

B. Gounrwaarp, H. of Lance: *Genoeg van te veel,
genoeg van te weinig. Wissels omzetten in de
economie, 1995,

- englisch; Beyond Poverty and Affluence. Toward an
Economy of Care With a Twelve-Step Program for
Economic Recovery. 1995,

Bas o Gaar Formman, Birma Keain GoLotwa: God
and the Goods: Global Economy in a Civilisational
Perspective. 1998

Davio Hasuam: Race for the Millennium, 1996.
Enic ). Hossaawm: Age of Revolution. 1977,

Ltk rarhows

ben ist, fir die Asylsuchende, fir das geistig
behinderte Kind, den Bankier, die Ministe-
rin, genauso wie fir dich und mich, Chris-
tinnen und Christen brauchen Sozialismus,
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mus braucht Christentum, um wirklich sozi-
alistisch zu sein. Die Welt braucht beide, um
zu Uberleben.

Die englische Originalfassung erschien im April 2000
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von Worcester, Peter Selby. Weitere Informationen Gber
CSM im Internet unter www.christiansocialist. org.uk
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Mit * gekennzeichnete Titel wurden vom Obersetzer
hinzugefagt.
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Gedanken zu

Emil Fuchs’ Abhandlung
»Marxismus und
Christentum«

Am 13. Februar war der 30. Todestag von
Emil Fuchs, einem der wichtigsten Vertreter
des Religidsen Sozialismus in Deutschland.
Marnina Luowic, die heutige Bundessekre-
tarin des Bundes der Religiosen Sozialistin-
nen und Sozialisten, erinnert an einen sei-

| m Orientierungspapier der Initiative Christ-
Mliche Linke steht auf einer Umschlagseite
der treffende Jerewan-Witz: »Frage an den
der Jerewan: »Kann man gleichzeitig
rist und Marxist sein?« - Antwort: sim
\Prinzip ja, aber warum willst du dir das Le-
‘ben doppelt schwer machen?c«
Far Emil Fuchs war es keine Frage, ob
‘Christinnen Marxistinnen sein kénnen, ja er
‘machte zu diesem Thema eine Aussage, die
ht konsequenter und bestimmter hitte
‘ausfallen kdnnen: Wenn man Christin sein
will, muss man auch Marxistin sein. Und ge-
nau deshalb wurde ihm das Leben (mindes-
tens) doppelt schwer gemacht.

[~ mil Fuchs' »kleines Buch« (5. 5) »Mar-
xismus und Christentume Ist ein Beispiel
dafiir, wie er seine religids-sozialistische
Uberzeugung »Als Christ Sozialist!« argu-
‘mentativ vertritt und wie er mit seinen Ar-
| gumenten versucht, die alten reaktiondren
_Einwdnde von Seiten des birgerlichen Kir-
‘chenchristentums zu entkraften und dessen
Angriffen mit aufklirenden Darlegungen zu
‘begegnen. Beim Schreiben dieser Gedanken
“kommt mir als moglicher Untertitel zu Emil

ner wichtigsten Texte.

Fuchs' Abhandlung immer wieder Schleier-
machers Untertitel in den Sinn: »Reden an
die Gebildeten unter ihren Verdchtern«, Da-
bei mochte ich das Pronomen sihren« in
diesem Fall als Mehrzahl verstehen: Fuchs
richtet sich an die, die den Marxismus ver-
achten und gegen ihn agitieren, und die
er gleichzeitig fir die halt, die durch ihre
Theorie und ihre Praxis das Christentum
verdchtlich machen, namlich die Angehori-
gen des »Gewohnheitschristentumse«, »Ge-
bildetes, ... sBesitzende, ... behaglich erwer-
bende Birger« (S. 166), denen ungerechte
Wirtschaftsstrukturen und Ausbeutung in
der Geselischaft nicht zum Skandal werden:
»Wo ist die Kraft eines Christentums, das
einen Erléser verkiindet und es ertrigt, daB
die Zustinde, in denen die Massen leben,
den Weg zu diesem Erldser versperren?« (S.
167). Diese in der birgerlichen Ideologie
befangenen Christinnen diskreditieren das
Christentum,

Emil Fuchs tut in seiner Abhandlung das,
was der Schweizer religidse Sozialist Leon-
hard Ragaz in einigen seiner Schriften als
Frage-Antwort-Dialog fingiert. Fuchs greift
Fragen, Gegenargumente und Angriffe von
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kirchlichen Gegnerinnen der religids-sozia-
listischen Position auf, vertieft und belegt
seine Haltung und stellt Gegenfragen (s.o.,
S. 126). Mit einer dieser Gegenfragen an
das real existierende Christentum geht er
so weit, dass er das jesuanische Christen-
tum und sich als christlichen Marxisten auf
die Seite der Revolution stellt: Darf far
die, denen »die Botschaft Jesu gilt, diese
Menschen zerbrechende, Menschen téten-
de Welt und diese den Profit Gber alle
ethischen Werte stellende Gesellschafts-
ordnung weiterbestehen ... 7« (S. 69) Diese
seine rhetorische Frage an seine Gegnerin-
nen beantwortet er selbst mit »Nein, wo
Jesu Botschaft vom kommenden Gottes-
reich wirklich gehdrt wurde, da mubBte auch
verstanden werden, was diese neue Zielset-
zung fir das Leben des Christen bedeutets
(S. 70) Weitere Aspekte, die Fuchs behan-
delt und nach seiner Uberzeugung argu-
mentativ entscheidet, sind die materialisti-
schen Grundlagen des Marxismus, die Rolle
des Staates im Kapitalismus und der Justiz
im Sozialismus und die Frage, ob Menschen
am Reich Gottes mitbauen kénnen.

mil Fuchs schildert in seiner Abhandlung

auch, wie er zu seinen religids-sozialisti-
schen Uberzeugungen fand, wie er als Christ
Marxist wurde. Inmitten langer Zitate aus
dem Kommunistischen Manifest, in denen
die Klassengesellschaft und ihre Ausbeu-
tungsstrukturen analysiert werden, schreibt
Fuchs: »Niemand in jener Zeit, auch nicht
die Kirche, erkannte die Furchtbarkeit einer
solchen Entwicklung. Karl Marx und Fried-
rich Engels sahen sie, denn sie sahen die
Gesellschaft mit den Augen der Unterdriick-
ten, und sie lehrten uns die Gesellschaft mit
diesen Augen zu sehen.« (S, 60) Fuchs be-
schreibt hier mit ebenso aussagekraftigen
wie berlihrenden Formulierungen den Pers-
pektivwechsel, den alle vollziehen miissen,
die aus dem Birgertum stammen, wenn sie

die Klassenstrukturen erkennen und mit fir
eine gerechtere Gesellschaft eintreten wol-
len, Fuchs sieht sich durch den Perspektiv-
wechsel in die Entscheidung gerufen, in die
ethische und politische Parteinahme fir die
Ausgebeuteten und gegen die Ausbeuter:
»Entweder gehdren wir zu denen, die das
bestehende Machtinstrument stiitzen, also
mitschuldig werden, oder die es bekdmp-
fen und sich fir die Gestaltung eines Neu-
en verantwortlich einsetzen« (S. 105) Dass
sich Luther, Wichern und Naumann, ob-
wohl sie sich aus theologischen und ethi-
schen Griinden den sozialen Verhiltnissen
zuwandten, bei dieser politischen Parteinah-
me fir die Seite der Herrschenden entschie-
den, bezeichnet Fuchs als ihre persénliche
Tragik (S. 35, 42), die auch zur Tragddie
Deutschlands wurde (S. 14).

mil Fuchs hat aber auBer diesem ethi-

schen und politischen Perspektivwech-
sel auch elnen theologischen vollzogen. An
dieser Stelle wird ein weiteres Mal deutlich,
dass er gegentber den Gebildeten oder Ein-
sichtigen unter den Verdchtern von Mar-
xismus und Christentum argumentiert. Er
lobt die Kirche nicht far ihr Verharren in der
Blrgerlichkeit, sondern analysiert das Ver-
sagen des Kirchenchristentums angesichts
der sozialen Frage, angesichts Revolution
und Krieg und angesichts des Aufbaus ge-
rechterer Gesellschaftsstrukturen im Nach-
kriegsdeutschland. Das deutet er als Ge-
richtsgeschehen. Die Kirche wird fir ihre
Parteinahme fir die Ausbeuter von Gott zur
Verantwortung gezogen: »Aber indem mir
so die GewiBheit wurde, daB dies vorhan-
dene Alltagschristenturn mit seinen stolzen
Kirchen, goldenen Kreuzen und hohen Wiir-
dentragern, von der Gesellschaft her, von
der werdenden Katastrophe her, das Urteil
der Kraftlosigkeit empfangen hatte, geschah
mir gleichzeitig ein anderes: Es wurde mir
deutlich, dafi diese Ohnmacht deshalb be-

eht, weil das Christentum sich die Ge-
alt und Botschaft Jesu hatte entwinden
ssen ..« (S. 168f). Mit der immer tieferen
deologischen Verschmelzung der Kirche mit
taatsmacht und Kapital hatte sie die be-
elende Botschaft Jesu verraten. Diese Sicht
er Dinge steht in der Tradition des Reli-
idsen Sozialismus. Fuchs deutet die Kraft
ad die Gate von Arbeiterbewegung, mar-
istischer Theorie und Sozialismus theolo-
isch. Die geschichtliche Aufgabe des Chris-
fentums, an der es gescheitert und schuldig
eworden ist, die Parteinahme fir die Un-
erdriickten und die Arbeit an einer gerech-
len Gesellschaft, die das Reich Gottes auf-
scheinen lassen, geht auf die sozialistische
Bewegung dber: »Unchristliche Menschen
freten das Erbe an und fihren den gottli-
hen Auftrag weiter« (S. 212) Der Schwei-
zer religidse Sozialist Hermann Kutter (vgl.
S. 175) hatte zu Beginn des Jahrhunderts
diese theologische Deutung politischer Ent-
wicklungen in seinem Buch »Sie missene
ausgefihrt. Fuchs sagt dazu: »Durch die
Forderung des Marxismus nach einer Welt,
die den Menschen in seiner Wirde nicht
zerstort, lernen wir wieder, was wir sein
und was wir erstreben sollen.« (5. 188) Der
Sozialismus gilt ihm als Lehrer fir die Gesell-
chaft und die Kirche.

mil Fuchs nimmt aber nicht nur die Fra-
gen seiner Gegnerlnnen auf, sondern
elit auch zu seiner eigenen Biographie,
jeinem personlichen Glaubensweg Fragen:
Auf die Uberlegung, warum ihn die Marx-
schen Schriften so angezogen hitten, gibt
er aus seiner religids-sozialistischen Frém-
igkeit heraus die Antwort: »Heute weil3
h, daBl es Christi wirkende Kraft war, die
\mich aus dem gewohnten Dasein, dem ge-
wohnten Lauf der Studien und theologi-
hen Gedanken herausri und auf diesen
Weg stellte« (S. 176) Es folgen Darlegun-
gen, die wie ein personliches Glaubens- und
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Lebensbekenntnis wirken, Aus ihrem Pathos
sprechen politischer Wille zur Arbeit fir eine
gerechtere Gesellschaft ebenso wie uner-
schitterlicher Glaube an die gattliche Fih-
rung: »Der Ruf Jesu muB uns dazu bringen,
daB wir am Bau der neuen Welt frohlich
mitwirken, uns nicht hindern lassen ... von
altgewohnter térichter Meinung, dafi Re-
ligion mit hartem Ringen um Leben, Zu-
kunft, Politik und Gesellschafts- gestaltung
nichts zu tun hdtte.« (S. 180) Das Chris-
tentum Ist fOr ihn als religidsen Sozialisten
nicht Privatsache, sondern gerade Auftrag
und Ansporn flr politisches Engagement.
ich vermute, dass unter diesem Aspekt die
»torichte Meinung« nicht nur auf Seiten von
Christinnen zu finden war.

Emil Fuchs misst dem Thema, das er in
seiner Abhandlung darlegt, grofe Bedeu-
tung bei. Er nennt das Verhiltnis zwischen
Marxismus und Christentum die »Schicksals-
frage der Welt« (S. 5). Er selbst stellte sein
Leben zu einem groBen Teil in den Dienst
der Aufgabe, diese Frage theoretisch kldren
zu helfen und sie praktisch dahingehend zu
beantworten, dass Marxismus und Chris-
tentum, der eine politische Wissenschaft,
das andere religiose Botschaft, gesellschaft-
lich dieselben Ziele anstrebten. Seine Ab-
handlung schliefit mit den beschwdrenden
Worten: sAber wir meinen auch zu schau-
en, was an Verwirklichung der fir beide
entscheidend wichtigen Ziele heute schon
ldngst méglich ware, wenn Marxismus und
Christentum sich in besserem Verstehen zu-
einanderfanden und fir die Menschheit aus
ihrem Besten heraus im Bunde arbeiten und
ringen wiirden.« (S. 213) Die Verwirklichung
der Vision Emil Fuchs' steht, wie so viele
christliche und sozialistische Ziele, noch aus,
Sie ist fast 50 Jahre nach der Verdffentli-
chung seiner Abhandlung In weitere Ferne
gerickt als zur damaligen Zeit. Allein in Ni-
karagua hat die sandinistische Bewegung
das revolutiondre und konstruktive Mitein-



54

RELIGION & SOZIALISMUS
CuS 1-2/2001

ander von Christinnen und Marxistinnen fiir
ein Jahrzehnt realisiert. Nach dem erneuten
Sieg des Kapitalismus dort, in Mitteleuropa
und weiten Teilen der Welt, wo er sich un-
ter der Bezeichnung Globalisierung als to-
talitdres Wirtschafts- und Gesellschaftssys-
tem darstellt, haben Sozialistinnen und viele
linke Christinnen immer noch hauptsachlich
damit zu tun, sich selbst zu besinnen und
ihre Organisationen zu konsolidieren oder
aberhaupt zu erhalten.

Emil Fuchs war Christ und Marxist. Er
war es nicht zufallig in Personalunion - ei-
nerseits, andererseits - sondern aufgrund
der religids-sozialistischen Analyse und Pra-
xis notwendig einander bedingend. »Als
Christ Sozialist! - Als Christin Sozialistin!«
Genau diese Formulierung driickt das Spezi-
fikum des Religiésen Sozialismus aus. Im Re-
ligidsen Sozialismus wirken die beiden »ge-
waltigen Geistesmichte« (S. 5) Christentum
und Marxismus aufeinander zurlck. Hier
konzentriert sich doppelte Kraft, politische

und religiése Uberzeugung und Praxis zum
Aufbau einer humaneren Gesellschaft, in
der nicht Ausbeutung und Unterdriickung

herrschen, sondern Gerechtigkeit und Soli-

daritat gefordert werden, Religidsen Sozia-
lismus erhalten, bekannt machen und ent-
wickeln ist ein wichtiger Beitrag, das Ziel
geselischaftlicher Gerechtigkeit nicht aufzus
geben und ihm wieder ein Stick naher zu
kommen. Diese Ziele haben aber nur eine
Chance, wenn wir die Frage an den Sender
Jerewan nicht halbherzig wie dieser beant-
worten, sondern so wie es Emil Fuchs tat,

Der Text entstand als Beitrag 2u einem Kolloquium der
Rosa-Luxemburg-Gesellschaft Sachsen e V. (im Dezems
ber 1998) und wurde im Sammeiband zu diesem Kol
loquium erstmals verdffentlicht - leider unter dem fal-
schen Titel »Als Christ und Sozialists

Kurt Reiprich u.a. (Hg.): Christentum, Marxismus und
das Werk von Emil Fuchs, Beitrige des sechsten Walter-
Markov-Kolloquiums, 2000, S. 1481f

Zu Emil Fuchs ist zuletzt in CuS 1 und 2/2000 eine Do-
kumentation von F. M. Balzer erschienen.
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Wahl auf dem Kirchentag

Der Vorstand des Bundes der Religidsen Sozialistinnen und
Sozialisten Deutschlands (BSRD) e.V. ladt alle Mitglieder zur Ver-
sammlung am Rande des Evang. Kirchentags in Frankfurt am

Auf der Tagesordnung steht unter anderem die Wahl einer
neuen Bundessekretirin bzw. eines -sekretirs, nachdem Mar-
tina Ludwig ihren Riicktritt zum Termin des Kirchentags ange-

Auerdem hat Bundessprecher Maik Eisfeld eine Diskussion
um die Vereinfachung des Namens des BRSD beantragt. Er
schligt vor, entweder aus ,Bund der Religiosen... klinftig ,Bund
Religioser... zu machen oder die Bezeichnung ,Religios-Sozialis-

Weitere Informationen bei Martina Ludwig oder Maik Eisfeld
(Adressen siehe hintere Umschlaginnenseite).
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Eine Begegnung,
die nicht stattfand:

Albert Schweitzer
und Karl Marx

Flir Dorothee Solle.

Auch Albert Schweitzer ist nicht perfekt. Mit Karl Marx
hat er sich nur unzureichend befasst, meint Heinz ROHR.

ir liegt ein Foto vor, auf dem Albert

Schweitzer in der Frankfurter Pauls-
kirche neben dem ehemaligen PreuBischen
Kultusminister und Religiésen Sozialisten
Adolf Grimme und dem OB Walter Kolb
(SPD) sitzt, Es ist der 28. 8. 1949: Goethes
200. Geburtstag. Albert Schweitzer nahm
als Ehrengast an der Feier teil. Er solite ur-
springlich auf Wunsch des Freien Deut-
schen Hochstifts die Festrede halten, lehn-
te aber ab. Als Begrindung schreibt er an
Ernst Beutler: »An diesem Goethetag muss
einer derjenigen, der mit Euch alles Grausige
durchgemacht hat und jetzt mit Euch in die-
ser in ihrer Art auch grausigen Nachkriegs-
zeit lebt, zu Euch von Goethe und was er
seinem Volk bedeutet, reden. Ich, der ich
das alles nur aus der Ferne miterlebt - zwar
tief miterlebt -habe, bin nicht sicher, dass
ich den rechten Ton und das rechte Wort
fande. Und es darf nicht aussehen, als hatte
ich den Goethe gepachtet und milsse bei je-
der Gelegenheit ber ihn redens' Die Rede
hielt dann Adolf Grimme.

Ist ein groBerer Gegensatz als der zwi-
schen Grimme und Albert Schweitzer denk-
bar, abgesehen von ger beiden gemeinsa-
men humanistisch-christlichen Grundlage?
Albert Schweitzer gibt 1923 seine »Kultur-
philosophie | + ll« (»Verfall und Wieder-
aufbau der Kultur« und »Kultur und Ethik«)
heraus. Grimme formuliert ebenfalls 1923
das klassische Bekenntnis: »Wie sind Kiin-
der des Menschen, dessen Persdnlichkeit-
sideal der Sozialist aus religidser Verpflich-
tung ist.«?

Albert Schweitzer und der Religidse So-
zialismus, Albert Schweitzer und Leonhard
Ragaz (Albert Schweitzer war 1921 als sein
Nachfolger auf der Professur in Zirich vor-
gesehen. Albert Schweitzer lehnte abl), Al-
bert Schweitzer und Paul Tillich, Albert

1 In: »Frankfurt hat gleich einen besonderen Zauber
auf mich ausgelbts. Ausstellung anldsslich des
125. Geburtstages von Albert Schweitzer in der
Wandelhalle der Paulskirche, hrsg. von Evelyn
Hils-Brockhoff, Frankfurt 2000, 5. 91

2 Dazu: H. Rohr, Quiker sein zwischen Marx und My-
stik, Bad Pyrmont 1992, 2. Aufl. 1996, S. 24.
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schweitzer und Emil Fuchs: Fuchs schreibt
aber Schweitzer zu dessen 90. Geburtstag:
+Er wurde ein Kamerad derer, die im Ge-
folge von Karl Marx die Selbstentfremdung
des Menschen fir alle berwinden woll-
ten.«* Das waren Begegnungen von €po-
chaler Bedeutung gewesen! Sie fanden nicht
statt! ich denke zum Beispiel an Ragaz, der
mit seiner These vom »heiligen Materialis-
mus« der Bibel der »Revolution Jesu« vor-
arbeiten wollte. Oder an Martin Buber, der
sich auf der religids-sozialistischen Tagung
in Heppenheim (1928) vor Tillich, Ragaz,
Heimann, Fuchs und anderen als »revoluti-
ondrer Sozialist« bekannte!*

Albert Schweitzer und Karl Marx? Auch
diese Begegnung fand leider nicht statt. Hat-
te Albert Schweitzer die vergleichende Zu-
sammenstellung von Meister Eckhart, Marx,
Buddha und Schweitzer bel Erich Fromm
(Haben oder Sein®) lesen konnen, die Au-
gen wiren ihm Obergegangen! Insbeson-
_dere bei der Synopse aus Meister Eckhart
und Karl Marx® Beide sind Vertreter des
Seinsmodus (im Gegensatz zum Haben-
modus). Marx wird mit einem wunder-
schénen hochphilosophischen Zitat aus den
»Okonomisch-Philosophischen Manuskrip-
ten« (1844) bedacht’, das Albert Schweitzer
seit 1932 hitte lesen kdnnen. Uberhaupt ist
Albert Schweitzer die gesamte neuere Epo-
che der Marxinterpretation (Korsch, Lucacs
u.a.), die unter den Stichworten »Entfrem-
dung« bzw. »Marx der Prophet« liuft, ein-
fach entgangen,

Stattdessen denunziert er Marx als »Agi-
tatore, und zwar gleich vier Mal® und
strapaziert seine Verelendungs- und seine
Mehrwerttheorie, die in der modernen
Marx-Forschung langst keine Rolle mehr
spielen. Der wreale Humanismus« des fri-
hen Marx, sein Hoheslied auf den »reichen
all- und tiefsinnigen Menschens, kurz, der
»Marxismus bel Marxe«, jene so »eindrucks-
volle Besorgtheit um den Menschens, Gber-

haupt die »existentielle Kritik (E. Thien)
bleibt auber Sichtweite. (Hierzu H. Rohr,
Pseudoreligiose Motive in den Frithschrif-
ten von Karl Marx, 1962%) Meine genannte
Schrift, die 1962 bei Mohr (TUbingen) er-
schienen war, habe ich Albert Schweitzer
nicht zu schicken gewagt: ich wollte ihn nicht
verargern. Nachdem ich ihm meine 1959 er-
schienene Marburger theologische Disserta-
tion (Gutachter: F. Heiler und Th. Siegfried)
iber Missionsprobleme und die moderne
Religionswissenschaft (H. Frick, 1893-1952),
in der Albert Schweitzer als »programma-
tischer Mustermissionare (»schweigender
Dienst«) vorkommt, nach Lambarene ge-
sandt hatte und er sich fir das Werk gera-
dezu Oberschwiinglich bedankt hatte (Brief
vom 16. 5. 1961), habe ich ihm nur noch
zum 90. Geburtstag eine Abhandlung dber
wAlbert Schweitzer und T. Kagawa«'"? zu-
kommen lassen, auf die er aber nicht mehr
antworten konnte

Meine Begegnung mit
Albert Schweitzer und
Karl Marx

Ibert Schweitzer st mir bereits als Schi-

ler begegnet, und zwar spitestens in
Prima, als ich einen Deutsch-Aufsatz Gber
oSchlauheit, Klugheit, Weisheits zu verfas-
sen hatte und wo ich Albert Schweitzer
als Musterfall far »Weisheit« darstellte, Be-
grindung: die Kongruenz von wissenschaft-
lich erkannter Wahrheit und praktischem
Tun (als Urwaldarzt). Spitestens wahrend
des Studiums (1951-1955) der Theologie
und Philosophie, Religions- und Musikwis-
senschaft sowie der Politik (bel W, Abend-"
roth) in Marburg ist mir Albert Schweitzer
dann immer wieder begegnet, sowohl im
NT (bei R.-Bultmann und W.G. Kammel):
wie in der Sozialethik (bei G. Wansch).

Winsch war (als Religioser Sozialist) ein
ausgesprochener Sozialethiker (und Vertre-
ter einer Wertethik im Sinne M. Schelers),
stand aber Schweitzer als alter Liberaler
sehr nahe. (Vgl. Wiinschs For-
mel von der sEhrfurcht vor
dem Sein«, 1925.) Winsch
war 1953-1960 Prasident des
»Bundes far Freies Christen-
tums, dem Albert Schweitzer
als »Ehrenprdsident« ange- &
horte. Als Albert Schweitzer
1952 unter dem Dekanat von
Th. Siegfried den Dr. sc, rel.
chrenhalber erhielt, war ich
sehr stolz auf meine Fakul-
1at.

Spater im Gymnasial-
dienst habe ich Albert
Schweitzer auf allen Klassen-
stufen immer wieder behandelt. So haben
wir in der Unterstufe »Aus meiner Kindheit
und Jugendzeit« fortlaufend gelesen. Al-
bert Schweitzers Stimme haben wir von der
schallplatte gehort, dazu seine Bach-Inter-
pretationen (Orgel). »Zwischen Wasser und
Urwald« kam in der Mittelstufe dran, und in
der Oberstufe haben wir uns um »Aus mei-
nem Leben und Denken«, zum Teil auch um
die »Geschichte der Leben-Jesu-Forschungs«
bem@ht, Stets standen die Ethik der »Ehr-
furcht vor dem Leben« und das Jesusbild
der vkonsequenten Eschatologie« im Mit-
telpunkt. Auf der Universitat wahrend mei-
ner Frankfurter Lehrjahre (1965-1994) in
xirchengeschichte und Religionsgeschichte
habe ich unter anderem oft ein Seminar
Lber »Denker des Friedens: Albert Schweit-
er, Martin Luther King, Mahatma Gandhi«
ingeboten. Jetzt im Ruhestand habe ich
Albert Schweitzer und Nietzsche noch ein-
nal unter die Lupe genommen'’. Ich be-
kenne, dass ich Albert Schweitzer ein Le-
ben lang durch die Theologenbrille bzw.
die Mystikbrille gesehen habe. Erst C. Glnz-

ler hat mir die philosophische Dimension in
Albert Schweitzers Denkgebdude nahege-
bracht. Neben W. Picht und E. Grifier war
es vor allem das schone Werk von P. Nieder-
stein (»Schnittpunkte. Albért
Schweitzer mit der Seele su-
chend«), das mir das Wegge-
leit durch Albert Schweitzers
Gedankenwelt gab

Eine erste ernsthafte Be-
schaftigung mit Karl Marx er-
folgte in Oberprima (1950),
als ich in Geschichte ein
zweistlindiges Referat (ber
Marx und Marxismus (nach
W. Sombart) zu halten hatte.
Ich hatte nach 1945 die so-
zialdemokratische »Volksstim-
me« ausgetragen und gele-
sen, dazu die Monatsschrift
»Sozialistische Tribline«. Gleich nach 1945
hatte mein Vater fiir mich im Dorf bei alten
Sozialdemokraten nach dem »Kapitals, der
»Bibel der Arbeiter« (Engels), gefahndet,
das vielleicht im Versteck irgendwo Gber-
dauert hatte: aber es fand sich kein »Kapi-
tal«. (Es gab auch im Arbeiterhaushalt kei-
ne Bicher auBer Bibel und Volksbrockhaus.)
So lernte ich erst im Studium bei G. Wiinsch

3 £ Fuchs, Das Leben weier Plarretssdhne von
1874/75 bis heule. in. G. Gotling, Albert Schweit-
zer, Beltrige 2u Leben und Werk, Betlin 1965, 5.
5411, 60.

4 Vgl H. Rohe, Martin Buber und die Religidsen So-
zialisten, in: Ders,, Deor Ruf der Religionen, Marburg
1996, §. 15311,

5 Stuttgart 1976, 5. 15611, 159
6 ebd. 5. 15211

7 5. Landshut. Die Frahscheiften von Karl Marx, Stutt-
gart 1953, 2. Aufi, S 2401

8 KPh I, 3. u. 4. Tell, §. 199, 207, 426, 430

9 jetzt in; Ders., Der Ruf der Religionen, Marburg
1996, 5. 2911

10 In: Ev. Erzieher, 1965, M. 3,5 8711
11 siehe CuS 3 und 4/2000 (Anm d. Red.)
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die »Frahschriften«'? und das »Kapital« Bd.
| kennen, das wir Kapitel fir Kapitel durch-
referieren mussten. Sozlalgeschichte der in-
dustriellen Arbeitswelt (E. Michel) und ahn-
liches waren standige LektGre. Bel Winsch
schrieb ich auch eine Seminararbeit Gber die
»Staatsauffassung von Karl Marx und Fried-
rich Engels«, in der ich mich mit den »Mar-
xismusstudien« Bd. | (TGbingen 1954) aus-
einander setzte. Dies war der Grundstock
fir meine sogenannte »Kleine Staatsarbeit«
bei W, Abendrotte (die »groe« war meine
Dissertation!) mit dem Titel »Pseudoreligi-
ose Motive in den Frithschriften von Karl
Marxs«, die dann 1962 im Druck erschien
und einigen Wirbel in Ost und West, auch
international ausldste. Nein, Marx war nicht
tot! Er lebte: so wie Goethe oder Jesus fir
mich lebten!

Albert Schweitzers
Marxinterpretation

chon 1923 in »Kultur und Ethik« hatte

Schweitzer geschrieben: »Das Kapital
ist ein doktrindres Buch, das mit Definiti-
onen und Tabellen arbeitet, aber nirgends
in tieferer Weise auf Lebensfragen und Le-
bensbedingungen eingeht.«" Das Gegenteil
ist der Fall; fir den Sehenden zieht sich das
Problem der »Entfremdung« und deren Auf-
hebung durch das ganze Buch. (Man ver-
gleiche zum Beispiel c. 12: »Teilung der Ar-
beit«.) Fir den »Sehenden«! Aber Albert
Schweitzer kann (oder will) nicht sehen,
Far ihn steht fest: Marx ist der Prediger
des »Mechanismus der Geschichte«. Er will
nur den Glauben an den »automatisch sich
auswirkenden Fortschritt« wecken, Ablo-
sung der »privaten Produktion durch die
staatlich-kommunistische« ist das alleinige
Ziel. Auch dies ist viel zu kurz gegriffen:
Um die Vergeselischaftung der Produktions-

mittel geht es nach Marx nur, sofern es
gleichzeitig um die »Verwirklichung der Phi-
losophie«, d.h. um die »Verwirklichung des
Menschen« geht (Frithschriften).

Albert Schweitzer, der »keineswegs ein
Verfechter der Demokratie ist, sondern nos-
talgisch an der aufgeklarten Monarchie
hangt«'*, findet sich am ehesten im »Ka-
theder-Sozialismus« eines G. Schmoller wie-
der'®. Nach E, GrdfBer' ist Albert Schweit-
zers Position mit der von W. Rathenau
(»Die neue Wirtschafte, 1919; »Von kom-
menden Dingen«, 1918) eng verwandt, Al-
bert Schweitzer lobt in diesem Zusammen-
hang tbrigens Lassalle und die Revisionisten
(E. Bernstein): Abeér leider hat der »verhdng-
nisvolle Sieg des Marxschen Staatssozialis-
mus« die Unterdriickung der »die Krdfte der
Wirkiichkeit viel natirlicher spielen lassen-
den sozialen Ideen Lassalles«'” bewirkt, so
dass »in der Mentalitat der Masse der Fort-
schrittsglaube sich von der Ethik emanzi-
plert hat und mechanistisch wird«'®.

Hier ist festzustellen: einen »Marxschen
Staatssozialismus« gibt es nicht. Und was
sind das far »Krafte der Wirklichkeit«, die
man »natdrlicher spielen lassen« soll? Sind
es die kapitalistischen Krifte des »Mark-
tes?

Nach dem bekannten Grundsatz Albert
Schweitzers, einmal festgelegte Erkenntnis-
se spater nie mehr zu verdndern - mit Aus-
nahme des Falles Nietzsche! (vgl. auch Sok-
rates und D. Hume) -, nimmt sich in KPh 11|
die Marxinterpretation ahnlich starr und un-
versohnlich aus, In KPhIIl, 1. u. 2. Teil (1999,
geschrieben 1931-1937) kommt Marx nur
einmal vor, in der KPh Ill, 3. u. 4. Teil (2000,
geschrieben 1939-1945) dagegen zehnmal
(Nietzsche immerhin noch 33 Mal). Albert
Schweitzer unterstellt Marx eine »naturwis-
senschaftliche Betrachtungsweise«. Er will
»Hegels Gedanken« in die politische Tat
umsetzen: von »ethischem Geist und so-
zialer Gesinnung« sei bei Marx nichts zu

den. »Verelendunge«, »Revolution«, staat-

he Planung und »Klassenkampfe seien

e zentralen Anliegen. Schweitzer forchtet

n smdchtiges Beamtentum« und er sorgt

th um die »Industrieunternehmers, in de-

n Marx nur die »genieRenden Ausbeu-

re sieht™. Dann wird er persénlich: »Sein

y MiBverstehen und Héhnen neigendes

emperament und die vbllige Unerfahren-

jeit des einzig Schriftstellerei betreibenden

Aenschen«™ lasst ihn die Rolle des Unter-

nehmers vailig verzeichnen.

. Und an anderer Stelle heifit es (ohne
sammenhang mit dem Kontext): »1863
ieb Marx einen jeder Herzenswirme

hrenden Brief an Engels, in Sachen des

lodes von Mary Burns®', der fast zum Bruch
mit Engels gefihrt hitte. (Welcher Bruch
leider nicht eingetreten ist.)«*® SchlieBlich
virft er Marx vor: »Von dem, was ihm En-
els von dem Ertrage dieses Fabrikunter-
pehmens zur Verfigung stellte, lebte Karl

Marx«??. Hier fragt sich, wer zum »MiB-
erstehen und Hohnen« neigt! Kein Atem-

2ug wird verschwendet auf die gesund-

heitliche und lebensgeschichtliche »Mise-

«", auf die gigantische Arbeitsleistung

ieses »Schreibtischmenschen; nichts ver-

: t Gber die Genialitit der soziologischen

und philosophisch-historischen Analysel H.

Groos hat von einem sgenialen Dilettan-

fismus« bei Albert Schweitzer gesprochen.
Wenn dies far irgendein Gebiet in Albert
Schweitzers Riesenwerk gilt, dann for seine
‘Marxinterpretation.

Ich verzichte darauf, die dbrigen
Marx-Stellen in KPh Ill, 3. u. 4. Teil zu re-
ferieren: sie sagen nichts Neues. Wenigs-
tens das antifaschistische Pathos des Kom-
munismus hitte Albert Schweitzer anerken-
nen konnen. Man kann Marx kritisieren und
ablehnen, aber man darf ihn nicht mensch-
lich herabwiirdigen. Albert Schweitzer be-
zieht 6fter den Leser als »Bruder Mensch!«
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mit ein. Aber Karl Marx vermochte er nicht
als »Bruder Mensch« zu erkennen.

Albert Schweitzer hat freilich auch sei-
nen philosophischen Zeitgenossen Heideg-
ger, Jaspers, Husserl, N. Hartmann wenig
schmeichelhafte Dinge gesagt (s. Register
in KPh IIl, 1 bis 4). Vor allem hat er sich
lustig gemacht Gber die Wertphilosophie!
Uber die 24 Wertarten (nach A. Messer)
sagt er: »Da schwindelt einem ja! 24 Wert-
arten! Die kann ich ebensowenig behalten
als das groBe Einmaleins!«®* und Gber das
sinfame Apriori-Gedudel«’*. Und weiter:
»Ethik pfeift auf Apriori«’”. Und S. 482 heift
es: »A Priori. [Nicolai] Hartmann: Verkriip-
pelter Platonismus« - und Kierkegaard ist
einfach »ein Psychopath« (S. 387). Dieses
Urteil halte ich fir ungerecht. —

Uber das Verhdltnis Albert Schweitzers
zu Barth und Buhmann vgl. E. GraBer, Al-
bert Schweitzer als Theologe, 1979, S. 247ff,
passim. Eins steht fest: Albert Schweitzer
ist nicht unfehlbar. Ein unfehlbarer Albert
Schweitzer wére eine Karikatur!

12 hrsg. von S. Landshut, 2, Aufl. 1953
13 KPh 1, S. 249,

14 C. Ganzler, Albert Schweitzer -
Denken, 1996, 5. 33,

15 KPh I1. 5. 250,

16 unter Hinwels auf G. Brakelmann in: Albert Schweit-
zer als Theologe, 1979, 5. 236,

17 ebd. S. 251, Hervorhebung von mir.

18 ebd. 5. 252.

19 KPh I, 3. u. 4. Tell, 5. 197 1.

20 Hervorhebung von mir.

21 der Frau von Friedrich Engels

22 5. 391; Hervorhebung von mir.

23 5.199, A. 20

24 vgl. W, Blumenberg, Marx, Romono 76, 1962, $
105,

25 zit. bei GOnzler, S. 134

26 ebd. 5. 143,

27 KPh I, 3u. 4,5 376.

EinfGhrung in sein
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Albert Schweitzer und
Karl Marx — ein Vergleich

ch will versuchen, trotz allem einige Paral-
lelen zwischen dem Propheten der Welt-
revolution und dem Urwaldarzt aufzuzei-
gen.
1) Beide sind geniale Schreibtischmen-
schen. Bel Albert Schweitzer kommen na-
tirlich sein Arzttum und die kinstlerische
Betitigung hinzu: Die Orgelkonzerte (ca.
500 insgesamt, 1920 und 1928 allein jeweils
70 und mehr), der Einsatz fir den Orgel-
bau und die Orgelliteratur (Bach) sind etwas
ganz Singuldres.
2) Beide sind Menschen mit einem ganz
eigenen Selbstbewusstsein. Marx war si-
cherlich kein einfacher Charakter. G. Mayer

- - +

o d

»Bruch leider nicht elngnun-: Marx und Engels. :

(»Der Jude in Karl Marx«, 1918%) beschei-
nigt ihm eine »unglaubliche Besessenheit«
nach dem Vorbild der »Propheten Israels
und Judas«. Uber das »Autoritative« im We-
sen Albert Schweitzers sagt Stefan Zweig
»Fahrertum eines Menschen verleiht immer
unwillktrlich von innen her etwas Autori-
tatives, aber das SelbstbewuBtsein Albert
Schweitzers hat nichts von Rechthaberei,
sondern ist nur die von innen nach auBlen
gewendete Sicherheit eines Menschen, der
sich am rechten Wege weiB, und die Kraft,
die von ihm ausstrahlt, wirkt niemals ag-
gressiv, denn sein ganzes Denken und Le-
ben beruht ja in der héchsten Lebensbeja-
hung oder, besser gesagt, der Bejahung des
Lebens in allen seinen geistigen und irdi-
schen Formen, also in verstehender Konzi-
lianz und Toleranze« (»Unvergefli-
ches Erlebnis. Ein Tag bei Albert
Schweitzer«, 1932%%),

). Feschotte erzahlt in seinem
»Leben Albert Schweitzerse
(1948) von der graphologischen
Untersuchung der Handschrift Al-
bert Schweitzers. Originalton Al-
bert Schweitzer: »Der Graphologe
war sehr nachsichtig, er duBerte
viel Schmeichelhaftes... Aber er
fugte auch hinzu: Neigung zum
Despotismus...« Bemerkung von
Feschotte: »Und mitdem klingen-
den Lachen, das seine Freunde so
gut an lhm kennen, sah er mich
an und fragte: 'Was meinst du
dazu?« Das ist freilich mit einem
Augenzwinkern erzdhlt. Glelch-
woh| meint Feschotte, ein Mann,
der Verantwortung trage, misse
die »Gabe des Regierens« besit-
zen: »{..) sie verleiht ihm erst
jene Autoritat, die von jedem an-
erkannt wird« - und »in jedem
Verkinder« stecke »ein gebore-
ner Herrscher«,

3) Albert Schweitzer wirft Marx vor, sein
"Kapltal- sei nur ein »Torso«*'. Aber ein
orso ist das gigantische Werk der »Kultur-
llosophie« (allein 11l 1-4 dber 1000 Sei-
len) auch: Albert Schweitzer hat in vier ver-
hiedenen Anldufen (1931-1945) versucht,
Stoffmassen zu bannen: Er ist schlieBlich
n dem Versuch gescheitert, die »Denknot-
wendigkelt« der Ethik der »Ehrfurcht vor
dem Leben« und ihre Identitat mit der Kern-
tschaft Jesu zu erweisen®. Das mindert
‘den Wert dieser beiden Biinde der KPh IlI
keinesfalls, die Bewunderung des »Sehen-
‘den« nimmt gegeniber Albert Schweitzers
Lebenswerk nur noch zul Man kann gera-
“dezu von einer imposanten »Baustelle Ethike
sprechen
4) Albert Schweitzer ist oft mit Goethes
‘Faust verglichen worden; Wie Faust dem
|Meer Land abgewinnen will, so ringt Albert
Schweitzer darum, dem »Urwald« dieser
Welt real und im Geistigen >Kulturland« zu
entreifen und die ethische Gesinnung der
Lebensbejahung und aktiven Weltverdnde-
‘rung aus dem Geiste Jesu auszubreiten.
Aber auch Marx ist mit Faust verglichen
worden| Als unverddchtiger Zeuge (weil kein
Marxist!) sel W. Theimer (Der Marxismus,
1950 (1), S. 252) angefUhrt: »Der Sozial-
kritiker Marx, der Ethiker und Humanist,
der aufschrie Gber die Entmenschlichung der
menschlichen Beziehungen durch die Wirt-
“schaft, der messianische Seher und Volks-
erwecker wird leben, wenn die Bedeutung
des Wissenschaftlers Marx langst verblaBt
ist. Die ungeheuren sozialen Reformen, die
unter seinem Banner erkampft worden sind,
das aufrechte BewuBtsein, das er der Ar-
beiterklasse gegeben hat, die tiefgebende
Wandlung der sozialen Wertungen, die un-
ter seinem EinfluB noch im Gange ist, all das
wird zu allen Zeiten fur thn zeugen.
sE5 kann die Spur von seinen Erdentagen
Nicht in Aonen untergehne,
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Personliches Schlusswort

Lieber Bruder Mensch, ich meine also,
dass Du in Deiner Beurteilung von Karl
Marx ganz schief liegst. Hittest Du nur halb
soviel Energie auf Marx verwandt wie auf
Nietzsche, wire Dir sicher etwas aufgegan-
gen von der GroBe Marxens. Ich lasse Dei-
nen Freund Stefan Zweig reden, der Dir die
einmallg schone Studie »UnvergeBliches Er-
lebnis. Ein Tag bei Albert Schweitzer« ge-
widmet hat. Freund Zweig sagt (ber Bruder
Marx:

vich habe das Werk von Karl Marx zu-
erst auf der Universitat kennengelernt, und
es war mir eine Wohltat, nach allen abs-
trakten Weltdeutungen, wie die von Hegel
und Schelling, endlich ein geistiges Werk
kennenzulernen, das unmittelbar ins Leben
blickte und sein Material nicht aus dem His-
torischen, sondern aus der Zukunft nahm.
Die groBartig zwingende Logik, die unbarm-
herzige Art der Diagnostik und vor allem
die prophetische Art der Problemstellung,
machten mir zutiefst einen Eindruck, und ich
begriff zutiefst die ganze explosive, zeiter-
schotternde Kraft, welche auf diesen paar
hundert Seiten wie Ekrasit* zusammenge-
ballt wara (1933%),

Voan Heinz Réhr ist (u.a) in CuS 372000 der Artikel
»Jesus im Denken Albert Schweitzers« und in Ausgabe
472000 »Nietzsche und das Christentums erschienen
Ebenfalls in CusS 472000 hat Werner Raupp Schweitzers
Kulturphilosophie 1l vorgestelit

28 zit. bei Blumenberg, 5. 78

29 in: Albert Schweitzer. Genie der Menschiichkeit,
Fischer-TB 83, 1955, 5. 15

30 Fischer-TB 83, 1955, 5. 49

31 KPhNL3u 4,5 199

32 soauch Gunzler, a.0.0, passim; »Letztbegrindungs-
rationalismuse, §. 162

33 ein Sprengstoff
34 zit. bei Blumenberg, 5 165
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Warum ligen?
Rudolf, Joschka & Gerhard

Fragen zur rot-griinen Militirpolitik
von Upo Fieice.

arum haben ein sozialdemokratischer
Bundeskanzler — der Genosse Ger-
hard Schréder - ein sozialdemokratischer
Verteidigungsminister — der Genosse Rudolf
Scharping - und ein griner AuBenminister,
Joschka Fischer, »ihr« Volk belogen und ihre
Landsleute im Marz 1999 in den ungerech-
ten Krieg nach Ex-Jugoslawien geschickt?
Vielleicht haben Sie, liebe Leserin, lieber
Leser, in der ARD den Film von Jo Angerer
und Mathias Werth gesehen: »£s begann
mit einer Lage. Wie die NATO im Krieg um
Kosovo Tatsachen verfilschte und Fakten
erfand«?*
Der »Hufeisenplan«
»schlicht eine Erfindun '

teidigungsministeri- faid 4
ums, Kriegspropagan- \
da wie das angebliche
KZ von Pristina oder
das angebliche Mas-
saker an Zivilisten in
Rugovo«.

Wuum haben sie mit den Lagen, die
sle in die Welt setzten, dafar gesorgt,
dass der 79-Tage-NATO-Krieg die Unter-
stitzung der deutschen Offentlichkeit be-
kam?

»Die politischen Fahrer spielten nun die
entscheldende Rolle fur die éffentliche Mei-
nung. [...] Rudolf Scharping machte wirklich

\ Rlieion pvesian,
des deutschen Ver- YRS i Y R B A "‘."f'

i *-,'\4 3

einen guten Job. Es ist ja auch nicht leicht,
speziell in Deutschland, das 50 Jahre lang
Verteidigung nur als Schutz des eigenen
Landes gekannt hatte [...]. Nicht nur Minis-
ter Scharping, auch Kanzler Schréder und
Minister Fischer waren ein groBartiges Bei-
spiel fir politische Fiihrer, die nicht der 61-
fentlichen Meinung hinterherrennen, son-
dern diese zu formen verstehen. [...] Wenn
wir die 6ffentliche Meinung in Deutschland
verloren hatten, dann hdtten wir sie im gan-
zen Bandnis verloren.« (NATO-Sprecher Ja-

mie Shea)
Warum hat nach
60 Jahren aus-

gerechnet eine rot-
grine Regierung den
ten Kriegseinsatz einer
deutschen Armee be-
. fehligt?
! Einen Krlegsein-
satz, der zwar vom
friheren CDU-Vertei-
digungsminister Vol-
ker Rahe in jahrelanger Kleinarbeit syste-
matisch und in genialer Weise vorbereitet
worden war: Dank einer raffinierten Taktik
der Bundeswehrfihrung konnte die Newe
Bundeswehr in Salamitaktik (Sanititssolda-
ten in Kambodscha - Pioniere in Somalia -
Aufklarungsfliige aber der Adria - Tornado-
einsatze Ober Restjugoslawien - es fehiten

. nod ' n Sk Lade !

Ttwg basakiat Aie

w

aur noch die Einsdtze am Boden) scheib-
chenweise in weniger als 10 Jahren etab-
grt werden: Eine international einsetzbare
Eingreiftruppe, die u.a. auch der »Aufrecht-
rhaltung des freien Welthandels und des
ungehinderten Zugangs zu Markten und
‘Rohstoffen in aller Welt« dienen soll. (Ver-
feidigungspolitischen Richtlinien der Bun-
sgierung von 1992)

Aber: Ware unter einer CDU-FDP-Re-
glerung dieser Einsatz von der SPD-PDS-
‘Grinen-Opposition und unserer Bevdlke-
rung geduldet worden?

arum haben Schroder, Scharping, Fi-
scher in ihrer global herausragender
llung dazu beigetragen, dass im Kosovo
(nach den klassischen christlichen Krite-
rien) ungerechter Krieg gefiihrt wurde, der
gegen das Grundgesetz verstieB, der gegen
las internationale Vélkerrecht verstieR und
der ganz sicher viel mehr Schaden als Nut-
n angerichtet hat?

arum glauben sie heute noch ihren
eigenen damaligen Ligen (vgl. Ange-
rer und Werth a.a.0.), obwohl die Unwahr-

eiten langst publik sind und selbst in der
| Parlamentarischen Versammlung der NATO
‘offen diskutiert werden? (Vgl. Dieter S. Lutz
d.a.0.) Glauben sie eigentlich selber wirk-
ich, was sie sagen? Oder liigen sie scham-
los? Welche Mechanismen wirken da ei-
gentlich in der Psyche sunserer« rot-grinen
- Minister?

arum haben der Genosse Rudolf
. Scharping und sein Ministerium dafir
‘gesorgt, dass »der einzige deutsche Soldat,
ider die Dinge beim Namen zu nennen wag-
' 2w, der Brigadegeneral Heinz Loquai, seinen
‘Posten bel der OSZE (Organisation fir Si-
‘cherheit und Zusammenarbeit in Europa) in
‘Wien verlor - gegen den Willen der OSZE?
(Vgl. Dieter S. Lutz, Direktor des Instituts fir

He 8 SN 6

Fiedensforschung an der Universitat Ham-
burg: Krieg nach Gefahl, In-: Frankfurter All-
gemeine Zeitung, FAZ, 15.12.2000)

Molne Frage ist nicht, warum die eu-
ropdischen und die US-amerikanische
Regierung, warum die NATO diesen Krieg
fihrte und weitere Kriege fithren wird. Die-
se Frage ist beantwortet: Diese Entwicklung
beschrieb z.B. Tobias Pfliger (Vorstandsmit-
glied der Informationsstelle Militarisierung
e.V., IMI, in Tabingen und Sprecher der Kri-
tischen Aktiondre Daimler-Benz, KAD) An-
fang 1997 in seinem Buch »Die neue Bun-
deswehr, Mit neuer Strategie, Struktur und
Bewaffnung in den Krieg?« - Aus dem Fra-
gezeichen ist spdtestens im Marz 1999 ein
Punkt geworden, ein Ausrufezeichen, Hell-
sichtig beschrieb Tobias Pfliger schon da-
mals die heutigen Entwicklungen.

Nachlesen kann man auch in der Birger-
und Blirgerinnen- Information des Komi-
tees fir Grundrechte und Demokratie: »Die
neue Bundeswehr. Umristung zur Angriffs-
fahigkeit«, 10 Exemplare kosten 10 DM und
sind beim Komitee (AquinostraBe 7-11.in
50670 Kéln) zu bestellen,

Die neuen Strategien werden in US-Pa-
pieren beschrieben, die »Joint Vision 2010«
heiBen oder »Field Manual 100-6 (Informa-
fion Operation)«, die héchster Geheimhal-
tung unterliegen, im selbst im US-Kongress
nicht &ffentlich diskutiert werden dirfen
und nur nach und nach an die Offentlichkeit
gelangten, Dort ist u.a. auch die Rede von
vInformation Warfares, von »Informations-
Kriegsfahrung«: Pressemitteilungen werden
als Tell der Kriegsfuhrung angesehen, durch

* Wenn nicht, dann lohnt es sich, das Manuskript der
Sendung beim WDR 2u bestellen oder im Internet un-
ter http://www.wdr.de/online/news/kosovoluege/
(PDF-Datel, 52k) heruntet zu laden. Auszige kann
man auch in der Frankfurter Rundschau vom 16. 2
2001 nachlesen und aus dem FR-Online-Archiv her-
unterladen (http://www.frankfurtee-rundschau de/
archiv/index_him)
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gezielte Falschmeldungen soll das Wissen
des Gegners manipuliert werden, aber auch
die eigene Bevolkerung.....

Meine Frage ist, was in den Kopfen die-
ser unserer rot-grinen Minister vor-
geht, Gibt die Mester-Karikatur auf Seite 62

(aus Publik-Forum) eine Antwort? Gibt es
noch andere Antworten?

Bitte schreiben Sie an CuS (siehe hintere
Umschlaginnenseite) oder schicken Sie eine
E-Post an CuS@brsd.de oder beteiligen Sie
sich am Gesprich in unserem Internet-Gas-
tebuch unter www.brsd de

ICH BEKENNE:

Ich habe mich gewehrt, habe protestiert und demonstriert...

Nach der Erschieflung von Benno Ohnesorg hin ich gegen Palizeigewalt auf die Stralle gegangen Al Viginam Memches ver-
brannten, aks die Notuandsgesetze durchgepeitscht warden, als Nazis wieder in Landiage usd Gemeisdeparlamente einzegen, als
die Pogrombette der Springerpreise gegen die aufbegehrenden Studentea im Mcrdanschiag auf Rudi Dutschie gipfeite, habe ich
mich auch von Polizelksdgpeln, Hunden und Wasserwerfern nicht davos abhaiten lassen, mein Demonstrationsrecht wahrzoneh.
men. Ich habe die Enteignung Springers gefordert und die Auslieferung der Bidd-Zeiluny dehindert. Uber Beate Xiarslelds
Ohefeige Fiur Bundeskanzier Kiesinger habe ich Klammheimliche Freude emplunden und mich lber dea vormaligen Marinerichter
und farchtbaren Juristen, den hades-wirttembergischen Ministergritidesten Filbingar emport, [ch habe mich offentlich gegen die
Beruhiverbote ausgesprochen, bin eingetreten lir die Freiheit von Angela Davis und Nefico Mandela, habe mick gegen die Franco-
Datatur In Spanien, gegen die Militdrjata in Griechenland snd den Faschistes-putsch In Chile gewsodt und mich mil itren Qptern
solidarisiert. Als im “deutschen Merdit® elementare Grandrechte auller Krafl gesetrt wurden, habe iKh & Drohung mat dem
Polizeistaat nicht schweigend hingenammen

Heute versuche ich, mich den Neonazis in den Weg zu stellen, wihrend dve Aufmdniche von Polizei durchgesetst werden. Ich Msie
mar niche den Mund verbieten gegen Rassismes uad Fremdenfeindlichkeit, auch wenn sie von Staats wegen gefordert werden. Ieh
habe mich gegen den Angriliskring aul Jugotlawien engagiert, auch wens Ex-5ponti in mitzuverastworten haben fch habe mich
entscueden dagegen gewandt, dafl sich fihrende Politiker der Bundesrepublin Deutschiand an diesem Bruch von Voluerrecht end
Grundgesetz beleitiglen, Miprmit forders ich alle Mitghleder der gegenwirtigen Bundesregierung sowle alle im Bundeitag ver:
tretenen Partelen aul, sich klar und eindestlg von derartiger Gewaltanwendung ry datantieren und lur die Zukonft allea nach
naticaalem und isternationalem Recht illegalen Gewaltaktionen v entsagen
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Anzelge zu der Vergangenheit, von der sich die Minister Fischer und Trittin heute distanzieren
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Cus 1.22001

Zur Zukunft der
Friedensbewegung

nach dem NATO-Krieg
gegen Jugoslawien

Thesen von Ciemens Rownerelot, Referent
fur Friedensfragen beim Versohnungsbund

1. Wir leben in Orwell’schen Zeiten

Wcr die beiden Bacher von Heinz Lo-
quai (Der Kosovo-Konflikt - Wege
n einen vermeldbaren Krieg, Baden-Baden
2000) und Jargen Elsdsser (Kriegsverbre-
hen. Die todlichen Ligen der Bundesre-
gierung und ihre Opfer im Kosovo-Konflikt,
{amburg 2000) gelesen hat, braucht sehr
viel gutenWillen, um noch Reste von funkti-
onierender Demokratie in Deutschland ent-
decken zu kénnen: Den Scharping'schen
Hufelsenplan gab es nicht, das sog. Massa-
ver von Racak war nach Kdmpfen inszeniert,
in Valkermord fand - laut OSZE-Bericht
As seen/As told, http://www.osce.org) -
nicht statt.

Das Orwell'sche an dem Buch von Briga-
iegeneral a.D. Heinz Loquaiist, dass Enthal-
ungsiournalismus vielleicht kurz beachtet
ind von einigen Spezialistinnen zur Kennt-
nis genommen wird, aber offenbar keine
politischen Konsequenzen mehr hat - au-
fer dem Verlust des Arbeitsplatzes fir die-
enigen, die die Liigen aufdecken, wie 2.8
Heinz Logquai. Ahnliches gilt far die USA,
~o 2.B. die jongst enthiliten Massaker des

IS-Generals Barry McCaffrey withrend des

Golfkrieges 1991 in Irak (vgl. Darmstid-

ter Echo, 20.5.2000), der fur die US-Regie-
rung jetzt in Kolumbien als »Drogenbeauf-
tragter« tatig ist, folgenlos bleiben.

2. Die OSZE wurde von der NATO
im Jugoslawienkrieg offensiv
bekampft

ie OSZE-Mission wurde yon der NATO

massiv »gemobbt«, Hitte sie ihre zivile
Konfliktbearbeitung ungestért zu Ende (und
moglicherweise zu einem Erfolg) bringen
konnen, ware sie aufgewertet worden und
hitte kanftig mehr Geld erhalten. Um-
gekehrt wire die NATO in Legitimations-
schwierigkeiten fir Ihre nationalen Budgets
geraten. Diese »Gefahr« wurde von der
NATO rechtzeitig erkannt und daher die
OSZE konsequenterwelse ausgeschaltet, Das
Risiko, das Herr Walker, Leiter der OSZE-
Mission, und einige andere eingingen, als
sie Teile der OSZE-Mission als trojanisches
Pierd fur die spitere Bombardierung in-
strumentalisierten, war fur alle anderen zi-
vilen OSZE-Mitarbeiterinnen lebensgefihr-
lich hach’

1 D.S Luts zitiert aus einem an Ihn gerichteten Brie!
eined Berufsdiplomaten: =ich mochte noch hinzu-
fagen, dass mir von informierten Kollegen in der
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Die Inszenierung von Racak, wo Herr
Walker die Toten »mediengerecht positio-
nieren« lieB, darfte der bis dato schwirzes-
te Tag in der Geschichte der OSZE gewesen
sein. Die Empdrung sitzt bei denjenigen tief,
die eine zivile Losung anstrebten. Das Kern-
problem einer kinftig zivileren OSZE be-
steht darin, dass die NATO-Staaten inner-
halb der OSZE das Sagen haben.

3. Die USA setzen auf Dominanz und
Faust- statt Volkerrecht

on US-Prasident Theodor Roosevelts

Aussage im Jahre 1901: »Am Ende
wird der zivilisierte Mensch begreifen, dass
er Frieden nur bewahren kann, indem er
seine barbarischen Nachbarn unterdriickts?,
spannt sich ein Bogen bis US-Président Bill
Clinton,1995:

»Wenn Interessen unserer nationalen
Sicherheit bedroht sind, werden wir, wie
es Amerika immer getan hat, uns diplo-
matischer Mittel bedienen, wenn wir kon-
nen, jedoch auf militdrische Gewaltanwen-
dung zuriickgreifen, wenn wir missen«*,
Der Korrektur der US-Regierung, die nun
statt von »Schurkenstaaten« von »States
of Concern« (Risikostaaten) spricht, ist zu
wiinschen, dass »States of Concern« in Zu-
kunft nicht linger wie »Schurkenstaaten«
behandelt werden, Das Raketenabwehrpro-
gramm NMD kénnte noch zur euroatlanti-
schen Zerreifiprobe werden,

4. Deutschland sucht als starkste
europiische Macht seinen Platz
an der Sonne

»Die Zeiten, wo der Deutsche dem einen
seiner Nachbarn die Erde GberlieB, den an-
deren das Meer und sich selber den Himmel
reservierte, diese Zeiten sind voriber. Wir
betrachten es als eine unserer vornehmsten
Aufgaben, gerade in Ostasien die Interessen
unserer Schiffart, unseres Handels und un-
serer Industrie zu fordern und zu pflegen...

Wir sind gerne bereit den Interessen ande-
rer GroRmachte Rechnung zu tragen, in der
sicheren Voraussicht, dass unsere eigenen
Interessen gleichfalls die gebtihrende War-
digung finden. Mit einem Wort: Wir wollen
niemand in den Schatten stellen, aber ver-
langen auch unseren Platz an der Sonnes,
meinte der damalige Staatssekretdr des Aus-
wirtigen Amtes und spdtere Reichskanzler
Bernhard von Bilow 1897.

Weil damals auch noch andere »an die
Sonne« wollten, wurde es 1914 sehr dun-
kel*, Seit 1992 gehdren nach den Ver-
teidigungspolitischen Richtlinien der Bun-
deswehr »die Aufrechterhaltung des freien
Welthandels und des ungehinderten Zu-
gangs zu Markten und Rohstoffen in aller
Welt« — mit dem den Kreis quadratierenden
Zusatz - »im Rahmen einer gerechten Welt-
wirtschaftsordnung« zu den vitalen deut-
schen Interessen,

5. Die Gefahr eines neuen
Weltkrieges wachst

Beim Kampf um die verbliebenen Res-
sourcen der Erde und die Neuverteilung
politischer Gewichte nach Ende des Ost-
Westkonfliktes, insbesondere auch zwischen
USA und Europa, spitzt sich eine Situation
zu, die sowohl derer vor 1914 wie auch de-
rer in den 30er Jahren nicht undhnlich ist:
»Es ist offensichtlich, die 30er Jahre sind
wieder da, und das kénnen wir nicht akzep-
tieren« (Joschka Fischer, taz, 13. 4. 1999).
»Washington farchtet eine Kettenreak-
tion der Gewalt in Nahost« titelte die FR am

MAFALDA, HEB D86
KLEID AUF, DAS oub NI
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10.10.2000 und fohrte aus: »Der Vergleich,
mit dem ein US-Beamter das Ziel des Gipfels
heschrieben hat, den Clinton noch in dieser
Waoche zustande bringen will, ldsst an Deut-
ichkeit nicht zu wiinschen dbrig. Es gehe
darum, »nach etwas zu suchen, was eine
Kettenreaktion wie im August 1914 stop-
pen wirde«, Damals glitt Europa in den ers-
ten Weltkriege. Das Einzige, was wir aus der
Geschichte lernen, ist, dass wir nichts aus
der Geschichte lernen — ich hoffe, dass wir
diesen Satz widerlegen kdnnen und der Ru-
bikon noch nicht Gberschritten ist!

Im Gegensatz zu »Neuanfangen« 1918
und 1945 ist festzuhalten, dass bel einem
Ausbleiben eines sehr grundsatzlichen Rich-
tungswechsels in den ndchsten ein oder
swei Generationen grundlegende Voraus-
setzungen insbesondere okologischer Natur
{ur einen »Neuanfang« nicht mehr gegeben
sein werden.

6. Die Globalisierung
beruht auf struktureller Gewalt
und fithrt zu Eskalation

Schon 1990 verdiente die undemokrati-
sche Elite Kuwaits mit westlichen Akti-
enpaketen (z.8. 25% bei der Hochst AG in
Frankfurt) mehr Gewinn als durch den Ver-
kauf durch Erdol. Ein hoher Erddlpreis ge-
fahrdete die wichtigste Einnahmequelle -
Geld durch Geldvermehrung. Die Olscheichs
der arabischen Halbinsel verschleuderten bis
vor kurzem den oft einzigen Rohstoff und
enthielten groBe Teile der Einnahmen der
eigenen Bevolkerung vor, indem sie diese im
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westlichen Ausiand anlegten. Zur Statzung
dieser strukturellen Gewalt missen Waffen
importiert werden. Um diese Einkaufe leich-
ter finanzierbar zu machen, wurde z.8. 10
Jahre irakisches Ol vom Markt per Embargo
verknappt - und dabei rund eine Million ira-
kische Todesopfer in Kauf genommen.

Das christliche Abendland wundert sich
angesichts dieser Sachverhalte Gber die »fa-
natisierten islamischen Massen«, die zum
heiligen Krieg aufrufen. Diese Grobskizze
mag viele Liicken haben und interne ara-
bische Konflikte unberiicksichtigt lassen —
dennoch bleibt die Frage, wie lange eine
solche Rahmenpolitik gut gehen kann, bis
es zur »Explosion« kommt,

7. Die internationalen Finanzmarkte
sind Triebfeder der
Beschleunigungskrise

»Die Generdle der Wallstreet lieben den
Kriege, brachte Daniel Kadlec in der »Time«

Mission nach Beginn der Luftschlige bestatigt wur-
de. daB einige KVM-Mitglieder die Mission zut
Vorbereltung der Luftschldge benutzt hitten, Dies
hat mich im nachhinein vor allem deswegen em-
port, weil die KVM (Kosovo Verifikationsmission det
OSZE. Anm.: C.R.) vor allem die albanischen lokalen
Mitarbeiter der KVM dadurch auf das hochste ge-
{shrdert hat ..«, D. S, Lutz, Volkermord, Moral und
die Unabwendbarkeit von Kriegen. Das Beisplel Ko-
sovo, in: Shalom, hg. im Auftrag der Evangelischen
Kirche von Westfalen, Dortmund, Ausgabe 1/2000,
S.24

2 Heinz Loquai, Der Kosovo-Konflikt - Wege in einen
vermeidbaren Krieg, Baden-Baden 2000, 5. 51

3 Zitieet aus dem Vorwort von Rolf Winter, Die ameri-
kanische Zumutung. Pladoyers gegen das Land des
real existierenden Kapitalismus, Minchen, 1990

4 Zitiert nach Jorgen Rose, Amerika, das Rom der
Moderne? Zur Frage des imperialen Charakters der
AuBen- und Sicherheitspolitik der USA in der Ara
Clinton, hg. von W&F in Zusammenarbeit mit der
Informationsstelle Wissenschaft und Frieden, Bonn
1999, 5. 4.

5 Vgl auch den Beltrag von Locenz Knorr, Kontinulta-
ten deutseher AuBen- und Geopolitik, in: Ralph-M
Luedtke/Peter Strutynski (Hg.) Nach dem Jahrhun«
dert der Kriege. Alternativen der Friedensbewegung,
Kassel 2000, 5. 6111,

& zitiert nach FR, 25.2.98
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die Kurssteigerungen nach dem 2. Golfkrieg
auf den Punkt®, Die Triebfeder der derzei-
tigen »globalen Beschleunigungskrise« (Pe-
ter Kafka) sind m.E. nicht so sehr das Mili-
tar und nicht die Politik (wobei beide auch
davon profitieren), sondern die aus dem Ru-
der gelaufenen internationalen Finanzmark-
te. Die Eliten schicken heute kaum noch Ar-
meen, sondern Dollar, Euro und Yen zu lhren
Eroberungsfeldzigen aus, weltweit derzeit
1,5 Billionen Dollar pro Bérsentag.

»Das Volumen des Weithandels belief
sich 1998 demgegeniber auf insgesamt 6,9
Billionen US-Dollar, Um den weltweiten
Handel zu finanzieren, wirden also fanf Bor-
sentage ausreichen«’. Die Borsen der Weit
tanzen auf dem Vulkan — ein Platzen der
Seifenblasen scheint ndherzuricken. Nach
-Angaben des Human Development Report
1999 der Vereinten Nation (UNDP) ging
die Einkommensschere zwischen dem Fanf-
tel der Weltbevolkerung, das in den reichs-
ten Lindern lebt, und dem drmsten Finftel
im Jahre 1997 auf 74:1 auseinander, wih-
rend das Verhdltnis 1960 noch bei 30:1 lag.

»Ein freier Markt und eine nicht ganz
so frele Gesellschaft gehen Hand in Hands,
meint der US-Okonom Edward Luttwak in
seiner Beschrelbung des »Turbo-Kapitalis-
mus«. Im Umkehrschluss gilt, dass ein et-
was weniger freler Markt, wieder zu einer
freleren — und auch gerechteren — Gesell-
schaft fihren kann. Wenn die Ursachen der
Globalisierung nicht angegangen werden,
sind auch deren Auswiichse z.B. in Form des
groBten Um- und Aufristungsprogramms
der Bundeswehr seit deren Bestehen sowie
neue Krisen und Kriege im Kaukasus oder
Nahen und Mittleren Osten nicht zu verhin-
dern.

8. Die internationalen Finanzmarkte
sind bei politischem Willen
kontrollierbar

Vorschldge fir eine Kontrolle sind:

T

- Die Einfuhrung einer Steuer auf interna-
tionale Finanztransaktionen (z.B. Tobin-
steuer [siehe auch S. 45, d. Red.])

- Die SchlieBung der Steuerparadiese und
»Off-Shore-Zentren«

~ Keine Privatisierung der Alterssicherung
(z.B. Pensionsfonds)

—~ Das Verbot von spekulativen Derivaten
und der hochspekulativen »Hedge-
Funds«

- Schuldenstreichung flr die Entwick-
lungslénder

- Strengere Banken- und Borsenaufsicht
fir die sog. institutionellen Anleger

- Stabilisierung der Wechselkurse zwi-
schen den drei Hauptwahrungen Dollar,
Euro und Yen

- Die demokratische Umgestaltung inter-
nationaler Finanzinstitutionen

— Diestarkere Besteuerung von Kapitalein-
kiinften und groBen Vermogen

{Quelle: www share-online de/Finanzmaerkte),

Was derzeit wohl am meisten fehit, nennt

Peter Kafka »Strukturelle Nichtausbeutungs-

fahigkeite. Erst als deren Folge ist m.E. Gber-

haupt an eine »Strukturelle Nichtangriffs-
fahigkeit« oder Aufldsung der NATO zu
denken, - zeitlich wohl kaum umgekehrt!

Trotzdem fénde ich es sinnvoll, die Errei-

chung beider (Fern-)Ziele gleichzeitig anzu-

streben und auf beiden Feldern parallel und

starker als bisher vernetzt zu arbeiten.
Auch WTO, IWF und Weltbank kdnn-

ten im Zuge o.g. StrukturmaBnahmen refor-

miert werden. Vorschlage dazu wurden in

Seattle, Davos und Prag gemacht.

9. Aufkldrung ist - trotz und gerade
wegen der Medienmacht - enorm
wichtig

ch stimme Peter Kafka zu: »Konjunktur-
krisen, Finanzkrisen, wachsende Arbeitslo-
sigkeit, Drogenprobleme, ffentliche Armut,
Flichtlingsstrome, Kriminalitat, Terroran-
schldge, &rtliche dkologische Katastrophen

und vermutlich auch gesellschaftliches Cha-
os, Birgerkrieg und Krieg in weiten Teilen
der Erde - diese und andere Symptome wer-
den uns und unseren Medien zunichst eher
dazu dienen, die Einsicht in das tiefer liegen-
de, umfassende Wesen der Krise weiter zu
verdringen,.. Daran missen wir zunachst
arbeiten: Sehen helfen - das heift Aufkla-
rung.

Die Prediger am Rande des so schén
gepflasterten Weges zur Holle haben auf
die Mehrheit immer licherlich gewirkt -
aber bel der Anniherung an die Klimax der
globalen Beschleunigungskrise wichst nun
auch die Zahl dieser Prediger sehr raschl Sie
werden hie und da sogar schon von Wirt-
schaftskreisen zu Vortrdgen eingeladen. Wir
milssen also noch nicht die Hoffnung ver-
lieren, dass sie der Mehrheit die Augen off-
nen, den Nebel vertreiben und sie schlieB-
lich auf andere Ideen bringen konntens"l

10. Der Ausstieg aus der
Beschleunigungskrise ist an
Bedingungen gekniipft

Kafka nennt als Bedingung fur einen Aus-
stieg: Vielfalt statt einfaltiger GroBe,
Gemichlichkeit statt rasender Beschleuni-
gung, Selbstorganisation statt zentralisti-
scher Macht, Schon ein Konzern wie Daim-
ler Benz musste noch unter Edzard Reuter
die schmerzliche Erfahrung machen, dass
Grafe nicht alles ist, ebenso BMW mit Ro-
ver. Die geplatzten Fusionen zwischen deut-
schen GroBbanken sowie Londoner und
Erankfurter Bérse scheinen mir erste Anzei-
chen, dass vereinzelt ein Umdenken einsetzt
oder erzwungen wird.

Auch die kleine »Beschleunigungskrise«
jeder einzelnen Person gilt es zu hinterfra-
gen: Wer von uns Computerbesitzenden
hat noch nicht die wachsende Zahl tiglich
mehr eingehender E-mails verflucht, deren
Informationsgehalt Oberhaupt nicht mehr
sinnvollerwelse verarbeitet werden kann?
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Wieviel Wissen ist genug, um handeln zu
kénnen?

Weitere zukunftsfahige Leitideen kdnn-
ten - nach Kafka - sein: Verzicht auf ag-
gressive Techniken, die Raubbau und Aus-
beutung der Natur betreiben, Aufhebung
des Zinses, Aufhebung des Eigentums an
Grund und Boden durch befristete Pacht-
vertrage. Die zuletzt genannten Vorschlage
durften wohl die groBten Widerstinde her-
vorrufen. Da sich allerdings m.E. genau an
ihnen der Transmissionsriemen der globa-
len Beschleunigungskrise befindet, macht es
keinen Sinn, sie als Tabu einfach auszuklam-
mern.

Silberstreifen am Horizont werden der-
zeit bereits sichtbar: Die Verteuerung des
Heizols hat noch nie in so kurzer Zeit so
viele Menschen z.B. nach dem nachwach-
senden Rohstoff Holz und anderen erneuer-
baren Alternativen fragen lassen. Das neue

- Energle-Einspeisegesetz fuhrte in kirzester

Zeit zu einem Ansturm auf Solarmodule und
zum Aufbau neuer Solarfabriken.

11. Die Verbesserung von
Randbedingungen hat Vorrang vor
Zielen

it Worten von Kafka mochte ich uns

in der Friedensbewegung vor den

Gefahren eines neuen Machbarkeitswahns
warnen;

wLassen sich vielleicht im Wirrwarr der

politisch-wirtschaftlichen Organisation ein

paar »Knackpunkte« finden, von denen bel

7 zitiert nach »Kapital braucht Kontrolle - Die
internationalen Finanzmdrkte: Funktionsweise -
Hintergriinde — Alternativens, hg. von vKairos Eu-
ropas und »Weltwirtschaft, Okologie und Ent-
wicklungs (WEED), Bonn 2000, S.71, (Kontakt
www.weedbonn org oder Bertha-von-Suttner-Platz
13, 53111 Boon). Auf 67 Seiten werden auch fir
Nichtakonominnen die wichtigsten weltwirtschaftli-
chen Grundzusammenhinge anschaulich erilutert.

8 Peter Kafka, Gegen den Untergang, Schopfungsprin-
2ip und Globale Beschleunigungskrise, Minchen/
Wien, 1994, 5. 1731,
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relativ geringen Eingriffen starke Steuerwir-
kungen auf die kinftige Selbstorganisation
ausgehen wiirden? Steuern - wohin? Brau-
chen wir denn nicht vor allem erst einmal
ein Ziel? Nein! Ebendies ist ja der Grundirr-
tum: Eine Clique von gescheiten Leuten gu-
ten Willens konne mit ihren Zielvorstellun-
gen das »Wohi der Massen« organisieren...
Haben wir noch immer nicht begriffen, was
dabei herauskommt — in Moskau oder wo-
moglch auch in Brissel?

Die Entscheidung darf nicht so sehr zwi-
schen Zielen gesucht werden, als vielmehr
zwischen »Randbedingungen«, das heifit
selbstgesetzten Beschrinkungen, die uns
von erkannten Fehlern fernhalten, Weg von
dem, was wir als falsch erkannt haben!
Das ist die altbekannte Strategie gegen den
Teufel. Das Bessere wichst dann won al-
leine aus der Freiheit und Verantwortung
vieler Beteiligter — wenn diese von »Sach-
zwingen« unabhangiger geworden sind. Be-
vor wir uns fir die notwendigen Selbstbe-
schrinkungen entscheiden, missen wir also
noch einen scharferen Blick auf die Abhdn-
gigkeiten werfen...das sogenannte Energle-
problem ...besteht nicht etwa darin, dass
die Menschheit nicht genGgend Energie zur
Verfagung hitte, sondern gerade im Ge-
genteil: Es ist zu viel! - Wie bei jeder Sucht:
Das wirkliche Problem liegt nicht darin, dass
einem die Droge ausgeht, sondern darin,
dass man einmal auf das Angebot herein-
gefallen ist”. Bei einem Ausstieg aus der
(Ol-)Sucht gemaB Hermann Scheers »Son-
nenstrategie« entfallt auch die bisherige
»Beschaffungskriminalitate,

12. Mediengewalt und Kosumterror
sind gesellschaftliche Grenzen
zu setzen

Zur Rolle der Medien meint Kafka: »Die
Selbstorganisation zur »Gleichschaltunge«
des politischen Mehrheitswillens kommt
heute fast ohne Gewalt und sichtbare Bos-

heit zum Zuge. In fortgeschrittenen Gesell-
schaften gentgt dem Teufel das Geld - und
es ist nicht einmal mehr festlicher Gotzen-
dienst mit groBeren Opferzeremonien notig,
um es einzusammeln. Die Mehrheit opfert
schon durch die Befriedigung der eigenen
suchtartigen Bedirfnisse - und obendrein
organisiert sie sogar noch auf demokrati-
schem Wege, dass die GroRdealer ihren Auf-
wand fir Verdummung und Verfahrung als
'Werbungskosten« von der Steuer absetzen
diirfen, So lasst sich doch wenigstens ein
Teil des Verbraucherpreises der Drogen auf
die Enthaltsameren umlegen«'"

Das durchschnittliche Kind in den USA
sitzt bis zum 18. Lebensjahr 36 000 Stunden

vor dem Fernseher und sieht dabei 15 000

Morde". Die Situation bei uns in Deutsch-
land darfte nur wenig besser sein. Was be-
deutet dies far die »psychosoziale Hygiene«
von Gesellschaften — und deren Gewaltbe-
reitschaft? Es ginge auch anders: »Sicht-
wechsel - Férderverein fir das erste Gewalt-
freie Fernsehprogramm in Deutschland e V.«
(Hildburgshauser Str. 48a, 12279 Berlin)
heiflt eine Initiative, die ich unterstitzens-
wert finde, weil sie interessante Fragen stelit
und Anregungen gibt. Wenn ich manchmal
gefragt werde, wie es kommt, dass ich rela-
tiv gut informiert sei, antworte ich: Weil ich
seit mehr als 20 Jahren ohne Fernseher lebe
— und viel Zeit fir Literatur und Stille zum
»Verdauen« habe,

13.Die Innen- und AuBenseite bei
Individuen und Gesellschaften sind
vergleichbar

wischen der Innenseite eines Menschen

und seinen duBeren Taten besteht meist
ein deutlich erkennbares Verhiltnis. Ahnli-
ches gilt m.E. auch fur Gesellschaften. In
welchem Verhiltnis stehen die Todesurteile
in den USA und die Gberfuliten Gefangnisse
zur US-AuBenpolitik? In welchem Verhalt-
nis steht die deutsche Kriegsbetelligung am

Jugoslawieneinsatz zur deutschen Innenpo-
itik? Wieviel innerdeutsches Aggressions-
potenzial hat sich in diesem Krieg aufgrund
von Projektion nach auBen abgeleitet und
entladen? 1

In dem Spion-Thriller »Get Smart« fragt
Agent 99: »Weilit du Max, manchmal den-
ke ich, wir sind nicht besser als sie sind; die
Art, wie wir morden und toten und Leute
serstoren, Worauf Smart antwortet: »War-
um?, Agent 99, Du weilt, dass wir morden,
t6ten und zerstdren massen, um alles was
gut ist in der Welt zu bewahren«',

Zur Uberpriifung der eigenen Friedens-
fahigkeit empfehle ich die Ubung, sich sei-
nen groBten Feind oder Gegner vorzustel-
len, sich zu fragen, was es ist, was einem
an ihm oder Ihr stort - und anschlieBend
zu tberpriifen, was die gefundenen Eigen-
schaften mit einem selbst zu tun haben.
politische Arbeit »im AuBen« und personli-
che Bewusstseinsarbeit »im Innen« gehoren
meines Erachtens zusammen. Bei der Be-
wiltigung der derzeitigen Situation halte ich
beide Aspekte fiir grundlegend.

14. Die Uberpriifung der christlichen
Friedensfahigkeit ist ein Beitrag
zum Frieden

+Sind Christen kriegsbereiter als Nichtchris-
ten?«, lautete ein Beitrag von Dr. Hans-E.
Bosse, Theologe und Soziologe, ehemaliger
wissenschaftlicher Assistent bel der Evange-
lischen Kirche Deutschlands. Darin schrieb
er: »Eine Untersuchung des Kanadiers Lau-
licht fihrte zu folgenden Ergebnissen:

»Mitgliedschaft in Kirchen mit stark ent-
wickelter Dogmatik ist deutlich verbunden
mit der Billigung groBerer militarischer Streit-
krifte. Mitglieder solcher Kirchen stehen der
Verbreitung von Atomwaffen oft positiv, je-
denfalls nicht ablehnend gegentber.

Zu einer Politik der friedlichen Koexis-
tenz verhalten sie sich in der Regel misstrau-
isch, manchmal ausgesprochen feindselig.
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Sowohl for die Elite wie fir die allgemeine
dffentliche Meinung gilt, dass man Verfech-
ter der Abriistung zahlreicher unter den Un-
glaubigen und nur nominellen Kirchenglie-
dern findet als unter treuen Kirchgangern
der Kirchen mit reich entwickeiter Dogma-
tik, Es ist auffallend, dass Christen, die eine
geringere Bindung an die Kirche (am Kir-
chenbesuch gemessen) aufweisen, stirker
an eine persdnliche Verantwortung far den
Frieden glauben als jene mit einer starken
Bindung«".

Bosse zitiert aus einer weiteren kanadi-
schen Studie, »dass Religiositit ebenso wie
der Nationalismus, Konservatismus und Mi-
litarismus eine besondere Affinitdt zur Ge-
walt hat, Alle diese vier ideelien Einstellun-
gen lassen »eine fast instinktive Bereitschafts
erkennen, so heifit es in der Studie, »Gewalt
anzuwenden oder mit Gewalt und Strafe zu
drohen. Beides soll dazu dienen, mensch-
liches Verhalten zu kontrollieren und Kon-
fliktsituationen zu l6senc...

9 Peter Kafka, 2.4.0,, 5. 142ff.
10 Peter Kafka, 2.2.0,, S. 148,

11 Vgl. Walter Wink, Engaging the Powers. Discern-
ment and Resistance in a World of Domination,
Minneapolis 1999, 5. 23,

12 Zitlert nach Walter Wink, 220, 5. 21. (Oberset-
zung C.R.).

13 Hans-E. Bosse, Sind Christen kriegsbereiter als Nicht-
Christen? Ergebnisse psychologischer und sozio-
logischer Friedensforschung und kiechliche Aufga-
ben der Erziehung zum Frieden. In: Zukunfts- und
Friedensforschung, Gesellschaft zur Forderung von
Zukunfts- und Friedensforschung (Hg.), Hannover
1/1969. — Eine der tiefgrondigsten Studien zur Ge-
walt und Opferproblematik und deren Bedeutung
for die Kirchen ist m.E. immer noch: Rene Girard,
Das Ende der Gewalt, Analyse des Menschheitsver-
hingnisses, Freiburg 1983, der schiufifolgert: »Ent-
weder missen die Menschen sich ohne Vermittiun-
gen durch Opfer miteinander versthnen oder sich
damit abfinden, daf die Menschheit demnachst aus-

\&scht wird. Diese stets schirfere Einsicht in die
Kultursysteme und Mechanismen ist nicht umsonst,
sie Ist nicht ohne Gegenleistung... Der endglitige,
vorbehaltiose Verzicht auf Gewalttatigkeit zwingt
sich uns auf als conditio sine qua non des Uberle-
bens der Menschhelt und eines jeden einzeinen von
unss= (5. 140),
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Eine dhnliche Gewaltfixierung beob-
achteten die Autoren auch bei verschiede-
nen Perstnlichkeitsmerkmalen: neurotische
Zuge, Extravertiertheit, Menschenhass und
strenge Diszipliniertheit als Kindheitserbe
lassen ebenfalls jeweils eine Gewalt- und
Strafbereitsschaft erkennen...

Beunruhigend ist ferner, dass Im
Rahmen der

e

der Liebe und

Barmherzig- o 8 T |
keit — hier ge- A e
rade auf der Gegen- O
seite, namlich auf der > = <. rp——
Seite der Zwangs- ~ © < “'"'JR% .
fixierung (compulsi- -~ "15&'73."' L
on) erscheint, wihrend  _ | Nix /

Nichtchristlichkeit ~ zu- /77 .- o
sammen. mit Internatio- . ;
nalismus, Kenntnis interna-

tionaler Angelegenheiten und sozialer
Verantwortung unter ihren Leitwerten »Mit-
leide (compassion) als Gegenbegriff zu
Zwang fahren«',

Sind diese ca. drei Jahrzehnte alten Satze
berholt und damit einfach abzutun? Gibt
es moglicherweise nach wie vor eine Bezie-
hung zwischen den genannten Grundaus-
sagen und einigen kirchlichen AuBerungen
wahrend der Bombardierung Jugoslawiens
1999? Wo werden diese Themen inner-
kirchlich behandelt und aufgearbeitet?

Welche innerkirchlichen Institutionen,
kirchennahen oder kirchenfernen Friedens-
organisationen haben den Mut, die Kom-
petenz und das Fingerspitzengefahl, diese
Fragen zu thematisieren? War der »konzili-
are Prozess« fur Gerechtigkeit, Frieden und
die Bewahrung der Schopfung nur ein vo-
ribergehendes kirchlich-friedenspolitisches
Strohfeuer? Fiihrt die Dekade zur Uberwin-
dung der Gewalt zu einem neuen »Frih-
ling«?

kanadischen Untersu- s

chungen das Chris- S _ _'// :
tentum - die Rellglon;'_- {

15. Auch die Frledensbewegurig
benétigt eine neue Kultur des
Umgangs miteinander

»Erst allmdhlich ging den vielen frustrierten
Linken auf, dass das Scheitern all der
neu-linken Organisationen im Laufe der
achtziger Jahre sehr viel zu tun hatte
mit der Verdringung des »sub-
jektiven Faktorse. War nicht
das menschliche Kli-

=~

ma in den meisten
e R T e e der ML-Organisa-
S Y mS  tionen von abwei-

sender Kilte? War
nicht die Verta-
gung der »Frau-
enfrage«  ein
bequemes Aus-
weichen der pa-
triarchalen Genos-
sen? Und musste
| man nicht mit an-
sehen, dass selbst
in der Partel der Grinen, die mit einem
Anspruch und mit dem ernsthaften Ver-
such begannen, einen anderen, menschli-
cheren Politikstil zu entwickeln, nach und
nach dieselben selbstherrlichen Prestige-
und Machtkidmpfe zur Hauptsache wurden
wie in den »Altparteience, fragt Gerhard
Breidenstein'®, Wird die PDS die gleiche Ge-
schichte wie die Granen mit zeitlicher Ver-
zdégerung durchlaufen?

»Wie soll personliche Bewusstseinsver=
anderung bei vielen moglich sein, solange
alle gesellschaftlichen Rahmenbedingungen
dem entgegenstehen und wihrend inzwi-
schen die elementarsten Bedingungen des
Lebens zerstort werden«?, fragt Breiden=
stein weiter. Ich stimme Ihm zu: Personli-
che Verdnderung und gesellschaftliche Ver-
dnderung gehen nicht zeitlich nacheinder!
Wieviele friedensbewegte Menschen waren
jetzt vielleicht noch aktiv, wenn sie Unter-
stitzung gefunden hatten bei der Integrati-

on Ihrer Erkenntnisse Uber bedrohliche Ent-
wicklungen und unfassbares Unrecht in ihr
personliches Leben und Méglichkeiten, z.B.
mit dem »burn-out-syndrome« besser umzu-
gehen?

Wieviele Friedensgruppen waren nicht
an Richtungsstreitigkeiten zerbrochen, wenn
sie etwas z.B. von der Gewaltfreien Kom-
munikation nach Dr. Marshall Rosenberg
gehdrt und diese praktiziert hatten? Wo
wiirden sie heute stehen, wenn sie Beob-
achtungen von Bewertungen, Gefithle von
Interpretationen und Bitten von Forderun-
gen zu unterschelden gelernt hatten, wenn
tief verankerte menschliche Grundbedarf-
nisse nach Wertschatzung, Freiheit des Wil-
lens und Unabhdngigkeit in unseren Frie-
densgruppen grundlegender berlicksichtigt
worden wiren? Bei meinen vielen Veran-
staltungen ist mir aufgefallen, dass diejeni-
gen Gruppen den lingsten Atem haben, die
sich auch menschlich am besten verstehen
und miteinander feiern kénnen.

Die Friedensbewegung heute krankt an
einem Missverhaltnis:

»Den einen, insgesamt ziemlich weni-
gen, platzt schier der Kopf von all dem
Horrorwissen, ohne dass sie es in Verdn-
derungsenergie umsetzen konnten. Ande-
re, wohl die meisten der ansprechbaren Mit-
barger, verdrangen dies Wissen alsbald, weil
sie gar nicht die Kraft haben, es auszuhalten

.. Und die bei weitem meisten aller Bun-
desblrger haben nicht einmal unsere Flug-
blatter gelesen, unsere Demos allenfalls nur
kurz im Fernsehen gesehen und sind nie zu
den mahsam vorbereiteten Informationsver-
anstaltungen gekommen, Ich vermute heu-
te, dass ihre 'Bequemlichkeitc auch ein in-
stinktiver Selbstschutz war nach dem Motto
'Lass mich in Ruhe mit all dem ScheiB; ich
<ann eh nix dran andernc«'®,

Was ist heute zu tun angesichts der
Tatsache, dass der Hohepunkt der Krise
wohl erst noch kommen wird? Wir stehen
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m.E. vor einer Durststrecke, die es auszu-
halten gilt, ohne zynisch oder sarkastisch
zu werden. Wenn wir bei jedem Schritt
sofort ein Ergebnis sehen wollen und zu
sehr auf schnelle »Erfolge« schielen, gehen
wir dem neoliberalistischen System auf den
Leim. Die »Strukturelle Nichtausbeutungs-
fahigkeit« und die »Strukturelle Nichtan-
griffsfahigkeit« bzw. Auflosung der NATO
sind Langzeitprojekte. .

Der Verzicht auf Rechthaberei und die
Stirkung der eigenen Kritikfiahigkeit kann
uns dabel glaubwirdiger und einladender
fir neue Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
machen. Bel meinen vielen Veranstaltungen
ist mir aufgefallen, dass diejenigen Grup-
pen den lingsten Atem haben, die sich auch
menschlich am besten verstehen und zu-
sammen feiern kdnnen.

16.Die Stirkung widerstandsfahiger
Menschen ist ein
vielversprechender Ansatz

in Ansatz, den ich teile,stammt ebenfalls

von Breidenstein:

»Alle Barger sind im Blick, wenn es da-
rum geht, die ideologische Vorherrschaft
der heute noch Machtigen zu unterhohlen.
Nichts wire wirkungsvoller dafar, als wenn
viele Menschen auf psychologisch-spiritu-
ellem Wege ihre Angst verlieren und ihr
Selbstvertrauen gewinnen. Denn wer keine
Angst mehr hat oder besser: wer mit seiner
Angst vertraut ist, fallt weder auf die Feind-
bild-Propaganda noch auf die Sicherheits-
ideologien mehr herein. Wer seinen inneren
Wert kennt, ist nicht mehr verfahrbar. Und
vor allem: wer in seinen tieferen Bewusst-
seinsschichten wieder Anschluss gefunden
hat an die Urkraft des Lebens, dem kann

14 Hans-E, Bosse, 4.0.0

15 Gerhard Breitenstein, Hoffen inmitten der Krisen
Von der Krankbeit und Heilung unserer Gesellschaft,
Frankfurt 1990, S 239

16 G. Breidenstein, 3.a.0., 5. 242.
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keine Krise mehr die Hoffnung zerstoren,
die wird nicht mehr resignieren, der oder
die wird unerschopfiiche Krifte gewinnen
far die langwierige gesellschaftliche Veran-
derung«"’.

Dies schliefit fir mich Zeiten der Resi-
gnation und Erschopfung nicht aus, Hoff-
nung ist allerdings fiir mich etwas anderes
als Optimismus. Optimistisch bin ich nicht,
was die ndhere Zukunft betrifft - aber auch
keineswegs hoffnungslos. Je harter die Kri-
se werden wird, desto mehr werden wir uns
gegenseitig als Statze und Solidargemein-
schaft brauchen.

17. Nlchtregierunfso anisationen
iberwinden die Individualisierung
und sind derzeit Hoffnungstrager

Dorothee Solle sieht uns in einem dop-
pelten Gefangnis: »Eine der spirituel-
len Schwierigkeiten in unserer Lage ist der
innere Zusammenhang von Globalisierung
und Individualisierung. Je globaler die Welt-
wirtschaft sich organisiert, je desinteres-
sierter sie sich allen sozialen oder ékologi-
schen Eingebundenheiten gegentiber gibt,
desto mehr bendtigt sie als Ansprechpartner
das Individuum ohne jede Beziehung, den
homo oeconomicus, jenes geschifts- und
genussfahige Einzelwesen, das - von Gott
ganz zu schweigen - auch an den Tretmi-
nen, die sein Autohersteller produziert, oder
am Wasser, das seine Enkelkinder benutzen
werden, kein Interesse zeigt...

Die Religion des Konsumismus braucht
die dlteren und schwicheren Gestalten des
Opiums des Volkes nicht mehr. Es gibt tber-
all bessere Opiate zu kaufen... Dieses Zu-
sammenspiel von Weltherrschaft der Konzer-
ne in der Globalisierung und einer neuartig
inszenierten Individualisierung ohne Rest,
ohne Bindung an die Geschwistergeschopfe,
erscheint hoffnungslos, ein Weiterrasen auf
den apokalyptischen Untergang hin, und
wird von vielen Nachdenklichen als unauf-

haltsames Fatum angenommen... Wenn wir
nur die »Herren dieser Weltc anstarren und
die Masse der unschadlich gemachten Ein-
zelnen, dann sehen wir noch nicht mit den
Augen des anderen Blickes. Die Weltangst
umfingt uns dann und sperrt uns in das be-
steingerichtete Gefdngnis, das es je gab...

Die Hoffnungstrdger im gegenwartigen
Szenario der »global players< auf der einen
und der isoliert-amdsierten Individuen auf
der anderen Seite sind Gruppen, die auf
Freiwilligkeit, Kritikfahigkeit und eigene Ini-
tiative setzen, Diese Nichtregierungsorgani-
sationen, zu denen ich auch die lebendigen
Teile der christlichen Kirche rechne, sind po-
litisch gesprochen die Tragerinnnen von Wi-
derstand. Spirituell gesprochen verkdrpern
sie ein anderes Subjekt als das im Gefang-
nis des Konsumismus eingeschlafene. Was
tragt sie? Was hilt sie wach? Warum ge-
ben sie nicht auf? Ich denke, es sind Ele-
mente von Mystik, die sich nicht ausloschen
lassen... Das vernetzte und sich verbinden-
de Subjekt, das in den Widerstand hinein-
wichst, ist nicht zerstorbar«.

Stand: November 2000. Das Kopieren der Thesen
ist vom Autor erwlnscht, Kontakt; Clemens Ronne-
feldt, Ortsstr. 13, 56288 Krastel, Tel.: 06762-2962, Fax;
06762-950511, E-Mail; BuC Ronnefeldt@t-online. de

Weltere Informationen Ober der Versbhnungsbund im
Internet unter www.versoehnungsbund de

17 G. Breidenstein, 3.a.0., 5. 244,

18 Dorothee Solle, Mystik und Widerstand, Hamburg

1998, §, 24111,

»Kehret um«
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Aufruf der Evang. Friedenskonsultation

Die 21. Friedenskonsultation der landeskirchlichen Friedens-
ausschiisse und Friedensdienste in der EKD fand im Februar
in Iserlohn unter dem Motto »Kehret um, so werdet ihr le-
ben¢ - Friedensethik vor neuen Herausforderungen« statt.
In der Auseinandersetzung mit dem Jugoslawienkrieg von
1999 wurde iber die Orientierungspunkte fir Friedensethik
und -politik der EKD von 1994, »Schritte auf dem Weg zum
Frieden«, beraten. Am meisten beeindruckt hat die Teilneh-
mer das Referat von Militarpfarrer Mathias Engelke. Im ein-
stimmig angenommenen , Arbeitspapier” hat seine Position
denn auch deutliche Resonanz gefunden. Wir dokumentie-
ren im folgenden dieses Papier, dass das Gesprach (ber eine
Neukonzeptionierung von Friedensethik »in einem moglichst
breiten Rahmen auf allen kirchlichen Ebenen« anstoBen will.

Die Schrift »Schritte auf dem Weg zum
1 Frieden« irrt grundsatzlich darin, dass
sie militarische Gewalt als legitimes Mittel
zur Rechtsdurchsetzung betrachtet (s. 5. 16,
21, 25, 27, 30f), Dieses kann allenfalls durch
eine polizeiliche Gewalt unter einem Gberna-
tionalen Recht, nach polizeilichen Grundsat-
zen und polizeilicher Ausbildung und Aus-
stattung durchgesetzt werden.

In den Orientierungspunkten heisst es:

»Der Gesichtspunkt des nationalen Inte-
resses ist legitime (5.30). Dieser Satz stimmt
mit dem christlichen Glauben nicht iberein,
weil er das egoistische Interesse des eige-
nen Staates in den Vordergrund stellt und
es nicht um die uns Christen aufgetragene

Sorge in Gebet, Wort und Tat fir alle Men-
schen geht.

Die Verbundenheit durch die Taufe zu

der einen weltweiten »Gemeinschaft der
Heiligen« hat eine politische Bedeutung. Ich
als Christ habe ein Recht darauf, von mei-
nem Bruder, meiner Schwester in Christus
Barmherzigkeit zu erwarten und nicht die
Androhung des Todes. Dazu gehort, dass
ich auch selber bereit bin, dies allen anderen
gegen(iber zu gewdhrleisten.

Es ist zu priifen, ob dem Beispiel der An-
4g|ikanischen Kirche in England zu folgen
ist, die sich aus allen finanziellen Verflech-
tungen mit Banken und Firmen zurckge-
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zogen hat, die mit Rustungsindustrie und
Waffenhandel verbunden sind. Dazu ist es
notig, dass Gemeinden, Kirchenkreise, Lan-
deskirchen und die EKD prifen und dffent-
lich machen, ob ihre Gelder bei Banken und
Firmen angelegt sind, die an der Rlstungs-
wirtschaft beteiligt sind.

Aus dem Krieg gegen Jugoslawien wurde

von den westeuropdischen Staaten u.a.
die Konsequenz gezogen, eine eigenstandi-
ge ..Europdische Sicherheitspolitik” zu eta-
blieren und massiv aufzurdsten. Dies tragt
zu einer Militarisierung unserer Gesellschaft
bei, gefahrdet den Frieden in Europa und
belastet besonders das Verhiltnis zu Russ-
land. Statt weiter aufzuriisten ist es notwen-
dig, dass der Staat entschieden in den Aus-
bau von Friedensfachdiensten investiert - in
dem gleichen Masse wie bislang in das Mi-
litar. Auch die Kirche muss den Ausbau von
Friedensfachdiensten férdern.

Es ist zu prafen, inwieweit es sinnvoll
sein kann, dass die Kirche dieser Forderung
politisch dadurch Nachdruck verleiht, dass
sie Einzelne in ihrer Entscheidung einen ge-
zielten Militarsteuer-Boykott auszuiiben be-
rit, begleitet und unterstitzt.

Von der Bezeichung von Kriegen als

»Humanitire Intervention« ist Abstand
zu nehmen. Sie ist ein Mythos und fahrt
in die Irre. Diese Legitimationsfigur ist seit
1828 gebrauchlich. Seitdem hat es keine
militarische Intervention gegeben, die un-
abhangig von wirtschaftlichen Kosten-Nut-
zen-Rechnungen stattgefunden hat. In dem
sich das Bundesverteidigungsministerium in
diesem Zusammenhang auf ein Gewohn-
heitsrecht beruft, das es nicht gibt, wird von
der Bundesregierung das Grundgesetz ge-
brochen und zugleich verdeckt, dass volker-
rechtliche Vertrige missachtet werden. (GG
Artikel 26, Abs. 1: Verbot der Fihrung eines
Angriffs-krieges; UN-Charta Artikel 2, Abs.

4: Gewaltverzicht und 2+4 Vertrag). Solda-
ten, die sich auf die Rechtmassigkeit solcher
militarischen Interventionen verlassen, wer-
den in die Irre gefihrt.

Es ist von jeglicher Legitimierung mili-

tarischer Gewalt Abstand zu nehmen,
insbesondere von der missbrauchlichen Ver-
wendung der Begriffe Rechtfertigung, Op-
fer, Schuld, kleineres Ubel, ultima ratio und
Glaubwdirdigkeit.

Hintergrande und Interessenten jeglicher
Kriegsvorbereitung sind offentlich beim
Namen zu nennen,

Schon die Androhung des Einsatzes von

Atomwaffen, zusammen mit der atoma-
ren Teilhabe der Bundesrepublik Deutsch-
land sind Christuslasterung und Siinde. Nach
der Feststellung des Internationalen Ge-
richtshofs von Den Haag (1996) ist die ge-
genwirtige Praxis der NATO dardber hinaus
vblkerrechtswidrig. und bedroht das gesam-
te Verhiitnis zum Recht.

1 Das neue Strategische Konzept der

NATO legt einen sehr weitgehenden
Sicherheitsbegriff zugrunde (in Artikel 24).
»Dadurch besteht die Gefahr, dass aussen-
politische, geostrategische und Skonomi-
sche Interessen von Bindnispartnern mili-
tirische Interventionen in dritten Staaten
begriinden konnen« (Beschluss 21 der Lan-
dessynode der EKIR v. Januar 2001) und
so zur Militarisierung der Aussenpolitik fih-
ren.

Wir bekennen, dass der Auftrag der Chris-
ten der Friede ist, der uns durch Christus ge-
geben und in der Gemeinschaft mit seiner
weltweiten Gemeinde aus- und durchzuhal-
ten ist unter dem Ruf, der auch uns gilt:
»Kehret um, so werdet ihr lebenl«

Quelle: Versdhnungsbund

Rinderwahn und Menschenwahn

aum ein Thema hat in den vergangenen

Wochen die deutsche Offentlichkeit so
stark beschaftigt wie »B8SE« bzw. »Rinder-
wahnsinn«. Lange Zeit wurde hier wieder
einmal die Warnung von Fachkennern ig-
noriert und die auch fir unser Land ge-
{ahrvolle Lage verharmlost, als ob Deutsch-
land quasi kraft einer besonderen Qualitat
prinzipiell BSE-frei sein und bleiben und
die Gefahr wieder einmal nur von drauen
kommen wiirde. Bis dann der einsetzende
deutsche BSE-Schock plotzlich einerseits zu
schnellen notigen MaBnahmen fahrte, aber
auch ganz irrationale, panische Reaktionen
hervor brachte, zu denen wohl auch das ra-
sche Téten von Hunderttausenden von Tie-
ren gehort.

Es ist Zeit, sich mit der Frage zu beschaf-

tigen, was wir als eigentliche Ursache der
BSE-Katastrophe zu sehen und auch alle zu-
sammen zu verantworten haben. Eine kirz-
liche gemeinsame Erklarung der Evangeli-
chen und Katholischen Kirche Badens hat
es auf den Punkt gebracht: »BSE ist eine
schmerzhafte Erinnerung daran, dass in un-
serem Wirtschaften die von ihrem Nutzwert
unabhangige Wiirde der Schopfung und die
Eigengesetzlichkeit des Lebendigen bedeu-
tender sein muss als die Produktion toter
Giters, Es sel eine Ethik der sfreiwilligen
ind gesellschaftlich vereinbarten Selbstbe-
srenzunge notig, Nur durch nachhaltiges
Nirtschaften kénne auf Dauer das Vertrau-
en der Menschen gewonnen werden. »Die
ASE-Krise fihrt uns in ein Lernfeld, das fir
unsere Zukunft entscheidend sein wird.«

Damit Gbereinstimmend der franzdsi-
sche Soziologe Denis Duclos (in Le Monde
diplomatique). »Wir mussen endlich Farbe
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bekennen und unser gesellschaftliches Ver-
haltnis zur Natur in den Mittel punkt der
politischen Auseinandersetzung der kom-
menden Jahre stellen.« Paol Gorneg meint
in derselben Zeitschrift, dass es ein vollig
falsches Fortschrittsverstindnis war, wel-
ches zu dieser Katastrophe fahrte: Im In-
teresse einer Milch-Hochstleistung von K-
hen - und zugleich der Futtermittelindustrie
und der Rindfleisch-Vermarktung - wurde
die landwirtschaftliche Produktion mecha-
nisiert. Dabei wurde vollig ignoriert, dass
Kohe Pflanzenfresser sind, und es wurde
der Natur ein morderischer Rhythmus auf-
gezwungen, mit dem Ziel, das Land in eine
Agrarfabrik zu verwandeln. Daher sei die
Zukunft der Landwirtschaft lingst keine
Frage mehr, die nur den lindlichen Raum
(oder nur die Landwirte, die Bauernverbidn-
de und die Landwirtschaftsministerien) be-
trifft, sondern ein zentrales Problem unserer
Zivilisation, Ich wirde dem allem zustim-
men und sagen: Wir brauchen zwar drin-
gend eine »nachhaltige«, wirklich natur-,
verbraucher-, haustier- und bauvernfreundli-
che Landwirtschaft mit allen Mafinahmen,
die dazu fihren konnen

Die mit BSE bezeichnete Erkrankung von
Tieren - und Menschen - wird, wo sie aus-
gebrochen ist, nicht zu heilen sein. Aber
die all dem zugrunde liegen de menschliche
Wahnkrankheit ist zu heilen: Es ist letztlich
die Gnadenlosigkeit des totalen Weltmark-
tes, fir welche weder das Leben des Haus-
tiers, noch des Verbrauchers, noch des
Landwirts zahlt, sondern allein der kommer-
zielle Profit, - nicht »Leben fir alle« sondern
«Geld flir wenige«. Diese weltweit verbrei-
tete Krankheit des »Mammonismuss«, der
nicht nur eine Gefahr fir das Leben einer
relativ kleinen Zahl wohlhabender Europder,
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sondern fiir Gerechtigkeit und Friede Gber-
haupt ist, gilt es aufzudecken und durch das
Eintreten fir sunser gemeinsames Haus, die
Erde« zu uberwinden.

Siegfried B&hringer, Februar 2001

Internationaler Frauentag 2001

er 8, Marz ist Internationaler Frauen-
tag, ein Tag mit einer langen - haufig
jedoch unterschlagenen bzw. vergessenen -
Geschichte. Wéhrend dieser Tag in Frank-
reich offiziell anerkannt wird und friher in
den sozialistischen Landern sogar Feiertag
war - allerdings spéter oft frauenrechtlich
verklrzt als sozialistischer Muttertag ver-
standen — ist er in der Bundesrepublik weder
das eine noch das andere je gewesen, Trotz-
dem wird der Frauentag zum Anlass genom-
men f(ir Diskussionen, Veranstaltungen und
Demonstrationen, um sich mit der Situation
von Frauen und dem Kampf um Chancen-
gleichheit und Frieden auseinander zu set-
zen. Unkundige erfahren am ehesten (iber
die Medien von diesem besonderen Tag,
denn dann finden endlich Artikel zum Stand
der Frauengleichstellung Platz im Feullleton
oder in den »Tagesthemen«,
Demonstrationen und Auseinanderset-
zungen haben diesen Tag von Anfang an
begleitet: Eingerichtet wurde er 1910 auf
der zweiten internationalen Konferenz der
Sozialistinnen in Kopenhagen als eine Pro-
testform zur Durchsetzung des Frauenwahl-
rechts. Vorangegangen waren Demonst-
rationen und Streiks von Frauen wegen
unmenschlicher Arbeitsbedingungen vor al-
lem in New York. Mit der Festlegung auf
einen Tag im Marz (zundchst mit wech-
selndem Datum) wurde die Verbindung zu
vergangenen Befrelungskampfen, vor allem
auch an das Scheitern der burgerlichen Re-
volution 1848/49 erinnert, die Frauen nicht
die erhoffte Anerkennung gebracht hatte.
National erwies sich die Durchsetzung eines
soichen Tages als problematisch: Die An-

tragstellerin Clara Zetkin und ihre Genossin-
nen stieBen in der SPD auf wenig Gegen-
liebe - Rechte farchteten Umstdrzlerisches,
Linke Reformistisches, International enga-
gierten sich jedoch in vielen Landern orga-
nisierte und nicht organisierte Frauen, so
dass bald die Tradition begriindet war, an
diesem Tag fur die Rechte der Frauen zu de-
monstrieren. Letztlich wurde der 8. Mirz
als stehendes Datum 1921 von den Kom-
munistinnen auf ihrer internationalen Kon-
ferenz beschlossen zum Gedenken an die
Petersburger Textilarbeiterinnen, die mit ih-
rem Streik am 8. Mirz 1917 die Revolution
in Russland und dadurch auch das Ende
des Krieges mit ausgeldst hatten. Durch das
ganze letzte Jahrhundert hindurch, die Krie-
ge, die Weltwirtschaftskrise, den National-
sozialismus und durch die antikommunisti-
sche Zeit der 50er Jahre, haben Frauen diese
Tradition des Protestes beibehalten.

Neben Verboten gab es auch immer
wieder Konflikte zu (iberwinden, um diesen
Tag zu einem Internationalen Tag aller fort-
schrittlichen Frauen gleich welcher Partei
und Gewerkschaft werden zu lassen. Neben
der Gleichberechtigung waren die grofen
Themen immer Gerechtigkeit und Frieden,
Die Unterschiede zwischen den Frauen und
ihren politischen Uberzeugungen sollten da-
bei nicht vergessen werden, der Frauentag
gibt demnach bis heute die Moglichkeit, sich
Uber Parteigrenzen hinweg zu streiten und
Verstandigung zu suchen in der Durchset-
zung um Frauenrechte und um die Situati-
on von Frauen zu verbessern. Der Interna-
tionale Frauentag steht bis heute fir den
zdhen solidarischen Kampf um Menschen-
rechte der Frauen trotz aller Rickschiage.

Nach wie vor mangelt es in vielen Be-
reichen: immer noch lbernehmen Frauen
den GroBteil der Verantwortung fir Erzie-
hung und Familienzusammenhalt und bleibt
ihre berufliche Lebensplanung, oft unge-
wollt, auf der Strecke; immer noch ist der

Anteil von Frauen, die an den »Schaltstel-
lene unserer Gesellschaft gestaltend tatig
sein kénnen, sehr gering und die Frauenar-
mut, vor allem im Alter, wéchst ebenso un-
gebrochen, um nur einige Aspekte zu nen-
nen. So sollten auch wir uns einmal mehr
fragen, wo stehen wir in diesem Kampf far
mehr Gerechtigkeit und wo unsere Kirchen
und unsere Geselischaft? Was ist zu tun, da-
mit unsere Welt frauen- und damit men-
schenfreundlicher wird?

Dérte Minch, Mdrz 2001

Der geklonte Mensch

in Forscherteam um den italienischen

6Embryologen Severino Antinori, dem
auch Panayiotis Zavos (USA) und Avi Ben
Abraham (lsrael) angehoren soll, hat kérz-
lich erneut in Rom das baldige allererste Klo-
nen eines Menschen angekindigt. Das Ziel
dieser Klonierung: Ein menschliches Wesen
2u schaffen, das mit einem anderen schon
toten oder noch lebenden Menschen gene-
tisch Identisch ist. Die Methode des Men-
schenklonens entspricht der, mit welcher
1995 das berihmte Schaf Dolly geklont
wurde, und danach weitere Schafe, auch
Rinder und Ziegen, Schweine und Maduse:
Dem Kdrper eines Menschen wird eine Zel-
le entnommen; deren Kern wird in eine ent-
kernte menschliche Eizelle eingefigt; diese
wird dann einer Frau eingepflanzt, in deren
Kérper der so entstandene Embryo auf nor-
malem Wege seiner Geburt entgegenreift.
(Antinori meint, er wirde auf diese Weise
etwas fir das Menschenrecht auf Eltern-
schaf tun bel Minnern oder Frauen, die auf
andere Weise keine eigenen Kinder haben
knnten.)

Das Klonen eines Menschen ist in vielen
Landern verboten: Sene Ankindigung wurde
von der Deutschen Forschungsgemeinschaft
sofort als unmoralisch, von US-Forschern als
kriminell verurteilt. Ein Zusatzprotokoll zur
Europaischen Bioethik-Konvention verbietet
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das Klonen von Menschen ohne Ausnahme
mit der Begriindung, dass »die Instrumen-
talisierung der Menschen durch die willent-
liche Erschaffung von genetisch identischen
Menschen im Gegensatz zur menschlichen
Wairde steht und daher einen Missbrauch
der Biologie und Medizin darstellt«, Interes-
sant Ist, dass der (wie heute noch das Schaf
Dolly) im schottischen Roslin lebende lan
Wilmut (zusammen mit Willlam Ritchie und
Keith Campbell der »Schopfer« dieses ge-
klonter Schafes) das Klonen von Menschen
ebenso hart verurteilt: Er findet es ekel-
und grauenhaft schon deshalb, weil bereits
bel des Klonierung von Schafen sehr viele
Totgeburten und Missbildungen aufgetreten
sind, mit denen (zusammen mit schlimmen
Gesundheitsrisiken fir die geklonten Kin-
der) auch beim Menschen gerechnet werden
muss. Auch befirchtet er, dass der Wunsch
der »Eltern« nach einer bloBen Kopie eines
anderen Menschen dem Klon das Leben zur
Qual machen und ihm das Recht einer ei-
genen menschlichen Identitit nehmen wir-
de. (Er weist auch darauf hin, dass etwa
die geklonten, genetisch identischen Ham-
mel Cyril, Cedric, Cecil und Tuppence ein
sehr verschiedenes Aussehen und Tempera-
ment aufweisen, was bei Menschen noch
viel stirker ausgeprdgt ware.)

Ich stimme den Protesten gegen das
Menschen-Klonen leidenschaftlich zu. Wir
missen diese Verletzung der Wirde des
Menschen, die in der Unverwechselbarkeit
jede's Einzelnen liegt, unbedingt verhindern.
Wir sind freilich nur dann glaubwirdig,
wenn wir genauso entschieden eintreten fir
die stindig bedrohte Wiirde jedes Men-
schen und seiner Einzigartigkeit auf allen
moglichen anderen Gebieten, wo man sich
schon langst an ihre Verletzung gewdhnt
hat. (Etwa durch Armut, Ausgrenzung und
Rassismus, durch Entmindigung und An-
passungsdruck.)

Siegfried Béhringer, Marz 2001
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Die blutfliissige Frau

Eine Bibelarbeit zu Lukas 8, 40-56 von Lubwic von Doseneck

Frau-Sein in einer patriarchalischen
Gesellschaft

iese zwei Heilungsgeschichten sind so

miteinander verschrankt, dass sie zu-
sammen eine Geschichte ergeben. Beide
Geschichten haben einen inneren Zusam-
menhang.

Zwolf Jahre ist das Mddchen alt und die
Frau krank. Die Frau leidet seit zwdlf Jahren
unheilbar an Blutfluss, also an einer Frauen-
krankheit, Sie leidet damit an dem Faktum,
als Frau leben zu missen. Das Mdadchen
droht ihr Leben gerade in dem Moment zu
verlieren, wo es im Alter von zwolf Jahren
dabeiist, eine Frau, also heiratsfdhig zu wer-
den und vielleicht ihre Blutung zu bekom-
men. Es geht bei beiden Frauen um die Fra-
ge:

Wie st es mdglich, als Frau zu leben in
einer patriarchal geprigten Umwelt? Im Lei-
den dieser beiden Frauen und in ihrer Sehn-
sucht nach Heilung spiegelt sich etwas wie-
der von den Erfahrungen vieler Kranker, an
Leib und Seele verletzter Menschen, die sich
auch nach Heilung sehnen.,

Da ist zundchst aber ein Vater, der Jesus
im Anblick vieler Menschen vor die FiBe
fallt und ihn um Hilfe bittet: Seine einzige
Tochter liegt im Sterben. Wie tief verzweifelt
muss dieser Vater sein! Vermutlich kénnte
er schreien. Jesus geht sofort mit ihm. Im
Schutz des dringenden Volkes ereignet sich
nun aber, zundchst Iim Verborgenen, eine

andere Begegnung, die die Geduld des Va-
ters sicher iiber alle MaBlen strapaziert.

Da ist diese blutfiissige Frau. Sie hat kei-
nen Namen. Sie heiBt nach ihrer Krankheit.
Was bedeutet es fir eine Frau, zwolf Jahre
|hre Blutungen zu haben? Man kann sich die
Frage stellen, ob denn eine Frau zwolf Jahre
lang solche Blutungen Gberhaupt tberleben

kann. Vielleicht sind die zwalf Jahre eher |

symbolisch zu verstehen. Es ist die Zahl, die
ein Mddchen braucht, um zur Frau zu rei-
fen. [...]

Zwolf ist aber auch die Zahl der Voll-

kommenheit, der Ganzheit. Ware das ein
Hinweis darauf, dass die Frau insgesamt, Ihr
ganzes Leben nicht gelebt hat, nicht zur Er-
fallung gekommen ist? Dass also alle fhre
Jahre wie verblutet sind? Ist ihr ganzes Le-
ben also erstickt an Isolierung und Einsam-
kelt?

Wir kénnen das annehmen, denn der
Blutfluss bedeutet, dass sie unrein ist und
dass auch alles, was sie berahrt, unrein wird.
Unreinheit kann sich ausbreiten wie eine
Krankheit. Darum darf die Frau sich in der
Menge eigentlich gar nicht aufhalten. Dass
sie jemanden beriihrt, ist sindig. Wer von
ihr beriihrt ist, ist fir einen ganzen Tag ver-
unreinigt und muss sich waschen.

Eine solche Krankheit schafft Distanz. Im
Grunde muss die Frau jedem sagen: »Komm
mir nicht zu nahe, infiziere dich nicht an
mirl« Einen Menschen beriihren, in den Arm

nehmen, lieben, mit einem Mann schlafen,
cin Kind haben? Alles unméglich! Je mehr
sie einen Menschen liebt, umso mehr muss
sie auf Distanz achten. So ist sie ausge-
schlossen von jeder menschlichen Gemein-
schaft.

Sehr tief wird sich das in sie wie ein-
pefressen haben: lhre Sehnsucht nach Ge-
meinschaft, nach Liebe und gleichzeltig ihr
Gefahl: Ich bin unrein, ich bin es nicht wert,
mich kann man nicht lieben. Vielleicht wird
sie in diesem Zusammenhang auch Sexua-
litat als etwas Unreines, Schmutziges anse-
hen. In dieser unendlichen Spannung von
Sehnsucht nach Nahe und gleichzeitig Dis-
tanz ist sie gefangen. Ist ihre Krankheit der
somatische Ausdruck dieser Ambivalenz?
HeiBt sie deswegen nach dieser Krankheit?

40 Als Jesus ans andere Secufer zuriickkam,
empfing ihn die Volksmenge voll Freude; alle
hatten auf thn gewartet.

a1 Da trat ¢in Mann namens Jairus aufihn
2. Er war der Synagogenvorstcher am Ort, Er
warf sich vor Jesus nieder und bat ihn, doch in
scin Haus zu kommen; 42 scine etwa zwilfjih-
rige Tochter, sein cinziges Kind, lag nimlich
im Sterben,

Unterweps umdringten die Leute Jesus so,
dass sic ihn fast erdriickien, 43 Es war auch
cine Frau dabei, die seit zwolf Jahren an Blu-
tungen lite. Niemand hatte ihr bisher helfen
kénnen, obwohl sie ihr ganzes Vermogen an
Arzte ausgegeben hatte, 44 Sie dringte sich von
hinten an Jesus heran und beriihrre cine Quas-
te seines Gewandes. Sofort hirte die Blutung
auf.

45 Jesus fragte: »Wer hat mich berthre?s
Niemand wollte es gewesen sein, und Petrus
sagte: »Herr, die Leute umringen dich so und
erdriicken dich fast!e 46 Aber Jesus erwiderte:
«Jemand hat mich berithrt. Ich spiirte, wie hei-
lende Kraft von mir ausging.«

47 Als di¢ Frau merkee, dass ihr Tun niche
verborgen geblichen war, trat sie zitternd vor

Als Frau alles geben missen?

s gibt nicht wenige Menschen, die ohne

diese Krankheit, aber in dhnlicher Weise
an dieser hohen Ambivalenz von Nihe und
Distanz leiden, die sich nicht wert fahlen,
geliebt zu werden.

Lieber gibt diese Frau alles, was sie hat;
meint vielleicht auch, gerade als Frau alles
geben zu massen, Vielleicht kann sie Gber-
haupt Frau-Sein in der patriarchalen Gesell-
schaft nur verstehen als: Sich verstromen,
ausflieBen, sich opfern, sich selber aufgeben
und hergeben. Dabei wird sie immer &rmer,
immer einsamer und leerer. thre ganze Le-
benskraft flieft ihr aus, ihre Lebensfreude,
ihre Lust.

Diese Frau ist durch thre Krankheit zu-
satzlich auch noch kultisch unrein. lhre
Krankheit trennt sie also von den Menschen

und warfsich vor Jesus nieder. Vor dem ganzen
Volk erklirte sie, warum sie ihn angefasst harte
und dass sic im selben Augenblick geheilt wor-
den war. 48 Jesus sagee zu ihr: »Meine Tochrer,
dein Vertrauen hat dir geholfen. Geh in Frie-
denls

49 Wihrend Jesus noch sprach, kam cin
Bote aus dem Haus des Synagogenvorstehers
und sagte zu Jairus: «Deine Tochter ist gestor-
ben. Bemithe den Lehrer niche weiter!s 50 Jesus
horte es und sagte zu Jairus: vHab keine Angst!
Fass nur Vertrauen, dann wird sie gererret!s

51 Als er 7em Haus kam, licB er nur Pe-
trus, Johannes und Jakobus mit hincingehen
und dazu den Vater des Kindes und die Mut-
ter. 32 Drinnen weinten alle und trauerten um
das Midchen,

Jesus sagte: »Weint niche! Es ise niche tor,
es schliift nur.s 53 Da lachten sic ihn aus, denn
she wussten, €5 War tot,

54 Aber Jesus nahm es bei der Hand und
litf: .M}kld\cn, steh aufl« 55 Da kehrre wieder
Leben in das Madchen zuriick und es stand
sofore auf; und Jesus lieB ihm cowas zu cssen
geben. 56 Die Eltern waren fassungslos, Jesus
aber befahl thnen, es nicmand weiterzusagen.



82

BIBELARBEIT
Cu$ 1-2/2001

und von Gott. Und auBerdem ist sie arm. Sie
hat den Arzten, bei denen sle Heilung ge-
sucht hat, alles gegeben, was sie hatte.

Was bleibt da noch als vermutlich eine
Depression und manchmal der Wunsch,
nicht mehr leben zu wollen?

Viele Menschen, nicht nur Frauen, ge-
ben alles, was sie haben, weil sie sich nicht
wert fiahlen, geliebt zu werden. Sie opfern
sich selber auf und schlieBlich sind sie leer,
ausgebrannt. Sie spdren nicht mehr, wer sie
selber sind. Sie haben sich verloren. Bis eine
Krise sie aufschreckt und sie sich fragen,
was sie eigentlich selber wollen, wo ihre Le-
bendigkeit und Lebensfreude ist. - Soliche
Krisen kénnen heilsam sein.

Noch aber kampft diese Frau gegen ihre
endgiltige Depression an, noch sehnt sie
sich nach Liebe, nach Angenommensein,
nach menschlicher Gemeinschaft, nach Hei-
lung. In ihrer Scham und Scheu, sich mit
ihrem Elend jemand anderem zuzumuten,
winscht sie sich nicht einmal, von diesem
Mann Gottes bertihrt zu werden, Nein, sie

will nur heimlich ihn berihren, noch weni-
ger, nicht einmal ihn, nur sein Gewand.

Und sie tut es, sie durchbricht die Ketten :
der Konvention. Sie folgt ihrem Herzen, ih-
rer Leidenschaft, der einzigen verzweifelten

Hoffnung, die sie noch hat. Sie nimmt kei-

ne Ricksicht mehr auf Vorschriften, Richtig-
keiten, Meinungen, Anstand und Reinheit.
Sie bricht ein Tabu! Sie nimmt sich, was sie

braucht. Sie handelt, - Ihr Tun, ihr Mut, sind
bewundernswert!

Sich beriihren lassen

ie rihrt sein Kleid an. Sofort stoppt der
Blutfiuss. Ihre Heilung hat begonnen. Je-

sus, dieser feinfihlige Arzt, spirt, dass ihn

da jemand in anderer Weise beriihrt hat, als
das Gedringe wahrscheinlich macht. »ich
habe gespiirt, dass eine Kraft von mir aus-
gegangen ist«, sagt er. Die Frau wird ge-
heilt durch die Ubertragung der Lebenskraft

Jesu. Von ihm strdmt heilende Kraft aus. Es

ist wie eine Gegenbewegung zum Ausflie-
Ben der Frau. Die BerGhrung der Frau hat
in Jesus eine tiefe Resonanz ausgeldst. Es
ist, wie wenn sich zwi-
* schen den beiden von

© Korper zu Kérper etwa

ein Stromkreis schlieft.
Der Strom ihrer Hinga-

Frau zurick.

Eine einzige Be-
. rihrung kann unend-
lich tief gehen, kann
einen Menschen mehr

ter die Haut gehen.

ist eine wunderschone,
stille Begegnung, mit-
ten im Lirm des Ge-
drdnges.

ereignet, wie wenn sich

be kehrt jetzt zu der

als anrihren, kann un-

' Etwas Derartiges muss
hier geschehen sein, Es

Jesus entzieht sich der Frau und ihrer
Unreinheit nicht, im Gegenteil: Er ldsst sich
berthren, duBerlich und innerlich. Er lasst
Nihe zu und nimmt damit die Frau ohne
jede Scheu an, Seine Frage, wer ihn berihrt
hat, ist Ausdruck des Staunens und der Ver-
wunderung. Er will den Menschen, der ihn
so beriihrt hat, kennen lernen.

Und dann kommt die Frau, zitternd, er-
zihit alles. Und indem sie 6ffentlich erzdhlt,
geht ihr zitternd in der Seele auf, was sie ge-
wagt hat. Solches Vertrauen, solcher Glau-
be darf nicht langer heimlich, im Verborge-
nen bleiben. Solcher Glaube, der mit der -
menschlich gesehen - unmoglichen Mog-
lichkeit der Heilung rechnet und der damit
Berge versetzt, der muss ans Licht. Darum
bestirkt Jesus diese Frau in threm Glauben:
»Dein Glaube hat dich gerettet. Geh hin in
Frieden.«

Jesus sagt ihr damit: »Du bist keine Zu-
mutung. Es ist gut und richtig, was du getan
hast. Hol dir auch in Zukunft, was du zum
Leben brauchst. Steh dazu. Du brauchst
dich nicht mehr zu verstecken. Du bist rein
und gesund.« Das ist Annahme, Bejahung
des ganzen Menschen. Wo ein Mensch das
erlebt, erfahrt er im Grunde Gottes Liebe.

»Dein Glaube hat dich gerettet.« Das ist
Zuspruch des eigenen inneren Vermogens,
der Kraft, trotz allem zu vertrauen, So wird
sich die Frau ihres Glaubens bewusst. So
wird sie ganz gesund, auch in ihrer Seele.
So gelangt sie zur Wahrheit ihrer Heilung.
Aufrecht kann sie nun lhren Weg gehen, im
Frieden mit sich, mit ihrem Korper, mit Gott,
mit den Menschen.

Im Moment der Heilung der Frau aber
stirbt das Méadchen.

Merkwirdiger Zusammenhang. Finden
wir in der Tochter eventuell die Kindheit der
Frau wieder und in der blutfliissigen Frau
die tédliche Vision einer Zukunft, die man
als junge Frau nur fliehen kann? Die Krank-
heit des Midchens jedenfalls kommt erst
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ganz heraus, als sich Jesus die Zeit nimmt,
die Frau zu heilen: Das Madchen stirbt.

Vater Jairus hat sicher alles getan, um
seine Tochter vor den Schrecken des Lebens
und vor allem vor dem Tod zu bewahren.

Es fallt auf, dass von der jungen Frau nur
geredet wird als von der Tochter des Jairus.
Sicher mag das damals ablich gewesen sein.
Aber die Frage ist erlaubt, ob sie, die eigent-
lich nach damaliger Vorstellung nun eine er-
wachsene Frau ist, nichts als die Tochter des
Vaters ist? Ist sie eventuell Spiegelbild nur
seiner Wansche? Ist sie Wesen ohne eige-
nen Willen, ohne eigenes Ich, unselbstdn-
dig, abhangig?

Hierin kdnnte der Todeskeim liegen. Die
Schattenseite einer Uberflrsorge kann be-
deuten, dass die Freiheit erstickt und jedes
Selbstvertrauen zerstért wird. Unter einer
solchen Kiseglocke kdnnte das Madchen
nicht leben. Es misste ja immer sein Eigenes
opfern for die Winsche des Vaters. Und wie
soll ein Madchen erwachsen werden wol-
len, wenn es als Zukunft fir sich die blut-
flussige Frau als verkdrperten Alptraum vor
Augen hat?

lhr Tod ist so vielleicht Resultat einer
Uberfarsorge, Resultat auch langer gehei-
mer Todeswiinsche, Ergebnis eines Kampfes
gegen den eigenen Kdrper, Syndrom einer
Entwicklungsverweigerung wie bei Mager-
stichtigen. Istihr Tod eine hypnoide oder ka-
tatone Starre angesichts einer Zukunft, die
keine ist? Die Tochter des Jairus muss ster-
ben, muss ihrem Vater sterben. Er muss sie
als Kind loslassen, damit sie als Frau leben
kann. Alle Eltern miissen ihre Kinder los-
lassen in der Zuversich* und mit dem Mut,
der nicht jede Gefahr, jedes Risiko mit To-
desangst meidet. Als Eltern kénnen wir un-
sere Kinder letztlich nicht bewahren vor den
Schrecken des Lebens und schon gar nicht
vor dem Tod, Wer das versucht, wird wohl
eher das Leben tédlich ersticken.
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Der Tod kann das Leben nicht
besiegen

irklich leben kénnen wir nur, wenn

wir den Tod nicht als alles zerstorende
Macht farchten, sondern hoffen, dass auch
der Tod das Leben nicht besiegen kann, das
in Gott ewig ist. Darum muss Jesus dem Jai-
rus in aller Harte den Tod zumuten, damit
die Tochter leben kann. Die Zumutung die-
ser Erkenntnis ist auch Ausdruck der Liebe
Gottes,

Offensichtlich muss hier also erst der
Vater geheilt werden. Das Loslassen der
Kinder ins eigene Leben hinein und damit
auch In die Maglichkeit des Todes ist mit
Angst verbunden. Darum sagt Jesus zu Jai-
rus: »Firchte dich nicht«, »Angstige dich
nicht um deine Tochter. Du bist nicht Herr
iiber ihr Leben und ihren Tod. Ihr Leben
folgt eigenen Bahnen. Lass sie ihre Wege
gehen.«

Damit bricht eine neue Mdglichkeit auf,
bricht auch Ewigkeit in die Zeit ein. Jesus
mutet Jairus den Tod zu und zugleich ein
neues Leben. Auch das ist erschreckend.

Jesus fahrt fort: »Glaube nur.« Das heifit
doch: »Vertrau darauf, dass Gott in ganz
anderer Weige Ober das Leben deiner Toch-
ter wacht. Sie ruht - so oder so - in Gottes
Hinden, der ewig ist. Firchte dich nicht,
wenn ich dir das sage. Ich mute dir damit
Einiges zu. Aber diese Einsicht kann dich frei
machen, deine Tochter loszulassen ins Le-
ben.«

Das ist Vertrauen, das ist Glaube,

Im Angesicht der Ewigkeit ist der Tod
far Jesus kein Tod, sondern nur ein Schiaf,
ein Ubergang, eine neue Geburt. Als er dies
aber laut sagt, lachen die, die eben noch
getrauert haben. Es ist das Lachen der Ver-
zweiflung und es ist ein zynisches Lachen,
das es als Hohn und Spott empfindet, wenn
man angesichts des Todes von Hoffnung re-
det. Jesus treibt diesen Ungeist hinaus,

Und dann beriihrt Jesus die Hand des.
Midchens. »Steh aufl«, sagt Jesus. »Wage
den Aufstand, stell dich auf deine eigenen
Fafe. Geh deinen Weg und nimm dir, was
du zum Leben brauchst.« Und der Geist des
Lebens kehrt in sie zuriick. Jesus hilft ihr
s0, sich aufzurichten. Er ist ihr Begleiter auf
dem Weg ins Leben. Es ist wohl die schonste
Kunst im Leben, wenn jemand einen Men-
schen so an die Hand zu nehmen vermag,
dass er zum Leben erwacht. Auch in sol-
chem Tun spiegelt sich die Liebe Gottes.

Das Madchen wagt sein Leben, steht
auf zum Leben als Frau. Nun kann auch sie
ihren Weg in Frieden gehen, im Schalom, in
der Ganzheit eines Lebens, dass sich getra-
gen und gehalten weiff von Gott. Zu einem
solchen Leben im Schalom passt es auch,
mit Genuss zu essen und zu trinken, das Le-
ben also zu feiern.

»Und Jesus ordnete an, dass ihr zu essen
gegeben werde,« P
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Pentekostale Rebellen

Jorcen ScHoseun stellt einen Sammel-
band des Evangelischen Missionswerks
(iber Pfingstbewegung und Basisge-
meinden in Lateinamerika vor.

ahrend der dramatischen Wochen im
Januar und Februar — als in Ecuador
Hunderttausende von Menschen aus den
indigena-Gemeinden des Hochlandes der
neoliberalen Schockpolitik von Prasident
Gustavo Noboa verzweifelt — aber radikal
gewaltfrei — Widerstand leisteten, um der
Regierung am Ende als historisch einzustu-
fende Zugestandnisse abzuringen, vermerk-
ten Beobachter verwundert, dass zahlreiche
dirigentes des Aufstandes Pastoren aus que-
chua sprechenden Pfingstkirchen waren.
Pentekostale Rebellen mit einem befrei-
ungstheologischen Diskurs und voller Ent-
schlossenheit zum Konflikt mit der Staats-
gewalt und unterdriickerischer Strukturen?
Was kirchliche Entwicklungshilfeorganisati-
onen bereits seit einigen Jahren beobachtet
hatten, beschiftigt nun zunehmend auch
die theologische Forschung: Die Auseinan-
dersetzung der pfingstlichen Theologie mit
befreiungstheologischen Konzepten in La-
teinamerika und den von thrinspirierten po-
litisch und gesellschaftlich aktiven Basisge-
meinden.
Das EMW ermdglicht mit seinem neuen
Band aus der Relhe »Weltmission heute« ei-
\en lohnenden Einstieg in diese Diskussion.
Schon der Einfthrungsbeitrag von Michael
Bergunder zur soziologischen Theorie und
theologischen Debatte dber die Pfingstbe-

wegung In Lateinamerika raumt grandlich
mit jahrelang kultivierten Klischees und in-
nerkirchlichen Feindbildern ab. Sehr schnell
wird klar, dass die verzerrte Sicht auf die
lateinamerikanischen Pentekostalen als Fili-
alen und Handlanger der religiosen Rech-
ten in den USA nicht dem wissenschaftli-
chen Kenntnisstand entspricht. Bergunder
hat die Texte von sieben pentekostalen The-
ologen aus den USA und Lateinamerika zu-
sammengetragen, die sich mit Theorie und
Praxis von Befreiung beschaftigen.

Deutlich wird, dass es seit dem Beginn
des 20. Jahrhunderts, als Pfingstler anfin-
gen, eine eigene Identitat zu entwickeln, im-
mer schon den klassischen Widerspruch zwi-
schen jenen Pentekostalen, die den Bruch
mit der Welt und eine »Ethik der Passivitat«
gegenaber den unhaltbaren Zustdnden des
Diesseits predigten — und jenen gegeben
hat, die sich kdmpferisch an der »Benen-
nung und Uberwindung des Bsen« in so-
sialen Strukturen und Institutionen beteilig-
ten.
Der geflogelte Satz des radikalen pen-
tekostalen Kriegs- und Kapitalismusgegners
Frank Bartleman von 1934, »Gottes Reich
ist nicht von dieser Welt - aber wird sind
esl« bedeutet Aufforderung zum Konflikt,
zum Sich-Nicht-Abfinden mit Untragbarem.
Die Pfingsttheologin Cheryl Bridges Johns
spricht in ihrem Aufsatz ganz offen von der
Notwendigkeit einer subversiven Theologie,
aus der eine prophetischen Praxis erwach-
sen miisse. Konzepte wie »Strukturelle Sin-
de« oder »Das strukturelle Bdse« lassen da-
bei Anleihen bei den Dependenztheorien
deutlich werden.
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Doch all die Texte dieses Buches machen
auch deutlich, dass es den Pfingsttheologen
in ihrer vehement vorgetragenen Funda-
mentalkritik nicht um eine Teilnahme an der
akademischen entwicklungspolitischen De-
batte, um eine Feinanalyse der sozio-dko-
nomischen — eben strukturellen — Ursachen
von Unterentwicklung und Abhéngigkeit

Briefe an die Redaktion

Zu CuS 3/2000

Liebe Freundinnen und Freunde,

schade - das ist es eigentiich, was mir zum
aktuellen CuS einfallt. In mehr als epischer Brel-
te eine kleine wirttembergische Provinzposse in
der vorliegenden Form prisentiert zu bekom-
men, Ist so ziemlich nicht das, was ich Lust habe
zu lesen (anders als den Einstieg ins Heft - den
fand ich toll! Auch wenn Udos Erklarungsversuch
mir, wenn ich die Hamburger Situation betrach-
te, etwas sehr platt erscheint). Der (unkommen-
tierte) Nachdruck aus der Jungle World ist aber
wirklich der Gipfel. Hat von euch niemand Chris-
ma (oder wie es immer ab jetzt auch heifien wird)
jemals gesehen? Oder wie konnte das sonst pas-
sieren? Und dann ausgerechnet aus der Jungle
World, in der wohl auch CuS unter den General-
verdacht des Reaktiondren fiele....

Traurig macht mich, dass es offenbar for
evangelikale Christen keinen wirklichen Platz
mehr Im BRSD und in CuS gibt. Das war mal
anders. Nun mag es bei bestimmten bibelver-
gessenen Alt-68er-Linken normal sein, Respekt
far den Vollstandigkeits- und Wahrheits
der je eigenen Religion nur anderen und nicht
sich selbst zuzugestehen (in einer Art patholo-
gischer Selbstentleibung). Das ist aber zumin-
dest in der Zeit, in der ich aktiv im BRSD war,
eher nicht der Fall gewesen — ich erinnere nur
an die Position zu LER und Religionsunterricht!
Der Religidse Sozialismus war immer auch die
Méglichkeit fir left evangelicals (bezeichnender-
weise gibt es dazu keinen wirklich passenden
deutschen Begriff), eine politische und spirituel-
le Heimat zu finden. Denn wir sind ansonsten
doch gar zu sehr versprengt in unseren jeweili-
gen Kirchen (am ehersten finden sich ironischer-
weise noch welche in baptistischen und Pfingst-
gemeinden und teilweise bei den Methos). Uber

geht, sondern um die Vision der »voliigen
Befrelung durch den Geist.« Innerhalb des
dkumenischen Dialogs wird die pentekos-
tale Befreiungstheologie, auch dank dieses
Buches, for fruchtbaren Zindstoff sorgen.

Michael Bergunder (Hg.): Pfingstbewegung und Basis-
gemeinden in Lateinameriks. Hamburg: Evangelisches
Missionswerk in Deutschland 2000, 160 S,
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den (in einer bestimmten TObinger Situation ver-
standlichen, aber theologisch so abstrakt IMHO
eher dlnnen) Tenor der Berichte zum leidigen
Thema Judenmission bin ich nun aber sehr ver-
stort. Warum kein Wort dazu, dass Jesus in der
Tat ja zundchst zu seinem Volk geschickt war?
Warum darf ein Zeugnis Juden gegeniiber nicht
sein? Und in der Konsequenz — denn sonst ware
das ja blanker und bitterer Antijudaismus - auch
nicht gegeniber Anhdngern irgendeiner anderen
Religion? Was liberale Christen von evangelika-
len lernen kdnnen, ist ein etwas unverkrampfte-
rer Missionsbegriff. Nehmt mich beispielsweise:
In einem Unternehmen der New Economy, weit
weg vom Dunstkreis Kirche, erlebe ich eine klas-
sische missionarische Situation (weshalb ich auch
Chrisma gelungen finde!). Judenmission ist far
Christen in diesem Land schon einfach deshalb
kein Thema - ebenso wie Moslem- oder Hindu-
mission —, weil es so furchtbar viel zu tun gibt un-
ter Namenschristen oder gegeniber den Armen,
die glauben, nichts zu glauben. Ein Christ, der
nicht mehr von seinem Glauben erzihit und da-
von, was Jesus auch im Leben anderer bedeuten
will und oft sogar kann, verrat seine Religion, Er
ist wie ein Salon-Sozialist, der von der Weltrevo-
lution schwirmt, wahrend er Lachshappchen isst
(nix gegen Lachshappchent).

Ich gebe gerne zu - ein Tell von euch weiB
es auch -, dass meine Entfremdung vom Ge-
sprachs-, Theologie- und Politikstil einiger Weg-
gefahrtinnen schon linger wihrt. Sie fallt un-
gefahr mit der Geburt meines dltesten Sohnes
Zusammen,

Wie gesagt: Schade um etwas, das einmal so
etwas dhnliches wie Heimat war.

Herzliche Grife aus Hamburg,

Wolfgang Lanenbirger-Reidenbach

Autorinnen
und Autoren

siegfried Bohringer hat als Klinikseelsorger
gearbeitet und ist nun Pfarrer im Ruhestand.

Er lebt in Nagold.

Ludwig von Dobeneck ist Pfarrer und Therapeut
in Tabingen.

Darlus Dunker ist Redakteur und Layouter von
CuS. Erist in Aachen und Ostbelgien tatig in
Erwachsenenbildung und EDV.

Udo Fleige ist Lehrer fir Biologie und Evang.
Religion in Tabingen und Redakteur von Cus.

Erhard Griese ist Gemeindepfarrer und lebt in
Dasseldorf.

David Haslam ist Pfarrer und der Vorsitzende
des Christian Socialist Movement in
Grofbritannien.

Martina Ludwig ist Bundessekretdrin des BRSD
und freiberuflich tatig. Sie lebt in Chemnitz,

Dérte Miinch ist Referendarin for Deutsch und
Religion an einer Gesamtschule in Oberhausen
und Redakteurin von CuS.

Ulrich Peter ist Ev. Theologe / Diplom-Padagoge
und Autor zahlreicher Verdffentlichungen zur
Berliner und Westfalischen Kirchengeschichte,
zur Geschichte des religidsen Sozialismus und
zur Wirtschafts- und Sozialpolitik.

Heinz R&hr ist emeritierter Professor far Theologie
und war viele Jahre im BRSD-Vorstand.

Clemens Ronnefeldt ist Referent flr
Friedensfragen beim Internationalen
Versdhnungsbund.

Jirgen Schibelin leitet das Referat Lateinamerika
und Karibik bel der Kindernothilfe und lebt in
Duisburg.
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siche Umschlaginnensaite

H e| mutlDie christliche Gemeinde ist dazu bestimmt, eine privi-
legienfreie, herrschaftsfreie Bruderschaft zu sein. Damit
lsteht sie im Gegensatz zu der sie umgebenden Privi-
ilegiengesellschaft. Zu ihrer Weltverantwortung gehért,

Go”witzer%dass sie nicht nur eine anderslebende Insel ist, sondern

eine hinauswirkende Zelle, die sich am Abbau des Privi-
legiensystems in Zusammenarbeit mit gleichgerichteten
Bestrebungen beteiligt...

Wa ru m:Die Umkehr, zu der die christliche Gemeinde durch Got-
'tes Wort tiglich gerufen wird, umfasst auch die Abkehr
ivon ihrer Einbindung in das herrschende Privilegiensys-
tem und ihren tatigen Einsatz flr gerechtere, also nicht

W|rd mehr durch gesellschaftliche Privilegien bestimmte Ge-
isellschaftsstrukturen. Deshalb ist die primdr wichtige Fra-

'ge heute nicht die nach dem Verhdltnis von Christentum

'und Sozialismus, sondern zuerst die nach dem Verhiltnis

ein Ch riSt;von Christsein und Kapitalismus: Kann man als Christ das
gegenwdrtige Gesellschaftssystem samt der ihm zugrun-

de liegenden Wirtschaftsordnung bejahen und verteidi-

gen, oder muss das fiir einen Christen nicht unertrdglich

SOZ | al | St?xsein? Auszug aus: Warum bin ich als Christ Sozialist? (CuS 1980)




