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Editarial

Diese Ausgabe von CuS kommt spiter als geplant. es zudem eine Doppelnummer werden
wiirde, war ebenfalls nicht vorgesehen, Beidesephal dieDgalficlw Ursache. Die beiden Endredakteure
waren von anderen Problemen absorbiert. In der Berliner Landeskirche sollen von 8500 Arbeits-
plitzen 1'500 = 1800 wegfallen. Originiire Arbeitsbereiche der Kirche fallen weg, eine Perspektive
ist micht in Sicht und die Beschiftigten bangen um ihre berufliche Zukunf. Bei einer Arbeitslo-
senWe von 189_6 ist auf dem Berlin-Brandenburgischen Arbeitsmarkt nichts zu erwarten. Die
gleiche K:.rche, die panisch von Schock zu Schock treibt, geht mit ihren Beschiftigten schlechter
um, als dt{ pn'valq Arbeitgeber. In Berlin haben die Arbeitnehmerinnen und Arbeitnehmer im
Westen seit d_er Wiedervereinigung  15% weniger in der Lohntiite, da die Berlinzulagen etc.
uveggefnllfn sind. Preise und Mieten sind demgegeniiber weiter angestiegen. Im Osten haben die
Gehiilter immer noch kein West-Niveau erreicht, im Unterschied zu Preisen und Mieten. Paral-
lel zu den beschlossenen Stellenstreichungen strich die Landeskirche ilren Beschiftigten das
Wﬂhmdllsgeld, was unter dem Strich nochmals 8% Lohnkiirzung beinhaltet. Da es in der Ber-
lin-Brandenburgischen Kirche einen Tarifvertrag gibt, ging das nur iiber die Kiindigung dieses
Vertrages und cin Schlichtungsverfahren, Die ersten zwei Runden mit diversen Marathonsit-
zungen, }’or-,und Nachbereitungen etc. fanden seit August statt, Ulrich Peter, CuS-Redakti-
onsmitglied und 50% der Endredaktion, vertrat die Berliner OTV bei diesen Verhandlungen
und tmr'ents.prrchmd absorbiert. Als dann noch die Vorbereitung von Protestaktionen hinzu
kam, geriet die CuS-Planung vollends aus den Fugen. Bei Christa Peter, den zweiten 50% der
Endredaktion, hat sich die berufliche Situation veriindert, was deutlich zu Lasten des verfiigba-
ren Zeitbudgets geht. Da sich beider Situation in absehbarer Zeit nicht indern wird, wird das 1.
Hcﬁ'd&s Jahrgangs 1998 das letzte Heft sein, das in Berlin entsteht. Damit enden fiinf volle Er-
sdm.nungsﬁhre von CuS in der Verantwortung der Berliner Endredaktion.
Bereits zum Jahreswechsel endet eine andere Ara. Der CuS-Bezugspreis muf} leider erhht wer-
den. Der Abo-Preis deckt immer weniger die Herstellungskosten. 1977 kostete das Abo 15,-DM
plus Porto, also insgesamt 18,-DM., 1988 stieg es auf 20,-DM inclusive Porto, also um 2,-DM.
Im Gegensatz zu 1977 hat sich die reine Seitenzahl von 40 auf im Schnitt 54 erhoht und auf-
g'mmi von Satztechnik efc. hat sich der tatsichliche Umfang sogar verdoppelt. Auflerdem: Wer
ein Heft des lahrgnngs 1977 mit Heften der letzten Jahrgiinge vergleicht, wird den qualitativen
‘L’lnff:rcshc:ued im Lay-out entdecken, Photos etc. Auflerdem hat sich seitdem das Porto fast ver-
reifacht,
Kurz und gut: Die heutigen Leserinnen und Leser bekommen derzeit fiir fast das gleiche Geld
doppelt so viel wie 1977. Fiir uns haben sich leider seitdem die Kosten verdoppelt und unsere
g:ﬁ‘nung, durch eine Erhihung der verkauften Auflage dies kompensieren zu kinnen, ist nicht
getreten.
Aus diesem Grund wird ab 1998 das Normal-Abo 30,~ DM betragen. Wir bitten alle Leserin-
nen und Leser, von der Miglichkeit eines Forderabos in Héhe von mind. 40,~ DM Gebrauch zu
machen, denn nur dies deckt tatsichlich die Kosten.

Eine wichtige Information gilt es nachzutragen: CuS hat eine neue Internet-Adresse.
http:/lhomepages.teuto.net/cuslindex.html

Wir wiinschen unsgren Leserinnen und Lesern ein frohes Weihnachtsfest und ein gutes 1998.
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Gottesdienst am 10. November 1996
in der Dietrich-Bonhoeffer-Kirche

Orgelvorspiel

Lied: 336, 1-4 All Morgen ist ganz frisch
und neu

GruBBwort

Wir feiern diesen Gottesdienst im Na-
men Gottes, der ein Liebhaber des Lebens
ist und dessen Liebe sichtbar menschlich
geworden ist in Jesus von Nazareth. Indem
wir Gottesdienst feiern,
driicken wir unsere Hoff-
nung aus, daB Cottes Geist
auch in uns die Liebe zum
Leben neu entfacht. Amen.

Tabinger Theologinnen
predigen zum  feministi-
schen  Verstandnis  des
Abendmahls — unter dieser
Uberschrift steht die sechs-
tellige Predigtreihe, mit der
wir heute beginnen. Die Ta-
binger Theologinnen wer-
den nicht alle direkt zu den
Abendmahlsworten  spre-
chen. Das ware wohl bald
auch langweilig. Sie werden in ihre Predig-
ten einbeziehen das ganze Umfeld des
Abendmahls, Begriffe also wie Sinde und
Leib und Blut und Brot und Vergebung und
in dem allem; Gottes heilendes Handeln an
uns.

Ich freue mich, daB sie alle zu diesem
Gottesdienst gekommen sind. Ich begrife
sie herzlich. Ich begriiie besonders herzlich
Frau Dr. Elisabeth Moltmann-Wendel, die
heute predigen wird. Sie, Frau Moltmann-
Wendel, haben die Diskussion um das
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Abendmahl mit ihrem Vortrag im letzten
Jahr auf dem Wirttembergischen Pfarrer-
tag angestoBen. Doch jetzt genug der ein-
leitenden Worte,

Psalm 34

Eingangsgebet und stilles Gebet
Unwiderstehlich ist da der Glaube von
Menschen, Gott, Du gibst dich geschlagen,
wenn sie dich freimatig anreden und mit
Leidenschaft an dich appel-
lieren. Wir kommen zu dir,
wir wollen, daB du uns ge-
wihrst, worum wir dich bit-
ten: Offne deine Hand und
gib uns alles, was wir brau-
chen, alles, was gut fir uns
ist: Brot und Frieden und
Liebe, die leibhaftige Erfah-
rung deiner Gegenwart und
Kraft, heute und alle Tage
unseres Lebens.
Wir beten weiter in der Stil-
le zu Gott ...
Du hast gesagt, Gott, daB
du uns die Fille des Lebens
schenken willst. Mach wahr, was du uns
verheiBen hast. Amen

Schriftlesung: 1.Kon. 17, 17-24

Lied: 250, 1,2,7,13 Ist Gott fir mich
Predigt: Markus 5, 25-34

Liebe Frauen, liebe Briider, liebe Gemeinde,
ich méchte heute (ber einen Text spre-
chen, der selten wohl zu Predigtzwecken

benutzt worden Ist. Es ist die Geschichte

von der blutflissigen Frau. Ich lese

zunidchst einmal den Text aus dem Marku-

sevangelium. Markus 5, 25-34

25 Und da war eine Frau, die hatte den
BlutfluB seit zwdIf lahren

26 und hatte viel erlitten von vielen Arzten
und all ihr Gut dafiir aufgewandt; und
es hatte Ihr nichts geholfen, sondern es
war noch schlimmer mit ihr geworden.

27 Als die von Jesus horte, kam sie in der
Menge von hinten heran und beriihrte
sein Gewand

28 Denn sie sagte sich; Wenn ich nur seine
Kleider berlihren kénnte, so wirde ich
gesund:

29 Und sogleich versiegte die Quelle ihres
Blutes, und sie spdrte am Leibe, daB sie
von lhrer Plage geheilt war.

30 Und Jesus spdrte sogleich an sich
selbst, daB eine Kraft von ihm ausge-
gangen war, und wandte sich um in der
Menge und sprach: Wer hat meine
Kleider ber(hrt?

31 Und seine Janger sprachen zu hm: Du
siehst, daB dich die Menge umdrangt,
und fragst: Wer hat mich berthrt?

32 Und er sah sich um nach der, die das
getan hatte.

33 Die Frau aber fiirchtete sich und zitter-
te, denn sie wuflte, was an ihr gesche-
hen war; sie kam und fiel vor ihm nie-
der und sagte ihm die ganze Wahrheit.

34 Er aber sprach zu ihr. Tochter, dein
Glaube hat dich gesund gemacht; geh
hin in Frieden und sei gesund von dei-
ner Plage!

Liebe Freunde, liebe Freundinnen!

Es gibt Geschichten in der Bibel, Gber
die bis heute kaum gepredigt worden ist.
Es sind Geschichten zum Teil von Raub,
von Mord, von Vergewaltigungen. Es sind
aber auch Frauengeschichten, die kaum in
der Perikopenordnung der Kirche, also in
den verordneten Predigttexten auftauch-

ten, und unsere Geschichte ist eine dieser
Geschichten, Es ist eine peinliche Geschich-
te, eine sogenannte Frauengeschichte, eine
Frauenkrankheit, ein gynakologischer Fall -
was hat das mit unserem vergeistigten
Christentum zu tun? Vielen mdnnlichen
Auslegern ist diese Geschichte bis heute
unheimlich. ,Schockierend kérperhaft”, so
hat der bekannte Neutestamentler Eduard
Schweizer seinen Schrecken dber diese Er-
zahlung ausgedriickt!

Viele Ausleger umgehen sie und sie rei-
ben sich an dem scheinbar magischen Den-
ken: eine Kérper-zu-Kérper-Heillung! Was
soll das aufgeklarten Christenmenschen
heute sagen?

Aber sehen wir uns diese Geschichte
noch einmal selbst an. Sehen wir sie uns
vor allem einmal noch an aus der Perspek-
tive der Frau. Eine Frau, deren Leben ge-
pragt ist von einer Krankheit, braucht Hilfe.
Eine Frau ist krank, aber nicht durch eine
Krankheit, in der sie Mitleid, Flrsorge und
soziale Hilfe erfahrt. Im Gegenteil: es ist
eine Krankheit, eine soziale Krankheit auch,
durch die sie Isolierung, Einsamkeit, ja Dif-
famierung erfihrt. Sie leidet an Blutungen,
an krankhaften Blutungen, und die machen
sie nach den Gesetzen der damaligen Zeit,
der ganzen alten Welt, unrein, so daf alles,
was sie berthrt, ebenfalls unrein wird und
Menschen sich aus Ihrer Gesellschaft
zwangslaufig zurickziehen mdssen, sonst
werden sie selbst unrein und missen sich
vielen Reinigungsriten unterziehen.

Brandopfer, Dankopfer — die sind teuer
und die sind zeitaufwendig. Wir wissen
nun nicht, ob diese Frau verheiratet war,
ob sie noch verheiratet ist. Zumindest wis-
sen wir, daR ihr Wert als Frau nicht mehr
gefragt war. Sie kommt auch allein, ohne
Beistand und Hilfe von anderen — wie ei-
gentlich alle kranken Frauen in den Evan-
gelien allein kommen, wahrend von Man-
nern immer wieder erzihit wird, dafl ande-
re sie bringen oder begleiten. Frauen gehen
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allein ihren Weg zu Jesus. Aber nun ist die-
se Krankheit auch noch als zwolfjahriges
Leiden beschrieben. Medizinisch-biologisch
ist diese Zeitdauer undenkbar — so hat es
mir eine Arztin gesagt. Andmie (Blutar-
mut), Eisenarmut, das hatte ldngst zum Tod
hrt. Die Zwolf-Zahl sagt aber etwas
Symbolhaftes aus. Zwolf, das ist die Zahl,
bis ein junger Mensch reif wird, bis eine
Frau reif wird. Und die Reifezeit ist hier
vertan, verblutet, Obergangen. Zwolf, das
ist aber auch die Zahl, das wissen wir alle,
die Himmel und Erde umfaBit. Drei mal
vierl Drei, der Himmel, vier die Erde. Es ist
also die Zahl der Vollkommenheit, die nicht
mehr Oberbietbar ist. Zwdlf ~ das ist also
das unendlich lange, nicht gelebte Leben
einer Frau, das nicht zur Erfillung kommt,
das in Isolierungen und Einsamkeit erstickt.
Und diese Krankheit hat auch noch
handfeste 8konomische Folgen: alle kon-
sultierten Arzte haben versagt, Arzte, die
aus eigener Tasche bezahlt werden muB-
ten. Die Frau hatte sich diese scheint’s lei-
sten kdnnen und gehdrte nicht zur Unter-
schicht! Und sie hat doch wohl immer neue
Informationen (ber immer neue Arzte be-
kommen, die sie alle aufgesucht und be-
zahit hat und deren Kuren doch nichts
geniitzt haben, bis schlieBlich ihr Geld zu
Ende war, bis der Mann vermutlich und
auch die Verwandtschaft nicht mehr ein-
sprangen, bis sie fallen gelassen wurde.
Was sie von den Arzten nun ausgestan-
den hat an Behandlungen, an Medikamen-
tenzufuhr, an guten Ratschlagen, das wird
hier mit den Wort ,leiden” umschrieben.
Ein Wort, das dann im Markusevangelium
wieder bei der Passion Jesu auftaucht, also
in seinem Leiden bei Verrat, Folter und
Kreuzigung. Ein starkes Wort! Ein dramati-
sches Wort. Und ein heiliges Wort fiir uns.
Ein Wort, das die Bibel nicht scheut, auch
far die Erfahrungen, die Schmerzen und die
Verlorenheit dieser Frau zu benutzen. Ein
Wort, das uns die ganze Tragweite und die
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ganze Tragddie dieser Geschichte deutlich
machen soll. Es ist eine Leidensgeschichte!
Es ist eine weibliche Passionsgeschichte!

Mit ein paar Strichen ist hier das
Schicksal dieser Frau gezeichnet: verraten,
verloren in Schmerz und Einsamkeit, &ko-
nomisch am Ende, geselischaftlich am
Ende, kdrperlich am Ende. Mein Gott, war-
um hast Du mich verassen - so mochte
man dies Leben beschreiben, das kein Le-
ben mehr ist,

Nun sollten wir, die wir durch viele
christliche Sozialisation — Religionsunter-
richt, Konfirmandenunterricht, Predigt -
gegangen sind, einmal ganz genau in diese
Geschichte hineinhdren. Gemeinhin wer-
den die biblischen Heilungsgeschichten so
ausgelegt, daB da Jesus, der groBe Heiler
auftritt, ein Wort zu den Kranken spricht
und sie gesund macht, so daB sie wieder
aufrecht gehen, stehen und sich selbstin-
dig bewegen konnen. Er befreit von Aus-
satz, von Damonen, von bosen Geistern,

Entscheidend ist ER.

Entscheidend ist sein Wort.
Entscheidend ist die Sprache,
Entscheidend ist das Horen.
Entscheidend ist die gottliche Macht, die
auf den Menschen durch Gottes Wort
bergeht.

Wenn wir aber nun in unsere Geschich-
te sehen, da geschieht eigentlich genau das
Umgekehrte, Da ist eine Frau krank,
machtlos, geldlos, ganz allein auf sich ge-
stellt und sie ist diejenige, die in Aktion
ibergeht. SIE beginnt zu handeln.

Sie ergreift die Initiative.

Sie durchbricht ihren Lebenszirkel, der
sie immer wieder hinabtreibt.

Sie spricht mit sich, denn einen anderen
Menschen zum Beraten hat sie nicht, und
dann macht sie sich verstohlen von hinten
an den Wunderheiler, von dem sie gehort
hat, heran. Manchen Menschen, manchen

Frauen auch gefallt das ,von hinten™ nicht.
Ist das nicht typisch Frau? Oder vielleicht
ist es doch besser so zu erklaren: es ist eine
nichtern erwogene, einzige Mdglichkeit,
nicht als Kranke, AusgestoBene von vorn-
herein abgedrdngt zu werden?

Und dabei muB diese Frau, diese Kran-
ke alle geselischaftlichen Tabus dbersprin-
gen. Sie muB ja wissen, daB sie Ihn, wenn
sie ihn beriihrt, ebenfalls unrein macht, und
das bedurfte vieler kostspieliger Rituale, bis
die Reinheit wieder hergestellt war! Aber
sie weiB nur, da gibt es eine gottliche Kraft,
eine Heilkraft, die sie gesund machen
kann. Die letzte Hoffnung fiir sie! Die muB
sie ergreifen! Die muB sie beriihren! Und
alle Tabus, von denen sie weiB, bleiben da-
bei auf der Strecke.

ich meine: SIE ist das eigentliche Wun-
der der Geschichte. Das Wunder ist, daB
sie zu sich selbst diesen Satz sprechen
kann: Wenn ich nur seine Kleider berGhren
kénnte, wiirde ich gesund!

Wunder geschehen auch durch uns,
wenn wir mit den Ketten der Verbindlich-
keiten, die uns umgeben und uns gefangen
halten, brechen, Wenn wir unserem Gewis-
sen folgen und unsere Leidenschaften ein-
setzen. Wenn wir unseren Intuitionen fol-
gen, die in unserer so oberflichlich rationa-
len Kultur immer wieder verdringt werden
und denen wir uns kaum mehr bewuBt
sind.

“Wenn ich nur seine Kleider beriihren
kénnte, so wilrde ich gesund!’

Ich sehe es so: mit diesen Worten &ff-
net sie sich, macht sie sich frei far den Kraf-
testrom, der aus ihrem Gegendiber, aus die-
sem Jesus, in den sie alles Vertrauen setzt,
kommen kann. Mit diesem Zutrauen - ge-
gen alle anderen menschlichen Erfahrun-
gen - gehen Energien in sie (ber, Energien,
die sie bertihren, die ihren Kdrper erfassen
und die sie heilen, Mit diesem Zutrauen
sffnet sie sich fir Gottes Kraft und for
Gottes Gegenwart.

Und dann folgt der fir mich eindriick-
lichste Satz der Geschichte:

‘Und sogleich versiegte der Brunnen ih-
res Blutes und sie spOrte es am Leibe, daf
sie von ihrer Plage geheilt war.'

Was sie bisher in ihrem Kérper gesplrt
hatte, das war das AusflieBen des Blutes,
das AusflieBen ihrer Lebenskraft, das
Immer-schwicher-werden, das Versiegen
von Lust und Lebensfreude. Die Todes-
angst, daB der Kdrper eines Tages versagen
kdnnte.

Und jetzt erebt sie, wie etwas in ihr
bleibt, was zu ihr gehdrt: ihr Lebensblut.
Wie etwas stabil wird, wie ihr zerbrechli-
cher Kdrper wieder ganz wird, wie sie mit
allen Sinnen und Organen heil, ganz, voll-
stindig wird, und’ wie sie nicht mehr von
Todesangst, von Ohnmacht gejagt werden
muB. Der Kérper, ihr Selbst, Gottes gute
ganze Schopfung! Und damit kehrt Lust
und Lebensfreude in sie zuriick. In diesem
Wort ,Sparen”, das die Bibel hier ge-
braucht, ist etwas von dieser Lust und Lie-
be zum Leben, von diesem Eros zu sich
selbst enthalten, von dieser sinnlichen
Freude an unserem Dasein.

Viele Frauen sehen heute in dieser Ge-
schichte ihren eigenen Lebensweg gespie-
gelt, ihre eigene Lebensgeschichte: - wie
sie sich verausgaben, sich aufopfern, um es
allen recht zu machen, dem Mann, den
Kindern, dem Beruf, wie sie sich verstro-
men und ihre Lebenskraft sie immer mehr
verldBt, bis sie ihre Reserven aufgezehrt
haben, bis ihre Personlichkeit immer weni-
ger wurde, ihr Ich sich aufiost mit allen ei-
genen Wiinschen und mit allen eigenen
Rechten und mit allem eigenen Willen, bis
jedes SelbstbewubBtsein verschwunden ist.
Viele Frauen erzdhlen, daB sie sich selbst
dabei nicht mehr sptrten, kein Gefihl far
ihre eigenen Bedirfnisse und fir ihre eige-
nen Rechte hatten. Zuriick bleibt nach sol-
chen Aufopferungsgeschichten Trauer und
Depression. Aber auch immer mehr Man-
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ner verlieren im heutigen Run um Beruf
und Leistung ihr Selbst. Sie kennen nur
noch ihre Ziele, aber sie kennen sich selbst
nicht mehr. Sie bluten ebenfalls aus, bis sie
eines Tages aufschrecken durch eine Le-
benskrise, durch Krankheit, durch Arbeits-
losigkeit, durch einen Todesfall und anfan-
gen, nach sich zu fragen, nach ihren Le-
benswiinschen, nach lhren Bedirfnissen,
nach ihrer Lebendigkeit.

Das Wunder wartet in uns allen, daB
wir unsere Verschlossenheit durchbrechen,
daR wir zu uns sprechen wie diese Frau,
daB wir unsere eigene Stimme wieder
héren und sie wiederfinden und uns 6ffnen
wie die Frau.

Es ist ein wunderbarer ProzeB, der hier
stattfindet, ganz ohne Worte - ganz
schweigend — und in dem ein Mensch sich
fiir Gottes Lebenskraft gedffnet hat, die ihn
zum Leben zuriickbringt. Eine Wiederkehr
der Schépfung, eine Neuschdpfung, eine
neue Geburt — wir sprechen manchmal von
Wiedergeburt. Und es ist ein wunderbarer
ProzeB, der auf alle wartet, die sich selbst
verloren und verstrdmt haben, indem sie
sich fiir Gottes Lebenskraft 6ffnen und sie
z2um Leben zuriickkehren. In einem scho-
nen Film, der zur Zeit in Tdbingen lauft,
~Antonias Welt", heifit es: ,es mufl gelebt
werden", Dies ist etwas, das in diesen
Menschen wieder anfangen kann, was in
dieser Frau wieder angefangen hat.

‘Dein Glaube hat dich gesund ge-
macht’, sagt Jesus spdter zu der Frau. Das
ist kein dogmatischer Glaube, das ist kein
Kirchenglaube, das ist kein ,fester” Glau-
be, wie es in unserer Kirche manchmal
heiBt, den sogenannte ,Glaubige" haben.
Das ist vielmehr ein Urvertrauen in die le-
bendig machenden Energien Gottes in die-
ser Welt. Wir kdnnen sie abrufen, wir mis-
sen sie abrufen, Sie begegnen uns in ver-
schiedenster Weise: Sie kénnen uns in
Menschen begegnen, in einem Gesprdch,
in einem Gegendber, sie kdnnen uns in Er-
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eignissen in dieser Welt begegnen. Sie kdn-
nen uns auch durch Bicher begegnen,
durch Zeitschriften und auch mal durchs
Fernsehen. Es liegt an uns, an unserem Of-
fensein, an unserem Vertrauen, daB wir uns
diesen Quellen von Energie, von Lebens-
kraft, die uns umgeben, &ffnen, und daB
sie uns ins Leben zurlickbringen.

Doch nun wird fir manche die Frage
sein: was ist denn mit diesem Jesus? Wel-
che Rolle spielt er denn nun dabei? Ist er
denn abserviert? Er ist da, aber er ist selt-
sam passiv. Er ist wichtig, aber er weif
zundchst gar nichts davon. Er spurt nur -
genau wie diese Frau — wie eine Lebens-
kraft von ihm, seinem Kdrper ausgeht und
wie eine Dynamik ihn verlaBt. Und er ist
erstaunt, oder auch erschreckt und fragt
‘Wer hat mich berihrt?'

Und die Jinger, die so oft die tumben
Toren sind, wissen natiirlich wieder gar
nicht, was los ist, geben ihm falschen Rat-
schlag, bis er selbst merkt: das ist die Frau
gewesen. Er ist hier nicht der Alles-Wisser,
und die Jinger schon Gberhaupt nicht. Er
ist micht ein Gott, der allmichtig Gber die
Erde schreitet, Er ist hier auch in einen Pro-
zeB hineingerissen, den er erst einmal be-
greifen muB. Und er erfihrt die Geschichte
der Frau, und zugleich wird ihm bewuBt,
welche Heilungskrafte gerade auch fir sol-
che Menschen, fir Frauen, von ihm ausge-
hen kénnen. Es ist wie ein Dialog, den sich
dann beide liefem und beide erschreckt
und ergriffen macht (ber das, was mit ih-
nen geschehen ist. Es ist die Wahrheit, die-
ses groBe Wort in der Bibel, was sie beide
dber sich erfahren. Sie wei nun, was Heil-
sein, Ganzsein, Wohlsein, Gesundheit ist,
und er weiB, welche Krifte Gottes er in
sich hat, die auch gerade solche Ausge-
stofienen, solche Frauen wieder in die
menschliche Gemeinschaft aufnehmen
kénnen. Die Begegnung mit der Frau zeigt
ihm seinen Weg, den er fir diese VerstoBe-
nen und fir alle AusgestoBenen, fiir alle

Andersseienden, Andersdenkenden gehen
muB.

Fir die Christen damals, die diese Ce-
schichte aufgeschrieben haben, wurde Je-
sus nicht unrein. Er steht Gber solchen Ge-
setzen. In der Unmittelbarkeit
zu Gott, die er verkiindet und
lebt, fallen von Menschen
gemachte Einengungen fort. In
den ersten Gemeinden galten
die Reinheitsgebote der alten
Welt nicht mehr. Wie Jesus sich
unberiihrt weiff von solchen Re-
geln, so war auch fir die Frauen
dieser neuen Christenheit ein
neuer Freiheitsraum erdffnet.

Und auf unnachahmliche
gottliche Weise aber nun deutet
Jesus dann der Frau ihren weite-
ren Weg. Und damit zeigt sich, daB er
doch noch in dieser Situation in einer an-
deren Position ist als die Frau. Er geht Gber
diesen Dialog hinaus. ‘Gehe hin in Shalom',
sagt er, ‘und sei gesund von deiner Plagel’
Schalom kennen wir als Ausdruck fir Frie-
den. Schalom ist aber auch Heil und Ge-
sundheit. Es ist der Friede, den wir mit uns,
unserer Seele, unserem Geist, unserem
Kérper haben kénnen. Aber Schalom ist
auch noch mehr als das. Schalom meint
auch unsere Beziehungen zur Welt, unsere
Beziehungen zu Menschen, unsere Bezie-
hungen zur Natur.

Geh hin in Schalom heiBt also far die
Frau: Sei nicht nur gliicklich und zufrieden
in deinem Korper, der jetzt wieder ganz
und heil ist. Sei nicht nur gliicklich und zu-
frieden in dir selbst. Sei ganz und heil auch
in allem, was dich herausfordert, seien es
die Menschen, seien es die Fragen deiner
Welt, deiner Umwelt, der Gesellschaft, sei-
nen es die Probleme, die auf dich zukom-
men, die Probleme, die auf dich warten.
Dein Center ist in dir. Du bist gut, ganz und
hell. Nun kannst du auch in die groBe Wei-
te, in die Welt hinausgehen und Schalom,

Hell und Frieden verbreiten. Du brauchst
nicht in dir und deinen wiedererlangten En-
ergien und Krdften steckenzubleiben, Im
Gegenteil: sie fordern dich heraus, sie in die
Welt hineinwirken zu lassen, Sie strahlen
aus, so wie meine Energi-
en auf dich ausstrahlten.

Und dann sagt Jesus
ein Wort zu ihr: Tochter.
§ Und er sagt es zu der
Frau, die vielleicht so alt
ist wie er oder sogar dlter,
Und unsere Ubersetzer in
der Bibel, - sie werden es
in ihren Bibeln finden —
haben fast immer ,mei-
ne” Tochter daraus ge-
macht. Sie haben also ein
papstlich-hierarchisches

\eitnis von Jesus zu der Frau hergestellt,
was in unserem Neuen Testament in der
griechischen Ursprache Gberhaupt nicht da
ist. Dies hierarchische von oben nach unten
Denken ist unsere Krankheit in unserer Kir-
che. Doch die Anrede ,Tochter”, sie
stammt aus dem Alten Testament. Sie
meint nicht nur eine einzelne Person. Sie
meint vor allem Israel, die Tochter
Zion, und sie zielt speziell auf all die
Frauen, die wie die blutflissige Frau nun
nicht mehr durch Krankheit oder durch ihr
Anderssein, durch korperliches Leiden,
durch kérperliche Auffalligkeiten ausgeson-
dert sein sollen. ,Tochter" — dieser Aus-
druck schlieBt alle zu befreienden Frauen
dieser Erde ein.

Geht hin — macht Frieden mit Euch — so
lautet meines Erachtens die Botschaft heu-
te. Macht Frieden mit Euren Kérpern, die
ihr ausbeutet, die ihr trainiert, die ihr
schminkt und stilisiert, ohne sie zu lieben,
ohne diesen Eros zu entfalten, der Gottes
Eros zu uns ist. Spart eure Korper wieder,
fGhit in thnen Wohisein und Kraft, ob sie
alt oder jung sind. Seht sie als gute Schop-
fung Gottes an, der einmal von allem, was
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er geschaffen hatte, gesagt hat: Und siehe,
es war sehr gut.
Die friihe Christenheit hat diese Frau

und diese Geschichte hoch in Ehren gehal-
ten — ganz im Unterschied zu unseren Kir-
chen. In in der syrischen Stadt Césarea Phi-
lippi hat sie ihr ein einzigartiges Denkmal
errichtet: Jesus ist dort oder war dort als
Arzt dargestellt, dem griechischen Heilgott
Askulap nachgebildet — am Fufle des Denk-
mals war eine Heilpflanze — und vor ihm,
vor diesem Heilgott Jesus steht die Frau.
Und erst im vierten Jahrhundert wurde es
in einer Christenverfolgung zerstért. Wir
haben aber noch diese Erinnerung an die-
ses berihmte Denkmal. Und wir erleben es
auch, wenn wir in die Kunstgeschichte
schauen, wie viel Darstellungen von dieser
Frau es in der frihen Christenheit, vielleicht
sogar bis ins friihe Mittelalter gegeben hat.
Wir haben etwas vergessen: Jesus den
Arzt, der Menschen heilt, von allem was sie
krank macht - ein schénes Bild, das wir
vergessen haben. Ein liebevolles, weit ma-
chendes Bild, das unsere ganze physische,
geistige und seelische Existenz meint, und
leider durch unser Kirchenbild von Jesus,
dem Slndenvergeber in den Schatten ge-
drangt wurde. Siindenvergebung berihrt
aber nur einen Teil unserer Existenz: unser
Gewissen, unsere Moral und kann uns leer,
zerteilt, zerstiickelt zuriicklassen. |, Hei-
lung", das Wort allein, kann bis in die letz-
te Faser unseres Seins reichen und kann
uns zutiefst berithren,

In unserem vergeistigten, vor allem
westlich-abendlandischen Christentum ist
Stinde und Stindenvergebung ins Zentrum
gerhckt und ist diese Geschichte deswegen
auch nie recht zum Leuchten gebracht
worden. Wie auch der lebende Jesus mit
seinen Geschichten, seinem Leben, seinem
vitalen Leben, seinen Beziehungen, seinen
Freundschaften, seinen heilenden Handlun-
gen stets vom Symbol des toten und aufer-
standenen Christus in den Schatten gestelit
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Der Aufschvel der Frau « Therma der Danstellung
galt der Zwangsprostitution vieler Koveanerinnen
wihrend des Zweiten Weltkrieges durch Japan,
Holzschaitt der japanischen Konstlerin Tacka
Tomiyama

worden ist. Paulus meinte Jesus nach dem
Fleisch nicht zu kennen, eine Ursinde,
meine ich und ihm taten es leider viele
Theologen der westlichen Welt nach. Tod
und Auferstehung gerieten ins Zentrum
christlicher Verkindigung und das Kreuz
und der Gekreuzigte wurden zum alleini-
gen Symbol der Christenheit.

Im Abendmahl wurde dann der gebro-
chene als der sterbende Leib Jesu weiterge-
reicht und verehrt — und unsere Abend-
mahlsfeiern wurden zu oft - wie Frauen
heute beklagen - zu Totenmdhlern und
Sindengedenkfeiern. Unser Christentum
wurde leiblos und leibfremd. Die vitalen
Lebensmittel, Mittel zum Leben: Brot und
Wein, gerieten dann oft nur zu symboli-
schen Zeichen, die dann noch den Tod Jesu
darsteliten, aber nicht mehr. Unsere Ge-
schichte aber, die vom Leben-gebenden
Leib Jesu erzahlt, ist zugleich auch eine
Abendmahlsgeschichte. Sie weist uns auf
das letzte Mahl Jesu und seine Aussage:
Das ist mein Leib, indem an diese Hei-
lungsgeschichte erinnert wird. Das ist mein
Leib, mein Leben, mein Leben-liebendes
Heilen, mein Leib, der Euch hell macht,
Euch Lebenskrifte gibt — wie er der Frau
Lebenskrifte gegeben hat.

Mir erzihlte neulich eine Frau - kurze
Episode: Eine Frau kommt zu einem Pfarrer
und sagt, sie mochte gern zum Abendmahl
gehen. Aber, sagt sie, ich habe leider kein
schwarzes Kleid! Und der Pfarrer sagt
freundlich: Das ist auch gar nicht nétig, das
schwarze Kleid. Hauptsache ist, sie wissen,
dal sie ein schwarzes Herz haben! Ich mei-
ne, nicht der Tod, nicht die Vergebung der
Stnden, nicht das schwarze Gewissen sind
die Mitte dieser Feier im Abendmahl. Die
Mitte ist die Erinnerung an Jesu Leben-lie-
bendes und Leben-gebendes leibliches Le-
ben mitten unter den Menschen. Es befreit
von Opferhaltungen und falschen Aufop-
ferungen. Es nimmt uns die Trennung vom
Leben-liebenden Gott, in der wir uns ver-
fangen haben und uns verloren fihlen.

Wir sollten die Medizin der Evangelien
wieder entdecken, die Medizin zum Leben,
die uns fahig macht, uns mit unserer
ganzen Existenz, mit Korper, Seele und
Ceist zu lieben und anzunehmen und das
Leben in seiner Vielfalt zu sehen, zu lieben
und zu achten. Das hieBe konkret, das be-
drohte Leben auf dieser Erde noch viel ge-
nauer zu entdecken, darauf aufmerksam zu
machen und dagegen anzugehen, daBl es
zerstort wird. Und das hieBe auch - im Ge-
danken der Heilung — kleine Schritte zu
tun, tun zu lermen, denn alles Heilen
braucht seine Zeit. Und das kénnte uns vor
llusionen und Enttiuschungen bewahren,
Und vielleicht brauchen wir auch einige
neue Symbole im Christentum. Nicht nur
das Kreuz, vielleicht auch den segnenden
Christus, vielleicht auch eine Frau Maria -,
die neu ins Zentrum kommen kdnnte.

Die Geschichte dieser Frau kann uns
helfen, ein Stick leibhafter zu werden, un-
seren Kérper nicht irgendwo abzustellen,
uns in den Geist zu flachten und nur noch
unsere Seele erheben zu lassen. Das Wort
.Ganzheit", das in unseren Kirchen und
Theologien keine Heimat mehr hat, kann
wieder einen Platz in der Christenheit be-

kommen. , Seid ganz, so wie Euer Vater im
Himmel ganz ist”, hat Jesus in der Bergpre-
digt gesagt. , Ganzsein" — das erinnert uns
an uns selbst, daB wir nicht nur aus Kopf
und BewuBtsein, aus Geist bestehen, son-
dem daB Kopf, BewuBtsein und Geist ein-
gebettet sind in einen Kérper und aus ihm
erst sich nahren — sei der Kérper nun alt,
Jung, krank, schén oder hinféllig.

Es erinnert uns daran, daB wir Gottes
Tochter und Sdhne sind, geschaffen aus
seiner Lust, aus seinem Eros zu uns und
dafl uns nichts von Gott, von Gottes Eros
trennen kann. Es erinnert uns daran, daB
Gottes Lebenskrifte, Gottes Energien unter
uns sind und wir uns 6ffnen kénnen fir sie.
Ganzsein erinnert uns schlieBlich daran,
daf wir alle Kinder dieser Erde sind, ver-
bunden mit allem und mit allen und in Ver-
antwortung fiir alles Leben.

Geh in Shalom - in diesen Frieden, der
ganz ist und ganz macht! So hat Jesus der
Frau ihren Weg ins Leben, in ihre Zukunft
gedeutet. Geh hin, sei Du selbst, tauch auf
aus dem, was Du leidest, was Dich dng-
stigt, was Dich einsam macht — so méchte
ich es flir uns verstehen. Sel selbstindig
und selbsttitig und suche, was Dich heil
macht. Gottes heilende Krifte sind berall
gegenwdrtig und Du wirst Lust und Liebe
zu Dir und zum Leben wieder spiren.

Wer an mich glaubt, so hat Jesus es im
Johannesevangelium einmal gesagt, von
dessen Leib werden Strdme des lebendigen
Wassers flieBen.

Und im Film hieB es: Es muB gelebt
werden!

Amen

Lied: 791, 1-4 Unser Leben sei ein Fest

Fiirbitten
Nach den einzelnen Farbitten singen wir
gemeinsam das Kyrie nach der Nr. 805, 2.
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Wir haben gelernt, Gott, bescheiden zu
sein. Wir auBern unsere Winsche leise, un-
auffallig; wie von hinten nahem wir uns dir.
Wir trauen uns kaum, das, woran wir lei-
den und was wir uns winschen, dir laut
und deutlich zu sagen. Gib uns den Mut,
Gott, auszusprechen, was wir zutiefst
bendtigen. LaB laut werden, was leise in
uns klingt. Gib uns Stimme, Gott, damit wir
uns so offnen fir dich und deine heilende
Kraft.

Wir rufen zu dir: Kyrie

Wir haben gelernt, Gott, unseren Kér-
per zu (bersehen, zu miflbrauchen, wenn
nétig, zu qudlen. Oft lieben wir ihn nicht.
Du aber hast uns leibhaft geschaffen. Du
liebst uns, liebst gerade auch unseren Leib,
den wir nicht lieben. Du liebst uns von der
kleinen Zehe Gber unsere Falten und Mut-
termale bis in unsere Haare und Hinde.
Gib uns den Mut, uns anzuschauen mit
deinen Augen, mit den Augen der Liebe,
damit in uns wichst die Freude am Leben
und die Lust an unseren Leibern.

Wir rufen zu dir: Kyrie

Wir haben gelernt, Gott, daB wir alle
Stinder sind und dir niemals entsprechen.
Wir sind Ober diesem BewuBtsein eine
ziemlich depressive Christenheit geworden.
Du, du aber, Gott, bist uns in Jesus ganz
anders begegnet. Du bist gerade den Lei-
denden auch kdrperlich ganz nahe gekom-
men, so daB heilende Energie von dir auf
sie iberging. LaB auch uns deine Ndhe und
Kraft erfahren, damit wir uns dem Leben in
Freude zuwenden.

Wir rufen zu dir: Kyrie...

Wir haben gelemt, Gott, was wir zu
glauben haben. Vieles davon ist uns aber
leer geworden, zur Phrase. Wir stehen da
und wissen oft nicht, was wir mit diesem
christlichen Lehrgebdude anfangen sollen.
Was wir suchen, das bist du. Dich, den le-
bendigen Gott! LaB uns dich erfahren, so
daB wir dich spiiren, Gott.
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Wir rufen zu dir: Kyrie...

Wir beten gemeinsam
mit den Worten Jesu:
Vater unser im Himmel ...

Lied: 771, 1-4 Komm, Herr segne uns
Abkiindigungen

139,1 Verleih uns Frieden gnadiglich
Segen
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Nach dem Ende der Geschichte wird gemacht

Das ,Ende der Geschichte" sei angebro-
chen, so titelte nach dem Zusammenbruch
der nominell sozialistischen Staaten Francis
Fukuyama und so geisterte es durch die
Welt. Da in der traditionellen marxistischen
Theorie der Sozialismus dem Kapitalismus
folge und dieser dann in den Kommunis-
mus Obergehe, beweise die Tatsache, dafl
sozialistische Lander wieder kapitalistisch
wurden, den endgiltigen Sieg des Uberle-
generen Systems.

Aber auch der Kapitalismus verdndert
sich aufgrund dieses Umbruchs. Durch den
Zusammenbruch der real-sozialistischen
Staaten entfdllt ein ideologisches Gegen-
modell. Denn trotz der abschreckenden
Realitdt in den real-sozialistischen Landern:
verhungern oder erfrieren mufite niemand;
Arbeitslose gab es nicht. Mit dem Wegfall
dieses Gegenmodells verringert sich der Le-
gitimationsdruck auf das westliche Modell;
das Adjektiv ,sozial* vor ,Marktwirt-
schaft" verblaBt. Die dem Kapitalismus in-
newohnenden Tendenzen werden weniger
als zuvor geziigelt: Die Versorgung mit
"Gitern" wie Wohnen oder Bildung wird
zunehmend Ober den Markt geregelt — und
damit fir immer mehr Menschen uner-
schwinglich. Es kommt zum Ausschluf
ganzer Bevolkerungsgruppen, da sie fir
den Produktions- und Konsumtionsproze
nicht benétigt werden. Diese Verdnderun-
gen charakterisierte der franzosische Philo-
soph Pierre Bourdieu Ende 1996 mit den
Worten: ,Wir erleben derzeit eine konser-
vative Revolution, die den wilden, ur-
springlichen Kapitalismus in neuem Ge-
wand wiederaufleben lassen will. Das Ei-
gentiimliche an dieser Revolution sind die

weichen, leisen Pfoten, auf denen sie sich
bewegt; sie tut so, als widre sie unpoli-
tisch. "

Der Kapitalismus von heute gibt sich
neoliberal, Was aber ist Neoliberalismus?

Die Freiheit, die gemeint ist

Die Freiheit, die dem Begriff , Liberalis-
mus" zugrunde liegt, ist die Freiheit von je-
der Beschrankung des Kapitals. Die soge-
nannte klassische bzw. in ihrer Weiterent-
wicklung neoklassische Wirtschaftstheorie,
welche Grundlage des Kapitalismus und
des Liberalismus ist, funktioniert nur dann
wirklich, wenn die sogenannte Allokation -
also die wohlfahrtsoptimale Aufteilung aller
Guter auf allen Stufen ihrer Existenz im
Produktions- und Konsumtionsprozef -
nicht behindert wird. Zu Behinderungen
kommt es beispielsweise durch Preisbin-
dungen (wie Mindestichne oder Mietbin-
dungen), durch Mobilitdtsbeschrankungen
(wie Zolle; aber auch - in Bezug auf den
«Faktor Arbeitskraft" — durch Einreisebe-
grenzungen) oder durch Informationsbe-
schrankungen — wie der Realitdt: Denn nur
in der Theorie kann von einer vollkomme-
nen Information von allen Gber alles ohne
jeden Zeitverlust ausgegangen werden.

Adam Smith, der Begriinder der klassi-
schen Theorie, kam in seinem Grundlagen-
werk 1776 , Der Wohistand der Nationen™
zu dem Ergebnis, aufgrund einer Harmo-
nieautomatik ordne eine ,unsichtbare
Hand" alles zum besten aller, wenn nur je-
der sich zu seinem eigenen Vorteil verhalte.
Damit war das individuelle Gewinnstreben
nicht nur gerecht, sondern es war ein na-
turgesetzliches Gebot, die sich selbst regu-
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lierende , natiriche Ordnung® - die véllige
Freiheit der Verkehrs- und Tauschbeziehun-
gen — herzustellen, damit innerhalb der ar-
beitsteiligen Volkswirtschaft der privatwirt-
schaftliche Motor der Produktivititssteige-
rung Oberhaupt erst wirksam werden
konnte. Frauen und die Arbeit von Frauen,
damals vor allem Versorgungsarbeit und
Subsistenzarbeit, wurden und werden beim
Jhomo oeconomicus” nicht mitgedacht.
Mit den Gewinnen im Produktionsprozefl
sihe es gleich sehr viel schwieriger aus,
wenn die traditionelle Frauenarbeit nicht
vollig unter Wert vergiitet wiirde, Da emp-
fielt es sich, den Abwasch aus Liebe zur Fa-
milie nicht zu hinterfragen - auch, wenn
dieser erst nach Feierabend erledigt werden
kann.

Erst Marx analysierte klar mit dem Ka-
pital, daB der Wohistand nicht _einfach
so” auf der Arbeitsteilung beruht, wie
Smith dies postuliert hatte, sondern der
Mehrwert aus der Ausbeutung der Lohnar-
beit resultiert, d.h. aus der Tatsache, dafBl
menschliche Arbeit mehr Wert schafft als
sie kostet. Damit wurde die Legitimitit der
privaten Aneignung fragwiirdig. Zudem
analysierte er, daB dem kapitalistischen
ProzeB durch die Kapitalakkumulation und
-konzentration Strukturen innewohnen, die
in sich auf die Aufhebung des Wettbe-
werbs hinauslaufen.

Wohl nicht ganz zufillig vollzog die
klassische Okonomie kurz darauf, also in
den 1870ern, fast zeitgleich durch drei ver-
schiedene Okonomen (Menger, Jevons und
Walras), den Schwenk zur (dann neoklassi-
schen) Grenznutzentheorie, welche die in-
dividuellen Nutzenkurven als Ausgangs-
punkt nimmt. Dadurch verschwand der ge-
samtwirtschaftliche Blick weitgehend aus
der Theorie. Bis heute wurde eine Ausein-
andersetzung mit dem Weiterdenken des
eigenen Modells durch Marx vermieden;
der Theorie des Mehrwerts konnte nichts
entgegengesetzt werden.
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Mit der Entwicklung des Kapitalismus in
der zweiten Halfte des letzten Jahrhunderts
setzte die Phase des Liberalismus in den in-
dustrialisierten Landern erst richtig ein. Zu
Beginn des 20. Jahrhunderts begann zu-
dem die Phase des Fordismus, benannt
nach dem Automobilhersteller Henry Ford,
der - urspringlich durch die Weigerung
der Arbeiterinnen, sich dem FlieBbandstref
anzupassen, zu Lohnerhdhungen gezwun-
gen - die Ideen von Frederick Winslow
Taylor in groBem Stil in die Praxis umsetzte:
Produktverbilligung durch FlieBbandferti-
gung und damit Massenproduktion bei
gleichzeitiger Arbeitszeitverkirzung und
Anhebung der Lohne, Dies sei ein Fabri-
kant sich selber schuldig, so Ford, denn
+~MuBe und Kaufkraft” der Arbeiter ergebe
erst den Absatzmarkt. Fordismus und Tay-
lorismus entstanden auf der Grundlage sich
verandernder gesellschaftlicher Kriftever-
haltnisse: Aufgrund der arbeitsintensiven
Produktionsverhdltnisse wurden wverstarkt
Arbeitskrifte bendtigt, gleichzeitig erfor-
derten starke Produktionssteigerungen ei-
nen grofien Kreis von Konsumentinnen.

John Maynard Keynes' Theorie, ent-
standen wihrend der Weltwirtschaftskrise
in den zwanziger Jahren, setzte genau hier
an: Nicht nur die Bedingungen fiir das Ka-
pital miifiten verbessert werden, sondemn
Grundlage miBte ein ausreichendes Ein-
kommen der Bevdlkerung sein, um so far
eine geniigende Nachfrage zu sorgen und
damit die Wirtschaft in Schwung zu halten,
Er revidierte die klassische Harmonietheorie
und ging stattdessen davon aus, daf es in-
nerhalb einer Volkswirtschaft auch zu el-
nem Gleichgewicht bei Unterbeschéftigung
kommen kann; ein Gleichgewicht bei Voll-
beschiftigung betrachtete er als Sonderfall.

Aufgrund dieser Verdnderungen sowie
durch die Ausbeutung der (z.T. bereits ehe-
maligen) Kolonien, von der die gesamte
Bevdlkerung des Nordens profitierte, als
auch durch das Bestreben, den Anti-Kom-
munismus aufrechtzuerhalten, kam es zu
einem relativen Wohistand breiter Bevdlke-
rungsschichten, Die Phase des Wohifahrt-
staates begann, Dabl diese Gber einen recht
langen Zeitraum hinweg anhielt, lag v.a.
am Zweiten Weltkrieg: Die Ristungspro-
duktion vor dem Krieg und der Wiederauf-
bau nach dem Krieg hielten das System in
Schwung.

Ende der sechziger Jahre geriet der
Wohlfahrtsstaat in die Krise. Zudem ent-

4]

standen neue soziale Bewegungen, die das
System von links kritisierten. So war die er-
ste Reaktion auf die Krise keynesianisch,
d.h. durch steigende Staatsintervention in
den Siebzigern. Doch wihrend durch die
steigenden Staatsausgaben die offentliche
Verschuldung stieg, blieb das Wirtschafts-
wachstum auf niedrigem Niveau und
wuchs die Arbeitslosigkeit trotzdem.

Als erstes und am deutlichsten vollzog
sich der Wechsel der Politik in einem la-
teinamerikanischen Land: In Chile. Auf Al-
lende folgte Pinochet. Hier wurde der Neo-
liberalismus zuerst, und wohl am blutigsten
durchgesetzt. Es folgten Thatcher(ism) und
Reagen(omics) und es kam (und blieb)
Kohl. So erfolgte im Westen Land fir Land
der Wechsel.

Was aber nun ist "Neo-" am Libera-
lismus?

Zum einen die Sprache. Verschlankung
des Staates hort sich besser an als Stellen-
abbau und Streichung bei den offentlich
bereitgestellten Dienstleistungen. Gesund-
heitsreform klingt besser als Abbau der Lei-
stungen fir Kranke. Und Neoliberalismus
besser als Kapitalismus.

Die Globalisierung — z.Zt. Thema in al-
ler Welt - bringt jedoch durchaus neue Ak-

zente mit sich, die den Neoliberalismus

)

7 Haste msl charakterisieren.
% ? ‘ne Mork? Der Neoliberalismus ist — obwohl
— dies erst einmal als Widerspruch er-

scheint — sehr protektionistisch. Die Vorteile
des Freihandels werden immer dann ange-
fahrt, wenn es darum geht, daB sich die
anderen Lander — und hier vor allem die
Linder des Stidens — &ffnen sollen: Damit
die Rohstoffe dort billig exportiert werden
kénnen, damit Waren dort zoll- und be-
schrankungsfrel importiert werden konnen,
damit die profitablen Staatsuntemehmen
aufkaufbar sind und um dort ohne lastige
Auflagen wie Steuern, Sozialversicherun-
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gen oder UmweltschutzmaBnahmen pro-
duzieren zu kénnen. Geht es um die Ein-
fuhr extern produzierter Waren (also nicht
um bendtigte Rohstoffe) in das eigene (In-
dustrie-)land, wird von Freihandel nicht
mehr gesprochen,

Charakteristisch fir die Ausformung
der Wirtschaftsstrukturen ist insbesondere
die Blockbildung im Sinne von EU, NAFTA,
ASEAN, usw. Diese Wirtschaftsblécke ver-
stirken den Wirtschaftaustausch unterein-
ander, versuchen teilweise sogar, sich als
eine Wirtschaftseinheit zu konzipieren, in-
nerhalb der es den freien FluB und damit
die vollkommene Konkurrenz von Waren,
Geld und Menschen geben soll. Dabei bil-
den sich drei Machtzentren heraus; Um die
USA, um Japan und die Europédische Union,
um nicht zu sagen, um Deutschland, als
okonomisch mit Abstand starkstem Staat in
der EU. Hier verflechten sich deutlich wirt-
schaftliche mit politischen Machtinteressen,
immer wieder werden Handelskriege aus-
gefochten, die jedem Verstandnis von libe-
ralem Handel widersprechen. Tatsachlich ist
der Warenaustausch auBerhalb dieser Wirt-
schaftsbldcke schon fast gering zu nennen.
So werden nicht einmal finf Prozent des
Bruttoinlandsproduktes der Europdischen
Union durch Exporte erwirtschaftet. Damit
entlarvt sich das gingige Verstandnis von
Globalisierung zu einem guten Teil als My-
thos.

Kam es nach dem Zweiten Weltkrieg zu
einer Internationalisierung des Warenkapi-
tals, welches in den sechziger und siebziger
Jahren durch eine Internationalisierung des
produktiven Kapitals ergdnzt wurde, so ist
heute das Finanzkapital das Element, das
die tatsdchliche Globalisierung kennzeich-
net. Haben sich die Welthandelsumsitze
im vergangenen Vierteljahrhundert etwa
verdreifacht, verachtfachten sich die Devi-
senumsatze im gleichen Zeitraum: Taglich
werden 1,3 Billionen US-Dollar Finanzkapi-
tal bewegt.
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Mythos ist die Globalisierung vor allem
dort, wo es um den ,Sachzwang Welt-
markt” geht. Mag das Finanzkapital ein
scheues Reh sein, das Produktionskapital ist
es nicht: In Jahrzehnten gewachsene Pro-
duktionsanlagen werden nicht mal so eben
in einen anderen Kontinent gelegt. Die In-
frastruktur, das Bildungsniveau, die Arbeits-
disziplinierung etc. halten den Grofteil der
Produktion. Was nicht zu halten ist, ist
schon langst weg, denn das Argument ist
beileibe nicht neu und die Lohne differieren
nicht um die paar Prozentpunkte, die sich
durch eine Nullrunde ergeben, sondern um
ein Vielfaches. Trotzdem entfallen lediglich
sechs Prozent der gesamten deutschen in-
dustriellen Auslandsproduktion auf Nie-
driglohnldnder. Allerdings: Wozu sollte es
auch gehalten werden - die anderen haben
es notiger.

Es ist eine politische Entscheidung, den
Sozialstaat ab- und nicht auszubauen.
Denn Geld ist genug da:
® Das Volkseinkommen in Westdeutsch-

land hat sich seit 1980 real um ein Drit-
tel vermehrt. Das Realeinkommen der
abhingig Beschaftigten hat seitdem je-
doch um keinen einzigen Prozentpunkt
zugenommen.

® Seit 1990 ist es sogar um durchschnitt-
lich 5 Prozent gefallen, wihrend die Ver-
mégenseinkommen um fast 20 Prozent
anstiegen.

® So verfiigt die untere Halfte der Haus-
halte in der Bundesrepublik Gber ledig-
lich 6 Prozent des Privatvermdgens,
wihrend allein das oberste Hundertstel
mehr als doppelt so viel auf sich konzen-
trieren kann.

@ Beispiel Hamburg, die reichste Stadt Eu-
ropas: Jeder erwachsene Mensch in
Hamburg erhilt ein Einkommen von fast
90.000 Mark im Jahr = im Durchschnitt.
In Wirklichkeit lebt jede und jeder Zehn-
te von Sozialhilfe, bei den Kindern ist es
fast jedes funfte. In den achtziger Jahren

hat sich die Zah! der Sozialhilfeempfan-
gerinnen mehr als verdoppelt - fast ver-
fanffacht hat sich wahrenddessen das
Einkommen der Milliondre.

Klar: Lange nicht allen Unternehmen
geht es gut. Im Gegenteil: Viele kleinere
und mittlere Betriebe missen Konkurs an-
melden. Doch ist dies oft nicht eine Folge
schlechter wirtschaftlicher Konjunktur, son-
dern vor allem eine Konsequenz aus dem
Europdischen Binnenmarkt: Die groBen Un-
ternehmen setzen sich durch, Gbemehmen
die Marktanteile der Kleinen oder verleiben
sich diese gleich ein. An dieser Stelle zwei
Beispiele:

@ Bereits jetzt beherrschen im Lebensmit-
telbereich die fiinf groBten Anbieter drei
Fiinftel des Gesamtmarktes; die finfzig
groften 97 Prozent.

® Auf die 100 groBten Unternehmen ent-
fallen ungefdhr ein FOnftel der Wert-
schopfung, ein Sechstel der Beschaftig-
ten und ein Drittel der Produktionsanla-

gen.

Selbstverstindlich bedeutet steigende
Zentralisation stets auch Konzentration von
Macht. Dabei stellen die Markte noch die
unterste Ebene der Kapitalkonzentration
dar: Auch ein Unternehmen wie Siemens
bezieht mit drei Milliarden Mark mehr Ge-
winn aus seinen Finanzanlagen als aus dem
Produktionsbereich.

In Deutschland bestimmt die Standort-
debatte heute die dffentliche Diskussion —
kaum jemand wagt Widerworte. Die Léhne
und die Abgaben seien zu hoch, heift es,
um untereinander und mit sogenannten
Billiglohnldndern konkurrieren zu kdnnen.
Die Unternehmen in Deutschland maBten
zu hohe Steuern zahlen. Doch fast alle
groBen Konzerne verzeichnen jéhrliche Ge-
winnsteigerungen, oft 2zweistellig. Und
wihrend die Unternehmen 1980 noch im
Durchschnitt mit 33,6 Prozent Steuern be-
lastet wurden, waren es 1993 nur noch
18,3 Prozent. Wiederum zwei Beispiele:

® Der Gewinn der Deutschen Bank stieg
von 1990 auf 1993 um 77 Prozent an —
doch die Steuerzahlungen sanken auf-
grund von Gewinnumbuchungen ins
Ausland um 9 Prozent.

® Siemens konnte im gleichen Zeitraum
seinen ausgewiesenen Profit zwar nur
um 4 Prozent steigern, zahlte dafir aber
gleich 71 Prozent weniger Steuern.

Waihrend dber den ,MiBbrauch von
Sozialleistungen® viel geredet wird, ist es
um die "Steuerflucht” erstaunlich still - das
ist umso Oberraschender, als der Umfang
der Steuerhinterziehung auf die achthun-
dertfache Héhe geschatzt wird. Dem Staat
fehlen diese Milliarden. Die Schuldenbilanz
der dffentlichen Haushalte liegt mittlerwei-
le bei knapp 2 Billionen, das sind mehr als
zwel Drittel des Bruttosozialprodukts. Ver-
gangenes Jahr wurde ein Viertel der
Steuereinnahmen des Bundes allein fiir Zin-
sen ausgegeben, die wiederum als Vermd-
genseinkommen bei den Besitzenden an-
kommen — so schlieBt sich der Kreis: Die
Reichen werden reicher.

Noch einmal: , Deutschland” war noch
nie so reich wie heute. Das hierzulande
produzierte Bruttoinlandsprodukt ist fast so
groB wie das von Frankreich und GrofBbri-
tannien zusammen. Das deutsche Handels-
volumen ist groBer als die Summe aus den
EU-Ldndern Spanien, Portugal, Irland, Da-
nemark, Schweden, Finnland, Luxemburg,
Osterreich und Griechenland zusammen.

Trotz all dieser Einschrankungen kommt
es im langfristigen Trend in der Tat zu einer
scharfer werdenden Konkurrenz unter den
(industrialisierten) , Wettbewerbsstaaten™
um die Bereitsstellung von verwertungs-
freundlichen Produktionsbedingungen.
Wihrend nicht zuletzt durch den Konkur-
renzdruck Produktionsprozesse bestandig
durchrationalisiert werden, verteuern sich
Dienstleistungen, da diese nur sehr be-
grenzt durch Maschinen ersetzbar sind. Ein
Angebot &ffentlicher Dienstleistungen -
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wie Bildung, Krankenversorgung, etc. -
durch den Staat wird fir diesen somit stets
relativ teurer. Doch werden keine altemati-
ven Sozialstaatssysteme angedacht, wie
Grundeinkommen, radikale Arbeitszeitver-
kirzung oder die Forderung selbstverwal-
teter Strukturen dies darstellen kénnten.

Es geht nicht um eine voribergehende
MaRnahme beim Abbau des Sozialstaates,
die eine neue Wohlfahrtssteigerung garan-
tiert. Es geht um eine langfristige Umver-
teilung zugunsten des Kapitals.

Der Kapitalismus versagt tagtiglich

Ist der Kapitalismus das Oberlegenere
System? Im Darwinschen Sinne bestimmt,
Und doch versagt der Kapitalismus tagtig-
lich:

Denn ein System versagt, wenn es
zuldft, daB taglich finfzigtausend Men-
schen verhungern — davon die Hilfte Kin-
der. Auch die Zapatistas haben sich ur-
springlich vor allem deshalb erhoben, weil
der Neoliberalismus nicht nur nicht fahig
dazu ist, ihre elementarsten Grundbedrf-
nisse zu befriedigen, sondern der Neolibe-
ralismus erst recht dazu filhrt — durch die
Weltmarktkonkurrenz - daB sie ihre ele-
mentarsten Grundbedirfnisse nicht befrie-
digen kénnen.

Ein System versagt, das Kriegstaktiken
entwirft zur Ressourcensicherung, wie dies
im NATO-Airland-Battle-Konzept explizit
drinstand. Das Rustungsgiter verkauft, um
Arbeitspldtze zu sichern und das Bruttoso-
zialprodukt zu steigern. Das lieber Soldaten
entsendet, als den Olpreis steigen zu las-
sen.
Ein System versagt, das taglich mehrere
Pflanzen- und Tierarten aussterben laft.
Das unfahig ist, den CO2-AusstoB so zu re-
duzieren, daB es nicht langer zu Uber-
schwemmungen in Bangladesh kommt mit
hunderttausenden von Toten. Das uns se-

ﬁden Auges in die Katastrophe laufen
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Die Natur misse lediglich einen Preis
bekommen, heiBt es nun, dann sei das Pro-
blem marktwirtschaftlich zu Iésen. Eine
Tonne Co2-AusstoB fiir nur 24,80 DM!?
Dabei wird der heutige Naturkonsum wie
jeder Konsum aufgrund der Gegenwarts-
priferenz hoher bewertet. Wer zieht es
schlieBlich nicht vor, die Tafel Schokolade
oder das Glas Bier heute zu konsumieren
statt (ibernachsten Sonntag? Zumal, wenn
es dann jemand anderes tut? - denn
schlieBlich bedeutet Konsumverzicht Ent-
haltsamkeit zu Gben fir kinftige Genera-
tionen. Wer aber weiB, fragt da die dko-
nomische Logik, ob die Gberhaupt noch
Lust haben, in Waldern spazieren zu ge-
hen? Vielleicht surfen sie lieber im Internet.
Oder sie haben wissenschaftlich die L&-
sungen fir die Lufterneverungen gefun-
den; so argumentieren schlieBlich auch
die Atomtechniker, daB die kommenden
Generationen sich schon etwas einfallen
lassen wiirden mit dem Atommiill, der die
ndchsten zigtausend Jahre vor sich hin-
strahlen wird. Stimmt ja Gberhaupt: Viel-
leicht sind eh alle verstrahlt, dann braucht
es auch keinen Wald mehr. All diese sta-
tistischen Unsicherheiten fahren selbstver-
stindlich zu weiteren drastischen Abdis-
kontierungen des zukiinftigen Konsums im
Vergleich zur Mbglichkeit des gegenwarti-
gen Konsums — 6konomische Theorie ist so
schén logisch!

Aber nur dort greift sie, wo es Ober-
haupt eine Verwertbarkeit gibt fiir die Na-
tur. Wird die Fangrate von Walen jetzt
niedrig gehalten, um sie Uberleben zu las-
sen, kann spiter entsprechend mehr Kapi-
tal aus ihrem Fang geschlagen werden.
Wenn eine Schmetterlingsart ausstirbt, so
wirkt sich das monetdr auf keine Unterneh-
mensbilanz oder gar ein Bruttosozialpro-
dukt aus. Wer bestimmt dann, daB darauf
Riicksicht zu nehmen ist; daB zur Vermei-
dung dessen auf dkonomische Gewinne zu
verzichten ist?

Und wie wird der Preis bestimmt? Es

werden bereits Befragungen, in Berlin zum
Beispiel, durchgefihrt, was Menschen be-
reit wiren zu zahlen far saubere Luft. Die

liegen sehr hoch. Ahnlich viel
wiren sie vermutlich bereit zu zahlen fir

eine leise Umwelt, far viel Grin, fur gesun-

des Essen etc. Vermutlich wiirde sich bej ej-
ner solchen kompletten Befragung erge-
ben, daR viele Menschen bereit wiren, ein
Vielfaches ihres Einkommens fir solche
Werte auszugeben. Nur kénnten sie es
nicht. Denn essen, wohnen und leben
missen sie auch noch von dem Geld. Die
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nz ist das, was auch jetzt bereits
geschieht: Wer es sich leisten kann, zieht in
Wohngegenden mit sauberer Luft und
ohne StraBenldrm, mit viel Griin und ohne
Bettler. Die anderen jedoch befinden sich
links vom Knotenpunkt auf der klassischen
Angebots-Nachfrage-Kurve; d.h. der Preis
for all dies ist for sie prohibitiv ~ uner-
schwinglich. Insofern ist uns die Natur teu-
er.
Gerade Marx hat sehr deutlich ge-
macht, daB es nicht die Bdsartigkeit von
Herrschenden ist, die das System funktio-
nieren 1a8t, sondern daf das System funk-
tioniert und die Menschen in ihm — was
nicht bedeuten soll, daB Handeln stets
okonomistisch determiniert ist, aber es ist
doch wesentlich davon bestimmt. Der Un-
temnehmer handelt rational, nichts weiter.

Lebensmittel werden vernichtet, weil sonst
der Preis unrentabel wirde. Umweltstan-
dards kénnen nicht beachtet werden, da
die Konkurrenten dies nicht ebenfalls tun.
Biiros werden gebaut, weil selbst eine nur
teilweise erfolgreiche Vermietung rentabler
ist als die Vermietung an Sozialschwache.
Nichts weiter. Der Kapitalismus impliziert
die Banalitat des Bosen. Nichts weiter.

Da war doch noch was...

Da fillt mir noch etwas weiteres ein,
mit dem ich beginnen kénnte: Wie die To-
nita mit einer Fuhre Feuerholz auf dem
Riicken l3uft. Sechs Jahre Kindheit tragen
die Schultern der Tonita. Wegen des
Schlammes und der Dornen des Weges,
der den Hang hinunterfahrt, beginnt die
Tonita bereits, den Ricken zu krimmen,
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* um Jahre und Feuerholz ins Gleichgewicht

zu bringen. Ich bleibe stumm, als ich be-
merke, wie die Tonita — die mit dem spar-

samen KuB, wegen "Das piekst sol” — mit

dem Feuerholz an mir vorabergeht. Nicht
wegen des schmerzhaften Bildes eines
] erdriickt vom Elend einer Fuhre
Feuerholz, nicht deshalb und auch nicht
des verweigerten Kusses — was
mich sprachlos macht und weswegen ich
doch unfahig bin, euch davon zu erzdhlen,
ist, daB - ich schwére es euch : Die Tonita
geht lichelnd.

Es gibt noch einen weiteren Bereich, in
dem der Kapitalismus versagt: Im Mitein-
ander. Der Wettbewerb macht uns alle zu
Konkurrentinnen. Ohne Konkurrenz 1duft
gar nichts. Sie ist das O, daB das System
schmiert. Das fingt beim besseren Spiel-
zeug an, setzt sich bei den Schulnoten fort
und hért beim Eichensarg auf. Konkurrenz
durchsetzt unser Leben wohl mehr, als wir
dies eingestehen madchten, Die wenigsten
werden bewuBt winschen, daB die ande-
ren MiBerfolg haben sollten, und doch ist
es die logische Konsequenz, da das Versa-
gen der anderen die eigene Bewertung
hebt. Die ganze Konsumwelt baut darauf
auf: Etwas besseres als die anderen haben.
Gleichzeitig bedeutet es auch, sich Selbst-
bewuBtsein kaufen zu kdnnen. Oberflach-
lich jedenfalls.

Auch in diesem Bereich beweist der Ka-
pitalismus wieder einmal seine erstaunliche
Anpassungsfahigkeit an Bedirfnisse, sprich
Nachfrage. Hier. Emotion. Durfte friher
das Lacheln der Verkauferin noch etwas
mechanisch und routinemaBig erscheinen,
muB heute Gefdhlsarbeit persénlich und

~ echt wirken. Volistandige Identifikation mit

den Produkten wird erwartet. Wer nicht
die Selbstverwirklichung ausstrahit, die
mensch durch den Beruf erfahrt, wird bes-
ser ersetzt, damit die Kundinnen mit einem
.echt guten Gefohl” die Waren kaufen,

Tatsdchlich sind es inzwischen sogar auch
Minner, von denen dies verlangt wird,
selbst die ,moderne Flhrungspersdnlich-
keit” zeichnet sich durch einen solchen
Kommunikationsstil aus. Diese werden
dann fiir ihre GefOhlsarbeit aber teuer be-
zahit, wihrend dies von Frauen als Selbst-
verstindlichkeit erwaretet wird.

Austauschbare, oberflichliche Bezie-
hungen sind notwendig, wenn die Mobi-
litkt der Arbeitskraft (,jung, dynamisch,
flexibel”) Vorausssetzung einer funktionie-
renden Wirtschaft ist. Wer aufgrund seiner
sozialen Beziehungen nicht bereit ist, fiir ei-
nen Arbeitsplatz sein Lebensumfeld auszu-
tauschen, gilt als weltfremd. Demgema
werden die Vorteile des freien Personen-
verkehrs innerhalb der Europdischen Union
(sprich: die unbegrenzte Mobilitit der
Ware Arbeitskraft) ohne Zogem bei den
Gewinnen durch die Vereinigung in Mark
und Pfennig errechnet. In was auch sonst?
Es gibt keine MeBskala fir Sehnsucht. In
diesem Zusammenhang erweist sich die Le-
bensform der Kleinfamilie als so vorteilhaft:
Sie zieht mit. Und jedes leistungsbezogene,
dynamische Individuum bendtigt heimliche
Bereiche, wo es nicht erwachsen und lei-
stungsbezogen zu sein braucht.

Auch an unseren Korper geht all dies
nicht vorbei. Nicht nur die Supermanner
und -frauen in der Werbung hinterlassen
ihre Wirkung. In einer Zeit, in der alles
funktional und perfekt zu sein hat, stellen
wir diesen Anspruch auch an uns(eren Kor-
per). So wie die Wirtschaftsmodelle in sich
zusammenfallen, wenn sie nicht in jeder
Hinsicht perfekter Ideal-Annahmen unter-
liegen, so erscheint uns allzu leicht alles als
stbrend, was individuell vom Ideal ab-
weicht. Barbie-Pupppen kénnten verkdr-
perte Wirtschaftsmodellkurven sein: aus-
tauschbar durch die Perfektion. Alles Indivi-
duelle wiirde Fehler bedeuten.

Der Geist des Kapitalismus durchdringt
alle Winkel unseres Lebens. Die Nutzen-
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theorie macht dies vor. Selbstios ist ein
Mensch dann, wenn er den Nutzen aus der
gestiegenen Selbstzufriedenheit bzw. der
gestiegenen Anerkennung als hoher be-
wertet, als den entgangene Nutzen. Tat-
sachlich glaube ich, daB dieser Gedanken-
gang stimmt. Und gleichzeitig halte ich es
far gefdhrlich, so zu denken. Denn der
homo oeconomicus, also der stets rational
nutzenmaximierend handelnde Mensch, ist
nicht nur ein Mittel zur Analyse unseres
Tuns, sondern wirkt immer auch als Ideal
auf uns zurick. Und ,Nutzenmaximie-
rung” wird meist sehr verkdrzt verstanden
als Gewinnstreben — nach Geld, oder da-
nach, besser zu sein als andere. Und nicht
nach Gliick — bestehend aus Liebe, Solida-
ritdt, Gemeinschaft und anderen schonen
Sache. So zeigen Versuche unter Wirt-
schafts- und Soziologie-Studierenden, daB
Wirtschaftsstudierende, denen bestindig
die ,nutzen“maximierende als die einzig
rationale Handlungsmdglichkeit dargestellt
wird, sich vergleichsweise egoistischer ver-
halten.

Menschen treten sich in unserer Gesell-
schaft als Warenbesitzer gegeniber. Darin
liegt eine Distanz, Fremdheit und Isoliert-
heit, die schon mit Angstbereitschaft ver-
bunden ist. Wo die menschliche Solidaritat
zerrissen ist durch Warenbeziehungen, da
treten Sympathie und Liebe auf als erwerb-
bare/"kaufliche” Werte, die man sich
durch den Einsatz bestimmter Verhaltens-
weisen — sprich: durch eine Charaktermas-
ke - ,verdienen” kann. Wo aber Liebe und
Sympathie erst verdient werden missen,
da ist die stindige Angst vor Liebesverlust
und die stindige Bedrohung durch eine
fordemde Umwelt,

Okonomische Verhiltnisse werden als
duBere, uns bestimmende Macht erlebt,
der wir nie ganz entflichen kdnnen. Nicht
wir prdgen die Produktionsverhiltnisse,
sondern diese prigen uns. Wir sind ganz
wesentlich davon bestimmt, unseren Le-
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bensunterhalt zu verdienen (und sei es, sich
mit dem Sozialamt herumzuargemn), und
den wenigsten gelingt dies in einer Form,
hinter der sie ganz stehen. Zusitzlich ist
damit der gesellschaftliche Status ver-
knipft: Glick wird an der Hohe des Ein-
kommens und an der beruflichen Stellung
gemessen.

Vielleicht ist das das Revolutiondre am
Kampf der Zapatistas, daB sie bewuBt bre-
chen mit der Vorherrschaft der materiellen
Werte und die Wiirde der Menschen und
die Gemeinschaft zwischen den Menschen
an erster Stelle nennen. Dieses , Ya basta!”
haben wir alle schon einmal in unserem In-
nern gesplrt — wenn wir gemobbt werden,
wenn wir uns vom Leistungsdruck erdriickt
fuhlen, wenn wir das Gefilthl haben, nur
dann eine Existenzberechtigung zu besit-
zen, wenn wir produktiv sind: ,Wie eine
Gebihr dafir, ein Mensch sein zu dirfen,
setzt der Neoliberalismus das Vermdgen zu
kaufen und zu verkaufen®, sagt Marcos.
Oder: Ich bin produktiv, also bin ich.

Die Zapatistas versprechen keinen Him-
mel nach einer Revolution, Sie kimpfen fir
eine bessere Welt, aber sie fangen auch
bereits im Hier und Jetzt an, ihre Welt bes-
ser zu machen — Entscheidungen kollektiv
zu treffen, zum Beispiel. Natirlich sind
auch sie keine vom Himmel gefallenen En-
gel. Am deutlichsten wird dies wohl beim
feministischen Anspruch, mit dem sie sich
auseinandersetzen. Meilenweit von dem
entfernt, was europdische Feministinnen als
emanzipiert ansihen, und wahrscheinlich
auch auf einem ganz anderen Weg, der nie
dort vorbeifithren wird, wo europaische
Feministinnen sich zur Zeit aufhalten, ist
bei ihnen sehr viel in Bewegung geraten.
Nicht nur werden eigene, traditionelle
Werte angegriffen, sondem es birgt sogar
die Gefahr, die mannlichen Helden des
Kampfes auch als Tater und plumpe An-
fanger zugleich dastehen zu lassen. Was
kénnte schlimmer sein.

- Fragend gehen — und gemeinsam

paB die Linken zu allem eine Antwort
haben, sei 50 abschreckend auf die Leute,
hat Bert Brecht einmal gesagt. Vielleicht ist
die Antwortlosigkeit, die innerhalb der Lin-
ken heute herrscht, auch eine Chance.
Denn immer dort, wo eine Gruppe von
Menschen meint, die Antwort gefunden zu
haben, wird sie auch versuchen, diese um-
susetzen - und dafir braucht sie Macht.

Es gilt, nicht die Formel zu wiederho-
len, es sei notwendig, die Macht zu ergrei-
fen, um die Welt zu verdndern und dann
in der Macht fangen wir an, die Welt bes-
ser zu fithren, d.h. so wie ich, der ich an
der Macht bin, finde, daB sie besser wdre.
Sondern es kommt darauf an eine Welt z2u
schaffen, nicht wie die Macht sie will,
nicht wie wir sie wollen, sondern eine
Welt zu schaffen, in die viele Welten pas-
sen, so viele Welten wie nétig sind, damit
jeder Mann und jede Frau ein Leben in
Warde fithren kann und alle ihren eigenen
Begriff von Wirde leben kénnen. Wenn
wir nicht mehr versuchen, als das alte
milde Rad der Geschichte zu drehen, kom-
men wir wieder an, wo wir hergekommen
sind.

Wo wir keine Antworten haben, mis-
sen wir nach Antworten suchen — zusam-
men, kollektiv. Warum verzagen wir von
vomneherein, daB milliardenfaches ,Hu-
mankapital*, daB Milliarden von Menschen
nicht fahig sind, eine Welt zu schaffen, die
nicht auf Kosten ,des anderen” — anderer
Menschen, anderer Nationen, anderer Erd-
teile, anderer Wesen wie Pflanzen und Tie-
re — geht?

Dem Kapitalismus geht es glanzend. Er
fahit sich wohl in seiner neoliberalen Haut.
Die Frage ist, wie lange noch, wenn er wei-
terhin sich selber die Nachfrage entzieht,
da immer weniger noch an seinen Produk-
tionssteigerungen  partizipieren kénnen,
Wenn wir das einfach auf uns zukommen

lassen, wird da nichts Positives draus ent-
stehen.

Nach Antworten missen wir suchen.
Dazu sollten wir keine Zeit vedieren, denn
wir haben keine zu verlieren. Dafiir bedarf
es des Widerstandes vor Ort und aber auch
der Vernetzung, vielleicht sogar Organisie-
rung jenseits der Nationen und jenseits der
Wirtschaftsblécke. Wer nur die Armut in
Europa im Blick hat, steht in Gefahr, die
Verteilung des Reichtums innerhalb dessen

Dank der Globalisierung Ist meln Biiro in New York, meine
Betriche sind s Mexiko, Hondurss und Haiti, mein Geld ist in de
Schwelz, melne Technologie kommt sus Japan und ich lebe in Part
~ Und wo Icben Thre Arbeiter?
~ In der Halle.

Grenzen verteilen zu wollen. Und der Blick
iiber die Grenzen hinweg reicht alleine
nicht aus, wenn es keine Almosenpolitik
werden soll. Der Widerstand muB also lokal
und global zugleich sein; ich mochte das
Glocalisierung des Widerstandes nennen.
Die Globalisierung der Wirtschaft bedarf
der Glocalisierung des Widerstandes. Das
bedeutet nicht, eine weltweite Organisa-
tion aufzubauen. Aber eine Vernetzung ist
sinnvoll. Und nicht nur territorial muf die-
ser suchende Widerstand einschlieBend
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sein. Er muB zugleich radikaldemokratisch
sein.

Wir kénnen die Utopie nicht beschrei-
ben, wir missen sie verkdrpern®, hdrte ich
vor kurzem auf einer Diskussion einen Lat-
einamerikaner sagen. Was fir Worte! Doch
wenn diese Forderung uns nicht zusatzlich
driickt, weil wir wissen, daB sie eh nicht er-
fallbar ist, sondern wenn sie uns Ansporn
ist, dann erscheint sie mir gut. Wir werden
keine soziale Gemeinschaft errichten, wenn
wir selber nicht an unseren Egoismen arbei-
ten; wir kénnen keine feminstische und
nicht-rassistische  Gesellschaft erwarten,
wenn wir uns nicht mit gegenseitiger Hilfe
unsere Sexismen und Rassismen vor Augen
fihren — auch wenn es immer bequemer
ist, auf das Jenseits der Revolution zu hof-
fen und sich selber als revolutionares Sub-
jekt auf die Bank der Unschuldsldammer zu
setzen.

Die Zapatistas stehen fir diese Politik,
und sind zum Kern einer weltweiten Wi-
derstandsbewegung geworden, die sich
dieses Politikverstindnis auf die Fahnen
geschrieben hat. Das macht far mich die
zapatistische Bewegung so faszinierend.

«Da ist das Problem: Du hast angefan-
gen, einen Weg zu suchen, der nicht exi-
stiert. Wir muBlten ihn erst erschaffen.”
Der alte Antonio lichelt zufrieden. "Aber
warum sagst du, dall wir den Weg erschaf-
fen haben? Du hast ihn gemacht, ich bin
nur hinter dir hergelaufen”, sage ich etwas
unbehaglich. "Nein®, lichelt der alte An-
tonio weiter. "Das habe ich nicht allein
gemacht. Das warst auch du, denn ein
Stlick bist du vorne gegangen." "Ach!
Aber dieser Weg hat nichts genitzt”, un-
terbreche ich ihn. “Doch. Er hat etwas
gendtzt, denn dadurch wuBten wir, daBl er
nichts nitzt, und also sind wir ihn nicht
wieder gegangen — oder sagen wir: haben
wir ihn nicht erneut erschaffen, weil er uns
wohin gebracht hatte, wohin wir nicht
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wollten und also konnten wir uns einen
anderen erschaffen, damit der uns dorthin
bringt", sagt der alte Antonio. ich sehe ihn
eine Weile an und wage schlieBllich die
Frage: "Also wulitest du auch nicht, ob der
Weg, den du gerade erschufst, uns hierher
fithren wirde?” "Nein. Man kommt nur
an, indem man vorwdrtsgeht; arbeitet;
kampft — das ist das Gleiche.”

Auch die Zapatistas hatten keine Chan-
ce und nutzten sie. Geschichte wird ge-
macht.

Alle Zitate sind von Subcomandante Marcos (6. und
30. Jull 1996)

(Dieser Text ist in dem im Sommer 1997 erschiene-
nen Buch “Chiapas und die Internationale der Hoff-
nung" enthalten, herausgegeben von der "REDakti-
on" im ISP-Verlag.

)17 79 B —

Wir lernen im Vorwirtsgehen,
wir lernen im Gehen...!

Uber dreitausend Kirchenbeschiftigte demonstrierten in Berlin
gegen Massenkiindigungen , Lohnkiirzungen und fiir Beschiftigungssicherung.

Der folgende Artikel berichtet Gber die

itik in der Berlin-Brandenburgischen
Kirche aus dem Blickwinkel der Beschaftig-
ten. Ich bin seit mehreren Jahren aktiv in
der ,Abteilung Kirchen und ihre Einrichtun-
gen" des OTV-Bezirks Berlin. Seit drei Jah-
ren bin ich Redaktionsmitglied der viertel-
jahrlich erscheinenden OTV-Kirchenzeitung
JKirchengockel“und seit diesem Frahjahr
gewihlter Abteilungsvorsitzender. Fir die
Berliner OTV habe ich die Tarifverhandlun-
gen mitgefihrt und die im Artikel geschil-
derten Aktionen mitvorbereitet.

Die Berlin-Brandenburgische Landes-
kirche: Aus zwei mach eins

Die Berlin-Brandenburgische Landeskir-
che (EKIiBB) ist etwas besonderes. Zum ei-
nen ist sie die einzige wiedervereinigte Lan-
deskirche, denn durch den Mauerbau 1961
war die Kirchenprovinz in zwei Teile geteilt
worden, die sich seitdem unabhangig ent-
wickelt hatten. Nach dem Zusammenbruch
der DDR vereinigte sich auch die EKIBB
wieder und hatte 1996 1,4 Millionen Mit-
glieder in 1700 Kirchengemeinden, 62 Kir-
chenkreisen und vier Sprengeln.

Die EKIBB ist neben der nordelbischen
Kirche die einzige, die einen Tarifvertrag
abgeschlossen hat. In Berlin waren von den
Gewerkschaften nur VKM (Verband kirchli-
cher Mitarbeiter, mittlerweile heit er GKD
= Gewerkschaft Kirche und Diakonie) und
DAG (Deutsche Angestelltengewerkschaft)
Tarifpartner, OTV und GEW lehnten die in

Berlin vereinbarte Zwangsschlichtung ab.
Nachdem sich in den folgenden Jahren
zeigte, daB sich der Organisationsgrad der
Kirchenbeschiftigten kaum erhdhen lieB
und auf diese Weise kein Druck auf die Kir-
chenleitung ausgeibt werden konnte, un-
terzeichneten Ende 1995 auch OTV und
GEW den Tarifvertrag und akzeptierten die
Zwangsschlichtung.

1986 begann in Westberlin die Debatte
um kirchliche Sparpolitik, die aber bis 1995
kaum Konsequenzen hatte. In Westberlin
hatte die Kirche ein gutes Polster an Kir-
chensteuereinnahmen. Die Kirchensteuer
ist bekanntlich an die Lohn- und Einkom-
menssteuer gebunden. In Westberlin gab
es 8% Berlinzulage und in vielen Bereichen
wurde gut verdient, und jede Lohner-
h&hung erhdhte automatisch die Kirchen-
stever. Hinzu kamen sehr hohe Staatslei-
stungen, vor allem fir Personalkosten.

1990/91 vereinigten sich die getrenn-
ten Teile der EKiBB wieder. Wer diese Zeit
nicht in Berin verbracht hat, kann sich
kaum vorstellen, was in diesen Jahren hier
passiert ist. Die Pfarrerinnen und Pfarrer
der Ostregion verdienten schlagartig ein
mehrfaches ihres Dbisherigen Gehaltes.
Dann wurde die Ost-Pfarrerinnen bei der
Pfarrerpensionskasse nachversichert (ca.72
Millionen). Einigen von ihnen war das der-
art peinlich, daB sie versuchten, diesem Sy-
stem zu entgehen, Ohne Erfolg. Und es
gab weitere einschneidende Verdnderun-
gen, die viel Geld kosteten. Ich habe es
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selbst in Landgemeinden an der polnischen
Grenze gesehen. Gab es hier bei einigen
Hundert Gemeindegliedern 1983/90 ein
Gemeindebdro im Pfarrhaus mit Ormig-
Kurbeldrucker und dem Pfarrer als einzi-
gem Beschaftigten, so standen hier zwei
Jahre spiter hypermoderne PC-Anlagen,
Kopierer etc. und die Gemeinde hatte den
Kindergarten ibernommen, betrieb andere
Sozialeinrichtungen etc.

Gleichzeitig war die Gemeindeglieder-
zahl stabil geblieben und die Hoffnungen
einiger fohrender Kirchenleute, daB sich
jetzt nach dem Ende der staatlichen Re-
striktionen in der Ostregion eine kirchliche
Renaissance in den , protestantischen Kern-
gebieten” entwickeln wiirde, blieb Illusion,
Stattdessen sanken vielerorts durch die
Obernahme des westlichen Kirchensteuer-
systems die Gemeindegliederzahlen. Hinzu
kam, daB aufgrund der Massenarbeitslosig-
keit die Einnahmen sanken.

In Berlin war auf einmal die andere
Stadthalfte mitzuversorgen, mit ev. Einrich-
tungen, mit Religionsunterricht, mit Sozial-
arbeit etc. Und vor allem: Es war nicht zu
vermitteln, daB es in der gleichen Landes-
kirche eine zwei-Klassen-Gesellschaft ge-
ben kénne mit zwel vollig unterschiedli-
chen Gehaltsklassen. Im Moment erhalten
die Ost-Kolleginnen nur 88% des ver-
gleichbaren Gehaltes in Westberlin.

Die Kirche und das Geld - oder:
Rasenmadher statt Perspektiven

Spatestens 1995 war die Diskrepanz
zwischen sinkenden Einnahmen und kon-
stanten Ausgaben augenfiliig, (Dies be-
zieht sich nur auf die laufenden Ein- und
Ausgaben! Was die EKiBB an Racklagen,
Vermégen, Immobilien etc. besitzt, kann
nur vermutet werden.)

Auf der Synode im November 1996
wurde der erste drastische Sparhaushalt
beschlossen, der bei den Beschaftigten mit
Entsetzen aufgenommen wurde. Von ca.
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9.000 Stellen sollten bis Ende 1998 1.300
wegfallen, Wahrend allein in der landes-
kirchlichen Jugendarbeit 60% gekirzt wur-
de, die Krankenhausseelsorge um 69%,
und eine ganze Relhe wichtiger Bereiche,
wie z.B. der kirchliche Dienst in der Arbeits-
welt (KDA) ganz abgewickelt wurden, wur-
de parallel ein neues Konsistorialgebdude
fir ca. 70 Millionen DM beschlossen. Es
wurde gespart, ohne daB parallel dazu eine
Ziel- und Perspektivdiskussion kirchlichen
Handelns gefihrt wurde. Stattdessen wur-
de die Finanz- und Haushaltskrise auf die
Beschiftigten abgewalzt. Helmut Reihlen,
langjahriger Prises der Berliner Synode
wurde in der TAZ v. 18.11.1996 so zitiert
«Man habe lange die Augen vor der Fi-
nanznot verschlossen und den Angestelliten
jahrelang falsche Hoffnungen gemacht
>>Jetzt missen wir jene entlassen, die uns
vertraut haben<<.”. Der Bischof hatte
mehrmals in Interviews in Berliner Zeitun-
gen betriebsbedingte Kindigungen ausge-
schlossen und bei kirchlichen Beschafti-
gungen gilt ein Bischofswort noch etwas.
Bei dieser Synode war ein Doppelhaus-
halt fir 1997 und 1998 aufgestelit worden
Aufmerksamen Beobachtern war aufgefal-
len, daB in diesen Haushalt bei den Perso-
nalkosten nur von 12 Monatsgehaltern
ausgegangen wurde. Im Klartext: Das
Weihnachtsgeld war nicht mehr vorgese-
hen und viele Kolleginnen in MAVen und
Gewerkschaften sahen dies als Ankdndi-
gung, daB die Kirchenleitung sich aus der
tarifvertraglichen Verpflichtung der Weih-
nachtsgeldzahlung verabschieden wollte,
1997 gibt es in Gesamt-Berlin noch
929.076 Evangelische, das sind 26,9%. In
der gesamten EKiBB sank die Mitglieder-
Zahl in den letzten sieben Jahren von 1,8
auf 1,4 Millionen, d.h. um mehr als 22%.
Parallel dazu wurden weniger Gelder ein-
genommen. Zum einen sanken die Steuer-
einnahmen des Staates infolge von Krise
und Massenarbeitslosigkeit und infolge von
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Abschreibungen etc. bei den ,Besserver-
dienenden”, Wer keine Einkommensteuer
zahlt, zahlt auch keine Kirchensteuer. Zum
anderen ist das Land Berlin pleite und redu-
ziert stindig die Forderung freier Trager.
Somit geriet die Kirche von zwei Seiten
unter Druck und die Kirchenfinanzen ins
Rutschen.

Die kirchlichen Beschiftigten
beginnen sich zu wehren

Die November-Synode 96 beschloB u.a.
pauschale Streichungen in den landeskirch-
lichen Einrichtungen von 60 Millionen DM
und das Haushaltssicherungsgesetz 97/98,
das festlegte, daB so gut wie keine neuen
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter einge-
stellt werden dirfen.

In den Tarifverhandlungen mit der Kir-
chenleitung ging es ebenfalls um grundle-
gende Dinge. Die Lohn- und Gehaltsrunde
1996/97 hatte als Ergebnis, daB far die
ehemalige Ostregion ab 1.10.96 88% der
Westbeziige gezahlt wurden und ab 1.1.97
fur alle Lohn und Gehalt um 1,3% stieg.
Gleichzeitig hatte die Kirchenleitung am
22.11.96 folgende tarifrechtliche Regelun-
gen zum 31.12.96 mit dem Ziel gekiindigt,
in den nichsten Jahren gar nichts mehr da-
von zu zahlen:

a) Die Sonderzuwendung,

b) das Urlaubsgeld,

¢) die Jubiliumszuwendung,

d) die vermdgenswirksamen Leistungen

Die OTV-Kirche informierte die Be-
schaftigten mit Flugblattern und ihrer Be-
triebszeitung, dem , Kirchengockel”. Unter
anderem hieB es: , Ober 1.000 Arbeitsplt-
ze in der EKIBB sind sehr stark gefihrdet,
nach Aussagen der Kirchenleitung sollen sie
wenn nétig auch mit Kindigungen abge-
schafft werden. Die Lohne und Gehalter
sollen abgebaut werden. In fast allen Kir-
chenkreisen und landeskirchlichen Einrich-
tungen wird es ab 1997 erhebliche finanzi-
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elle Probleme geben, die alle Arbeitsberei-
che in unseren kirchlichen Dienststellen
zukinftig verandern werden, "

Was andere machen, interessiert
uns nicht. Die EKiBB
und die Beschaftigungssicherung

Ein Artikel des ,Kirchengockel" fafte
Anfang Juni die bisherigen Erfahrungen mit
dem Arbeitgeber Kirche zusammen:

«2um Stand der Tarifverhandlungen /
Massenentlassungen / Sonderzuwendung
und Urlaubsgeld

Unser kirchlicher Arbeitgeber ist zu
keinem Beschaftigungspakt mit den Ge-
werkschaften bereit. Er ist nicht bereit -
analog zur Finanzierung seines neuen Kir-
chenzentrums -, in den sozialvertrdglichen
Personalabbau zu investieren, Er hat nur
Interesse an der Zwangsteilzeit (32 Stun-
den/Woche ohne Lohnausgleich) und nur
diese ,Einsparung* wiirde er mit den ab-
zubauenden Stellen verrechnen.

Dies bedeutet, daB nun die aber 1000
Kindigungen in der EKiBB Wirklichkeit
werden. Fir die Gewerkschaften bedeutet
dies, dall wir eine heftige Auseinanderset-
zung mit unserem Arbeitgeber auszutragen
haben.

Unsere OTV-Tarifkommission hatte zu
der drohenden Massenentlassung einen
Beschaftigungssicherungs-Tarifvertrags-
Entwurf erarbeitet. Am 6.5.97 (ber-
reichten alle vier Gewerkschaften dem Ar-
beitgeber eine Erkldrung, in der wir ein
komplettes Beschaftigungssicherungspaket
zum 1.7.97 (freiwillige Arbeitszeitverkir-
zung, Zwangsarbeitszeitverkiirzung  mit
Teillohnausgleich, Abfindungsregelung fir
Unkiindbare) mit dem Angebot, das Ur-
laubsgeld und die Sonderzuwendung nur
noch als Sockelbetrag zu zahlen und dafir
die entstehenden Lohn- und Gehaltsein-
buBen durch freie Tage auszugleichen, an-
boten.

Die Tarifverhandlung am 14.5.97 er-
gab, daB die Kirchenleitung dieses Paket
rundweg ablehnte.

Da die Kirchenleitung darauthin die
Verhandlungen fir gescheitert erkldren
wird, mdssen wir jetzt mit Massenentlas-
sungen in unserer Kirche rechnen.

Die gekiindigten KMT-Teile (Urlaubs-

, Sonderzuwendung etc.) werden von
der Kirchenleitung in die Schlichtung ge-
bracht. Ein Ergebnis ist frahestens Anfang

September zu erwarten. *

Die erste Kiindigungswelle
und die nidchste Gegenwehr

Nach dem Scheitern der Tarifverhand-
lungen riickten die Kiindigungen ins Blick-
feld. Allein im Konsistorium waren 100
Mitarbeiterinnen gekindigt worden, dar-
unter Schwerbehinderte, MAV-Mitglieder,
Personen im Erziehungsurlaub etc. Jedem
Arbeitsrechtler strdubten sich die Haare,
denn diese Personengruppen sind unkiind-
bar. Zudem hatte keine Sozialauswahl
stattgefunden. Offensichtlich waren die zu-
stindigen Kirchenjuristen der Auffassung,
daBl der jesuanische Satz , Mein Reich ist
nicht von dieser Welt* analog auch fir das
Arbeitsrecht und die Schutzrechte der Kir-
chenbeschiftigte galt. Der Mehrzahl dieser
Kindigungen — etwa 80 - widersprach
denn auch die MAV mit guten Griinden.

Diese Kiandigungen kamen aufgrund
des Widerspruchs der MAV vor die
Schiedsstelle. Der dortige Richter stelite
die Rechtsunwirksamkeit der Mehrzahl
der Kindigungen fest, und da die anwe-
senden 6 Kirchenjuristen mit ihren Auslas-
sungen scheiterten, wurden anschliefend
von der Kirchenleitung alle ausgesproche-
nen Kidndigungen zurlickgezogen - um sie
anschlieBend formgerecht wieder auszu-
sprechen.

Am 17 Juni demonstrierten ca. 300 Be-
schaftigte vor dem Konsistorium der EKiBB

gegen die erste  Kandigungswelle. Zy die-
ser kurzfristigen Aktion hatte die OTV auf-
gerufen, um offentlich zu zeigen, daB es
nicht still und leise hingenommen wird,
wenn so mit Kolleginnen umgegangen
wird. Da zeitgleich die Diakonie-Kollegin-
nen zu einer bundesweiten Demo in Fulda
mobilisierten, war die Zahl von 300 ein Er-
folg, Die Stimmung morgens um 8.00 Uhr
vor dem Konsistorialgebdude war gut, es
waren eine Reihe von Transparenten mit-
gebracht worden, eine Kita hatte ein Lied
getextet und eine Gruppe von Kolleginnen
hatte Liederzettel vorbereitet. Rasseln wa-
ren genug vorhanden und die Lautstirke
war betrachtlich. Eine Reihe von Kollegin-
nen, die bereits ihre Kiindigung erhalten
hatten, kamen aus dem Gebiude heraus
und reihten sich ein.

Nach kurzen Ansprachen einiger Ver-
treter von OTV und MAV und einigen Lie-
dern entstand spontan der Wunsch, doch
um das Konsistorium herum zu ziehen.
Nach einer guten Stunde wars dann vorbei.
300 Kolleginnen hatten eine gute Aktions-
Erfahrung gemacht und die aktiven OTV-
Kolleginnen neuen Mut fiir weitere Aktio-
nen geschdpft.

Anfang August kam die nichste Kata-
strophenreaktion der Kirchenleitung. Hatte
sie bei der Haushaltsaufstellung mit drei
Prozent weniger Kirchensteuereinnahmen
gerechnet, waren es im ersten Halbjahr
1997 nach ihren Angaben tatsdchlich 15%.
Die Reaktion verlief nach bewdhrtem Ber-
lin-Brandenburgischem Kirchenmuster.
Auch diese Einnahmeverluste sollten durch
Personalabbau kompensiert werden. Eine
lange Liste von Einrichtungen, die ab 1999
keine Kirchensteuermittel mehr bekommen
sollten, wurde erstellt und publiziert. Die
dicksten Brocken: Die ev. Kitas fallen ganz
aus der Forderung raus, die Zuwendung
ans Diakonische Werk wurde halbiert. In
den Dienststellen und Gemeinden ging die
Angst um, und im Konsistorium schien
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Panik zu herrschen. Das Problem schien
immer groBer und immer unlGsbarer zu

werden.

Die Schlichtungsverhandlungen: Auch
Kain und Abel waren Geschwister

Fast zeitgleich mit diesemn neuen Schub
an Katastrophenmeldungen begann die
Schlichtung. Dies Ist eine Einrichtung, in
der drei Vertreter des Arbeitgebers EKIiBB,
drei Gewerkschaftsvertreter und ein Ar-
beitsrichter, auf den sich beide Seite ver-
standigen missen, sitzen. Die Schlichtung
hat die Aufgabe, einen neuen Tarifvertrag
zu erstellen. Kommt keine gutliche Schlich-
tung zustande, gibt es eine dann hinzu-
nehmende Zwangsschlichtung.

Als Kompromifl bot die Kirchenleitung
den Gewerkschaften an, 15% des Weih-
nachtsgeldes zu zahlen mit der Bitte, dies
doch vor allem zugunsten der unteren Ge-
haltsklassen  umzuverteilen.  SchlieBlich
bekdmen die Pfarrer und Kirchenbeamten
iberhaupt kein Weihnachtsgeld mehr und
hitten damit Zeichen gesetzt. Auf meine
Intervention, da wir bereit waren auf un-
ser gesamtes Welhnachtsgeld zu verzich-
ten, wenn dann im Gegenzug alle Beschaf-
tigten wie die Kirchenbeamten und Pfarrer
unkindbar und pensionsberechtigt wdr-
den, erntete ich verlegene Gesichter, Unser
Ansinnen, fiir jede eingesparte Mark von
den Gewerkschaften und den MAVen kon-
trollierbare Beschiftigungssicherung zu be-
kommen, wurde nicht aufgenommen.

Wenig hilfreich war auch eine Pres-
seerkldrung der EKIBB mit der Botschaft,
daB das starrsinnige Festhalten der Ge-
werkschaften die Arbeitsplitze gefahrde.
Nach mehreren Marathonsitzungen war
klar, daB eine einvernehmliche Lésung zu
den Konditionen des Arbeitgebers mit uns
nicht zu machen war. Es gab dann einen
mit den Stimmen der Arbeitgebervertreter
und des Schlichters gefaBten Schlichtungs-
spruch, der 25% Weihnachtsgeld, Urlaubs-
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geld von 150,-DM nur fir die unteren Ge-
haltsgruppen und die Abschaffung der ver-
mbgenswirksamen Leistungen, aber keine
Beschiftigungssicherung vorsah. Dies ha-
ben die Gewerkschaften abgelehnt, die Kir-
chenleitung hat zugestimmt. Spart sie doch
bei diesem Ergebnis 75% eines Monatsge-
halts. Und das in einer Zeit, in dem ein lan-
deskirchliches Filetgrundstiick far 13 Millio-
nen verkauft wurde, um mit diesem Geld
ein Evangelisches Gymnasium im Land
Brandenburg zu finanzieren. Finanzkrise
oder Haushaltskrise? Oder anders gefragt:
Erwartet diese Kirchenleitung wirklich von
den Beschiftigten den Verzicht auf Gehalt
und Arbeitsplatzsicherheit, wenn gleichzei-
tig iber 70 Millionen fir einen Konsistori-
albau und 13 Millionen fir ein Gymnasium
bereitgestellt werden? Das gekirzte Weih-
nachtsgeld hitte damit mehrmals bezahlt
werden kdnnen!

Heraus aus den Kirchenrdumen -
hinaus in die Offentlichkeit

Die Marathonsitzungen hatten ein vom
Arbeitgeber nicht vorhergesehenes Ergeb-
nis. Zum einen machte die Blockadepolitik
der Kirchenleitung selbst einen friedlichen
Verband wie die GKD wiitend, zum ande-
ren hatten die Gewerkschaftsvertreterinnen
in den vielen Verhandlungspausen und
Vor- bzw. Nachbesprechungen ausreichend
Gelegenheit zu Kontakten und Ge-
sprichen. So entstand in diesem Kontext
bei der OTV die Uberlegung, die Stimmun-
gen bei den Beschaftigten aufzugreifen
und Wut, Angst und Empdrung in die Of-
fentlichkeit zu bringen. Die anderen drei
Gewerkschaften konnten hierfiir gewon-
nen werden und seit September 1997 lie-
fen die Vorbereitungen fir einen landeskir-
chenweiten Aktionstag der EKiBB-Beschaf-
tigten in Berlin. Ein von der OTV vorgeleg-
ter Aufruf wurde in modifizierter Form zur
Grundlage der Aktion.

Aufruf
zum Protestmarsch und
zur Kundgebung

Fir den Verzicht

auf betriebsbedingte
Kiindigungen

Fiir einen Tarifvertrag zur
Beschdftigungssicherung
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Aufruf zum landeskirchenweiten
Aktionstag am 10.11.1997

.Die Kirchen sind als Arbeitgeber auch
wirtschaftlich Handelnde. Sie kénnen nicht
MafRstibe des wirtschaftlichen Handelns
formulieren und dffentlich vertreten, ohne
sie an sich selbst und an das eigene wirt-
schaftliche Handeln anzulegen®. (Wort des
Rates der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land und der Deutschen Bischofskonferenz
zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in
Deutschland”.)

In einer Zeit, in der mit der Begrindung
Jes sei kein Geld da" den Beschaftigten
das Weihnachtsgeld vorenthalten werden
soll, in der Kiindigungen in einer GréBen-
ordnung von 1300 bis 1600 zu erwarten
sind, wird ein neues ca. 80 Mio. DM teures
Konsistorialgebdude errichtet und mehrere
Millionen in ein evangelisches Gymnasium

Waéhrend die kleine sichsische evange-
lische Kirche den beschlossenen Neubau ei-
nes Verwaltungshauses stoppte, um mit
dem Geld ihre Beschiftigten weiter bezah-
len zu kénnen, wird dies in der EKiBB von
den verantwortlichen Gremien abgelehnt.

Steht in der Berlin-Brandenburgischen
Kirche der Mensch nicht mehr im Mittel-
punkt? Sind Immobilien wichtiger als Be-
schiftigte? Bei der Massenarbeitslosigkeit
in unserem Land haben Gekindigte kaum
eine Chance auf einen neuen Arbeitsplatz.

Diese Kandigungen zu verhindern, den
Beschiftigten der EKIiBB wieder eine Per-
spektive zu verschaffen und um die Verant-
wortlichen in der EKiBB und alle, denen die
Angste der Beschaftigten nicht egal sind,
aufzuriitteln und zur Umkehr aufzufordern,
rufen die unterzeichnenden Gewerkschaf-
ten zu einer Protestkundgebung auf.
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Wir fordern von Synode und Kirchen-
leitung der EKiBB:

® Offenlegung der Finanzen von Landes-
kirche, Kirchenkreisen und Gemeinden.

® Sofortige Aufnahme von Verhandlungen
mit den Gewerkschaften (ber einen Ta-
rifvertrag zur Beschaftigungssicherung

@ Verzicht auf betriebsbedingte Kiindigun-
gen

® Aktivierung von Vermdgen und Grund-
besitz, denn Menschen sind wichtiger als
Gebdaude.

® cinen sozialvertrdglichen, freiwilligen
Personalabbau

® die Entwicklung einer Personalplanung
fir mind. 5 - 10 Jahre

Unterzeichner:

Gewerkschaft OTV, Landesverband Berlin

Gewerkschaft Kirche und Diakonie (GKD)

LV Berlin.- Brandenburg

Deutsche Angestelltengewerkschaft (DAG)

Landesverband Berlin

Gewerkschaft Erziehung und Wissenschaft

Uns als Gewerkschaften war klar, da
die Einnahmen der EKiBB und der Diakonie
zuriickgegangen sind. Dies liegt aber nicht
an unbeeinfluBbaren Schicksalsschlagen.
Ein wesentlicher Grund hierfiir ist die mas-
siv fortschreitende Reduzierung staatlicher
Mittel. Kirchlich-diakonisches Handeln z.8.
in Kitas, Pflege, Jugendarbeit etc. ist gesell-
schaftlich notwendig. Hier herrscht nach
wie vor Bedarf, den der Staat immer
schlechter bezahit. Bundesregierung und
Linder kommen ihren Verpflichtungen zur
ausreichenden Finanzierung sozialer Arbeit
immer weniger nach. In einem der reich-
sten Linder der Welt wird dieser Bereich
allmahlich ausgetrocknet.

Wir haben unsere Bereitschaft erklart,
zusammen mit den leitenden Stellen von
EKiBB und Diakonie den Druck gegen die-
jenigen in Bonn zu richten, die an dieser
Schraube drehen.

Das Konzept des Aktionstages sah so aus:
Landeskirchenweiter Aktionstag am
10.11.1997

Warum der Termin:

Es ist der 1. Tag der Landes-Synode. So er-
reichen wir die Kirchendffentlichkeit.

Ort: Um die Kaiser-Wilhelm-Gedichtnis-
Kirche herum. Diese Kirche ist die Symbol-
kirche Berlins, sie liegt mitten im Stadt-
zentrum und ist somit verkehrstechnisch
o erreichbar. Dorthin kommen die
Medien eher, als zum Ort der Synode am

‘Stadtrand

Volksmission einmal anders: Wehrt

euch gemeinsam!

Die EKiBB ist eine groBe Flichenkirche,
die im Norden an Mecklenburg, im Osten

“an Polen, im Westen an Sachsen-Anhalt

und Niedersachsen und im Stden an Sach-
sen grenzt. Bei der Mobilisierung haben
wir uns die Arbeit geteilt. Die GKD/VKM
stellte jeder Mitarbeitervertretung in Lan-
deskirche und Diakonie den Kundgebungs-
aufruf mit Anschreiben zu. Die GEW mobi-
lisierte schwerpunktmaBig im Kita-Bereich
und in den Ev. Schulen und die OTV in den
landeskirchlichen Bereichen, den Kirchen-
kreisen und bei befreundeten Organisatio-
nen im Kirchenbereich. AuBerdem organi-

sierte die OTV mehrere GruBworte, um die
Kundgebungsteilnehmenden dadurch zu
unterstiitzen und war verantwortlich fir
ein Mobilisierungsplakat, das im Format
DIN A2 und in der Auflage von 2000 Stiick
vertrieben wurde. Ergdnzend wurde eine
Extraausgabe der OTV-Kirchenzeitung
JKirchengockel” mit 5000 Auflage ge-
druckt und vollstindig verteilt. Um auch
noch die interessierten Gemeindeglieder zu
erreichen, wurde in der offiziellen Wochen-
zeitung der Landeskirche ,Die Kirche" eine
auffillige Anzeige geschaltet, die am Wo-
chenende vor der Kundgebung erschien,
Auch die Presse informierte, vom Neuen
Deutschland abgesehen, die ihrer Unterzei-
le ,Sozialistische Tageszeitung” keine Ehre
machte. Dafiir gab der gutbirgeriche Ta-
gesspiegel (in Berlin das zentrale Bildungs-
birgerblatt und im 6ffentlichen Dienst und
in der Berliner Kirche als , Dienstblatt" be-
kannt) in der Sonntagsausgabe vor der
Demo einen ausfihrichen Hinweis auf die
Veranstaltung und den Inhalt. Diese Berich-
te und die mittlerweile zu verzeichnende
Mobilisierung brachte die Kirchenleitung in
Zugzwang. Am Tag der Kundgebung er-
schienen in mehreren Zeitungen Erkldrun-
gen der bischdflichen Pressestelle , Die Kir-
che widerspricht der OTV*, in denen unse-
ren Angaben, daB Massenkilndigungen
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geplant seien, widersprochen wurde, Es
seien nur wenige Kindigungen geplant.

Eine Protestkundgebung benétigt die
entsprechende Kultur

Im Vorfeld der Aktionen wurden De-
mospriiche und Slogans fir Transparente
entwickelt, die aufgrund ihrer Kreativitat
gut ankamen und auch fir andere Landes-
kirchen verwendbar sind.
® Der Bischof baut ein neues Haus und
schmeiBt dafir Kollegen raus.

@ Hart ihr Barger, laBt euch sagen, wir ha-
ben leider Grund zum Klagen!*

® Die Kirchenfihrer ganz allein, sparen die
Kirche kurz und kiein.

® In der Berliner Kirche, uns ist ganz bang,
gehort Jesus schon zum Uberhang.

® Und nachstes Jahr, es ist nicht zu fassen,
sind die Apostel auch entlassen.

® Und am Ende der Periode, lebt dann nur
noch die Synode.

® Wird die Sparwut noch langer dauern,
stehen in der Kirche nur noch Mauern.
Denn die Beschiftigten insgesamt, trifft
man dann im Arbeitsamt.

® 1000 neue Arbeitslose verdanken wir Bi-
schof und Synode!

® In der Weihnachtszeit, zu Nikolaus, flie-
gen die Kollegen raus,

® Die Kita-Frau weif ganz genau - das So-
zialwort ist nur Schau.
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® Sie predigen Wasser und trinken selbst
Wein- soll das evangelisch sein?

® Halleluja reicht nicht aus — OTV ins
Cotteshaus

Fiir die Transparente wurden folgende
Slogans entwickelt:

® |hr predigt der Wirtschaft Beschéfti-
gungssicherung und vollzieht selbst
Massenkindigungen, Tut selbst, was ihr
anderen predigt!.

® Das Paradies fir spater- Sichere Arbeits-
platze selbst.

® Der Mensch steht im Mittelpunkt — auch
auBerhalb der Sonntagspredigt? Arbeits-
platzsicherung statt Verwaltungsneubau!

@ An Kirchenleitung und Synode: Stoppt
die Kindigungen!- Dann gilt wieder:
Evangelisch aus gutem Grund!

® Weniger Lohn und Massenkindigun-
gen- mit uns nicht!

@ Halleluja reicht nicht aus: Widerstand ins
Gotteshaus!

® Die Bibel zur kirchlichen Personalpolitik:
«Wenn sie den Mund aufmachen, sieht
man sein Grab schon geschaufelt!* (RS-
mer3, 13.)

@ ,Wir sind Gottes Mitarbeiter|*
(1. Korinther 9)
Deshalb: Beschaftigungssicherung
und Verzicht auf Kindigungen in der
Kirche!

pie Kundgebung am 10.11.97

Je naher der Termin riickte, umso ner-
yoser wurden wir. In der OTV-Vorberei-

. tungsgruppe rechneten wir mit 600 bis

1000 Teilnehmerinnen. Die Bithne war far

 max. 1500 Leute gedacht und die Laut-

ranlage fiir max. 2000. Liederzettel
mit for den AnlaB umgetexteten Liedern

. auf der Grundlage bekannter Melodien
hatten wir gut 1000 gedruckt.

Als sich dann eine halbe Stunde vor Be-
ginn der Sammelplatz falite, wurden unsere

‘kithnsten Hoffnungen Gbertroffen. Nach
Polizeiangaben nahmen dber 3.000 Perso-
‘nen an Demo und Kundgebung teil. Be-
~ sonders stark waren die Kitas vertreten, bei

denen Beschaftigte, Kindergruppen und
viele Eltern demonstrierten. Mit vielen
Transparenten, Fackeln, Rasseln, Musikin-

- strumenten und vor allem Gber 1000 Tril-

lerpfeifen wurde die Aktion optisch wie
akustisch ein Erlebnis. Ich weiB aus vielen

~ Dienststellen, daB sehr viele Kolleginnen

und Kollegen zum ersten Mal in ihrem Le-
ben auf einer derartigen Aktion waren,
Kirchliche Mitarbeiterinnen kommen lang-

~sam, aber gewaltig! Von anderen DGB-Ge-
 werkschaften gab es beeindruckende Zei-

chen von Solidaritit. So unterbrach etwa

 der Landesbezirksvorstand der 1G-Medien

for mehrere Stunden seine Sitzung und
reihte sich samt IG-Medienlautsprecherwa-
gen in den Zug ein.

Bei der AbschluBkundgebung vor Ber-
lins Traditionskirche |, Kaiser-Wilhelm-Ge-
ddchtnis” blieb der Platz am Kurfursten-
damm fast 2 Stunden gefillt. Es gab kaum
ein Abbréckeln und die Stimmung war her-
vorragend. Die Reden und GruBworte wur-
den mit viel Applaus quitiert. Hugo Mei-
nig, Kirchenmusiker aus Ostberlin und Lan-
desvorsitzender der GKD sagte u.a.: ,Ich
mdchte Euch mit einem Wort aus der Berg-
predigt Matth. 7, Vers 12 griifen. Da heift
es in der Ubersetzung nach Luther: <<Alles

nun, was ihr wollt, daB euch die Leute tun
sollen, das tut ihr lhnen auch. Das ist das
Gesetz und die Propheten >>

Der Volksmund sagt es noch drasti-
scher. <<Was du nicht willst, das man dir
tu, das fiig auch keinem andern zu!>> Dies
Wort gilt fiir alle, die dber abhangige Mit-
arbeiter zu entscheiden haben. Wir haben
uns hier versammelt, um ganz deutlich zu
sagen, dal wir mit der Art und Weise, wie
die Kirche mit ihren Mitarbeitern umgeht,
nicht einverstanden sind. ... Alle haben wir
geglaubt, die Kirche kann durch die Kraft
des Evangeliums kritischen Situationen bes-
ser begegnen, als wir das jetzt erleben
missen. Stattdessen stellen wir nur Hilflo-
sigkeit, Verwirrung und Inkompetenz der
Kirchenleitung,: insbesondere des Konsisto-
riums fest,"”

Alle Reden nahmen auf das Sozialwort
von EKD und Bischofskonferenz Bezug. Ob
EKD und unser Bischof Huber geahnt ha-
ben, daB ihnen ihre eigenen Gedanken als
Spiegel vorgehalten werden wiirden?

Das Medienecho war so gut wie selten
bei einer gewerkschaftlichen Aktion. Den
Medien war das besondere an dieser Kund-
gebung bewuBt. In der Abendschau des
Berliner Fernsehens wurde sachlich berich-
tet und Bischof Huber wurde nach der
wirtschaftlichen Verantwortung der Kirche
befragt. In den nichsten Tagen erschienen
eine Reihe von positiven Artikeln, sogar im
Kirchenblatt, Auf diese Art und Weise ge-
langte die Botschaft von der erfolgreichen
Aktion auch in die landlichen Teile der
EKiBB.

Nach der Kundgebung, die von einigen
Synodalen und Konsistorialen ,begutach-
tet” wurde und nicht zuletzt aufgrund des
positiven Echos in den Medien waren
Demo, Kundgebung und Massenkindi-
gungen Gesprachsthema auf der Synode.
Bischof Huber sprach nur noch von ,300
Kiindigungen", was als Erfolg zu werten
ist. Wichtiger aber war die Diskussion dber
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den Neubau des Verwaltungsgebdudes, in
der Kirchenleitung und Konsi arg in Be-
driingnis kamen. Aber: Wie beim Staat, so
auch in der Kirche. Das Argument, daf bei
ginem Baustopp trotzdem mindestens 12
Millionen Konventionalstrafe zu zahlen sei-
en, gab den Ausschlag. Die Synode gab
griines Licht, und es darf weitergebaut
werden.,

Zeitgleich zum Erscheinen dieses Heftes
von Cu$S geht die Schlichtung in die letzte
Runde. Wir haben als Gewerkschaften in
der EKiBB nachgewiesen, daBl wir bei den
Beschiftigten verankert und mobilisie-
rungsfahig sind. AuBerdem haben wir die
Legitimationsschwierigkeiten der kirchen-
leitenden Gremien erhéht. Beides ist wich-
tig. Ebenso wichtig ist der weitere Ausbau
gewerkschaftlicher Strukturen, von Be-

triebsgruppen und Vertrauensleutegremien
Am wichtigsten aber ist, da wir unserer-
seits die inhaltliche Diskussion Ober den
kinftigen Weg unserer Kirche intensivieren
und in die innerkirchliche Offentlichkeit
tragen und den Sachverstand der vielen
Tausenden von Beschaftigten einbringen,
die auch Kirche sind und nicht, wie es ih-
nen aktuell erscheint, nur Kostenfaktoren,
die den Haushalt belasten.

abgeschlossen;: 24,11.97
Weitere Informationen gegen 4,40-DM
Rilckporto diber die Redaktionsadresse von
Cus.
1 Refrainzedle aus dem gleichnamigen Song der
«Proletenpassion® der Osterreichischen Gruppe
Schmetterlinge. , Nichts kann uns dazu bringen, ha-
bacht am Fleck zu stehen, und niemand kann uns
awingen, einen Fehler zweimal zu begehn. Wir ler-
nen Im Varwartsgehn, wir lernen im Geben.*

- Aufruf an alle verdienenden Abonnentinnen und Abonnenten
'Unterstiitzen Sie das Abonnement der Nicht-Verdienenden,
- Unterstiitzen Sie Cu$S durch Ihr Férder-Abonnement!

Das Jahresabonnement von CuS hat seit vielen Jahren 20 DM incl. Versand gekostet.

<,

Auch als sich die Portokosten von 2,40 DM auf 4,40 DM pro Jahresabo fast verdop-
pelten, haben wir den Preis nicht erhdht. Der Abopreis ist bewuBt niedrig gehalten,

um auch Bezieher/inne/n mit geringem Einkommen ein Abonnement zu erméglichen.

~ Die Herstellungskosten liegen jedoch deutlich iiber 30 DM pro Jahresabo. Die Diffe-
renz wird durch die Mitglieder des BRSD e.V,, durch Spenden und Farderabos finan-

| Wifbitﬁtn alle verdienenden Abonnentinnen und Abonnenten, ihr 30-DM-Abo (ab
1998) in ein Forder-Abo fir 40 DM oder mehr umzuwandeln. Schicken Sie uns eine

sprechende Abbuchungserlaubnis, (ein Vordruck befindet sich in jedem Heft), oder

geben Sie Ihrer Bank einen entsprechenden Dauerauftrag, (unsere Kontonummer
steht im Impressum). Sie unterstitzen damit die Herausgabe von CuS und den glnsti-
- gen Abonnementpreis von 30 DM. Dieser kommt Studierenden und Nicht- oder Ge-

fingverdienenden zugute.
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Auberdem mac t der Wechsel der Endredaktion von Berlin in eine andere Region die
_f;ﬁ\,pschaffung neuer Technik notwendig. Hierfiir missen wir mindestens 3000,-DM

\ die (iber den reguldren Abo-Prels von 30 DM hinausgehen, sind als Spende

Die Globalisierung der Dritten
Welt macht die Befreiungstheologie
universal

Die gegenwartige Globalisierung der
Wirtschaft, die Verlagerung der Produktio-
nen in die sog. Billigiohnlander bringt nicht
nur unsere Industrie in die Dritte Welt, son-
dern auch die Verhiltnisse der Dritten Welt
zu uns. Wir selbst in den Landern der Er-
sten Welt werden zur Dritten Welt. Der Be-
griff war urspriinglich ein sozialer und kein
geographischer Begriff und meinte die Un-
terschichten der Klassengesellschaft ge-
genliber der Mittelklasse und der Ober-
schicht. Der Bericht der UNO ,Uber die
menschliche Entwicklung®” (1996) weist die
Gefahren der wachsenden Verarmung vie-
ler auf Grund der steigenden Bereicherung
weniger auf. Nur ein Beispiel: Der Reich-
tum von 358 Milliarddren in der Welt (iber-
steigt das Gesamteinkommen der armen
Lander, in denen fast 45% der Menschheit
lebt. ,Wenn die derzeitigen Trends anhal-

lirgen Moltmann

Uber die
Zukunft
der Theologie

ten, dann wird das wirtschaftliche Gefélle
zwischen den Industrie- und den Entwick-
lungslindern AusmaBe annehmen, die
nicht nur ungerecht , sondemn auch un-
menschlich sind”, erklart der Generalse-
kretdr des UN- Entwicklungsprogramms
dazu. Ungerechtigkeit und Unmenschlich-
keit wachsen auch in den Industrielindemn
selbst. In diesem Jahr leben in Nordameri-
ka, Europa, Japan und Australien Gber 100
Millionen unterhalb der offiziellen Armuts-
grenze, fast 30 Millionen davon obdachlos.
Auch die Zahlen aus Deutschland sind alar-
mierend: 7,5 Millionen Arme, 900.000 Ob-
dachlose. Zugunsten der Globalisierung der
Industrie wird der Sozialstaat abgebaut. Die
Politik kapituliert vor den vermeintiichen
«Sachzwingen" der Wirtschaft. Doch
uberleben bei uns die Verarmten noch am
Rande des Existenzminimums, in der Drit-
ten Welt aber sterben tiglich 25.000 Kin-
der an Hunger und lingst heilbaren Krank-
heiten. Die Globalisierung fohrt bei uns zur
Entsolidarisierung der Gesellschaft. Kran-
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kenkassen versuchen, Langzeitkranke und
Alte aus lhren Leistungen herauszudrin-
gen. Dialyse gibt es in England fiir Men-
schen dber 60 nicht mehr, es sei denn, sie
zahlen die Behandlung selbst. Wird ein
Mensch allein nach seinem potentiellen
Marktwert gemessen, dann sind Behinder-
te, Kranke und Alte nichts mehr wert, das
aber heiit mit anderen Worten, sie geraten
in Lebensgefahr. Die Lander der Ersten
Welt entwickeln einen
Apartheidszustand: Mit
der Armut in den Fami-
lien und der Aussichts-
losigkeit der Jugend
wdchst die Kriminalitat,
folglich ziehen sich die
Reichen in , gated com-
munities” zurlick und
bauen Sicherheitssyste-
me gegen die Armen
auf. Zerfallt in unseren
Landern die starke Mit-
telklasse, dann ist es um
die Demokratie gesche-
hen. Die demokratische
Gleichheitsidee ist mit
einem  Wirtschaftssy-
stem unvereinbar, das
immer gréBere Ungleichheiten produziert.
Je mehr wir die unterdriickte, verarmte
und verlassene Welt bei uns entdecken,
desto relevanter wird die Theologie der Be-
freiung fdr uns. Zwar gibt es zum Kapitalis-
mus zur Zeit keine sozialistische Alternati-
ve, aber darum muB er keineswegs schon
wdas Ende der Geschichte" sein, wie Fran-
cis Fukuyama vom State Department in
Washington 1990 jubelte, denn seine Wi-
derspriiche gegen die Menschenwiirde, ge-
gen die Rechte der Natur und gegen die
Zukunft der Menschheit sind tadlich. Pro-
duziert die Globalisierung der Wirtschaft
Dritte-Welt-Verhaltnisse bei uns, dann wird
logischerweise die Theologie der Befreiung
universal, denn sie ist die erste sozialpoliti-

38 cus 34797

sche Alternativtheologie zum « Kapitalis-
mus”, den man auch ,die globale Ver-
marktung aller Dinge” nennt. Wird sie uni-
versal, dann bleibt sie jedoch nicht nur lat-
einamerikanisch-kontextuell, sondern wird
der Anfang einer universal- sozialkritischen
Theologie. Auf diesem Weg wird sie auch
ihre rémisch-katholischen Grenzen aber-
schreiten und 6kumenisch werden. Sie wird
sogar ihre christlichen Grenzen Gberschrei-
ten und alle Impulse
stirken, die aus dem
Volk fir die Befreiung
der Menschheit von Un-
terdriickung und Spal-
tung ausgehen. Dafir ist
es sinnvoll, thren theolo-
gischen Horizont zu er-
weitern: | Befreiung”
nennt das zu Gberwin-
dende Negative: Armut,
Unterdriickung, Krank-
heit, Unwissenheit und
Apathie. Das Positive,
zum dem die Befreiung
fuhren soll, ist in letzter
Perspektive das ,Reich
Cottes”. Darum sagt
Gustavo Gutierrez jetzt
mit Recht: ,Jede gesunde, fruchtbare Be-
freiungstheologie ist eingebettet in die
Theologie des Reiches Gottes* (Zusatz zur
deutschen Ausgabe der |, Theologie der Be-
freiung” 1992, 242 , Anm. b). Wir kénnen
diese letzte Perspektive auf das eschatolo-
gische Reich mit der unmittelbaren Gegen-
wart verbinden, wenn wir Jon Sobrino fol-
gen: ,Das Reich Gottes ist Leben, Leben in
Falle und Erfillung des Lebens® (Mysteri-
um Liberationis, I, 499). Das fillt die be-
freiungstheologische Reich-Gottes-Theolo-
gie mit  Leben”. Die strukturellen und per-
sonlichen Gewalttaten gegen das Leben
nehmen in der modemen Welt im er-
schreckenden MaBe zu: Gewalt gegen
Menschen, Gewalt gegen die Natur, Ge-

walt gegen die gemeinsame Zukunft des
Lebens. Das neue ,politische BewuBtsein
christlicher Theologie" ist nicht auf Macht

ichtet, wie die Reichstheologie
fritherer christlicher Kaiser oder kirchlicher
Potentaten, sondern auf die ,Kultur des
Lebens" gegen die Barbarei des Todes. Wir
werden den Zynismus der Gewalt in der Er-
sten Welt durch eine neue Ehrfurcht vor
dem Leben ersetzen. Wir werden die
Gleichgiltigkeit gegeniber fremdem Lei-
den durch die Wiedergeburt des géttlichen
Ja zum Leben (berwinden. Eine Theologie
des Lebens ware eine , Zukunft der Theolo-
gie®, fur die zu arbeiten und zu studieren
es sich lohnt!

Befreiung von Armut und Gewalt bleibt
das eine Thema einer solchen Theologie;
das andere Thema heiBt Gleichheit. Seit
dem Zerfall der sozialistischen Welt redet
bei uns niemand mehr von Gleichheit, weil
der sozialistische Kollektivismus versagt
hat. Ohne Gleichheit aber gibt es keine
freie Welt. Es ist aus biblischem Geist ge-
sprochen, wenn wir politisch bekennen,
daB ,alle Menschen frei und gleich ge-
schaffen sind”, wie die demokratischen
Verfassungen sagen. Damit sind gleiche Le-
bensbedingungen und Lebensméglichkei-
ten far verschiedene Menschen gemeint.
Als soziales Konzept meint Gleichheit: Ge-
rechtigkeit, als humanes Konzept: Solida-
ritat und als christliches Konzept: Liebe. Die
Anerkennung der Verschiedenheit und An-
dersartigkeit und die Gleichbehandlung
sind keine Gegensatze. Schon Ulpians Ge-
rechtigkeitsformel verbindet beide: Suum
cuique, jedem das Seine, jeder das Ihre! Im
extremen Individualismus der westlichen
und der modernen Welt sind die Tugenden
des Gemeinsinns neu zu lernen, wenn Be-
freiung gelingen und Freiheit bewahrt wer-
den sollen. Entweder schaffen wir eine
Welt sozialer Gerechtigkeit oder wir gehen
sozialen und &kologischen Katstrophen
entgegen. Entweder investieren wir langfri-

stig flr eine gemeinsame Zukunft des Le-
bens oder wir lassen weiter kurzfristig Ge-
winne in der Gegenwart und den kalkulier-
ten Bankrott der Menschheit in der Zukunft
2u.

In Europa kdnnen wir eine neue sozial-
kritische Theologie des Lebens entwickeln,
wenn wir die linke Seite der katholischen
Soziallehre und die evangelische religids-
soziale Bewegung (Ragaz, Kutter, Barth,
Tillich, Heimann u.a.) zusammenfassen und
die Ansitze der Politischen Theologie, der
Okologischen Theologie und der Feministi-
schen Theologie bindeln. Johannes Paul 1|
kénnte sich ihr anschlieBen.

Nach dem Zerfall der christlichen Welt
beginnt ein dialogbereites und mis-
sionarisches Christentum

Wir haben jene Christliche Welt hinter
uns, die aus den groBen Synthesen von Kir-
che und Kultur , Thron und Altar und Glau-
be und Birgerlichkeit erbaut wurde, Wir le-
ben nicht mehr in ,christlichen* Landern,
Schweden ist kein lutherisches Land,
Holland kein calvinistisches Land und Itali-
en kein katholisches Land mehr. Nach der
einheitlichen Christlichen Welt sind auch
die konfessionell einheitlichen Glaubens-
staaten — _ein Konig ein Gesetz — ein
Glaube“ ~ vergangen. Die Staatsgewalt
wurde ,sdkularisiert”, was nichts anderes
heiBt, als daB die Staatsgewalt keine Kom-
petenz in religiosen Angelegenheiten hat
und die Religionsgemeinschaften ihre inne-
ren Fragen selbst regeln; die individuelie
Religionsfreiheit wurde als Menschen- und
Blrgerrecht durchgesetzt. Religion ist nicht
mehr ,Staatssache”, sondern  Privatsa-
che”. Der Staat hat jedoch die Religions-
freiheit seiner Birger und Blrgerinnen zu
garantieren. Die Religionen sind der Religi-
onsfreiheit untergeordnet, nicht umgekehrt
die Religionsfreiheit einer Religion. Was
folgt daraus fir die &ffentliche Rolle der
christlichen Kirche?
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Die letzten zwei Jahrhunderte der Sa-
kularisierung der europdischen Staaten
wurden zu den Jahrhunderten einer welt-
weiten christiichen Mission der Kirchen, Ist
die christliche Kirche nicht mehr als Staats-
religion an einen Staat gebunden, dann
kann sie sich weltweit ausbreiten und in
diesem Sinne ,sdkular" werden. Der Auf-
bruch zur Weltmission war, wenn ich so sa-
gen darf, die Antwort des Heiligen Geistes
auf die Aufidsung der Christlichen Welt in
Europa. Zwar haben wir in den letzten zwei
Jahrhunderten vor allem unsere europii-
schen Konfessionen und Kirchenspaltungen
missionarisch in alle Welt exportiert, aber
das kann sich in den Lindern Asiens, Afri-
kas und Amerikas noch dndem.

In den letzten Jahrzehnten erst haben
sich unsere alten christlichen Lander in Eu-
ropa nicht nur konfessionell gemischt, son-

dern sind auch zu multireligiésen Gesell-
schaften geworden. Wenn auch noch in
der Mehrheit, sind die christlichen Kirchen
doch zu einer Religionsgemeinschaft unter
anderen geworden. Zwar geniefien sie aus
historischen Griinden noch gewisse Privile-
gien gegendber den anderen Religionsge-
meinschaften, aber das wird nicht meh:
lange so sein, Wenn wir uns dieser neuen
Situation bewuBt werden, missen wir uns
auch auf ihre neuen Chancen und neuen
Probleme einlassen. Unsere Traditionen aus
der guten, alten Zeit der Christlichen Welt
helfen uns nicht weiter, sondem bringen
uns nur in Verlegenheit. Das gilt auch fur
die theologischen Traditionen der Schola-
stik, der Reformation, des Protestantismus
und der modernen Theologie. Die Kirchen
massen sich auf das Zusammenleben, die
Konvivialitat, mit anderen Religionsgemein-
schaften in einer sakularen

Freiheit universal.
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Gesellschaft einlassen, und
die christliche Theologie
kann sich nicht auf |, Glau-
benslehre™ oder ,Kirchliche
Dogmatik"”  zurlickziehen,
sondern  muB  dialogwillig
und dialogfahig werden. Ich
sehe darin Oberhaupt keinen
Relativismus kommen, wie
ihn die |, Religionsplurali-
sten” (John Hick und Paul
Knitter) empfehlen, sondemn
viel mehr die Erkenntnis des
Eigenen am Anderen und
des Anderen am Eigenen.
Ohne den interreligidsen
Dialog in unseren multireli-
gidsen Gesellschaften wird
niemand verstindig, weder

mﬂl'ﬁfﬂﬁf‘b‘" der Christ noch der Muslim,
v.h:"“? an; weder der Jude noch der
Postfach 1007 44 Buddhist. Wer nur in seinen
D-28007 Bremen eigenen Kreisen bleibt und

«im eigenen Saft schmort”,

40 cus 3-4/97

wie wir sagen, ist dumm

‘und bleibt dumm, denn er hért immer und
‘\gberall nur dasselbe. Das Gleiche aber wird
‘dem Gleichen friher oder spiter vollig
gleichgiitig. Nur am Anderen wird einem
'das Eigene bewuBt. So ist es mir zuerst in
'den christlich-marxistischen Dialogen der
| sechziger Jahre, dann aber auch im christ-
ich-judischen und christlich-buddhistischen
Dialog der siebziger Jahre gegangen.

Auf der anderen Seite soll man den in-
terreligiosen Dialog nicht Gberschdtzen. Er
kann nicht an die Stelle der christlichen
Mission treten, denn durch interreligidsen
Dialog ist noch niemand Christ geworden.
Der Dialog verdndert die Situation nicht,
" sondern befriedet den Ist-Zustand und ist
in seiner Tendenz ganz konservativ. Alle
bleiben, was sie sind, doch kommen sie
jetzt ,ins Gesprach miteinander” und ler-
nen Respekt voreinander, aber lassen sich
sonst religids in Ruhe. ,Ohne Frieden zwi-
schen den Weltreligionen kein Frieden in
der Welt”, meint mein Freund Hans King,
aber ein wenig mehr als Waffenstillstand
und Sich- in-Frieden- Lassen kann die Welt
von ihren Religionen angesichts ihrer t6dii-
chen Gefahren doch verlangen.

Die Idee, die Religionsgemeinschaften
durch interne Dialoge zum Frieden unter-
einander und zur gemeinsamen Arbeit am
Weltfrieden zu bringen, ist eine westliche
Idee, denn Buchreligionen sind fir sprachli-
che Dialoge und logische Argumentationen
natdrlich besser gerlstet als meditative Re-
ligionen und Ritualreligionen. Das sieht
man schon daran, daB in den meisten Dia-
logprogrammen die sog, «Naturreligionen™
Afrikas gar nicht vorkommen.

Die Dialoge, die ich kenne, kranken an
zwei Einseitigkeiten: Ein bekannter Prota-
gonist des christlich-jidischen Dialogs in
Deutschland sagte mir nach 20 Jahren Dia-
log: ,Die Juden haben mich nie etwas ge-
fragt”. So kommt es, dabB die Christen fra-
gen und die Buddhisten gern antworten,
aber ihrerseits keine Fragen an die Christen

haben, oder zwei Christen sich Ober das
Verstdndnis des Hinduismus streiten und
ein Swami schweigend zuhort.

Die andere Einseitigkeit fand ich darin,
daB Minderheiten am offentlichen Dialog
immer sehr interessiert sind, Mehrheiten
aber nicht. Vertreter des Islam sind an Dia-
logen mit Christen in ihren Landern nicht
interessiert, finanzieren aber gern musli-
misch-christliche Dialoge in Turin und Nea-
pel. Als ich nach einem solchen Dialog vor-
schlug, den nichsten in Riad oder Mekka
zu veranstalten, winkten die Muslime kalt-
licheind ab. Religionsfreiheit ist gut, wenn
sie erlaubt, daf Chrsten Muslime, aber
schlecht, wenn sie erlaubt, dab Muslime
Christen werden. In Rom wurde eine groBe
Moschee mit saudiarabischem Geld ge-
baut; als aber der Erzbischof von Canter-
bury die britische Botschaft in Riad besu-
chen wollte, muBte er seine geistliche Klei-
dung noch im Flugzeug ausziehen, Zum
Dialog aber gehdrt als Mindestforderung
gegenseitige Gastfreundschaft, und auf ihr
sollten wir bestehen,

Neben dem direkten Dialog (ber reli-
gidse Inhalte gibt es den indirekten Dialog
iiber gemeinsame soziale, Skologische und
ethische Fragen, z.B. auf Umweltkonferen-
zen der UNO und UNESCO. Hier geht es
nicht um einen ,Streit um die Wahrheit",
sondern um gemeinsame Wege aus den
tédlichen Weltgefahren. Was haben die
Weltreligionen bisher getan, um die Zer-
stérungen der Welt aufzuhalten? Wo gibt
es lebensfeindliche, resignative oder apoka-
lyptische Bewegungen in ihnen? Wie kon-
nen die Religionen zu lebensbejahenden
und welterhaltenden Krdften werden? Die-
ser Dialog ist indirekt, denn wir reden nicht
tiber uns selbst und (Obereinander, sondemn
{iber etwas Drittes, das uns gemeinsam an-
geht. Die Wahrnehmung der kologischen
Krisen macht es, daB wir im indirekten Dia-
log besonders auf die sog. ,Naturreligio-
nen” héren und ihre Weisheit im Umgang
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mit den Rhythmen und Zyklen der Erde ler-
nen. Im Unterschied zu den direkten inter-
religibsen Dialogen lassen die militarischen,
dkologischen und 6konomischen Selbstbe-
drohungen der Menschheit keinen Pluralis-
mus zu, jedenfalls keine Alternativen zum
Leben und Oberleben. In diesen Weltge-
fahren verbietet der Ernst der Lage die
postmoderne Beliebigkeit. An diese indirek-
ten Dialoge, meine ich, muB ein neues Ver-
standnis der christlichen Mission einsetzen.

Was ist Mission? Im theologischen Sin-
ne ist Mission die Sendung Gottes, missio
Dei. Was sendet Gott? Nach biblischemn
Verstandnis sendet Gott durch Christus sei-
nen Geist in diese Welt. Das ist , der Geist,
der lebendig macht”, die ,Quelle des Le-
bens“. Was Gott durch Christus nach dem
Johannesevangelium in die Welt bringt, ist
mit einem Wort gesagt: Leben, erfilltes Le-
ben, ganzes Leben, gemeinsames Leben,
die Fille des Lebens, ewiges Leben. Und
mit dem , Fleisch , auf das der , Geist des
Lebens” ausgegossen wird, ist nicht nur
menschliches Leben, sondern alles Leben-
dige gemeint. Wir sollten uns immer wie-
der daran erinnern, daB Jesus nicht eine
neue Religion, sondern neues Leben ge-
bracht hat. Ist er selbst , die Auferstehung
und das Leben*” in Person, dann finden wir
in seiner Gemeinschaft die géttliche Le-
bensbejahung, die Heilung des kranken,
die Rettung des verlorenen, die Annahme
des verlassenen und die Auferweckung des
toten Lebens. Das war die Sendung Jesu
und das ist auch die Sendung der Frauen
und Ménner, die in seinem Geist leben und
handeln.

Diese Sendung des Lebens ist eine Ein-
ladung an alle Menschen, gleich welcher
Religion oder Sakularitat, zum Leben, zur
bedingungslosen Bejahung des Lebens,
Zum gemeinsamen Leben mit allen Lebe-
wesen und zum ewigen Leben, das hier
und jetzt in der wewigen Lebendigkeit" der
Liebe besteht. Alles, was in unseren Reli-
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gionen und Kulturen dem Leben dient,
«Ehrfurcht vor dem Leben” (Albert
Schweitzer) lehrt und das schwichere Le-
ben schitzt, muB in eine neue , Kultur des
Lebens" aufgenommen werden, wie Jo-
hannes Paul Il. mit Recht verdangt; alles,
was bei uns und anderen Leben behindert,
zerstort und opfert, muB als Barbarei des
Todes (iberwunden werden.

Nach der alten Auffassung stammt die
Vielzahl der Religionen aus der Erbsiinde.
Also muB ein Mensch, der Christ wird, sich
vom Aberglauben seiner Viter trennen.
Nach der neuen pluralistischen Religions-
theorie braucht er gar nicht Christ zu wer-
den, wenn er die Wahrheit Gottes in seiner
Religion gefunden hat. Nach meiner Vor-
stellung soll ein Mensch, der Christ wird,
alles, was in seiner Religion und Kultur dem
Leben dient, als sein Charisma in seinen
Dienst am Reich Gottes einbringen. Unter-
schied man friher zwischen Judenchristen
und ,Heidenchristen”, warum kann man
unter den Heidenchristen nicht auch die
Religionen der Vilker finden? Es gibt viele
verschiedene Lebensformen und Lebens-
kréfte — aber nur ein Leben.

Persénliche Glaubensentscheidung -
persénliche Geisterfahrung

Die Christliche Welt, aus der wir kom-
men, war eine traditionelle Gesellschaft.
Die Zugehdrigkeit zu Familien, Vélkern und
Religionen bestimmte die Lebensbahn der
einzelnen Personen. Fir persénliche Ent-
scheidungen und Erfahrungen gab es nur
wenig Spielraum. Der Familienname galt
alles, der perstnliche Eigenname wenig. In
den traditionellen Gesellschaften galt Stabi-
litat alles und Individualitit wenig. In der
modemen, westlichen Gesellschaft werden
demgegendber die Werte der persanlichen
Freiheit Gber die Werte der Zugehérigkeit
gestellt. Nichts darf mehr als vorherbe-
stimmt akzeptiert werden, alles muf frei
verfigbar sein: freie Schulwahl, Berufs-

wahl, Partnerwahl, Wohnortwahl, Religi-

nswahl usw. Auch das mdnnliche oder
bliche Geschlecht soll kein ,Schicksal®

mehr sein.

Das bedeutet fir den christlichen Glau-

ben, daB er immer weniger durch die Fami-

lie, den Ort oder das Land bestimmt wird,

dung und eigener Erfahrung wird. Men-
schen wollen nicht mehr zu einer Kirche
wgehdren™ und sonntags einen Gottes-
dienst nur ,besuchen”, sie wollen eine Ge-
meinde , die ihnen Gemeinschaft mit ande-
ren Menschen bietet und sie in ihrer eige-
n Personlichkeit ernst nimmt. Die inte-
ative Kraft der vorbestimmten Parochien

Cist nicht mehr nur ,die Hierarchie”, son-
“dern, wie die katholischen Volksbegehren
in Osterreich und Deutschland sagen: , wir
- sind Kirche". Die neue katholische Ekkle-
siologie des ,Volk-Gottes" -Gedankens ,
der nach den Piuspdpsten an die Stelle des
.~ Leib-Christi-Gedankens trat, hat jenen Ver-
“dnderungen vorgearbeitet, die wir heute
als die ,Kongregationalisierung" der Kirche
bezeichnen. Die lateinamerikanische Basis-
Gemeinde-Bewegung ist ein anderes Zei-
chen fir diese Veranderung. Auch in den
“evangelischen ,Landeskirchen” in den
einst protestantischen Lindern werden wir
“eine Verlagerung der Kompetenzen und
- Mittel aus den Superstrukturen in die Ge-
_meinden an der Basis ereben. Die Kirche
lebt in den lebendigen Gemeinden.

Zusammen mit dieser Kongregationali-
sierung der Kirche kommt eine Pentecosta-
lisierung des christlichen Lebens und Gott-
“esdienstes auf uns zu. Die Pfingstkirchen
breiten sich in Lateinamerika, Afrika und
Asien mit groBer Dynamik aus . Auch wenn
katholische Bischéfe sie noch fir ,prote-
stantische Sekten® und evangelische Syn-
oden sie fir , hdretische Schwirmer” hal-
ten, entsteht in der Pfingstbewegung doch

ein Christentum jenseits der konfessionel-
len und denominationelien Differenzen.
Viele Pfingstchristen fihlen sich der katho-
lischen Kirche ebenso nahe und ferne wie
den evangelischen Kirchen. Die Pfingstbe-
wegung nimmt offenbar die Suche moder-
ner Menschen nach individueller Glauben-
serfahrung emnst. Sie macht Glauben und
Gemeinde erfahrbar.

Die Aufidsung der traditionellen Gesell-
schaften hat nicht zuletzt zur Emanzipation
der Frauen vom Patriarchat gefiihrt. Die
Selbstbefreiung der Frauen von den patri-
archalischen Geschlechterrollen begann mit
dem demokratischen Gleichheitspostulat
der amerikanischen und franzésischen Re-
volution und ist in der Gegenwart noch
keineswegs abgeschlossen. In den evange-
lischen Kirchen wurde in Folge der refor-
matorischen Behauptung des , allgemeinen
Priestertums aller Glaubigen” in der ,Ce-
meinde der Freien und Gleichen" die Ordi-
nation der Frauen eingefilhrt. Es entstan-
den neue feministische Spiritualititen und
neue feministische Theologien. Dieser Pro-
zeB ist im Zuge der gesellschaftlichen Ver-
dnderungen und auf Grund religiéser Er-
fahrung und theologischer Einsicht irrever-
sibel und wird auch die rdmischkatholische
und die orthodoxe Kirche erfassen. Wir ge-
hen einer Feminisierung der christlichen
Spiritualitit und Theologie entgegen. Die
Zukunft der Theologie wird weiblicher sein,
als wir heute noch denken.

Die moderne christliche Theologie hat
diese Entwicklung in gewissem Sinne unbe-
wuBt vorweggenommen durch das, was
man , die anthropologische Wende in der
Theologie” seit 50 Jahren genannt hat. Ich
denke an die Existentialtheologie Bult-
manns, an die Transzendentaltheologie
Rahners und an die verschiedenen perso-
nalistischen Theologien. Die Geschichtlich-
keit und Entscheidungsfahigkeit des
menschlichen Subjektes, die existentiellen
Fragen nach Leben und Tod und die Er-
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fahrbarkeit des Geistes Gottes in der Le-
benswelt wurden emst genommen. Gewill
blieb viel von dieser modernen Bewegung
der Theologie im Individualismus der mo-
demen Welt und ihrem Anthropozentris-
mus stecken und vertiefte damit nur die
immer gréBer werdenden Probleme der
Personen und der Natur in der modernen
Welt. Aber der Ansatz ist doch zukunfts-
weisend, wenn er mit dem ,, politischen Be-
wubBtsein des christlichen Glaubens* ver-
bunden wird, Schliefilich ist eine Person
kein Individuum, sondern ein Subjekt im
Resonanzfeld seiner persénlichen, sozialen,
politischen und natiirlichen Umwelt. Der
Ansatz wird zukunftsfahig, wenn er mit
dem ,6kologischen BewuBtsein des christ-
lichen Glaubens* verbunden wird, wie es

sich sowohl in der neuen Kosmos-Mystik
bei Emesto Cardenal und Leonardo Boff,
wie auch im 6kologischen Engagement vie-
ler Christen und Gemeinden ausspricht. Im
eigentlichen Sinne zukunftstrichtig aber
wird der personale Ansatz erst, wenn er mit
den Horizonten der Hoffnung der eschato-
logischen Theologie vermittelt wird, wenn
der persdnliche Glaube als , Wiedergeburt
zu einer lebendigen Hoffnung" erfahren
wird und die Hoffnung eingebettet wird in
die Theologie des Reiches Gottes und der
Falle des Lebens.

Mit dem letzten Satz will ich nicht mei-
ne eigene Theologie als ,Zukunft der
Theologie" empfehlen, sondern sagen, daff
ich die ,Theologie der Zukunft* in einer
umfassenden Theologie des Lebens sehe.

B L A T —

Zinsverbot und Halljahrzyklus
Die Grundlagen biblischer Marktwirtschaft

1. Die Misere der Schuldenamnestie

Erstaunlich einhellig wurde in der Il Eu-
ropdischen Okumenischen Versammlung in
Graz 1997 zur Entschuldung der drmsten
Lander bis zum Jahr 2000 aufgerufen. Da-
mit stelit sich erneut die Frage nach der Be-
deutung des mosaischen «Jobeljahres*”
(Halljahr), das immerhin eine beachtliche
Wirkungsgeschichte nicht nur in chiliasti-
schen Sekten, sondern im papstlich-karolin-
gischen Zinsverbot, im scholastischen Ren-
tenkaufvertrag! wie in der Reformation
aufweist, die mit Zwingli eine Bodenreform
auf den Weg brachte, die 1529 zum Frei-
kauf vieler Grundpfander fihrte. Die Ent-
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schuldung sollte keine billige Gnade®,
sondern ein Recht der 8kanomischen _Bil-
ligkeit”  (Ziemlichkeit, Angemessenheit)
sein2. , Ohne Chiliasmus, und wenn es nur
ein Quentchen wire®, wollte auch Karl
Barth keine Ethik betreiben, der Leviticus
25 als ,locus classicus der theologischen
Freunde der Freiwirtschaftslehre® be-
griBte3. Die moderne Marktwirtschaftsleh-
re steht hier freilich vor Ratseln, bibelfun-
damentalistische Forderungen drohen am
stahlhaften , Marktmechanismus” 2u zer-
schellen und auch die , historischkritische*
Rekonstruktion der wichtigsten Grundlage
biblischer Okonomie liegt im Argen.

a) Erste Erfolge der dkumenischen Ba-
sisbewegungen zeitigten die Schweizer
Bargschaftsibernahmen zum 700-Jahr-Ju-
bilaum 1989 (von rund 500 Mio Fr), durch
die grossere Schuldenberge zu Marktprei-
sen aufgekauft, abgeschrieben oder in Ge-
genwertfonds der Schuldnerinder (fir
dkologische Entwicklungsziele) umgewan-
delt wurden. Doch Banken, wenn sie Bo-
den als Sicherheit hielten, haben sich an
der Aktion nicht beteiligt und setzen auf
neue ,Zahlungsfahigkeit" verelendeter Na-
tionen. Eigentumstitel erfahren spekulative
Wertsteigerungen, die die kursierende
Geldmenge weit Ober das Handelsgitervo-
lumen vermehren. So sind rigorose Geld-
wertstabilisierungsprogramme  angesagt
um die Maastrichter Kriterien zu erfillen.
Und wer Osteuropa auf den schmalen
Weg der Tugend geleiten will, wird keine
Schuldenamnestie ins Auge fassen wollen,
die , Gnade vor Recht” ergehen liesse und
die opfervolle Spardisziplin der Lacherlich-
keit preisgabe.

b) Wiewoh! neoklassische Schulen un-
vermdgend sind, die Entstehung von Pri-
vateigentum, Geld und Zins aus der Natu-
ral- und Tauschwirtschaft zu erkliren
(Heinsohn/Steiger), gilt der Zins nicht mehr
als ,Abbiss” (nekesch) oder ,Zuwachs”
(tarbith) des Handels- und Leihkapitals (Ez
18,13ff) durch Aneignung fremder Arbeit
(Zwingli, Marx). Das Zinsverbot habe seine
Vergeblichkeit bewiesen, der Zins habe
eine , natirliche” unersetzliche Lenkungs-
funktion in der Dynamik des Boden-, Kapi-
tal- und Arbeitsmarktes, insbesondere aber
griinde das biblische Zinsverbot in einer
Jtradionalistischen* Bedarfsdeckung, die
durch das rationale Erwerbsstreben des
Produktivkapitals erledigt sei (Max Weber).
Solche marktwirtschaftlichen Dogmen fan-
den auch Eingang in die historische Bibel-
kritik (seit Hobbes, Locke, Adam Smith),
die die Geltung der Thora auszuhebeln
suchte,

c) Max Weber statuierte (im Gefolge
Wellhausens), , daB das Halljahr selbst eine
nie praktisch gewordene theologische Kon-
struktion der Exilszeit war”, die sich allen-
falls aus militarischen Notwendigkeiten er-
klaren lasse (nur wer Landbesitz in Aussicht
habe, sei ein tiichtiger Soldat)*. , Die prak-
tischen Auswirkungen dieses Gesetzes wer-
den niemals erwihnt, und man kann mit
einiger Gewissheit annehmen, daB es ein
selten verwirklichtes utopisches |deal dar-
stellte”, meinen Experten der biblischen Ar-
chaologie, die die notigen Belege und (ei-
senzeitlichen) Fundschichten nicht beibrin-
gen kdnnens. Jadische Banken in Babylon
seit Nebukadnezar, die Grundpfandkredite
.ohne Zins" vergaben (FW 5,343f), kénn-
ten wohl den realwirtschaftlichen Hinter-
grund des Halljahres beweisen. Aber un-
geloste  Chronologieprobleme  filhrten
dazu, daB die hochentwickelte | frithe"
(staatssozialistische) Kapitalwirtschaft Ba-
bylons als zur Zeit Israels nicht mehr exi-
stent angenommen wurde6, Um so schwe-
rer war der , Fortschritt der Geldwirtschaft”
im alten Israel zu begreifen, noch bevor die
Griechen das Minzgeld erfanden (Meyer
4,317). Leviticus 25/26 sollte erst die , Ver-
héltnisse der Jahwe-Gemeinde in persischer
Zeit" spiegeln, aber das fir ,Freilassung”
(deror) gebrauchte akkadische Lehnwort
verwies auf ,altbabylonische” Gnadener-
lasse seit Hamurabbi?, Schon die alte Insti-
tution der sechsjahrig befristeten Schulds-
klaverei setzte Geld und Zinsen voraus (Ex
21,1-11; Dt 15,12-18; Jr 34,14), aber wire
nach dem Exil bis zum Halljahr erstreckt
worden (Lev 25,39-43) und lieBe keine
verbindliche Lésung” des Problems erken-
nen®. Der Halljahrzyklus erscheint bald als
Rickfall in naturalwirtschaftliche Zustande
des Zwolfstimmebundes, bald als Vertrs-
stung auf den St.Nimmerleinstag (sie ware
an die Rickkehr aller Stimme lsraels zu
ihrem Erbteil gebunden), bald als fragwiir-
diger Kompromil von Sozialkonservativen
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(Leviten) und Modernisierern (Priestern),
die den ,lebenslangen” Schuldendienst der
Enterbten hitten der Lohnarbeit gleichstel-
len wollen (Crisemann 353f). In dieser
Jsozialgeschichtlichen” Perspektive erhilt
das Halljahr fatale Ahnlichkeit mit Struk-
turanpassungsprogrammen des IWF, wo-
gegen die , materalistische” Exegese auf
seiner Nichtibertragbarkeit auf kapitalisti-
sche Verhdltnisse beharrt (Veerkamp).

d) Eine gewisse 6kologische Sympathie
erweckte die Ackerbrache im Sabbatjahr
(Ex 23,10f; Lev 25,1-8), die bis in helleni-
stisch-rbmische Zeit belegt ist, wo das
Deuteronomium dazu ermahnte, auch
Zinsdarlehen mit Personalhaftung ,brach-
liegen" zu lassen und auf Zwangsvoll-
streckungen zu verzichten (Dt 15,2 Ein-
heitsibers.). Die Nichteinhaltung der Sab-
batjahre war fiir Jeremia der Grund der , 70
Jahre" des Babylonischen Exils, weil auch
der Boden ein Recht auf Ruhe hat (r
25,11; Lev 26, 34f; 2.Chr 36,21). Wir Hei-
den haben das Brachjahr freilich durch
Dreifelderwirtschaft, Fruchtwechsel, Vieh-
wirtschaft und Dingung abgeldst, ergaben
sich doch fiir die Juden bittere Konsequen-
zen in Not- und Kriegszeiten und bedurfte
es einer reichen Emte im 6.Jahr, die fiir das
Saatgut im 8. Jahr und bis zur Emte im 9.
Jahr ausreichen sollte (Lev 25,20-22)%. Um
so befremdlicher blieb die Brache im Hall-
jahr, wo alle Immobilien (Acker, Hauser,
Weinberge) zu den Erbbesitzern ,zurlick-
kehren* sollten (Lev 25,10ff; Neh 5,11).
Hier tappt die Forschung véllig im Dun-
keln, wie das praktisch hatte funktionieren
sollen.

e) Feministische Irritationen erweckte
das altertiimliche Bodenrecht mit dem fair
Witwen prekaren Erbrecht der Séhne und
der Solidarhaftung von Blutsverwandten
mittels der Schwagerehe (Gen 38; Dt 25,5-
10; Ruth 3, Mt 22,23-33) und des Boden-
freikaufs durch groBzigige , Eridser” (Lev
25, 4754; Jr 32 8f; Ruth 4). Das , novellisti-
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sche” Buch Ruth wird noch kaum in sei-
nem dkonomischen Stellenwert fiir die No-
vellierung des Halljahr-Gesetzes verstanden
(Num 36,1-12). Stossend wirkte, dass Aus-
linder zu Leibeigenen werden konnten und
nur unter Briddern ,keiner (iber den andern
mit Gewalt herrschen” solle (Lev 25,44-46;
doch wird in Lev 19,34; 24,22 _ gleiches
Recht" gefordert). Die zinslose jidische
Binnenwirtschaft wire dem Landvolk zu-
dem durch die Satrapen Esra und Nehemia
gewaltsam aufgezwungen worden (Esra
9,7-10; Neh 5,7-10) ohne Hinweis, wie
sich denn Getreide (Ware) kiinftig in Silber
(Geld) verwandeln solle, damit Bauern
Saatgut erstehen und Steuem zahlen kénn-
ten (Neh 5,3f). Der Produktionskredit blie-
be ein Fremdkorper in der Reproduktion
dieser unproduktiven Subsistenzwirtschaft
und der Zins ware , nichts als Raub" (Veer-
kamp 30), so daB auch der wirtschaftliche
Erfolg des Judentums schieierhaft bliebe1o,
Einerseits mochte die Kritik den ,Geld-
schleier" des Marktes wegheben, damit die
Vergewaltigten sichtbar wiirden, anderen-
seits geht sie der Skonomischen Basis
veriustig, wenn sie das angewandte Geld-
instrumentarium (Lev 27) vernachlissigen
wilrde.

f) Rettende Hilfe im , Chaos" der Zins-
theorien verspricht nun der Ansatz von
Heinsohn/Steiger, der auf einem verpfind-
baren Grundeigentum und auf zwangsvoll-
streckbaren Schuldbriefen (Gditen, Obliga-
tionen) beharrt, ohne die es  kein Geld*,
«keinen Markt" und | keine Wirtschaft”
gabe (passim). Das babylonische Beweis-
material auch fir Israel ist beindruckend.
Nur miBte ein ,Freijahr" (Ez 46,17. s
61,2f; Lk 4,18f) nun vollends wirtschafts-
feindlich wirken, es sei denn unter dem
Druck von zyklischen Krisen der Kapitalak-
kumulation (Js 6,8)"1, die eine Neuverlo-
sung von verschuldungsfihigem Kleinei-
gentum erzwingen. Das war offenbar in Is-
rael (Josua, Nehemia) wie in Rom und in
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der griechischen Polis der Fall. Gerade bei
dieser (gegeniber Marx) verbesserten
Zinstheorie fragt es sich aber, ob ihr nicht
eine biblische, dem Halljahr endlich ada-
quate Interpretation gegeben werden
kénnte, die seine diversen Elemente zu ei-
nem funktionellen Ganzen zusammenfigt

I1.1. Das ungeldste Ritsel des Hall-
jahrzyklus

Kapitalistische Krisen in ,langen Wel-
len* von rund 50 Jahren sind uns sattsam
vertraut. Der freie Markt wird vom Kapital-
zins regiert, der auch die Preise von Erde
und Arbeit diktiert (die Bodenrente als Zin-
spreis des Naturkapitals, den Arbeitslohn
als Sozialzins des Humankapitals). So wer-
den Erde und Arbeit dem Gott Mammon
unterworfen, Die Marktwirtschaft ist auf
Wachstum (Profit) zwangsvereidigt und
Bodenpreise missen steigen. Wachsende
Grundschulden und Mietpreise werden ur-
sachlich for ,Standortnachtelle” des Kapi-
tals, das nur noch auswirts , Arbeitsplatze
schafft”. In seider Sucht nach Mehrwert
kehrt es dahin zurick, wo es zuvor ganze
Volker enteignete und gratis unbezahlbare
Bodenschitze, Gold und Rohstoffe abfihr-
te — weshalb heute ein , Umweltzins® ge-
fordert wird (Massarrat), Selbst das Atmen
reiner Luft wird unbezahlbar, denn jedes
Ding habe im Markt seinen Zinspreis. Eine
Marktwirtschaft ohne Zins aber erschiene
uns wie ein Automobil ohne Lenkung, Ben-
zin und Motor, was auch die Befangenheit
kritischer Exegese erkldrt, sobald sie den
Boden der biblischen Weit betritt und de-
ren okologisch-zyklisches Haushaltsdenken
zu begreifen sucht.

Der mosaische Halljahrzyklus war ver-
mutlich astralmythischen Ursprungs, als
Erdkatastrophen die Bronzezeit erschitter-
ten, die auf Venus gedeutet wurden (Veli-
kovsky 143ff, Stolz). Wie beim ,Rit-
lischwur”, als Urschweizer mit Stierh6rnern
die Zwingburgen der Grundherren stiirm-
ten, erinnern Widderhérner an den Fall Je-
richos (Jos 6, LeV 25,9). An Sabbaten durf-
te man kein Feuer entfachen und ruhte die
Arbeit aus Furcht vor dem Zorn des Gott-
kdnigs und seiner Astarte (Ir 44,17. Ez 20,
25f). Nach der Befreiung vom assyrischen
Joch kommt es bei Josia (2.Chr 35) zur
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neuen Verlesung und Bekriftigung der
Tora durch die das befreite Landvolk im
Sinne einer neuen Bundesverfassung (con-
tract sociale), die von Priestern und Leviten
gehiitet wird (Dt 31,10, vgl. Winzeler
1989).

Eine erste — alsbald riickgangig ge-
machte - Schuldsklavenbefreiung (schemit-
ta nach Dt 15) geschah unter Zedekia, als
der Gottesknecht Nebukadnezar den
Grundadel zu enteignen drohte und eine
akkadische | Freilassung” (deror) far die
Verschuldeten ausrief (Jer 34,8-17). Als
Parteiganger war Jeremia der Prophet, der
die mosaische Tradition mit dem babyloni-
schen Freijahr fiir Grundschulden verknipf-
te, denn ,man wird in diesem Land wieder
einmal Hauser und Acker und Weinberge
kaufen® (Jer 32,15; vgl. 39,10). Spéttisch
forderte ein Verwandter ihn auf, in Anathot
einen Acker des Erbbesitzes im besetzten
Gebiet auszulosen, denn ,dein ist ja die
Loser-Rechtspflicht...!" (Jer 32,8 Buber).
Jeremia, der diesen Kauf vor Zeugen besie-
gelte, wurde als Utopist verlacht und als
«Uberlaufer verhaftet” (Jer 37,12). Erst un-
ter Cyrus sollte sich , erfilllen, was der Herr
durch Jeremia geredet hatte” (2.Chr 36,21f
= Lev 26,33f). So fand die erste Freigabe
der Grundpfinder erst unter Nehemia
statt, wohl zu Neubeginn einer Halljahrpe-
riode. Nehemia 5,10f bekraftigt das Rock-
kehr-Gesetz von Lev 25: ,Edassen wir
doch ihre Schuld! Gebt zuriick/laBt zuriick-
kehren (ha-schibu-na) heuttags ihre Felder,
ihre Weingarten, ihre Olivenhaine und ihre
Hauser". Das deuteronomische Erlassjahr
fir Personaldarlehren mit beweglichen
Pfandern steht dazu aber nicht im Wider-
spruch:  Wir setzen aus im siebten Jahr,
auch fir allerhand (nicht alle! ) Schulden-
last” (Neh 10,32 Buber). Die wortgetreue
Buber-Obersetzung ist hier mehr wert als
alle historisch-kritischen Kommentare.

Es folgen dunkle Jahrhunderte der
«fundlosen” Thora-Republik, wo das Ju-
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dentum scheinbar nur fiir fiktiv gehaltene
Literatur produzierte’2, Erst unter rémi-
schem Besatzungsrecht sah sich Rabbi Hillel
gendtigt, das nun kontraproduktive Zins-
verbot zu lockern: der Schuldenerall war
nicht mehr erzwingbar und den Armen
wurden Kredite verweigert. Jetzt erwarten
nur noch Chassiden, Zeloten, Zadokiden
(Lk 1), Qumran-Essener, Jesus (Mk 1,15;Lk
4,18f) und Urchristen die ,Jubilaen* nach
Daniel und dem Jubildenbuch als das apo-
katastische (alle Grundpfinder auslésende)
Jahr des Herrn zu den , Zeiten der Wieder-
herstellung alles dessen, was Gott durch
den Mund seiner heiligen Propheten” ge-
redet hat (Apg 3, 2 1). So kannte die Urge-
meinde kein Eigentum an ,Grundstiicken
oder Hiusern®, das sie unter den Armen
verteilte (Apg 4,32ff) und hielt wenig vom
Katasteramt, dessen , Urkunden®” bei Kom-
men des Menschensohnes getilgt und , mit
Feuer verbrannt" wirden ( Kol 2,14, Off
18,8). Die Klosterwirtschaften stellten den
(vermeintlichen) , Konsumkommunismus*”
auf eine produktive Basis, erst Papst Boni-
faz VIl im konstantinischen Millenium
1300 machte aus dem ,annusjubildus” ein
eintrigliches Stindenablassjahr. Wir stellen
dennoch die These auf, 1. daB das Halljahr
ein rational durchdachtes Reformpro-
gramm war und 2. seine Praxis davon nicht
abhiéingig war, ob ein apokalyptisches Ju-
beljahr eintrat.

I1.2. Sinkende Bodenpreise - ein ,,cha-
otischer” Bodenmarkt ?

Nicht die &ffentliche Begehung des 50.
Jahres, sondern die zwischenzeitlichen Aus-
fahrbestimmungen bezeichnen den harten
Kemn der Halljahrékonomie und regulieren
den alljghrlichen Austausch von Produkti-
onsfaktoren zu gerechten Preisen, die dem
Verbot des einseitigen , Interesses” (Zinses)
entsprechen (Lev 25,14-17. 25-27. 29-31).
Nur das Halljahr regelt die langfristigen In-
vestitionen - im Gegensatz zu Konsumkre-

und Notpfandleihen, wo die Armen
fir ein Paar Schuhe verkauft* werden
1,6). Der Arbeits- und Ertragswert
s Ackers in der Halljahrperiode belduft
ich auf 50 Gulden (Silberschekel) pro
«Malter Gerste", das ausgesat wird (Lev
,3.16). For sein Grundstiick bezahlte Je-
ja 17 Gulden, was dem Ertragswert von
7 Jahren entsprochen haben k&nnte und
amit dem Kalenderjahr 33 entspriche.
n:
Jnach der Zahl der Jahre, die seit dem
Jobeljahr vergangen sind, soll sich dein
Kaufpreis richten und nach der Zahl der
Emtejahre soll er (der Gliubiger) es dir
zurickerstatten. Je mehr Jahre noch aus-
en, um so groBer soll der Kaufpreis
(das Losegeld) sein, und je weniger Jahre,
um so kleiner der Kaufpreis; denn jener
verkauft dir (nur) eine Anzahl von Jahreser-
‘tragen” (Lev 25,15f; Ergdnzungen PW).
Wenn wir Jeremias , Investition” (17 G)
als Vorschusskapital (17 C) auffassen, wer-
den damit nur ausstehende Ernten oder
Neuwerte gekauft ( 17 N )13, das Grundei-
gentum selber bleibt unverkduflich und
trigt keine Hypothekarlasten und Zinsen.
Der Boden wird auf Zeit verliehen und
Jdarf nicht auf ewig verkauft werden,
denn das Land ist mein Eigentum und ihr
seid nur Gastarbeiter und Beisassen (Pach-
ter) bei mir" (Lev 25,23)'4, In der Folge
muB der Bodenpreis sinken: Im Jahr 40 sind
7 Ernten eingegangen und Jeremias Vor-
schusskapital schrumpft auf zehn Gulden
- (10 ©), im Jahr 50 aber ist C = Null, das
Kapital ist amortisiert und der Boden kehrt
rechtmiBig und schuldenfrei zum Erbbesit-
- zer zuriick. Der sinkende Bodenpreis ver-
halt sich antizyklisch zum freien Markt und
seinen Verschuldungskrisen, was sichtlich
das Ziel einer planmdssigen Vorsorge der
okonomisch aufgeklarten Priester war (so
wie auch Zwingli Gottes ,Vorsehung" ver-
stand). Der astralmythische Krisenzyklus
wird entmythisiert: der Markt darf nicht

langer den Launen der Gotter (des Gétzen
Markt) Gberlassen bleiben, sondern bedarf
der Institutionen des menschlichen Rech-
tes, die einen , Schutzwall” gegen das dro-
hende Chaos aufrichten (vgl. Gen
1,6.14ff).

Hier setzt die Blockade des modernen
Sachverstandes ein, dem jede , Planwirt-
schaft” als interventionistisch und ,wachs-
tumshemmend” erscheint. Im freien Markt
wiirden sinkende Bodenpreise die ,Grund-
festen der Erde” erschittern (Psalm 82,5)
und sollte eine unsichtbare Hand spontan
den natiiflichen Preis® (Gleichgewichts-
preis) aus Angebot und Nachfrage ermit-
teln (Adam Smith). Liegt der Kapitalzins-
fuss bei 5 Prozent, wirde Jeremia das
Grundstiick fir 20 Gulden kaufen (und pro
Jahr eine Emte als ,Fruchtzins” seines Ka-
pitals berechnen), beim ZinsfuB von 2 Pro-
zent aber mit 50 Gulden und im ,zinslo-
sen* Markt wiirde der Bodenpreis astrono-
misch, so daB chaotische Preisschwankun-
gen eintreten. Da Bdden unterschiedliche
Ertragswerte haben, muBten Ricardo und
Marx eine Differentialrente einfdhren, die
den Ausgleich zum allgemeinen ZinsfuB
(bzw. Durchschnittsprofit) des Kapitals her-
stellt. Minderproduktive Bauern haben das
Nachsehen gegeniiber GroBgrundbesit-
zemn, die mit hohem Kapitaleinsatz den
Mehrwert aneignen. Auch sind Béden pfie-
gebedarftig und erschdpfbar und nicht be-
liebig durch Kapital ersetzbar, wie es die
neoliberale Markttheorie (des , vollkomme-
nen Wettbewerbes") vorsieht. Der Weit-
markt stiirzt in ein katastrophales Ungleich-
gewicht und die Markttheorie des Zinses
bricht in sich zusammen (Robinson).

Nach Heinsohn/Steiger entsteht der
Zins durch Verpfindung von privatem
Grundeigentum. Ohne angedrohte
Zwangsvolistreckung entfiele der Druck,
der auf dem Schuldner (Pichter, Arbeitge-
ber) liegt, den Geldgeber zu befriedigen —
und von Bewirtschaftung kdnne keine

cus 3-4/97 49



Rede seinl Das ,zinslose” Judentum wire
also zur Stagnation verdammt (wie der Re-
alsozialismus), obgleich es von der Chri-
stenheit als Zutrdger des Zinses mifibraucht
wurde. Einen Ausweg bietet aber die baby-
lonische Nutzniefungsrente, die dem Geld-
geber das Grundpfand nur zu nutzen er-
laubt (Heinsohn/Steiger 242ff). Der
Schuldner, um den Geldwert zu erangen,
tritt nur den Gebrauchswert des Bodens als
Tauschwert ab (Geld G = Frichte N ): wor-
auf das gegenseitige echte , Interesse* zwi-
schen Geld- und Arbeitgeber beruhts,

Hier kritisieren Heinsohn/Steiger die
blinden Experimente, in Osteuropa freien
Markt und Zins einzufiihren, ohne die Ver-
pfandbarkeit von Gemeineigentum zu
kldren. Riesige Gutgaben des zinslosen so-
zialistischen Verrechnungsgeldes wurden in
kapitalistische Zins- ,Schulden® umdefi-
niert und dem Steuerzahler belastet'6. Die
Vorschldge Gorbatschows zur 50-jahrigen
Verpachtung des Volkseigentums wurden
hohnlachend abgewiesen, da ein befriste-
tes Nutzungsrecht keine Sicherheit for In-
vestitionen biete. Eher nahm man die
Zerriittung der Gemeinwesen (bis zu Bir-
gerkrieg und Vélkermord) ,in Kauf". Nur
das eidgendssische , Baurecht”, das die pri-
vate Bewirtschaftung &ffentlichen Bodens
auf 50 Jahre begrenzt, erinnert noch an die
funktionale ZweckmaBigkeit und héhere
Effizienz des genossenschaftlich-libertiren
wisraelitischen Sozialismus* (Vischer),

I1.3. Die angedrohte Zwangsvoll-
streckung

Der Halljahrzyklus kann nur funktionie-
fen, wenn das Kapital auf sein Eigentums-
privileg verzichtet und sich mit der befriste-
ten NutznieBung des verpfandeten Bodens
:zﬂndet = ohne Zins'?, Dies ist realistisch

ur, wenn eine Zwangsvollstreckung gegen
die Grundherren angedroht wcrdengkinrgn
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»30 rufe ICH denn Freilassung (deror)
fir Euch aus, spricht der Herr, daB ihr dem
Schwert, der Pest und Hunger verfallen
sollt, und mache euch zum Greuel fiir alle
Konigreiche der Erde” (ler 34,17).

Nicht mehr das Privateigentum hat
Konjunktur, sondern Wirtschaftskrisen,
Volkserhebungen und Revolutionsgenerile
stehen vor der Tire, die auch die Reichen
mit Mangel, , Hunger und Schwert” bedro-
hen (Jr 44,18), Waren auch |, freie Birger”
(ibri/Hebraer) durch Verschuldung ge-
zwungen, ihre Arbeit wie dgyptische Fron-
sklaven (hapiru) zu verkaufen (Jer 34.9),
kommt der neue Gesellschaftsvertrag unter
dem Druck der Exilskatastrophe zustande.,
Die von Cyrus edaubte ,Riickkehr" des
Volkes und das ,Rickkehr” -Gesetz des
Bodens (Lev 25 ) sind Teile desselben Pro-
grammes. Unter der persischen Steuerlast
(Esra 7,21ff) wird der &kologische Boden-
preis zur Sache eines bitter erernten LGe-
horsams™ des von den Persem geduldeten
Vaterrechtes der Thora, der reiche Friichte

und Belohnungen durch sozialen Frieden,
istabiles Geld und wachsende Ertridge bringt
(und so auch Steuern zahlen kann).

|1.4. Stabiles Geld und , Schwund-
Kapital“ (zur Freiwirtschaft)

Nun kénnen einige vereinfachte
‘Rechenexempel den ,Marktmechanismus”
erkldren. Da konstantes Kapital (C) sich -
‘nach Marx - nie selbsttitig vermehrt, son-
"dern nur verbraucht und durch erarbeitete
‘Neuwerte (N) ersetzt (oder verzinst) wird,
- missen die Produktionsmittel langfristig in
‘die Hande der Arbeitenden zuriickfallen,
‘die das Land bewohnen und real
besitzen8. Dieser ,Wechsel* ist nicht un-
 gerecht'9, sondern griindet in der verblif-
fenden Symmetrie, die das Wertgesetz des
 Halljahrzyklus ausdriickt:

Vorschusskapital (Summe C) = erarbei-
teter Neuwert (Summe N)

50G =49C+1N = .= 17C+33N
Jahr 1 Jahr 33

=.=1C+49N = 50N (=50G)
Jahrd9 Jahr 50

Der Markt ist Gbersichtlich und rational
kalkulierbar. In der ganzen Periode bleibt
der Geldwert konstant, nur das Vorschus-
skapital C ,schwindet” dahin. Die Getrei-
depreise bleiben unverdndert, da jahrlich
nur die Kapitalamortisation (1 N =1 Ca)
in die Produktionskosten eingeht. Trotz des
sinkenden Bodenpreises wurde auch der
Geldgeber, mit dem Jeremia handelseinig
wurde, mit 50 G = 33 N/Ca + 17 C voll-
umfanglich entschadigt, nur sein Geld ver-
zinste sich nicht. Der einzige Nutzen seiner
«Kapitalanlage" ist die produktive Werter-
haltung des Geldes - gegeniber groBeren
Risiken der Geldhortung oder einer speku-
lativen Zinsgeldanlage.

Wo die Freiwirtschaft ein durch Nega-
tivzinsen belastetes ,Schwundgeld” ein-

fahren will, um die Geldhortung zu bestra-
fen (Silvio Gesell)29, doch ohne die Produk-
tionsverhidltnisse zu andem, ist nun von ei-
nem Schwundkapital (C) zu reden, das zur
Stabilisierung des Geldwertes fohrt. Sie
wire ebensowenig zu erzielen, wenn No-
tenbanken den ZinsfuB erhdhen und dem
Markt das nétige ,Schmiermittel” entzie-
hen (was Arbeitslosigkeit zur Folge hat).
Das Ergebnis ist verbliffend: Selbst wenn
der Acker ofters die Hand wechselt, funk-
tioniert der Preismechanismus unabhangig
vom Eintritt des Jobeljahres und dieses
braucht im Regelfall nie stattzufinden (was
zu beweisen war),

11.5. Marktrisiken, Riickkaufsrecht und
Sozialcharta

Was aber geschieht, wenn die Kredite
nun (wie erwinscht) die Produktion zu
steigern erlauben, oder (wie im freien
Markt zu beflrchten) die Agrareridse in
den Keller fallen? Wir setzen ein geteiltes
Interesse voraus, Indem der Schuldner
selbst das verpféndete Grundstiick bearbei-
tet (s. Ben-David). Es ergeben sich zwei
Abweichungen, die sich symmetrisch ver-
halten.

Fall 1: 50 G < 100 N (die NutznieBung
Obersteigt die Geldinvestition und ver-
schafft dem Geldgeber einen positiven Zins
Z).

Wenn das Produkt ein begehrter Roh-
stoff ist, falit dem Glaubiger ein Jahresnut-
zenvon 2 N =1 Ca + 1 Z zu. Der Schuld-
ner wilrde vergeblich Klage erheben, daf
die Schuld nach 25 Jahren getilgt sei. Bis
zum Halljahr wiirde sich das Kapital ver-
doppeln oder wie ein Fixkapital zu 2 %
verzinsen (50 G + 50 Z = 100 G). Bei kor-
rekter Abschreibung des Schwundkapitals
entstehen sogar progressive Zinsen: im Jahr
10 steigt der Zins (40 C +1 Z) auf 2,5 %;
im Jahr 20 auf 3,33 %, fir Jeremia auf 6 %
usw.. So liegt es nicht im Interesse der
Schuldnerseite, auf der faulen Haut zu lie-
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gen. Je ndher das Halljahr rickt, desto at-
traktiver wird es flr einen Erdser (bzw. ei-
nen Solidarfonds), das Freikaufsrecht zu
gebrauchen — ohne den Verfallstermin ab-
zuwarten.

Fall 2: 100 G > 50 N (die Investition
Obersteigt den Nettoertrag und belastet
das Kapital mit Negativzinsen): Wenn nun
eine GroBbank 100 G investiert, aber die
Rohstoffpreise kollabieren, so tragt die
Glaubigerseite das Risiko der ,spekulati-
ven" Kapitalanlage. Am Ende der Periode
verfiele die Halfte des Kapitalsi2' Das Kre-
ditgeld ist mit einem Negativzins von 2
Prozent belastet und die Bank muB einen
Produktwechsel vornehmen, den Acker ab-
stoBen oder den ,faulen” Schuldner ver-
klagen (soweit sein Verschulden vorliegt).
Sein Lebensbedarf kann nach der Sozial-
charta von Lev 25,39f aber nicht mehr un-
ter den des TagelShners gedriickt werden
(wie Dt 15,18 eraubte). Das Schiedsgericht
wird vielmehr eine Wertberichtigung des
fiktiven Kapitals vorschlagen, die das Inter-
esse der Schuldnerseite erhéht, das Grund-
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pfand auszuldsen (wie Zwingli es tat),
Sonst fahrt das ,Gnadenjahr®, unweiger-
lich zum Freispruch des Armen und der
bankrottierende (und lamentierende) , Ka-
pitalist* wird kinftig vorsichtiger investie-
ren.

In beiden Varianten entstehen nur re-
gulative ,Zinsen" (variable Ertrags- oder
Risikoanteile), aber es bleibt beim globalen
«Nullsummenspiel*, wo Gewinn und Ver-
luste sich kompensieren. Alle Elemente des
Halliahres erweisen ihren guten Sinn22,
Auch das Damoklesschwert des , Gnaden-
jahres” hat nur noch regulative Bedeutung
fir Verhandlungen und Schiedsgerichtsur-
teile (z.8. einer UNO-Entschuldungs-Kom-
mission), solange das gemeinsame Recht
nicht gebrochen, das Kapitalinteresse nicht
gewaltsam (militarisch-imperialistisch) exe-
kutiert wird, so daB die Armen nur noch
auf einen , himmlischen” Eréser hoffen
kdnnten (wie Hiob 19,25., Apg 3.21, Off
18/19).

Der Weg des Judentums blieb der des
Tuns der Thora und des Vélkerrechtes,
nicht der messianischen Apokalyptik. Das
hohe Gldubigerrisiko in Fall 2 hatte freilich
zur Folge, daB eine talmudische ,Halb-
pacht” vereinbart und Produktionsgenos-
senschaften gebildet werden muBten, wel-
che die Nettoertrige auf zwei gleiche
«Gerstenhaufen” (Geldgeber- und Schuld-
nerhaufen) aufteilen und so Risiken und Er-
trige symmetrisch teilen (5. Ben-David).
Dabei sind weitere Produktions- und Re-
produktionsfaktoren (tigliches Brot, Saat-
gut, Futtermittel, Ochsen, Werkzeuge, In-
vestitions- und Sozialfonds) einzubeziehen,
die das Wertgesetz wohl modifizieren, ihm

aber nicht entrinnen. Mag sich der Kapita-
lismus noch so gewaltig gen Himmel
recken und die gottliche Weltordnung aus
den Angein zu heben suchen: , es ist leich-
ter dass Himmel und Erde vergehen, als
dass nur ein Jota der Thora dahinfalle” (Lk
16,17).

| Vgl. Ramp. Auch die "Arbeitswerttheorie” hat
jhre Grundlage bei Thomas von Aquino. ,Der letzte
‘der Scholastiker war Karl Marx", Tawney 50

2 2 5. Zwingll, Wer Ursache zum Aufruhr gibt 1524,
Schriften Bd 1,407ff. Zwingli erlaubte Wertberichti-
b gen im Verhllitnis 1 zu 20 von , Fruchinutzen™
(Zins) und , Kapital* (Grundpfand). Das Ziel war die
ganzliche “Abldsung” der Zinswirtschaft und nicht
‘die Erwartung, dass jedes Kapital einen Zins von 5
Prozent tragen konne. Der Gedanke der _Billigkeit"
(addquatio) wurde zum Grundpfeiler auch der caivi-
“pischen Ethik.

3 Vgl. Moltmann 218f; K.Barth, KD 11/2,547f

4 Weber, Aufsitze 111,77, vgl. Kippenberg 1991,
B8{.156

‘5 Comfeld/Botterweck, Die Bibel und ihre Welt,
dtv-Lexikon 1972 , 910, Es fehlen perserzeitliche
- Ausgraberfunde 224ff, als ob das Judentum in der
Zeitiicke 586/450 -330 v.Chr. wirtschafttich gar
nicht existierte (s. Weippert),

6 Bei den Sumerern Oberraschte ,das Fehlen von
Privatvertrigen Ober den Kauf von Ackerand”, so
daf nur “Pachtvertrige mit Privatpersonen ... be-
Jegt sind* , FW 2,146f.

7 Gerstenberger 359.397. 5. Kraus zum Erlass des
Konigs Ammi-Zaduka, der (als Vorbild)

an Zedekia erinnert. Heinsohn 1988 begreift die Su-
merer als Chaldder des 6.Jhdts. und datlert die so-
gen. "Altbabylonier” In der Perserzeit des Darlus.

8 Kippenberg 156, Obgleich Wellhausen das , Hei-
ligkeitsgesetz” (Leviticus 17-26) vorexilisch datierte,
wird das Haljahr als nachexilische | restaurative®
Verdringung des Deuteronomiums verstanden; wo-
gegen R.E, Friedman mit guten Griinden protestier-
te.
9 Die Fruchtbarkeit des Landes wird van Josefus be-
seugt. Der Ertragsausfall von ,drel Jahren®” aber
wird irrtimlich als Problem des Halljahres angese-
hen (Meyer 6,210) und konnte durch regionaie
Staffelung der Ackerbrachen bewaltigt werden

10 Max Weber (111,360) konstruierte einen | jidi-
schen Paria-Kapitalismus®, der nur andere Volker
Lauswucherte* und pries die calvinisch-puritanische
Ethik; vgl.anders: PWinzeler, Von der Okumene des
Profites zur Okumene Jesus Christi, Christ und So-
Zialist 1988.

11 T. Mintzer sprach von der ,Grundsuppe des
Wuchers", die die “grossen Hansen" nicht abtun
wollent Zu Luthers Kritik des Eigentumsprivilegs s.
aber die von Marx gelobte “Vermahnung an die
Pfarrherren, wider den Wucher zu predigent " 1540
12 Heinsohn aber gibt dem alten Israel selne “ka-
naanitischen™ Bronzezeit-Straten und dem Juden-
tumn die tempeliose (vermeintlich _israelitische”) Ei-

senzeit zuriick,
13 Im Folgenden operieren wir mit den Marxschen

Formeln von konstantem Kapital C, Arbeltsiohn V,

Mehrwert M und Neuwert N (=V+M). Thre Ober-

tragbarkeit auf die keynesianische Okonomie wurde

von Joan Robinson nachgewiesen.

14 Dies ist der Sinn des altiirchlichen , Patrimoni-

ums" im Unterschied 2um papstiichen , Dominium®

{Eigentumsprivileg), das von den Franziskaner-Spiri-

tualen (bzw. Hussiten, Taboriten, Tiufern) bestritten

wurde

15 So auch im scholastischen Rentenkauf, der einen

doppelten Kauf- und Rickkaufvertag verangt (wie
Lev 25). Dr. Eck sah 1516 einen dreifachen Kontrakt
vor- 1, zur Bildung einer Beteilligungsgeselischaft
(societas) mit geteiltem Risiko; 2. zur Vereinbarung
des gerechten Ertragsanteils des Geldgebers (10
Prozent); 3, um den unsicheren Gewinn gegen ei-
nen geringeren fixen Kapitalzins von 5 Prozent zu
Jverkaufen®” (s. Oberman 174f) . Damit war das
Bankhaus Fugger aus dem Schneider.

16 S. die erste Wirtschaftsministerin Christa Luft:
Die Lust am Eigentum — Auf den Sparen der deut-
schen Treuhand, Zarich 1996,

17 Auch nicht Entschadigungen fir Aufwand und
. Preissschwankungsrisiken® der Bank, die die kon-
traktierte Cerstenernte lagem und versilbern mufd
(Heinsohn/ Steiger 242), kdnnen einen Zins als _Ei-
gentumspramie* begrinden!

18 In Analogie kann man sich vorstellen, dass jihrli-
che Mietzahlungen den schwindenden® Kapital-
wert eines Mietshauses bestindig ersetzen, sodad
es nach 50 Jahren in den Besitz der Mietergemein-
schaft Obergeht. Genauso gingen .amortisierte™
noch brauchbare Fabrikanlagen in die Hand der
seibstverwaltenden Belegschaft ber.

19 Paulus 2.Kor 5,1 8f macht diesen gerechten
_Austausch” (katallage) zur Okonomischen Grund-
lage des Hells und der , Diakonie* der Versdhnung,
20 Mit dem Effekt einer rablaten Geldmengenver-
mehrung, wenn jeder Anleger seine Bankguthaben
abziehen und In Kunstgegenstinden, Automobilen
Lanlegen* wollte

21 Es kann also nicht nochmals und nochmals um-
geschuldet werden, damit das. Oberschissige oder
fiktive Finanzkapital doch noch mit Zinseszins ge-
tilgt wirde, wie es der (grotesken) , Entwicklungs-
palitik” von IWF und Weltbank entspricht,

22 Auch dall gegenOber der kapitalistischen Welt
nach deren eigener Zinspraxis gelieshen werden
durfte, war zum Schutz des sozialistischen Gemein-
wesens vor dem Auskauf gedacht und ist nur in e-
nem einheithchen Valkerrecht 2u Gberwinden
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.In einigen Tagen beginnt der in die-
sem Jahr fir die Polen wichtigste Besuch:
 das sechste Mal kommt der Papst nach Po-
len. Das ist nicht nur for die Glaubigen ein
_ groBes Ereignis. Jeder Besuch des Heiligen
Vaters in seinem Vaterland wie auch in an-
dern Orten der Welt bringt tiefe Reflexio-
nen (ber die Werte mit sich, (iber die man
nur schwierig in der tiglichen Hast nach-
“denken kann. Der Papst, dort wo er er-
' scheint, spricht lobend (ber das Gute, die
“Achtung fiir den Armen und die Schwa-
. chen, die Wertschitzung eines jeden Men-
schen, eines jeden Lebens. Er ruft zur Be-
“achtung der universellen Werte auf unab-
hangig vom Glauben, von Uberzeugungen
" und religidsen Zugehdrigkeiten. Die Kirche
ringt heute mit zahlreichen Problemen.
Nicht ohne Schwierigkeit paBt sie sich der
Gegenwart an, um den Platz zu finden, wo
sie ihre Botschaft verkdnden kann, Nicht
~ immer werden ihre Vorstellungen bezdglich
der zeitgendssischen Probleme verstanden
und akzeptiert. Unzweifelhaft ist dagegen
die Autoritit Johannes Paul Il. Er spielt
ohne Zweifel die Rolle des obersten geisti-
- gen Fihrers, der Oberall, wo er erscheint,
den Glauben an den Menschen, die Hoff-
nung auf eine bessere Welt verkdrpert.”
(Rzeczpospolita, 28.5.1997)

Der Papst als glaubwiirdige
moralische Autoritit
In dieser Einleitung zu einer Beilage in

einer polnischen Tageszeitung anldBlich des
anstehenden Papstbesuches ist vieles von

Der polnische Papst
und die polnische Kirche

dem gesagt, wofiir Papst Johannes Paul Il.
bei sehr vielen Menschen in Polen steht.
Mit Polinnen und Polen (iber den Papst zu
diskutieren kann man nicht, indem man mit
ihnen dber seine Haltung zur Abtreibung,
zur traditionellen Familie, Empfangnisver-
hitung usw. spricht. Das ist in diesem Zu-
sammenhang fir sie nicht wichtig, obwohl
sie im praktischen Leben oftmals eine vollig
andere Haltung dazu haben. Dariiber kann
man ihrer Meinung nach mit der Kirche
diskutieren, deren Meinung der Papst ver-
tritt. DaB der Papst in Grundsatzfragen
eine rigorose Haltung hat, spricht aber eher
far als gegen ihn. Denn das ist es zum Ei-
nen, was der Papst fir viele (nicht nur) in
Polen verkérpert: eine feste Haltung in
Grundsatzfragen, klar umrissen und defi-
niert, ohne Opportunismus diese verkin-
dend. Er scheut sich auch nicht, seinen An-
hangerinnen und Anhdngern die Befolgung
dieser Haltung selbst dann 2zuzumuten,
wenn er weiB, daB diese es nur sehr be-
grenzt tun werden.

Von dieser Haltung aus beginnt er das
Gesprach mit Andersdenkenden. Und ob-
wohl er - allerdings nur duBerst seiten -
wie in der Abtreibungsfrage auch harte
Worte gebraucht, von Mord spricht, so
Obertragt er das nicht auf den Menschen,
mit dem er dariiber diskutiert. Der Papst
filhrt keinen verbalen Vernichtungsfeldzug
gegen Andersdenkende, und das ist das
Zweite, wofir der Papst bei sehr vielen
Menschen in Polen steht: fir Gesprachsbe-
reitschaft, Zuhoren, verzeihen Konnen,
Versdhnung.
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Drittens und letztens steht der Papst fir
nationale Toleranz. Er kann nicht fGr Natio-
nalismus und Fremdenfeindlichkeit
mifbraucht werden, In Nationalititenkon-
flikten in Polen, auch wenn sie unter dem
religisen Deckmintelchen gefihrt wurden
und werden, ergreift er unmiverstandlich
Partei gegen den Nationalismus. So sorgte
erst ein Machtwort des Papstes dafiir, daB
die Unierte Kirche - eine mit Rom verbun-
dene orthodoxe Kirche, deren Glaubige
meistens ukrainischer Nationalitat mit pol-
nischer Staatsangehérigkeit sind - Anfang
der 90er Jahre von der rémisch-katholi-
schen Kirche ein Kirchengebiude in der
polnischen Stadt Przemys! geschenkt be-
kam, nachdem sich eine andere Gemeinde
weigerte, eine vom Episkopat bestimmte
Kirche fir einige Zeit leihweise zu Gberge-
ben. Hier versuchten nationalistische Stré-
mungen in und um die katholische Kirche
niedrige Stimmungen gegen die ukraini-
sche Minderheit anzuheizen. Der polnische
Episkopat sah sich nicht in der Lage, diesen
Konfiikt zu lésen. Ebenso eindeutig ist die
Haltung des Papstes zum Antisemitismus.
Sein Besuch Ende der 80er Jahre in einer
italienischen Synagoge — das war der erste
Besuch eines Papstes in einer Synagoge
dberhaupt! - war ein eindeutiger Schlag
gegen den Antisemitismus in der katholi-
schen Kirche.

Der Papst ist im Gegensatz zu vielen
Wirdentrigern der katholischen Kirche in
Polen fiir selbstindig denkende, nicht von
Ideologien besessene Glaubige zutiefst
glaubwiirdig. Er spricht niemandem nach
dem Mund, halt sich dagegen an das, was
er sagt. Zentrale Bedeutung hat in der Leh-
re des Papstes der mandige, selbstiandig in
freier Entscheidung handelnde Mensch. Die
Kirche hat nicht das Recht, fir ihn zu ent-
scheiden. Sie kann die Richtung angeben,
die Werte benennen, nach denen er han-
deln soll, aber der Mensch muR frei ent-
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scheiden. Entscheidet er falsch - im Sinne
der katholischen Lehre = muB man mit ihm
sprechen, ihn von seinem fehlerhaften
Weg iberzeugen. Aber der Mensch darf
nicht verdammt werden, was nicht heifit,
daB man Ihn nicht kritisieren darf. Anderes
gilt far die Menschen innerhalb der Kirche,
wenn sie fir die Kirche sprechen wie
Bischdfe, Theologinnen und Theologen,
Priester usw. Hier gilt das, was die Lehre
der katholischen Kirche ist. Hier gibt es bei
Grundsatzfragen keinen Pluralismus. Hier
ordnet sich die untere Ebene der héheren
Ebene unter. Diese klare Abgrenzung wird
von vielen Glaubigen verstanden und ak-
zeptiert, denn fiir sie realisiert der Papst
diese Trennung auch glaubwiirdig.

Nationalismus und Opportunismus
in der Kirche

Verbal vertritt die polnische Kirche und
damit der Episkopat selbstverstindlich ge-
nau dasselbe, ist doch der — polnische -
Papst die héchste Autoritdt. In der gesell-
schaftlichen Praxis aber verstoBen gewich-
tige Teile gegen diese Vorstellungen.
Wihrend ein groBer Teil der Laien, aber
auch viele Priester, fur eine offene, demo-
kratische Gesellschaft eintreten, eigenstin-
dige Verantwortung im gesellschaftlichen
Leben auf christlicher Basis férdern bzw.
Gibernehmen wollen, sind es in erster Linie

nationalistisch konservativen Teile des
Episkopats und die mit ihnen verbundenen
Priester wie Laien, die die Selbstindigkeit
der Glaubigen nicht akzeptieren, sie nicht
'zu einer eigenverantwortlichen Entschel-
dung fiir fahig halten und sich statt dessen
als Erzieher der Glaubigen verstehen, die
Jetztlich unfahig sind, sich vor dem Bésen
2u schitzen. Sie massen durch die Kirche
-zum rechten Glauben erzogen und gefihrt
werden. Die verbale Zustimmung zu der
Einzigartigkeit und Selbstindigkeit eines je-
" den Individuums, das eigenverantwortlich
handein kann und muB, wird unterlaufen,
~ wo es stindig bevormundet und als selbst-
_andiger Mensch, der auch fehlen kann,
nicht akzeptiert wird.

Die Erziehung zum rechten Glauben
der Blirgerinnen und Birger Polens durch
diesen Teil der Kirche bezieht so folgerich-
tig deren Verhalten im taglichen gesell-
- schaftlichen Leben ein und bedient sich au-
toritdrer Methoden. So warnte der Episko-
pat bei der letzten Prasidentschaftswahl
1995 nicht nur vor dem Kandidaten der

ODER. AUF SEIMEN. DER.
KRPITALISTEN UMD HOHEN

Linken, dieser wiirde nicht die Lehre der
Kirche z.B. in der Frage nach dem Schutz
des ungeborenen Lebens vertreten, son-
dern maBgebliche Teile dieses Episkopats
und seiner Priester konnten &ffentlich ver-
kiinden, wer den linken Kandidaten wahit,
wihlt gottlos und exkommuniziert sich da-
mit aus der Kirche. Diese autoritire Dro-

hung, die in der Praxis wahrscheinlich bei
vielen Wihlerinnen und Wabhlern die ge-
genteilige Wirkung zeigte, widerspricht
véllig der sonst verbal verkindeten theolo-
gischen Lehre dber den mandigen Glaubi-
gen und die Nichstenliebe.

Gleichzeitig wurden und werden von
diesen Konservativen alle die Teile der Kir-
che, die offen Kritik gegen die Bevormun-
dung durch die Kirche dben, als unkatho-
lisch, oft sogar als nichtpolnisch und von
Freimaurern unterlaufen bezeichnet. Jede

Regung unter den Glaubigen, die Verfeh-
lungen nicht nur bei sich sondern auch bei
der Amtskirche sieht und deshalb von ihr
Kritik und Selbstuntersuchung verlangt,
wird als Angriff auf die Kirche gewertet. Als
Johannes Paul Il. aufrief, bis zur Jahrtau-
sendwende misse die katholische Weltkir-
che sich selbst und der Offentlichkeit tiber
ihre Geschichte Rechenschaft ablegen,
auch ihre Fehler benennen, schrieb die ka-
tholische Monatszeitschrift ,Wiez" an Prie-
ster und Bischofe in Polen einen Brief, mit
der Bitte mitzuteilen, wie sie diese Auffor-
derung des Pastes in Polen umzusetzen ge-
denken. Bel einem GrofBteil der anderen
katholischen Zeitschriften wie auch bei vie-
len Bischéfen und Priestern war die
Emporung darlber sehr groB. Die Autoritit
der Kirche wiirde untergraben, dazu noch
von innen und man wiirde den Feinden der
Kirche damit in die Yinde arbeiten, hief
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es. In erster Linie ist hier der katholische
Radiosender ,Radio Maryja™ zu nennen,
der von einigen Bischdfen und vielen Prie-
stern, Ordensleuten und weltlichen Glaubi-
gen offentlich unterstiitzt und in Schutz
genommen wird.

Zentraler Begriff, unter den alles Base
gefaBt wird, ist der des Liberalismus, ver-
standen als gesellschaftliche Idee. Hier be-
dient man sich scheinbar der Aussagen von
Johannes Paul Il. Dieser warnt sehr haufig
vor dem moralischen Relativismus, wenn er
tber die Gefahren des Kapitalismus und
den seiner Meinung nach damit verbunde-
nen Liberalismus spricht. Er betrachtet den
Liberalismus aber gleichzeitig als Chance
fur die Kirche, die sie ergreifen muB. Die
Befreiung des Individuums von staatlicher
Bevormundung war immer ein Ziel der ka-
tholischen Kirche spatestens seit dem |I.
Vatikanischen Konzil, so Johannes Paul I
Jetzt, wo diese zu begriiBende Befreiung
eingetreten ist, darf man nicht Gber die Be-
gleiterscheinungen jammern, sondern muf
das Positive stirken und das Negative sich
::f die christiiche Lehre stitzend bekimp-

n.

Der nationalistisch konservative Fligel
verkehrt diese Aussagen von Johannes Paul
Il'in sein Gegenteil, Er spricht nicht von den
Gefahren des Liberalismus, sondern be-
zeichnet den Liberalismus als Gefahr, der
gleichbedeutend mit den Erscheinungen
des moralischen Relativismus, dem extre-
men Individualismus usw. ist, was seinen
Kulminationspunkt in der Tétung des un-
geborenen Lebens findet. Hier trifft man
sich verbal am Deutlichsten mit dem Papst,
der in der Diskussion um das ungeborene
Leben immer wieder die westliche Zivilisati-
on davor warnt, eine Zivilisation des Todes
2u werden, Wahrend der Papst aber in der
Lage ist, selbst in dieser Grundsatzfrage
von einem Feldzug gegen die einzelnen
Glaubigen abzusehen, sich auf den morali-
schen Kampf zu beschrinken, ohne Dro-
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hungen auszusprechen, und weiterhin das
einzelne Individuum in seiner Wiirde sieht,
ist der nationalistisch-konservative Fligel
dazu nicht in der Lage.

Der nationalistisch-konservative Fliigel,
dem der Primas von Polen, Kardinal Glemp,
zumindest nahesteht, benutzt die aus Sicht
der katholischen Kirche zu erkennenden
Verfehlungen, um die Selbstindigkeit der
Laien zu negieren, Er bedient sich dabei
teilweise offener antisemitischer und frem-
denfeindlicher AuBerungen. Er sieht berall
eine Verschworung von Juden gegen das
polnische Volk, was versteckt oder offen
ausgesprochen wird. So ist deutlich, daff
meist dann, wenn Vertreter dieses Fliigels
von nichtpolnischen Menschen oder von
den Freimaurern sprechen, der Begriff Jude
dahintersteckt. Ein besonders dunkles Kapi-
tel schreiben hier der bereits erwahnte ka-
tholische Radiosender ‘Radio Maryja’, aber
auch verschiedene Bischéfe und Priester,
die 2.B. in der Verfassungsdebatte im Frih-
jahr dieses Jahres den Entwurf als von
nichtpolnischen Menschen entworfen be-
zeichneten.

Das dramatische ist, daBl in den letzten
zwei, drei Jahren der grundsatzlich nichtna-
tionalistische konservative Fligel durch sein
Verhalten den nationalistischen und antise-
mitischen Teil gestitzt hat. Der konservati-
ve Fligel um den Generalsekretar des pol-
nischen Episkopats, Bischof Pieronek, um
den Libliner Erzbischof Zycinski usw, ver-
sagte hier véllig. Statt autoritaren, drohen-
den AuBerungen entschlossen entgegenzu-
treten, hat man sie meist entweder still-
schweigend hingenommen oder aber sogar
wie bei den Prisidentschaftswahlen 1995
selbst ausgesprochen. Versteckt antisemiti-
schen AuBerungen (,nichtpolnischer Ver-
fassungsentwurf”, , Unterwanderung der
gesellschaftlichen Gremien durch Freimau-
rer” u.d.) widersprach man nicht oder nur
sehr vorsichtig. Selbst moralischen Verurtei-
lungen der Andersdenkenden innerhalb der

' Kirche, die far eine offene Gesellschaft ar-

beiten, durch die nationalistisch konservati-
ve Strdmung widersprach man lange nicht,

oder aber forderte das sogar wie bei der

Verfassungsdebatte durch unklares Taktie-
ren, Grundlage fir dieses Verhalten sehe

"ich auch hier in der nicht wirklich akzep-

tierten Mindigkeit des einzelnen Glaubi-
gen.

Ein Brief des Papstes

FOr dieses Verhalten kann weder vom
nationalistisch-konservativen Fligel noch
vom zentristischen der Papst in Anspruch
genommen werden. Er stiitzt hier innerhalb
der polnischen Kirche den der Gesellschaft
offen gegeniiberstehenden Fliigel. So be-
richtet die katholische Wochenzeitung Ty-
godnik Powszechny in ihrer Ausgabe vom
20. Juli 1997 Gber einen Brief des Papstes
an den polnischen Episkopat. Bischof Piero-
nek habe in einer Diskussion, in der dieser
Brief zur Sprache kam, daraufhingewiesen,
dafl dort davon die Rede sei, daB der Kir-
che allein das Evangelium fir die Realisie-
rung ihrer Mission ausreiche, daB sie kei-
nen weltlichen Rahmen dafiir bendtige - es
reiche ihr die Freiheit. Eine andere wichtige
Botschaft liege in dem Hinweis, daB die
Kirche keine Kritik flirchten darfe, sondemn
daraus Nutzen ziehen kdnne, was in ihr
wertvoll und berechtigt sel. ,,Mit Sicherheit
wird dieser Brief in Zukunft Friichte tragen,
denn der Episkopat wird ihn sich zu Herzen
nehmen”, so Pieronek in der Diskussion. In
einer anderen Diskussion zur Nachberei-
tung des Papstbesuches wies ein in Polen
bekannter Ordensbruder, der Dominikaner
Maciej Zieba, darauf hin, daB ,die Lehre
von Johannes Paul Il. die Falschheit einer
Religidsitat entbloBt, die sich von der Su-
che nach einem Feind am Leben halt".
Wie die Wochen nach dem Besuch des
Papstes zeigten, hat der Brief von Johannes
Paul Il. durchaus Friichte getragen. Es kon-

nen sich nun diejenigen im Episkopat, in
der Priesterschaft und unter den katholi-
schen Laien bestitigt fahlen, die einer offe-
nen Gesellschaft das Wort reden. Aber wie
ein Hirtenbrief Mitte August zeigt, gibt es
harten Widerstand von Seiten des nationa-
listisch konservartiven Fiiigels. So verfafite
im August dieses Jahres die ,Episkopat-
kommission fiir Katholische Er-
ziehung" anlaBlich der Aus- —3
einandersetzung um die Pla- :
zierung von Schulnoten fir
den Religionsunterricht  auf
Zeugnissen offentlicher Schulen
in einem Hirtenbrief einen Pas-
sus, in dem es lautete, ,daB kein
Katholik seine Stimme jeman-
dem geben kann oder ihn in
irgendeiner Weise unterstitzen
darf, der sich fir die Abschaf-
fung der Schulnoten auf den
Schulzeugnissen  ausspricht®.
Diese Passage wurde nun nach
Intervention eines Teils des
Episkopats gestrichen, Auf-
fallig ist, daB sich in letzter
Zeit auch die Zentristen
um Bischof Pieronek
offentlich  von
+Radio Maryja"
distanzieren.
Zwar gab es be-
reits vor etwa ei-
nem Jahr eine
halbherzige  Di-
stanzierung ge-
geniiber  diesem
Radio, doch wur-
de sie in der Fol-
gezeit nicht wei-
ter beachtet. Es
spricht nicht fir
diesen konservativen Teil des Episkopats,
eine deutliche Distanzierung erst ausge-
sprochen zu haben, nachdem der Papst sei-
nen Brief geschrieben hat,

Cus 3-4/97 59



Macking Ludei

Sieben Schritte des politischen
Aufbruchs

Der Aufruf zur Verantwortung fiir die soziale
Demokratie der Erfurter Erkldrung

Es wird wohl Zufall sein, daB sie gerade
sieben Punkte umfalt — sieben als mythi-
sche und heilige Zahl, wie sie in der Bibel
und in Mdrchen gern gewidhlt wird, Kein
Zufall wird es sein, daB ein Viertel Theolo-
gen (darunter eine Theologin) unter den
37 Erstunterzeichner/inne/n der Erfurter
Erklarung (EE) sind. Z.B. Heinrich Fink, Frie-
drich Schorlemmer, Dorothee Sélle reihen
sich unter Gewerkschafter, Schriftsteller/in,
Wirtschaftswissenschaftler u.a. ein, die um
die Aussagen der sieben Punkte gerungen
haben. Ihnen ist ein selten wegweisendes
Dokument gelungen, das in Ost- und
Westdeutschland AnstoB gegeben hat; An-
stoB zum einen in dem Sinn, daB es fir die
politischen Betreiber der sozialen Verwi-
stung AnlaB zu riiden Reaktionen war, Von
CDU-Generalsekretdr Peter Hintze bis zu
Sachsens CDU-Umweltminister  Amold
Vaatz beteiligte sich so mancher Erfiillungs-
gehilfe des globalisierten Kapitalismus an
der Diffamierung der EE, ihrer Inhalte und
Unterzeichner/innen. AnstoB ist die EE
aber auch in dem andern Sinn, daB sie de-
mokratische Beteiligung in Gang setzt (die
Zahl der Unterzeichner/innen geht auf die
42.000 zu): Gruppen bilden sich (bislang
mehr als 250), Diskussions- und Vernet-
2ungsveranstaltungen werden organisiert
(bislang um die 100), politische und wirt-
schaftliche Analysen werden versffentlicht.
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Einige Zeitgenoss/inn/en, und das er-
scheint mir als die wichtigste Auswirkung
der EE, besinnen sich wieder auf ihre Wir-
de als Menschen und ihr Recht als
Birger/innen und sind dabei, die Stimm-
vieh- und Opfermentalitat abzulegen, aus
der gesellschaftlichen Depression aufzutau-
chen und ihre politischen Belange selbst in
die Hand zu nehmen.

Ich werde nur einige Linien der EE
n'achzeichnen. sie nicht systematisch analy-
sieren.

Obwoh! Punkt 7 mit der Feststellung
beginnt ,Wir brauchen eine andere Regie-
rung", macht die EE keine friihe Wahl-Pro-
paganda fir die drei in Punkt 6 genannten
und angesprochenen Parteien SPD, Biind-
nis 90/Die Grinen oder PDS. (DaB der
Aufruf zum Bindnis auch mit der PDS von
ihren Gegnern zum Haupt- und Angel-
punkt der EE hochstilisiert wurde, ist
Demagogie und Bildzeitungsstil.) Die EE
wirbt vielmehr far basisdemokratische poli-
tische Strukturen. Sie ruft dazu auf, die
«Zuschauerdemokratie” zu verlassen und
sich an einer neuen ,auBerparlamentari-
sche[n] Bewegung"” (P.3) zu beteiligen, die
Einflud auf die parlamentarische Oppositi-
on nehmen und sie in dieser Rolle einen
solle. Nur der gebindelte politische Wille
aller Kritiker/innen und Oppositionellen der
gegenwartigen Politik , gnadenloser Unge-

- winne steigen, abhingig

I

rechtigkeit” (P.1) kénne eine ,andere Poli-
tik” (P.3) durchsetzen. Dieser Wille werde
dariiber hinaus zur Abwahl der jetzigen Re-
gierungskoalition fihren,

Inhalte der anderen Politik sind ,ge-
rechtere Verteilung der Einkommen und
Gater” (P2), ,Uberwinden der Massenar-
beitslosigkeit”, , Einstieg in die dkologische

Steuerreform”, |, Starkung der Prinzipien

des Solidarausgleichs und der sozialen Min-
destsicherung”, , sozialokologische und de-
mokratische Rahmenbedingungen” (P.4)
des Welthandels, ,Steuerehrdichkeit” und
«gesetzlicher Ausgleich der
Lasten” (P5). Die EE brand-
markt den ,Reichtum der
Banken und der Besitzer
groBer Geldvermdgen* als
~Macht, die nicht demo-
kratisch  legitimiert ist”
(P.1). Sie zeigt auf, daB die
wirtschaftlichen und sozia-
len Lasten einseitig den &f-
fentlichen Kassen aufge-
biirdet werden, wahrend
privatwirtschaftliche  Ge-

von ebenfalls steigender Ar-
beitslosigkeit. Die zunehmen-
de Umverteilung zugunsten des
Kapitals ist der Hauptvorwurf der
EE an die herrschende Politik.

DaB sich die EE nicht scheut, den Ost-
West-Gegensatz  offen  auszusprechen,
nachdem sie ihn zur Kenntnis genommen
hat, zeichnet sie als gesamtdeutsches poli-
tisches Dokument aus (was z.B. dem Kir-
chenwort ,For eine Zukunft in Solidaritit
und Gerechtigkeit” doch abgeht): ., Im We-
sten meinen viele, sie geben ihr Bestes dem

‘Osten, dort meinen viele, man nimmt ih-
nen das Letzte.” (P.2)

DaR ein politisches Dokument nicht nur
aufgrund seiner soliden Inhalte aufhorchen
laft, sondern dariber hinaus auch eine
Sprachkraft entwickelt, die gleichzeitig dif-

\

ferenziert und literarisch schon ist, méchte
ich an den Beispiclen der ,EinfluB-Rei-
chen” (P1) und der ,verdffentlichte[n)
Meinung” (P.6) zeigen. (Das haben die EE
und wir u.a. vielleicht den erstunterzeich-
nenden Literaten zu verdanken.)

Drei kritische Anmerkungen zur EE mul
ich machen,

In Punkt 1 spricht sie bzgl. der gegen-
wirtigen Politik von , SozialverschleiB und
fehlenden Perspektiven”, von , geistig-mo-
ralischem Bankrott”. Diese Wortwah! legt
mir zu sehr nahe, daB die gesellschaftiiche
Situation auf politische Un-
fahigkeit zuriickzufiihren sei.
Wenn das gemeint ist,

méchte ich — unbe-
schadet der Annah-
me vielfdltiger Un-
fahigkeit in Politi-
ker-Kreisen - wi-
dersprechen: Diese
Politik betreibt den
sozialen und damit
moralischen Bankrott
planméaBig.
DaB sich in der
EE eine ungebrochene
Wachstums- und Kon-
sumideologie  ausdriickt,
indem , ricklaufige Wachs-
tumsraten” und |, Binnennachfrage” (P.4)
bedauert werden, ist einer kritischen Dis-
kussion wert.

Ein bedenkliches und argerliches Man-
ko der EE: Frauen kommen nur in einer
Aussage, die ,Vollbeschiftigung fir Man-
ner und Frauen” (P4) fordert, in den Blick
und sonst nicht vor, nicht einmal in sprach-
lichen Formulierungen (hat die EE auch das
vielleicht den erstunterzeichnenden Litera-
ten zu verdanken?). Wie dieses Versaumnis
angesichts der erschreckend héheren Frau-
enarbeitslosigkeit, angesichts des groBen
sozialen Einsatzes von Frauen, angesichts
einer tiefgreifenden Diskussion um das Pa-
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triarchat, angesichts des Wahlerinnenpo-
tentials von Frauen, angesichts von sechs
Erstunterzeichnerinnen zu rechtfertigen ist,
bleibt mir unerklarlich und ist anstdBig.
Sollte sich die Fahigkeit von Frauen zu ei-
nem ,Biindnis fir soziale Demokratie®
(P.7) auch darin erweisen, daB sie sich fiir
eine politische AuBerung stark machen, die
sie nicht zur Kenntnis nimmt? Wenn das zu
bejahen ware, konnte ich nur hoffen, daR
sich Blndnisunfahigkeit fir soziale Demo-
kratie nicht darin zeigt, daB eine Hilfte der
Menschheit die andere schlicht ignoriert.
Dann maBte ich den Aufbruch der EE hier
fir gescheitert erkldren,

Aber soweit sind wir noch nicht. Ich
mdchte demgegeniiber die EE als das wiir-
digen, was sie im Jahr vor der Bundestags-
wahl ist: Produkt eines Sammlungsprozes-
ses aktiver Kritiker/innen der herrschenden
Politik und Ausldserin einer Sammlungsbe-
wegung, die stille Kritiker/innen zu lauten,
aktiven machen und alle gemeinsam zu ei-
nem Biindnis fir soziale Demokratie fihren
kann. Die EE vertritt eine sozialstaatliche,
zutiefst demokratische Politik: , Wir brau-
chen eine Regierung, die das Volk nicht als
Gegner behandelt, dessen Widerspruch es
zu brechen gilt.” (P3) Ein CuS-Abonnent
driickte es in einem Arbeitsgruppenbericht
50 aus: ,Sicher, die Erfurter Erklarung ist
noch keine Sozalistische Entscheidung,
aber eine Entscheidung fir eine Mehrheit
links von der CDU ist auch schon etwas."
Immerhin scheut die EE nicht davor zuriick,
die PDS als anti-kapitalistische und , demo-
kratisch-sozialistische Kraft* (P6) anzu-
sprechen. Populdrer und woméglich erfolg-
versprechender fir die Abwahl der Regie-
rungskoalition ware sicher die Distanzie-
rung von der PDS, wie es in bestimmten
Kreisen von SPD und Bundnisgrinen prak-
tiziert wird. Popular und for die Abwahl der
Regierungskoalition erfolgversprechend
ware wahrscheinlich auch die Nominierung
Gerhard Schriders zum SPD-Kanzlerkandi-
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daten. Doch beides, Ausgrenzung der PDS
und Regierungswechsel unter einem Kanz-
ler Schréder wére ungeeignet, in dieser Re-
publik eine andere Politik zu etablieren.
Dann wirde sich die , parteifSrmige Poli-
tik" (P.7) einmal mehr durchsetzen, die die
alte ist und nichts Neues hervorbrichte,
noch nicht einmal sozialstaatliche Refor-
men, geschweige denn sozialistische Fle-
mente. Dann wiirde die EE ihr Ziel verfeh-
len, das sie uns geradezu prophetisch mit
auf den Weg gibt: ,Lassen wir uns an der
Schwelle zum neuen Jahrtausend den Wert
von Visionen nicht ausreden, und beginnen
wir zu handeln." (P.7)

Informationen zur Erfurter Erklarung:

Kulturverein Mauernbrechen e.V.,,
Juri-Gagarin-Ring 150, 99084 Erfurt,

Fon: 0361/59 61 220,

Fax: 0361/59 61 444.

Dort ist auch die Broschiire von Edelbert
Richter: Hundert Argumente. Ein Kommen-
tar zur Erfurter Erklarung, Mai 1997, zu
bestellen. Im Handel ist auch ein Buch mit
Beitrdgen von Erstunterzeichner/inne/n
erhiltlich: Eigentum verpflichtet — Die Er-
furter Erklarung,

Heilbronn, 1997, 19,80 DM.

Willkommen auf der Homepage von CuS im Internet
Neu: http://homepages.teuto.net/cus/index.html

Dank Werner Nauerth ist CusS seit einiger Zeit im Internet vertreten. Uber unsere
Homepage erreichen Sie zur Zeit:

® Organisationen aus dem Bereich Oko-
logie, z.B. Greenpeace, Robin Wood,
Oneworld

® Die Redaktion von Cu$
@ Das Archiv von CuS
® Den "Internationalen Bund der Reli- !
gidsen Sozialistinnen™ (ILRS) ® Menschen- und Birgerrechtsorganisa-
® "The Christian Socialist Movement”, tionen, z.B. ai, terre des hommes
die Religiosen Sozialistinnen Englands. @ Politische Parteien, z.B. die SPD,
Haben Sie irgendwelche Fragen aber Bindnis 90/ Die Grinen, Democratic
CSM? Auf der Seite mit den “Fre- Socialists of America
quently asked questions” werden sie
vielleicht beantwortet. Mdchten sie
wissen, wie die 54 Mitglieder der CSM
heiBen, die jetzt members of parla-
ment sind? Sie finden Sie
auf der Seite “British Gene-
ral Election”. Einer von ih-
nen ist dibrigens Tony Blair.
Suchen Sie Gebete in engli-
scher Sprache? Sie finden
Sie auf der Seite “Prayers”.
® Die schwedischen "Sveriges
Kristna Socialdemokrater”
® "The Christian Marxist Mo-
vement"

@ Die Religidsen Sozialistin-
nen der USA (Commission
on Religion and Socialism)

® Verschiedene Gruppen aus
der Friedensbewegung, 2.B.
Aktion Sithnezeichen und
das Netzwerk Friedensko-
operative
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Evangelischer Kirchentag

in Leipzig -

Der Bund der Religiosen
Sozialistinnen und Sozialisten
auf dem Kirchentag

Rote Meile wurde unsere Standgemein-
schaft von jemandem genannt, und das
paBite. Denn die drei kooperierenden Orga-
nisationen Initiative christliche Linke*
(ICL), ,Christinnen fir den Sozialismus®
(CFS) und ,Bund der Religidsen Sozialistin-
nen und Sozialisten* brachten schon eine
Menge Quadratmeter Standfliche auf dem
Markt der Moglichkeiten zusammen, an
d.enen die geneigten Kirchentagsgiste fla-
nieren und staunen konnten. Wie die an-.
deren Organisationen auch versuchten wir
als BRSD, durch Plakatwande politisch Po-
sition zu beziehen und unser Selbstver-
standnis kundzutun. Wir warben far Cus,
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ein Bericht

verkauften Biicher, spendeten Tee und Kaf-
fee, diskutierten und redeten und diskutier-
ten. Und sie kamen, die Neugierigen,
Skeptischen und Begeisterten, die Fragen-
den und die Solidarischen, die Mitglieder
und ehemaligen Mitglieder und CuS-Auto-
rinnen ohne Mitgliedschaft, die Ragaz und
Tillich-Spezialisten auf der Suche nach an-
tiquarischem Material, die uns wohlgeson-
nenen bekennenden Parteigdnger, auch ei-
nige Promis.

Die Kooperation mit ICL und CfS ge-
schah in sparbarer Verbundenheit, insge-
samt sehr locker und herzlich, CfS hatten
mit ihrer hervorragenden Reichtumsbro-
schire den Verkaufskniller auf der , Mei-
le”, der besondere Aufmerksamkeit erreg-
te. Vielleicht, so dachte ich mir, schaffen
wir eines Tages mal bei einer solchen Gele-

nheit das, was hier nur im privaten

ntangesprach stattfand: uns im Rah-
men einer vorbereiteten Veranstaltung po-
litisch, strategisch, konzeptionell und theo-
logisch auszutauschen.

Am Samstagabend feierten wir dann in
‘einem angemieteten Raum in der Innen-
stadt einen sehr schonen Gottesdienst, den
unsere Bundessektretdrin Martina Ludwig
vorbereitet hatte. Er war gut besucht und
es erschienen tatsichlich fanfmal so viele
Nichtmitglieder wie Mitglieder. Ansch-
lieRend wurde eine kurze Mitgliederver-
- sammlung abgehalten, die in 40 Minuten 4
Tagesordungspunkte souverdn abarbeitete,
darunter die Wahl von zwei neuen Vor-
standsmitgliedern. Diese Wahl war nétig
geworden, weil im Verauf des vergange-
nen halben Jahres sowohl der Bundesspre-
cher Wolfgang LGnenbdrger, als auch der
Kassierer Florian Hars von ihren Amtem
zuriickgetreten waren. Gewahit wurde als
neuer Bundesprecher Matthias Nauerth,
bisher Redaktionsmitglied von CuS, evan-
gelisch und von Beruf Diakon, Sozialarbei-
ter und auBerdem frischgebackener Di-
plom-Soziologe. Matthias, Mitglied von
OTV und Bindnis 90/Griine, lebt in Eller-
bek bei Hamburg. Zum Bundeskassenfih-
rer wurde Philipp Strathmann, katholisch
und Student der Mathematik in Tdbingen,
gewdhlt. Vom alten Vorstand amtiert die
Bundessekretdrin Martina Ludwig weiter,
BRSD-Urgestein und Doktorin der Theolo-
gie aus Friedrichroda in Tharingen,
Bezoglich unseres Bundes wurde mir in
den vielen Gesprachen am Stand zweierlei
deutlich. Zum einen, da man diese Orga-
nisation grinden mifBte, wenn es sie noch
nicht gibe! Sie ist fr viele eine Bestirkung
und Hilfe in ihrem jeweiligen Bemiihen dar-
um, sich als politisch engagnierte Christin
in dieser Gesellschaft gegen den Anpas-
sungsdruck zu behaupten, unabhangig da-
- von, ob sie dem Verein als Mitglieder an-
gehdren oder nicht. Zum anderen besteht

das Problem darin, daB viele nicht eine
Mitgliedschaft in einer anonymen Bundes-
organisation erstreben, sondern nach einer
konkret erfahrbaren religids-sozialistischen
Organisation vor Ort suchen, wo sie sich
engagieren knnen. CuS zu lesen und eine
Tagung im Jahr zu besuchen ist eben auch
.wenig Organisation fir eine Mitglied-
schaft” und die Aufforderung, vor Ort eine
Gruppe zu griinden, stoBt seiten auf Begei-
sterung. So entsteht die paradoxe Situati-
on, daB uns Menschen als Mitglieder fem-
bleiben, weil sie sich zu wenig engagieren
kénnen wihrend aktive Mitglieder Gbera-
stet sind, weil die Personaldecke eindeutig
zu dinn ist. Das wird in Zukunft noch ge-
nauer zu reflektieren sein.

Der Kirchentag und sein Thema: die
soziale Frage

Beziiglich des Kirchentages generell
wdre von vielem weiterem zu berichten:
von dem Schwerpunkt feministischer Theo-
logie, der hier und da Begeisterungswellen
an unseren Stand spilte oder von der orga-
nisierten Ost-West Annaherung. Aus Man-
gel an eigener Tellnahme und Kompetenz
will ich mich auf die Reflexion eines The-
mas beschranken: der sozialen Frage.

Diese war das offensichtliche Haupt-
thema des Kirchentages, auch wenn es so
nicht genannt wurde. Die Empdrung (ber
die soziale und wirtschaftliche Situation
war sehr deutlich splrbar und im Begriff
.Gerechtigkeit” von der Kirchentagsleitung
gekonnt auf den Punkt gebracht. Aller-
dings kam es nicht zur Bindelung dieser
spirbaren Empérung, zur Zuspitzung und
zum lauten Aufschrei des Kirchentags, so
wie dies in den letzten 16 Jahren manchem
Kirchentag mit dem ihn beherrschenden
Thema gelang. Man denke an das Frie-
densthema, an die Dritte-Welt-Solidaritat
einschlieBlich der Bankenkritik, an Anti-
Apartheidskampagnen und an die Asyl-
frage. Die ganz konkrete Unfahigkeit unse-
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rer wirtschaftlichen Ordnung, jene Verspre-
chen einzulésen, die sie gibt, wurden zwar
beklagt, aber es war schwer, mehr als Be-
troffenheit zu finden, mehr als hilflose
Waut. Da stellt sich die Frage, womit das zu
erkldren ist, daB der Kirchentag hier so leise
blieb, obwohl er ein Thema fir ohren-
betdubende Lautstirke hatte. Zwei Er-
kldrungsversuche seien an dieser Stelle ge-
wagt, ein soziologischer und ein politischer:

1. Fiir die Bindelung gesellschaftspoliti-
scher Themen zu einem groBen Aufschrei,
zu Demonstrationen und Resolutionen be-
durfte es in der Vergangenheit immer der
basiskirchlichen Gruppen und eines kirchli-
chen Mittelbaus als treibenden organisato-
rischen und hegemonieherstellenden Kréf-
ten, also schon vorhandener Kollektivie-
rung und Organisierung zu dem Thema in-
nerhalb der Kirche: Was wire beispielswei-
se die kirchliche Friedensbewegung gewe-
sen ohne , Pax Christi”, ,Ohne Ristung le-
ben", ohne den Versdhnungsbund, die stu-
dentischen Aktivititen innerhalb der ESG,
um nur einige zu nennen und natirich
ohne die massenhaften Aktivititen in Tau-
senden von gemeindlichen Friedensgrup-
pen. Ahnlich ist es mit der Dritte-Welt-Soli-
daritat. Die soziale Frage aber scheint et-
was anderes zu sein. In welcher Gemeinde
gibt es Sozialgruppen, Anti-Kapitalismus-
Gesprachskreise und Soziale-Gerechtigkeit-
Kampagnen? Welche (bergemeindliche
Organisation hat die soziale Frage als poli-
tische Frage zum Thema? Man schaue sich
nur mal das Semesterprogramm einer
durchschnittlichen ESG unter dieser Fra-
gestellung an.

2. FOr die Entstehung eines groBien
Aufschreis war immer auch eine konkrete,
vermittelbare politische Forderung nétig,
mehr also als Empdrung tber das, was man
nicht will. Beispielsweise war die Forderung
der kirchlichen Friedensbewegung glasklar:
der Verzicht auf Massenvernichtungswaf-
fen. Bei der sozialen Frage aber ist das an-
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ders. Die Emp6rung ist mindestens genau-
so groB, wenn nicht groBer, aber die sich
daraus ergebende politische Forderung ist
uneindeutiger, weniger selbstbewuBt, hilf-
loser, kurz: sie ist viel schwerer auf eine
konsensfahige, weil einsichtige politische
Forderung zuzuspitzen. Die machbare Al-
ternative zur Stationierung von Atomrake-
ten war einfach: keine Stationierung. Die
Alternative zu sozialer Ungerechtigkeit ist
soziale Gerechtigkeit, aber dies ist noch
keine politische Forderung. Die Wochen-
zeitung ,Die Zeit" meinte dann auch resu-
mierend, den empdrten Kirchentagsteilneh-
menden habe der Adressat ihrer Kritik ge-
fehlt. Sie hitten kein Visavis gehabt. Dem-
entsprechend wurde diskutiert statt de-
monstriert.

Zudem féllt es auf dem Kirchentag ge-
nerell vielen Menschen schwer, wirklich po-
litisch zu werden, RoB, Reiter und den poli-
tischer Gegner zu benennen und sich ge-
gen ihn zu stellen. Von Interessen, Profitio-
gik, Produktionsweise, von CDU, FDP, von
sozialen Klassen, Ausbeutung und Kapita-
lismus zu sprechen ist unharmonisch und
ungewohnt im kirchlichen Rahmen. So war
es dann auch besonders schén, wenn in ei-
nigen Veranstaltungen doch der Skandal
als ein politischer kenntlich gemacht wur-
de: im AbschluBgottesdienst konnten eini-
ge Redner in dieser Hinsicht erfreuen, aber
auch andere fanden klare Worte, wie bei-
spielsweise Frau Solle oder Herr Schorlem-
mer, der den Besuchern seiner Veranstal-
tung aus dem Kommunistischen Manifest
vorlas.

Unsicherheit und Erfurter Erklarung

Die Kombination aus Empdrung und
Suchbewegung hinsichtlich konkreter poli-
tischer Forderungen kennzeichnete auch,
wie mir schien, die Gesprache am Stand
des BRSD und zwischen den Mitarbeiterin-
nen der verschiedenen politischen Stande
auf dem Markt. Ich beobachtete und er-

fuhr wenig politische Selbstgerechtigkeit in
den Diskussionen und wenig Polarisie-
rungsbedirfnis: denn auch die treueste
CDU-Wihlerin kann die praktische Un-
fahigkeit konservativer Politik nicht leug-
nen und auch der radikalste Linkssozialist
befindet sich in der Orientierungsphase
hinsichtlich seiner konkreten politischen
Forderung im Angesicht wirtschaftlicher
und strategischer Sachzwdnge.

Trotzdem wdre ein politischer Aufschrei
moglich gewesen und zwar auf der Basis
der , Erfurter Erklarung", dem Aufruf einer
Reihe bekannter Persdnlichkeiten aus Kul-
tur, Gewerkschaften, Kirchen und Parteien,
der bereits in den vergangenen Monaten
fur Aufsehen gesorgt hatte. Hier wird zu
einem Bindnis aller fortschrittlichen Kréfte
unter Einschluf der PDS aufgerufen und
zwar for die Durchsetzung von sozialer De-
mokratie und einer politischen Wende nach
links. Wir warben an unserem Stand fir
diese Erklarung und sie wurde von vielen
Menschen unterschrieben, Die hier formu-
lierte Forderung schien tatsachlich als eine
Art gemeinsamer Nenner tauglich. Natiir-
lich: aus sozialistischer Perspektive ist der
Inhalt nicht radikal, auch nicht genial, aber
doch etwas, das als Grundlage eines Bind-
nisses far die nichsten politischen Schritte
nach links dienen und zum Druck von un-
ten werden kénnte. Ich denke, es besteht
die Chance, daB sich hieran in Zukunft
tatsichlich eine politisch  werdende
Empbdrung kristallisieren kann, die Einfluf
gewinnen und im gesellschaftlichen Diskurs
gehort werden wird. Ansitze dafir sind da,
die Bereitschaft zum Bindnis Gber Partei
und Theoriegrenzen hinweg scheint vor-
-~ handen zu sein.

Resiimee

Unser Beitrag als Religidse Sozialistin-
nen und Sozialisten war und ist es dabei, so
meine ich, in den offentlichen Auseinan-
dersetzungen auf der Notwendigkeit

grundlegender Reformen zu beharren, die
auch vor der Ordnung der Wirtschaft nicht
haltmachen. Wir brauchen nicht nur einen
Regierungswechsel, sondern einen Poli-
tikwechsel, der auch die wirtschaftlichen
Grundlagen zu berprifen bereit ist, auf
die ideologische ,Marktbesoffenheit” rea-
giert und die Organisationsform der Pro-
duktion nicht tabuisiert. Wir sollten in die-
sen gesellschaftlichen Diskussionen und
Auseinandersetzungen darauf beharren: In
diesem Land existiert ein Reichtums- Ei-
gentums- und damit ein Demokratiepro-
blem. Hier haben wir einen Reformstau:
wenn die kapitalistische Produktionsweise
den Abbau von Sozialleistungen verlangt,
dann ist sie das Problem, das abgebaut
werden muB und nicht die Sozialleistung!

Andererseits leben wir, wie Marina
Achenbach im , Freitag" schrieb, in einer
Schwellenzeit, die spezielle Herausforde-
rungen mit sich bringt. Diese scheinen
auch fiir uns Geltung zu besitzen, wie ich
meine. Diese Schwellenzeit, so schreibt sie,
Jist ginstig fir die groBen Untemehmen
und Banken. Sie ist ungiinstig flr Arbeiten-
de auf allen Kontinenten, die durch Technik
ersetzbar sind, fiir (iberwaltigte Reformer
ohne Oberzeugende Alternativen, fir ge-
scheiterte Sozialisten. Fir solche Zeiten
empfiehlt das chinesische Buch des Wan-
dels, das | Ging, sich nicht in sinnlosen
Kraftakten zu verbrauchen, sondem gedul-
dig Freunde zu sammeln, die inneren Wer-
te zu stirken und sich beharrich auf die
glinstigeren Zeiten vorzubereiten. Mit an-
deren Worten: zu beobachten, sich selbst
zu befragen, die Erscheinungen zu analy-
sieren.”

Das heifit, so mein Resimee: einerseits
sollte man seine politischen Erkenntnisse
nicht deswegen entsorgen, nur weil aus ih-
nen zur Zeit realpolitisch wenig zu machen
ist und daher seinen politischen Standort
weder thearetisch noch praktisch vom Zeit-
geist verunsichern lassen, sondern beharr-
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lich bleiben, widerste-
hen und weiterarbei-
ten. Andererseits ist es
far Sozialistinnen und
Sozialisten heute wich-
tig, mehr zu fragen als
zu antworten, mehr zu
héren als zu reden,
sich zu stdrken und zu
sammeln, um den ei-
genen Beitrag in den
gesellschaftlichen Aus-
einandersetzungen
dann reflektiert und
kraftvoll leisten 2zu
k&nnen, wenn dieser
wieder gefordert ist.

' -
J Sy
— =

Photo: Von links nach rechts; Martina Ludwig, Matthias

Nauerth und Philipp Strathmann.

Bericht von der Tagung des Internationalen Bundes
der Religiosen Sozialisten in Helsinki

Fr die Tage vom 1.-4. August lud die
finnische Sozialdemokratische Partei die
Religiosen Sozialistinnen und Sozialisten zu
einem Treffen nach Helsinki ein. Der Einla-
dung folgten 46 Teilnehmerinnen aus 13
Landern (England, Finnland, Holland, Itali-
en, Lettland, Litauen, Norwegen, Oster-
reich, Schweden, Schweiz, Slowenien, Un-
gam, USA).

Die Tagung wurde von der ILRS (inter-
national League of Religious Socialists) ge-
staltet. Erstmals waren auch Religise So-
.zialisten des Islam, Vertreter ihrer Religion
in verschiedenen europdischen Lindern,
eingeladen worden. Ihre Anwesenheit und
Zurickhaltung Frauen gegeniber verdn-
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derte teilweise die sonst allen Teilnehme-
rinnen gegendber sehr offene Atmosphére
von ILRS-Tagungen.

Sieben Lander hatten zum Thema der
Tagung , The price of freedom and the cost
of poverty” (der Preis der Freiheit und die
Kosten der Armut) ihre Meinung in schrift-
lichen Statements eingebracht.

In Vortrdgen wurde das Thema griind-
lich aufgearbeitet - v.a. sprach der finni-
sche Ministerprasident Paave Lipponen
ber die Zukunft des nordischen Wohl-
fahrtsstaates. Die Diskussionen auf Englisch
wurden engagiert gefihrt und waren, nicht
nur wegen der Tagungssprache (chne
Ubersetzungen) manchmal sehr mihsam.

Situationsberichte Gber die duBerst schwie-
rige soziale Situation in den Gstiichen Staa-
ten Europas lieBen einen Diskutanten den
harten Satz formulieren: , The price of free-
dom is poverty”. (Der Preis fir die Feiheit
ist Armut.)

In Arbeitsgruppen, gebildet nach
Sprachzugehdrigkeit, konnte noch intensi-
ver (ber die Problematik des Tagungsthe-
mas und die Haltung der Religidsen Soziali-
sten dazu, gesprochen werden. Bis in die
Nacht hinein wurde am letzten Arbeitstag
des Treffens an einer Resolution gearbeitet,
die den sozialdemokratischen Parteien und
Parlamentsfraktionen der beteiligten Lin-
der zugehen soll,

Wahrend des Treffens fanden 2 Veran-
staltungen des Exekutiv-Komitees der ILRS
statt, das sich wihrend der Tagung auch
zur Wahl stellte. Zum Vorsitzenden wurde
wieder Evert Svensson, Schweden, ge-
wahlt, zur Generalsekretdrin Chris Herries
aus England, Dem Vorstand gehdren wei-
tere Mitglieder aus England, Finnland,
Holland, Litauen, Osterreich, der Schweiz
und den USA an. Dieses internationale Ko-
mitee versucht mit viel Idealismus, die
schwierige weltweite Arbeit der Religidsen
Sozialisten 2u koordinieren,

Am letzten Tag der Tagung stand eine
Fahrt nach Tallin, der Hauptstadt Estlands,
auf dem Programm. Sie ist nur durch einen
breiten Meeresarm von Helsinki getrennt.
Nach einer Sightseeingtour durch Tallin
fand ein Treffen mit Vertretern sozialdemo-
kratischer Parteien aus den baltischen Staa-
ten statt. Sie zeigten die Probleme auf, die

die erstrebte Freiheit ihnen gebracht hat.
Sie haben mit enormen wirtschaftlichen
und sozialen Schwierigkeiten zu kdmpfen.
Von einer soziale Absicherung, wie sie in
mitteleuropdischen Staaten fir selbstver-
standlich gehalten wird, kénnen diese Lan-
der nur triumen. Die Armut ist allgegen-
wartig

Wie es bei den Religibsen Sozialisten
ablich ist, bildeten Morgen- und Abendan-
dachten den Rahmen fir die Arbeit des Ta-
ges. Am Sonntag besuchten die Teilnehme-
rinnen die sog. Thomasmesse in Helsinki.
Das ist ein evangelischer Abendmahlsgott-
esdienst, benannt nach dem ,unglaubi-
gen" Apostel Thomas, gestaltet nach alten,
dkumenischen Liturgieformen, aber erfalit
mit neuen, modernen Liedern.

Die Messe wird von rund 50 Pfarrerin-
nen und Laien vorbereitet und gestaltet.
Uber 1000 Menschen fiihlen sich jeden
Sonntag von diesem Gottesdienst ange-
sprochen: Suchende und der Kirche fern
Stehende, Verletzte, Ausgegrenzte und vor
allem junge Menschen. Manche Teile der
fast zweistindigen Thomasmesse wirkten
befremdlich. Das ist das Schicksal von Ak-
tionen und Menschen, die versuchen, dem
ausgesperrten oder auBenstehenden Men-
schen zu helfen

Religiose Sozialistinnen und Sozialisten
massen sich dessen bewubBt sein, daB auch
ihre Arbeit nicht immer geme gesehen
wird, wenn sie sich daftr einsetzen, daf
der .Preis fur die Freiheit” nicht die , Ar-
mut des Nichsten" sein darf.

 ILRS KONGRESS
1.4 August 1997
Hanasaari, Espoo, Finnland
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Die Tulpen aus Amsterdam sind rot!

Ein Gesprdch mit dem Schlagertexter, Schauspieler,
Buchautor und Entertainer Ernst Bader

Ernst Bader, geboren 1914, ist Buchautor,
Schauspieler, Entertainer und insbesondere
der Dichter von rund 900 Schlagertexten,
von denen mehrere, insbesondere in den
finfziger und sechziger Jahren, sehr
groBen Erfolg hatten, ja Welterfolg erziel-
ten: Wer kennt nicht das Lied , Tulpen aus
Amsterdam”, oder ,der Junge (komm bald
wieder...) von St. Pauli”, ,am Tag als der
Regen kam", ,die Welt ist schén Milord”,
« hritomba*? Seine Dichtung machte Fred-
dy Quinn berihmt, seine Texte sangen Hil-
degard Knef, Marlene Dietrich, Mireille
Mathieu, Vico Toriani, Toni Marshall, Cata-
rina Valente, Gilbert Becaud, Edith Piaf...
Ernst Bader war einer der ganz grofien im
deutschen Showgeschaft, wenn auch hin-
ter der Bihne. Er kennt sie alle und sie ken-
nen ihn. Mit Freddy Quinn trifft er sich
noch gelegentlich, er ist befreundet mit
Dieter Thomas Heck und Patenonkel eines
seiner Kinder. Hin und wieder spielte er in
den letzten Jahren noch auf St. Pauli seine
bekanntesten Stiicke, wie damals. 1994 er-
hielt er fiir sein Lebenswerk die Hamburger
Senator-Biermann-Rathjen-Medaille  aus
den Handen der Kultursenatorin. Im Ham-
burger St-Pauli Museum ist ihm und sei-
nem Werk ein eigener Bereich gewidmet
und 1995 erschienen 13 neue Titel von ihm
auf CD.

S0 richtig aus dem Rahmen fallt Emst
Bader aber durch sein offentlich immer
wieder bekundetes christliches und politi-
sches Selbstverstindnis. Ein Taz-Autor, der
Ernst Bader vorletztes Jahr portritierte,
wirkte deutlich befremdet und auch bei
dem kirzlich gedrehten Portrit des WDR-
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Fernsehens war das Ungewdhnliche seines
Bekenntnisses spiirbar: Ernst Bader sagt, er
sei Christ und Sozialist. In seinem Zimmer
hdngen neben Portréts der ihm einst nahe-
stehenden KulturgréBen und seiner Hunde
beispielsweise, wie selbstverstandlich, Bil-
der von Bodelschwingh, Martin Luther
King und Erich Honecker. Dreimal, so sagte
er uns, sei er schon aus der SPD ausgetre-
ten. Er hat einen groBen Teil seines Verma-
gens wohltitigen Stiftungen, SOS-Kinder-
dérfem und 3. Welt Projekten vermacht.
AuBerdem unterstitzte er die DDR finanzi-
ell, schrieb ein Willkommenslied fiir Erich
Honecker, als dieser in Bonn als Staatsgast
empfangen wurde, unterhdlt immer noch
Briefkontakt mit Margot Honecker in Chile
und steht heute der PDS nahe, die er mit
gelegentlichen Spenden férdert, ohne Mit-
glied zu sein.

Ernst Bader lebt, inzwischen fast erblin-
det, in einem Altenheim am Stadtrand von
Hamburg, sehr bescheiden in einem 12
qm. Zimmer. Dort empfing er im Sommer

zwei Redaktionsmitglieder von CuS, Oliver

Wildner und Matthias Nauerth, zu einem

‘Gesprach wber sich. Wir wollten wissen:
‘wer ist dieser Star des deutschen Showge-

schifts, der die Offentlichkeit mit seinem

‘Bekenntnis zu Christentum und Sozialismus

provoziert. Wir erlebten einen warmherzi-

gen, frohlichen Mann, einen Bruder und

Genossen, dessen Art, Haltung, Geschichte
und Meinung uns faszinierte und gleichzei-
tig auch befremdete.
Im foigenden verdffentlichen wir Ausziige
aus diesem Gesprach,

Herr Bader, sie sagen in aller Offentlich-
keit, sie seien Christ und Sozialist. Das ist
ja heutzutage ungewdhnlich, zumal auch
noch in Kombination. Erkldren sie uns das
doch mal.

Was kann ich als Christ anderes als Sozialist
sein? Wissen sie, wenn ich Kommunist
wire, und Jesus wiirde jetzt sagen, liebe
deinen Nachsten wie Dich selbst, und was
ihr wollt, das Euch die Leute tun, das tut
ihnen auch, und wenn Du einen Rock hast
oder zwei, gib einen ab dem der keinen
hat, dann wiirde ich als Kommunist in der
DDR, in RuBland sagen: der spinnt. Jeder
Kommunist mBte Christus fiir einen ver-
sponnenen Kommunisten halten. Denn sei-
ne Befehle an uns sind sowas von hart. S0
kommunistisch kann man gar nicht sein,
wie Christus es von uns verlangt. Wenn ei-
ner sagt: wenn Du zwei Hemden hast,
dann gib mal gleich eines her, fir die Ar-
men hier in der Innenstadt. Es ist wirklich
wahr; wenn die Leute sagen: wie kannst
Du Sozialist sein, Du bist doch Christ, dann
sage ich: Mensch, wie kann ich als Christ
nicht Sozialist sein! Nicht parteipolitisch ge-
sehen, aber in einer ganz deutlichen Hal-
tung bezogen auf soziale Gerechtigkeit.
Wissen sie, ich habe an die 200.000 DM
AuBenstdnde, von denen ich weiB, daB ich
sie in diesem Leben nicht wiederkriege. Ich

gebe wo ich kann, wo einer in Not ist, hel-
fe ich. Denn: wo bin ich denn Christ, wenn
ich nicht gebe? Dann kann ich doch gleich
den Laden zumachen.

Wie sind sie denn eigentlich zu dem ge-
worden, was sie sind: ein berGhmter
Kanstler, aber auch ein bekennender Lin-
ker und Christ.

Durch mein Elternhaus. Ich bin christlich er-
zogen worden. Frihere Familiengeneratio-
nen von mir waren Bauern und Pastoren.
Ich habe die Gnade gehabt, christlich auf-
zuwachsen, Denn: Es heift ja auch in der
Bibel: der Eltern Segen baut den Kindern
Hauser. Ich bin allerdings auch durch tiefe
Abgriinde gewandert, in meiner St. Pauli -
Zeit bis in die fiinfziger Jahre. Ich habe hin-
terher manches Mal die Hande Gber dem
Kopf zusammengeschlagen Gber das, was
damals fiir mich normal war, was ich fir
normales Leben hielt. Aber ich habe immer
gebetet, und das ich da rausgekommen
bin, verdanke ich nur meinem Gott.

Ich bin dann Lektor in einem Verlag gewor-
den, und dann kam der Erfolg mit meinen
Texten. Ich habe aber heute auch noch
Kontakt zu Leuten aus dem Milieu, bei-
spielsweise zu Domenika, der ich manch-
mal Geld zukommen lasse. Auch mit Gin-
ter Zint bin ich jetzt seit 35 Jahren befreun-
det.

ich méchte sagen, ich habe gebetet schon
von Mutterleib an, ich war christlich gebor-
gen, Wissen Sie, und das ist auch meine
Rettung gewesen in meinem etwas sehr
turbulenten Leben. Meine Eltern waren
natiidich deutschnational. Mutter war Ko-
nigin Luise und Vater Stahlhelmer. Mit 13
Jahren sagte ich zu meinem Vater: du, ich
bin Sozialist. Er antwortete, ich hatte ja kei-
ne Ahnung, was das sei, ndmlich das seien
ganz furchtbare Verbrecher. Aber ich sagte:
doch, ich bin Sozialist, das habe ich von
Tante Elsa, eine Schwester meiner Mutter,
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eine Kommunistin. Das war fir ihn die Hol-
le. Nun hab ich ihn dadurch getrdstet, daB
ich bei seinen Versammlungen der Deut-
schnationalen und Stahlhelmer trotzdem
Gedichte aufgesagt habe. Diese meine
Tante war eine ganz edle Frau, Auch mein
Vater liebte sie sehr und sie starb 1932 an
Krebs.

Wie ging denn ihr Leben so weiter?

Ich habe dann die Schauspielschule be-
sucht, habe schon Theater gespielt, immer
nebenbei geklimpert und Texte geschrie-
ben. Ich trat im Vareté auf und wurde
dann 1936 eingezogen. Ich wollte erst kein
Soldat werden, dann war ich aber sehr
schnell so begeistert, daB ich Offizier wer-
den wollte. Ich bin dann auch auf schnell-
stem Wege Offizier geworden, dann brach
der Krieg aus, ich wurde verwundet, hatte
Udaub und wurde dann engagiert, um
Nazi-Propagandafilme zu machen. Hitler
war der Meinung, Offiziere sollten auch
von Offizieren gespielt werden. Damit
habe ich dann sehr viel Geld verdient,
durch Rollen, mit denen ich innerlich gar
nicht einverstanden war, aber ich fand
auch vieles schén, es war vieles, das mich
faszinierte. Ich war in dieser Zeit auch der
Meinung, nichts sei so groBartig, wie das
Eiserne Kreuz zu bekommen.

Wie haben sie das denn mit ihrer soziali-
stischen Haltung zusammengebracht?

Ich habe das so fir mich hingedreht. Hitler
nannte sich ja auch Sozialist, Nationalsozia-
list, und ich dachte, na, Sozalist bin ich ja
auch.

Wann sind sie in die SPD eingetreten?

Erst nach dem Krieg, ich weiB nicht mehr
genau, wann. Das erste mal ausgetreten
bin ich aus folgendem Grund. Es gab da-
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mals so eine Regelung, dafl die BRD nur di-
plomatische Beziehungen 2zu Lindern
pflegt, die keine diplomatischen Beziehun-
gen zur DDR unterhalten. Und dann ent-
stand wahrend der groBen Koalition in den
sechziger Jahren die Situation, daB Tito in
Jugoslawien solche Bezichungen zur DDR
aufnahm und daraufhin der bundesdeut-
sche Botschafter zuriickgezogen wurde. Ich
fand das falsch und trat dann aus der Par-
tei aus. Spater lieB mich die Heide Simonis
von der SPD, die, die jetzt die jungen Leute
mit Haschisch vergiften will, irgendwann
fragen, ob ich ihnen eine Weihnachtsfeier
veranstalten wirde fir die SPD. Und das
machte ich dann und sie fragte mich auch
gleich; na, Ernst, soll ich Dir die Eintrittser-
kldrung gleich hinlegen, oder willst Du
noch etwas warten, Naja, ein Jahr spater
trat ich dann wieder ein.

Und dann kam dieser Schmidt, dieser Ex-
Nazi, dieser Ex-Kanzler, wissen sie, der ist ja
kein Roter, nie gewesen. Der war immer
schwarz. Der rennt nun zu Jimmy Carter
und sagt, er fihit sich bedroht und Gberre-
det den dazu, die Atomraketen hier bei uns
zu stationieren. Kein Mensch fiihlte sich
bedroht. Er hat es gegen das Godesberger
Programm durchgesetzt, hier Atombomben
zu stationieren. Es kam der Doppelbeschlufl
und ich sagte: so ein Kanzler, der uns hier
die Bomben ins Land holt: nein, da trete ich
aus. Ich schrieb: verehrte Genossen, das ist
nicht meine Partei, wo ein Kanzler Atom-
bomben ins Land bringt und ich trete aus.
Es vergingen wieder ein paar Jahre. Ver-
mutlich durch die Freunde hier in Norder-
stedt bin ich wieder eingetreten. Dann der
Schréder in Niedersachsen, der im Landtag
die Didten erhdhte und dann der Lafontai-
ne, der noch sieben Monate lang Birger-
meistergehalt von Saarbriicken bekam, als
er schon langst einen anderen Posten hat-
te, und hat es nicht gemerkt, das Kerlchen.
Da habe ich geschrieben: liebe Genossen,
jetzt ist SchiuB. Wissen sie, dieses Partei,

ist nicht das, was ich unter Sozialismus
verstehe. Ich wahle jetzt nur noch PDS.

Sie hatten auch immer ein positives Ver-
Itnis zur DDR, und hatten Kontakt zur
amilie Honecker, nicht wahr?

Ja. Honecker und ich hatten eine verdeckte
Sympathie fireinander. Als er in den We-
sten kam und sie ihm die roten Teppiche
um die Ohren schlugen, habe ich ihm ein
Lied geschrieben: ,Alle Volker dieser Erde
sollen gute Freunde sein. Alle sollen Briider
werden, alle sich des Lebens freuen, Gber
Lander iber Meere bindet uns ein festes
Band. Denn die groBe, schéne Erde ist aller
Menschen Heimatland.” Das hab ich ihm
geschickt, auf Kassette, und habe gesagt,
“ich mochte ihm eine Freude machen, wo er
jetzt auch in unserem Land so geehrt wird.
Ich habe geschrieben: Gott schitze sie und
gebe ihnen Kraft fiir ihr schweres Amt. Die
Tantiemen fiir das Lied, so schrieb ich ihm,
sollen einem guten Zweck zukommen, den
er bestimmen kénne. Udo Lindenberg hat-
te das ja dhnlich gemacht. Er hat mir ge-
antwortet und geschrieben, es solle far die
‘Forderung von Schauspielern verwendet
werden. Dann habe ich ein Buch geschrie-
ben und ihm das geschickt, ja, das war ein
netter Kontakt. Ich bin auch einer der letz-
ten, der von ihm aus Chile Post bekommen
hat. Dieser letzte Brief liegt auch im Muse-
um und ist einzusehen. Das kam so: Erich
Honecker hatte den Schmidts ndmlich eine
Weihnachtskrippe geschenkt. Die haben
wir bei uns in die Kirche gestellt, weil Loki
Schmidt gesagt hatte, die wirde bei ihnen
nicht passen und bei uns hétten viel mehr
Menschen etwas davon. Ich habe mich so
Ober dieses Geschenk gefreut, denn ich
‘meine, das hat doch was zu bedeuten, daB
der dem Schmidt sowas Christliches ge-
schickt hat. Das zeigt doch, daB bei ihm ir-
gendwie etwas Christliches wucherte. Die
Krippe hab ich dann fotografiert, habe der

Frau Schmidt und ihm nach Chile ein Foto
davon geschickt und dann antwortete er
mir nochmals und bedankte sich dafdr. Das
war dann kurz von seinem Tot. Dem
Greifswalder Bischof, der ihn damals auf-
nahm, dem habe ich auch ein Foto davon
geschickt. Der hat damals den Honecker
zum Gottesdienst eingeladen und der
kommt und sagt hinterher, es hétte ihn
sehr beeindruckt. Und dann schmeiBt die
Kirche diesen Bischof raus, Dem habe ich
damals auch sofort geschrieben, dafl er
meine hachste Verehrung hat und ich sehr
glicklich ware, daB es in der Kirche noch
so Leute wie ihn gibe.

Wie sind sie denn hinsichtlich ihrer hohen
christlichen Moral umgegangen mit ihrer
Sympathie zur DDR. Hat sie das nicht
f&rmlich zerrissen? Denn lhnen missen
doch die Beschrinkungen und Begrenzun-
gen dieses Systems klargewesen sein.

Ja genau, vollig richtig. Wissen Sie, ich
habe oft gedacht: gut, daB ich hier gelebt
habe nach dem Krieg. Ich glaube, ich ware
Funktiondr geworden in der DDR, rechte
Hand von Ulbricht. Das halte ich fir mdg-
lich. Ich wire sehr gefihrdet gewesen. Ich
bin sehr anfillig fir diese Ideen, Aber Ul-
bricht hatte auch von mir immer Druck ge-
kriegt, denn ich bin Christ. Vielleicht hatten
sie mich dann auch eingesperrt und ausge-
wiesen. Na, jedenfalls ist es ein Glick, das
ich hier gelebt habe.

Herr Bader, sie sind ja wirklich ein unge-
wohnlicher Mensch. Wie sind Sie denn ei-
gentlich in ihrem Berufs- und Arbeitsleben
mit den Menschen zurechtgekommen mit
dieser Einstellung als bekennender Linker
und Christ? Jemand wie Dieter Thomas
Heck ist ja ein bekennender Konservativer.

Ja, die denken einfach, ich spinne. Aber je-
mand wie Heck: wir sind so gute Freunde
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und wir wissen voneinander: Ich wei, er
ist ein Schwarzer, und er wei}, ich bin ein
Roter. Wobel, er sagt, so schwarz bin ich
nicht, ich bin ein Barzelist. Nun, ich sage
immer, das Menschliche ist ja viel wichtiger,
Ich kann doch mit dem politischen Gegner
befreundet sein. Mein Verhaltnis zu den
Schwarzen war immer in Ordnung.

Wer war fir sie ein Vorbild?

Da gab es einen Pastor, der auch schon
lange tot ist. Der hat aus seiner herzlichen
Zuneigung fiir die Linke nie einen Hehl ge-
macht, aber er hat sich politisch nie weiter
betdtigt, was ich auch richtig fand. Der hat
mich sicherlich beeinflut, denn ich schatz-
te und verehrte ihn sehr, Und natdrlich
meine Tante, die ich schon erwdhnte, die
Kommunistin, die war ja auch Christin. An
Ihrem Grab standen finf rote Fahnen, aber
sie wurde christlich von einem normalen
Pfarrer beerdigt.

Herr Bader, Sie sind ein wichtiger Kultur-
schaffender geworden. Inwiefern hat ihre
christliche und politische Grundhaltung
auf thre Arbeit Einflufl gehabt.

Ich glaube, das hatte mit meiner Arbeit
nichts zu tun, Meine Arbeit war Theater,
Film, Musik. Das Politische war in meiner
Arbeit nicht drin. Ich habe schon unter Hit-
ler immer alles auf die Art und Weise kari-
kiert und kritisiert, daB mir niemand an den
Karren fahren konnte, Ich habe einfach im-
mer ein Lied geschrieben zu dem, was ge-
rade passierte. Zum Beispiel die Einfahrung
des FuBball Toto 1948: da habe ich ein Lied
geschrieben: ,Madel wollen wir glicklich
sein, kauf Dir einen Totoschein”. Das
gehérte 2u der Zeit. Dann begann in Berlin
der Aufbau und ich schrieb dazu ein Lied,
von den Ganseblimchen, die ich im Bom-
bentrichter wachsen sehe. Oder zur Berli-
ner Mauer. Ich habe immer Zeitsatire ge-
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macht, aber keinen beleidigt. Ich galt als
ein ganz gerissener Kerl, weil mir niemand
was anhaben konnte.

Hatten Sie Kontakt zu Wolfgang NeuB3?

Nein, wir waren zu verschieden. Er war
hervarragend in seiner Art, aber er war im-
mer bdse und ich immer freundlich bei
dem, was ich machte. Wir hitten nie
Freunde sein kdnnen. Als er in Hamburg
die Drei - Groschen - Oper auffilhrte, da
fihrte ich dann die Funf - Groschen - Ope-
rette auf, eine Parodie, wo er dann auch
hinkam und es ihm sehr viel Spafl gemacht
hat.

Haben Sie eigentlich Hoffnung fir diese
Gesellschaft?

Nein, Die ZerrGttung der Welt ist ja bereits
in der Offenbarung vorausgesagt, das Ende
der Welt ist vorgezeichnet, Gucken sie sich
die Religionslosigkeit der Menschen an,
Gottlosigkeit wage ich ja gar nicht zu sa-
gen, gucken sie sich die Pastoren an. Die-
sen Sonntag bin ich wihrend des Gottes-
dienstes aus der Kirche gegangen, weil ich
den Quatsch nicht mehr ertragen konnte,
wie sie sich herumreden um die Tatsachen.
Ich habe Ostern nicht einen Gottesdienst
gehort, in dem man gesagt hat: der Herr ist
auferstanden! Sollen sie dach so etwas Un-
geheverliches ruhig predigen, wenn sie
doch schon viertausend Mark im Monat
dafiir kriegen. Ich bin der Meinung, diese
Erde wird zerstdrt werden und dann wird
Christus wiederkommen.

Das heiit, Sie haben keine Hoffnung dar-
auf, daB sich auf dieser Erde etwas zum
Guten wendet und Sozialismus sich durch-
setzt?

Der Sozialismus hat sich doch noch nie
durchgesetzt. Der Karl Marx, dieser wun-

‘dervolle Mensch,... dem haben wir ja ei-
- gentlich unseren Sozialstaat zu verdanken
‘Mit den Kapitalisten von der CDU wire der
" doch nie gekommen. Diese ganzen Aus-
" beuter. Es geht im Grunde doch nur darum,
. die Reichen noch reicher zu machen. Und
‘dann entlasten sie auch noch die Vermd-
- genden. Ich zahle auch Vermégenssteuer,

aber die zahle ich doch geme. Ich habe
mich noch nie beschwert. Nein, wissen sie,
der Sozialismus steht auf verlorenem Po-
sten, was mich nicht davon abbringt, dafl
ich bis zum letzten Atemzug diese Idee
vertreten werden...

..Ich sage immer, wie kann man Christ
sein, und kein Sozialist? Natdrich nicht
hinsichtlich einer bestimmten Parteibin-
dung, aber Christus hat doch hinsichtlich
der Nichstenliebe eindeutige Worte ge-
sprochen. Wissen sie, Johannes, das war
doch nun wirklich ein Roter. Das begreifen
die Christen nicht, weil sie zu dusselig sind
und fast alle nicht in der Bibel gelesen ha-

ben. Das ist ja das allerschliimmste. Fragen
sie doch mal die Leute. Ich lese sehr viel in
der Bibel und bin manchmal erschrocken,
mit welcher Hirte da Jesus den Leuten die
Meinung sagt. Der Matthdus, der hat mich
so geschafft. Da steht doch: ihr maBt Re-
chenschaft ablegen, Uber jedes Wort, was
ihr gesprochen habt. |hr werdet mit dem
MaB gemessen werden, mit dem ihr ge-
messen habt, richtet nicht, damit ihr nicht
gerichtet werden. Kinders, das sind ja so
harte Worte. Und die lemne ich ja nicht bei
der CDU.

CuS 3-4/97 75



Gott oder Mammon

Das Lukasevangelium und die Okono-
mie, (Edition Exodus)

Luzern 1997, 91 S., DM 24,80.

Immer mehr Menschen leiden weltweit
unter der Hegemonie des kapitalistischen
Wirtschaftsmodells neoliberalen Zuschnitts.
Sein Marktfundamentalismus holt inzwi-
schen auch die Gesellschaften des >reichen
Nordens<  ein:  Massenarbeitslosigkeit,
schleichende Verarmung, Destruktion der
sozialen Netze sind auch bei uns die sicht-
baren Folgen dieses zerstdrerischen Sy-
stems - wenn auch nicht immer mit der
gleichen lebensbedrohlichen Intensitit wie
fir die Armen und Marginalisierten im Si-
den der >Einen Welt<.

Vor allem der konziliare ProzeR fiir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schdpfung hat angesichts dieser dkonomi-
schen und der damit einhergehenden &ko-
logischen Bedrohung des (Uber-)Lebens
der Menschheit bei vielen Christen und in
vielen Kirchen die Einsicht wachsen lassen,
dafl dkonomische Fragen zentrale theologi-
sche Relevanz haben! Die Forderung nach
>8konomischer Alphabetisierung< mit dem
Ziel, sich einmischen zu kénnen, als eine
Grundaufgabe Skumenischen Lemens er-
gibt sich daraus in logischer Konsequenz.

Einem wesentlichen Aspekt dieser
theologischen Aufgabe - der Relecture,
dem Neu-lesen der Bibel im wirtschaftii-
chen Kontext unserer Zeit — widmet sich in
gelungener Weise der argentinische Theo-
loge und evangelische Pfarrer René Kriiger
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die uns
interessieren

in seinem kleinen Aufsatzband “Gott oder
Mammon. Das Lukasevangelium und die
Okonomie". Ziel seiner Befragung eines
biblischen Buches auf ihren Umgang mit
der Okonomie ist es, “von daher Urteils-
scharfung und Anregungen zu einem be-
freienden Handeln mit Geld und Gut zu
bekommen, damit nicht die meisten Men-
schen ihr Leben opfern missen und einige
wenige noch reicher werden” (9f.). Mit der
Einleitung “Biblische Texte im wirtschaftli-
chen Kontext” (7-12) verortet Kriiger prin-
zipiell seine exegetisch-hermeneutischen
Beitrage zu vier lukanischen Texten im
Kontext der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie und ihrem Umgang mit bib-
lischen Paradigmen. Daran an schlieBt sich
in den vier Hauptkapiteln (13-82) die Be-
handlung des Gleichnisses vom >klugen
Haushalter< (Lk 16, 1-18), des Gleichnisses
vom Reichen und von Lazarus, dem Armen
(Lk 16, 19-31), der Erzahlung vom reichen
Vornehmen (Lk 18, 18-30) und der
Zachdusgeschichte (Lk 19, 1-10). In allen
vier Texten - dies belegt Kriigers Exegese
eindriicklich - geht es zentral um die prak-
tische Jesusnachfolge: Die beiden Gleich-
nisse aus dem 16. Kapitel des Lukasevan-
geliums zeigen als wechselseitige Spiegel-
bilder dabei die “6konomische Isotopie"
(“sinngebende Linie"; 16f.) des Gesamte-
vangeliums auf, den Gebrauch der Giter
zum Heil bzw. ihr Gebrauch “zum Tode der
Notleidenden und zur ewigen Verdammnis
der Vergeuder” (33). Nachfolge Jesu zielt
gemal diesen Texten gegen die Herrschaft
des ungerechten Mammons auf das Projekt
einer alternativen Okonomie, die auf die
Bedirfnisse der Armen und auf Teilen, Ge-

ben, ohne auf Rickgabe zu hoffen, Wie-
dergutmachung und Solidaritit ausgerich-
tet ist. Diese Sicht ergénzen die beiden an-
deren Lukastexte, die der Autor auslegt.
Auch sie stehen in einer Wechselbeziehung
zueinander: Das Herz des reichen Vorneh-
men hangt so sehr am Mammon, dal} er

Jesu Einladung zur (alternativen 6konomi-

schen) Praxis der Nachfolge, die zum ewi-
gen Leben fdhrt, ablehnt. Dieser “frustrier-
ten Nachfolge”(59) entgegengestellt er-
zdhit und bezeugt die Zachdusgeschichte
die Umkehr eines Reichen. Sie “laBt die

~ Umkehr mitten in der Okonomie landen.

Die BuBe geht in der Wirtschaft und in den
Beziehungen zwischen den sozialen Schich-
ten vor Anker” (81). Formal gestaltet Kri-
ger diese vier Auslegungen gleich: Auf die
Ubersetzung des Evangelienabschnittes
und Gedanken zum Einstieg folgt die ei-
gentliche Exegese. Die sich daran ansch-
lieBenden “hermeneutische(n) Schlaglich-
ter" fassen die Ergebnisse zusammen, und
die abschlieBenden “Fragen fir die Weiter-
arbeit am Text" weiten den Horizont fir
erste Schritte der Christen und der Kirchen
hin zu einer Skonomischen Umkehr im Sin-
ne der Tora und der Botschaft Jesu: Die
von Gesetz und Propheten anvisierte Praxis
kann und soll von den Christen in der
Nachfolge dieses Gesandten Cottes ver-
wirklicht werden! *“AbschlieBende Anre-
gungen” (83f), “Literaturempfehlungen
(85f.) und ein Verzeichnis der “Anmerkun-
gen" (87-91) vervolistindigen sinnvoll den
schmalen Aufsatzband.

Alle Uberlegungen und Exegesen des
argentinischen Befreiungstheologen zeigen
auf, daB die Situation der Armen, Verach-
teten und Siinder der entscheidende Aus-
gangs- und Bezugspunkt in der lukani-
schen Sicht der Okonomie ist, “und die
148t sich hermeneutisch, d.h., interpretativ,
auf unsere Zeit abertragen. Wir stehen so-
mit vor der Herausforderung, die Texte aus
der Sicht der Notleidenden und Ausge-

grenzten anzugehen und uns von ihnen
hinterfragen zu lassen. Erst wenn wir selber
mit dieser Perspektive leben und arbeiten,
werden die Texte zu uns sprechen.” (83)
Von dieser biblischen Einsicht und dem da-
mit einhergehenden Neu-hdren auf die
Okonomie der ganzen Bibel aus ist nicht
nur eine dauerhafte, kritische Analyse des
Neoliberalismus eine bleibende Aufgabe
von Christen und Kirchen, vielmehr gilt es,
im Lichte des Glaubens die lebenszer-
storende Okonomie des totalen Marktes im
Namen der Opfer des Systems radikal an-
zuklagen. Diese Anklage, die die Abwehr
des Gotzenkultes, den Ruf zur Entschei-
dung fir Gott oder fiir den Mammon, die
Kritik am Reichtum und an der Ungerech-
tigkeit im Namen der Armen und Entrech-
teten umfalt, wurzelt im AusschlieBlich-
keitsanspruch des biblischen Gottes. “Von
diesem Ausschlieflichkeitsanspruch des ei-
nen und einzigen Gottes aus kénnen wir
die Entlarvung des Mammons als Gétzen
vornehmen. Der Mammon ist unvereinbar
mit Gott. Die Demaskierung oder Entlar-
vung dieses Gotzen gehdrt zur Verkiindi-
gungsaufgabe der Kirche und ist die nega-
tive Kehrseite der positiven Verkiindigung
des wahren Gottes des Lebens, der Liebe
und der Vergebung.” (83f.)

Zur Teilhabe an dieser Aufgabe und
der christlicherseits heute notwendigen Su-
che nach einer (wirklich not-wendenden)
Okonomie des Lebens liefert das Buch
“Gott oder Mammon" von René Krilger
wichtige und zentrale Orientierungspunkte
aus der Sicht der Bibel. Gleichzeitig sensibi-
lisieren seine Ausfilhrungen fir die Wahr-
nehmung der zerstdrerischen Wirkung des
totalen Marktes und die Unverzichtbarkeit
der politischen Dimension der Nachfolge
Jesu! Das Buch ermdglicht damit allen sei-
nen Leserinnen und Lesern im besten Sinne
ein Stiick “konomische Alphabetisierung”
aus biblisch-christlicher Sicht,

Michael Helsper
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- QIinncn und Autoren

‘Udo Fleige ist Lehrer fir Biologie und ev. Religion und
: ktionsmitglied von CuS. Er lebt in Tubingen,

derike Habermann ist Volkswirtin und freie
alistin. Sie lebt in Hamburg.

Helsper ist Lehrer fiir katholische Religion
d Deutsch an einer Berufsbildenden Schule. Er lebt
':j,‘ Mtyeﬂ
Martina Ludwig ist evangelische Theologin und
ndessekretdrin des BRSD. Sie lebt in Friedrichroda.

sabeth Moltmann-Wendel ist ev. Theologin und
blizistin und lebt in Tlbingen.

Moltmann ist Professor fir ev. Theologie und
bt in Tabingen.

thias Nauerth ist Sozialpddagoge und Soziologe.
E Iabt in Ellerbek, arbeitet in Hamburg ,und ist
ndessprecher des BRSD.

Ulrich Peter ist Berufsschultheologe und Redaktions-
tglied von CuS. Er lebt in Berlin.

Asta Pusch ist pensionierte Lehrerin und Vorstands-
‘mitglied der ACUS, der osterreichischen Organisation
der religidsen Sozialistinnen und Sozialisten. Sie lebt
in Lilienfeld.

M Schade ist Slawist und Politologe und lebt in
Boc um.

:-° liver Wildner ist evangelischer Theologe. Er lebt und

Winzeler ist evangelischer Pfarrer und Privat-
pzent an der Universitit und lebt in Bern.

beitet in Hamburg und ist Redaktionsmitglied von CusS.

tung religiés-sozlalistischer Geschichte
und von Beitrigen, die sich um die Ent-
wicklung einer  Befreiungstheologie
und einer entsprechenden Praxis in und
fr Europa bemihen. Wir freuen uns
(iber unverlangt eingesandte Manus-
kripte. Auch Texte, die der Meinung
der Redaktion nicht entsprechen, dafir
aber fir unsere Leserinnen und Leser
Gleiches gilt fur Leser/innenbriefe. Wer
regeimiBig bestimmte fremdsprachige
Zeitschriften liest, sollte uns dies mittei-
len und uns Artikel zur Obersetzung
vorschlagen.

Technik: Da die Redaktionsarbeit un-
entgeitiich erfolgt, haben wir keine Zeit
fr das Ubertragen von Manuskripten
auf Diskette. Wir bitten, uns Texte fol-
gendermaBen zuzusenden

- Am liebsten in Word oder winword
auf einer 3%-Zoll-Diskette, wobei der
Text unformatiert sein sollte. Auch an-
dere Textprogramme (z.8. wordperfect,
works), soweit sie 1BM-kompatibe!
sind, kdnnen wir verarbeiten

~ Sollte kein PC zur Verfgung stehen,
erbitten wir eine saubere Schreibma-
sdﬁnenfassungwfwelssanhpbrdl-
mit wir den Text einscannen kénnen.
Far uns wirde dies eine erhebliche Ar-
beitserleichterung bedeuten!

Sprache: Wir wiinschen uns eine Spra-
che, die die weibliche und ménnliche
Form gleichermaBen berOcksichtigt!

Endredaktion: Uber einen Abdruck ent-
scheiden die Mitarbeiterinnen der Re-
daktion. Ein Anspruch auf Verdffentli-
chung besteht nicht.
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Helmut Gollwitzer
Warum bin ich als Christ Sozialist? - Thesen - (Ausziige)
Warum wird ein Mensch Sozialist?

Ein Mensch wird Sozialist, weil er entweder durch die Schiaden des gegenwartigen
Gesellschaftssystems selber schwer getroffen ist oder weil er sich mit diesen Betrof-
fenen identifiziert, aus moralischen Motiven oder aus rationaler Einsicht in die Dring-
lichkeit revolutiondrer Verdnderung oder aus beidem.

Ein Mensch wird Sozialist, wenn er die gesellschaftlichen Schaden nicht nur als Ein-
zelphdnomene erfahrt oder beobachtet, sondern die Vordergrundsphanomene durch-
schaut auf ihren Zusammenhang hin: den Zusammenhang, den sie untereinander
haben und den Zusammenhang mit den Grundstrukturen der gegenwartigen Gesell-
schaft, mit der in ihr dominierenden Produktionsweise.

Solche Vordergrundsphanomene waren schon seit dem Frihkapitalismus: Arbeits-
losigkeit, krasse Ungleichheit der Chancen und der Lebensverhdltnisse, verheerende
Wirkung der kapitalistischen Krisen auf ungezihlte Existenzen, 6konomische Ursa-
chen internationaler Konflikte (Kriege), militdrisch-industrieller Komplex (Ristungs-
industrie, Waffenhandel), Versklavung anderer Volker (Kolonialismus). — Hinzuge-
kommen sind heute: Ressourcenvergeudung, Unmenschlichkeit der Stidte, Land-
schaftszerstorung, Erhohung der Produktivitat durch verscharfte Zerstiickelung und
Mechanisierung der Arbeit (Taylorisierung) und der Effektivitatskontrolle, Wegratio-
nalisierung von Arbeitspldtzen und Entqualifizierung der Arbeit durch neue Techno-
logie, Diskrepanz zwischen Befriedigung der Konsumbedirfnisse und Frustration in
den Lebensbedirfnissen, Kommerzialisierung der zwischenmenschlichen Beziehun-
gen und der Sexualitat, Zerfall der Familie, Unterwerfung der Barger unter birokra-
tisch-technokratische Apparate.

Hinzu kommt, daf gleichzeitig mit der Befriedigung der materiellen Bedirfnisse der
breiten Masse in den Industriestaaten die materielle Verelendung der Mehrheit der
Weltbevdlkerung ein in der Geschichte noch nie gesehenes Ausmaf erreicht hat. Die
Frage drangt sich auf, ob der Wohlstand hier und das Elend dort urséchlich zusam-
mengehdren wie zwei Seiten derselben Medaille.




