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Editorial

Vielleicht in dunklen Nichten hast du den Schrei
mit dem Dolch durchmessen, die Fufispur im Blut:
den einsamen Grat unseres tausendfach
zu Boden getretenen Kreuzes,
die heftigen Schlige an schweigender Tiir,
den Abgrund oder den Blitz, der den Marder verschlang,
wenn die Hunde heulen und die gewalttitige Polizei
unter die Schlafenden tritt,
brutal die Fiiden zusanmmendrelen der Trinen,
entsetztem Lid entrissen.
Pablo Neruda, Die Verbrechen

Als wir uns entschlossen hatten, Jiirgen Schiibelins Bericht tiber die Verhaltnisse in Chile in diese
Ausgabe von CuS aufzunehmen, ahnten wir nicht, da das Schicksal jenes Landes wieder in die
Schlagzeilen der europiischen Medien geraten wiirde. Im Oktober wurde der einstige Diktator
Augusto Pinochet Ugarte in England verhaftet. Wie es in dem Land ein viertel Jahrhundert nach
dem Militarputsch gegen die frei gewahlte sozialistische Regiérung heute aussieht, schildert der
Beitrag in diesem Heft. ]

Auf den folgenden Seiten sind aber zundchst die politischen Verhiltisse in unserem Land Thema.
Siegfried Bohringer berichtet von den Protesten gegen die alte Bundesregierung. Doch auch die
neue wird eine kriftige linke Opposition brauchen, damit dieses Land wieder sozialer und gerech-
ter werden kann. Ob wir Sozialistinnen und Sozialisten dazu brauchen, war Thema des Vortrags-
von Klaus Kreppel auf der Jahrestagung des BRSD, den wir in dieser und der néchsten Ausgabe
abdrucken. Vorausgegangen war ihm der Vortrag von Amold Pfeiffer, den wir in der vorigen Aus-
gabe veroffentlicht haben.

Dieses Heft erscheint spat, doch wir hoffen, daR noch in diesem Jahr die nachste Ausgabe bei euch

sein kann. Es griien im Namen der ganzen Redaktion
Darius und Darte

Uli und Christa Peter: Dank und Kompliment

Es ist banal und doch nicht immer deutlich: eine Organisation wie der BRSD existiert nur so lange, wie Menschen
da sind, die ihr eine Zeit lang Intelligenz, Kreativitit, Herz, Nerven, Geld und vor allem Zeit zur Verfligung stellen.
Genauso ist es mit der spirituellen und politischen Ausstrahlung dieses Bundes, die von dem abhangt, was die Mit-
glieder einzubringen bereit sind.

Wer den Bund in den letzten Jahren erlebt hat, kennt die groBe Bedeutung von Uli und Christa Peter fir den
BRSD in diesem Sinne. Beide haben nun seit der vorletzten Ausgabe die zentrale Verantwortung fir CuS abgege-
ben. Uli ‘gehért nicht mehr zur Redaktion der Zeitschrift, nachdem er schon 1996 die Arbeit im Vereinsvorstand
niedergelegt hatte. Christa hat die Chefinredaktion von Cu$ abgegeben, bleibt allerdings normales Redaktionsmit-
glied.

Auch wenn sie damit ihr Engagement fiir den BRSD nicht beendet haben, so ist es doch der Rickzug beider Per~
sonen aus zentralen Verantwortlichkeiten, mit denen sie den Bund und diese Zeitschrift pragten. Dies notigt zu
zweierlei, was hier in aller Zuriickhaltung, aber doch &ffentlich geschehen soll: zum Ausdruck von Dank und zu ei-
nem Kompliment, und zwar dafiir, daB sie so viel von sich dieser Zeitschrift, dieser Organisation und den konkre-
ten Menschen in ihr zur Verfligung stellten und fiir die Qualitat dessen, was sie in all den Jahren eingebracht ha-
ben.

In diesem Sinne kurz und herzlich: , Uli, Christa: Danke und Kompliment!*

Vorstand und Redaktion
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Darius Dunker

Neuer Weg ohne neues Ziel?

«Erstmals in der Nachkriegs-Geschichte
gibt es im Deutschen Bundestag eine sozia-
listisch-kommunistische Mehrheit.” — Ent-
stammte dieser Satz einer ernsthaften
Wahlanalyse und nicht rechtsextremer Pro-
paganda, so waren die Ausgangspunkte fiir
eine christlich-sozialistische Analyse der po-
litischen Situation vielversprechend. Bei al-
ler Zurtickhaltung tber tatsachlich zu er-
wartende Kursianderungen der neuen Bun-
desregierung koénnen wir immerhin aber
feststellen, daB jenes Wahlergebnis einge-
troffen ist, das Matthias Nauerth in der vo-
rigen Ausgabe von CuS bereits als interes-
santeste Mdoglichkeit skizziert hat: Die rot-
griine Mehrheit ist eingetreten, die PDS hat
Fraktionsstiarke erreicht. DaB SPD und
Biindnis 90/Griine nicht auf Stimmen der
PDS angewiesen sind, hat uns eine wo-
chenlange Selbstzerfleischung der Linken
erspart. Nun ist zu wiinschen, daf die PDS
tatsachlich mit Oppositionsarbeit von links
her die Regierung zur Rechtfertigung ihres
Kurses zwingen wird. Fur die PDS selbst
konnte diese Rolle heilend sein: Die Selbst-
verortung am linken Rand wiirde beispiels-
weise die nationalistische Debatte, die in
das ,Neue Deutschland" der PDS eingezo-
gen ist, hoffentlich ausschlieBen.

Einige Anderungen haben vielleicht
wirklich eine Chance. Das Staatsbirger-
schaftsrecht wird — wenn auch zuriickhal-
tender, als von den Griinen gefordert — re-
formiert. Der Versuch, mit der wirtschaftli-
chen Umgestaltung Europas auch eine eu-
ropdische Beschaftigungspolitik zu ver-
kntpfen, wird hoffentlich nicht mehr
blockiert. Nach dieser Wahl schlieRt sich
Deutschland der groBen Mehrheit der sozi-
aldemokratisch und sozialistisch regierten
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Lander Europas an. Das provoziert aber
auch ganz neue Sorgen der europdischen
Sozialistinnen und Sozialisten, nach Tony
Blairs ,New Labour" wachse mit Gerhard
Schréders , neuer Mitte” der Druck auf die
europdischen  Schwesterparteien,  sich
ebenfalls dem wirtschaftsliberalen Kurs an-
zuschliefen.

Die konservative Presse hat nach der
Wahl in diversen Publikationen die Be-
furchtungen ihrer Klientel ausgeraumt, es
kénnte sich allzu viel dndern. In der Tat:
Auch der ,Vorwirts” brachte nach der
Wabhl Schréder und Fischer nur unter der
Uberschrift ,Der neue Weg". Von neuen
Zielen ist kaum die Rede. Matthias Nau-
erths Hoffnung, die Parteienbasis wiirde ih-
rer Regierung nicht alles erlauben, scheint
sich nach den Eindriicken von Koalitions-
verhandlungen und Personaldiskussion bis-
her leider nicht zu bestatigen. Der grofie
Wabhlsieg der Frauen — ihnen gehoren erst-
mals 31% der Bundestagsmandate (bei
PDS und Griinen besitzen sie sogar eine
grofe Mehrheit der Sitze) — fand bei der
Kabinettsbildung ebenfalls wenig Beriick-
sichtigung. So sind also die Aufgaben fir
uns Linke nach dieser Wahl klar: Alle drei
+Wabhlsieger" brauchen innerparteiliche
und externe Krifte, die sich statt des
bloBen Austauschs des Personals fiir neue
gesellschaftliche Ziele und eine tatsachliche
Anderung des politischen Kurses in diesem
Land einsetzen.

Siegfried Bohringer

Als Hunderttausend
aufstanden fiir eine
andere Politik

Ein Erlebnisbericht von der Grofde-
monstration am 20. Juni 98 in Berlin

Aus der | Erfurter Erkldarung” von Anfang
97 (,,Verantwortung fiir die soziale Demo-
kratie”, vgl. CuS 3-4/97) ist anderthalb
Jahre danach ein breiter Strom geworden.
Beim ,Bochumer Ratschlag” vom 7.3.98
(,,Mut fiir eine andere Politik — Heraustre-
ten aus der Zuschauerdemokratie") be-
schlossen die dort Versammelten (ich konn-
te dabei sein), ein viertel Jahr vor den Bun-
destagswahlen mit einer GroRdemonstrati-
on ihr Ziel einer anderen, wirklich sozialen
Politik, und daher einer anderen Regierung,
mit aller Kraft in der deutschen Offentlich-
keit laut werden zu lassen, Von einem Or-
ganisationsbiiro in Frankfurt und einem
zweiten in Berlin vorbereitet und koordi-
niert, gelang das gewagte Projekt.

Was war das Besondere am Berliner 20.
Juni? War es die sehr groBe Zahl der Men-
schen, die mit starker Motivation und ei-
nem beachtlichen Einsatz an Zeit und Kraft
(oft auch an Geld) aus allen Teilen der Bun-
desrepublik mit Bussen oder Bahnen zu-
sammengekommen waren? In gleichem
MaB waren es Frauen und Manner, Jinge-
re und Altere, ganz Junge und ziemlich Alte
(wie ich), die sich meist nach einer viele
Stunden wdhrenden néchtlichen und
friihmorgendlichen Fahrt um 12 Uhr mit-
tags in Berlin zusammenfanden. Zunéchst
trafen wir uns zu Auftaktkundgebungen an
drei Punkten: in Kreuzberg, am Prenzlauer
Berg, in Berlin Mitte, um dann in nicht en-
den wollenden Sternmarsch-Kolonnen zur

zentralen Kundgebung um 15 Uhr auf dem
Alexanderplatz zusammenzustrémen. Finf
Stunden des beieinander Stehens, mitein-
ander Gehens, sich Austauschens, des Auf-
merkens und Reagierens auf Worte, Téne,
Bilder, die ermutigen und verbinden konn-
ten. Eindrucksvoll genug und unvergeBlich
fur alle Teilnehmenden — oder war es der
alles durchziehende rote Faden des lauten
und scharfen Protestes gegen die unsoziale
Politik der Bonner Koalition in allen Reden,
bei allen Aufschreien, auf allen Fahnen
oder Transparenten des Tages? Sicher dies,
aber nicht dies allein! Es war noch etwas
ganz anderes, wirklich Sensationelles, Inspi-
rierendes, das von den Medien, fixiert auf
Prominenz, Skandal und vordergriindige
Sensation, fast ganz ignoriert und ver-
schwiegen wurde.

Aus meiner noch frischen Erinnerung
mache ich es an drei Punkten fest. Jetzt
noch bin ich davon stark beeindruckt und
ganz erfullt, aber auch nachdenklich ge-
worden:

1. Das ganz breite, vielfarbige Biind-
nis ,fiir eine andere Politik"

Einzelne und Gruppen, die sonst durch
Herkunft, Beruf, Mentalitdit wenig mitein-
ander zu tun haben, wenig voneinander
wissen, fanden zusammen, vereinten sich
im gleichen ,Schrei nach Gerechtigkeit”.
Altersstufen, Nationalitaten, religiose Zu-
gehorigkeit, Bildungsunterschiede traten
(in diesen Stunden jedenfalls) ganz zurtick
hinter der alle bewegenden Herausforde-
rung, dem gemeinsamen Engagement.
Gleich, ob jemand sich selbst von der Spal-
tung der Gesellschaft in Dazugehdérende
und Ausgeschlossene betroffen und be-
droht fand, oder ob er/sie sich fur andere
betroffene und bedrohte Gruppen enga-
gierte. Jeder,und jede sah nicht mehr nur
auf den eigenen Weg, das eigene Interes-
se, sondern 6ffnete sich fur die Probleme
der anderen. (Von mir empfunden als das
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erste, kurze Aufleuchten eines groBeren
Miteinanders, bei dem nur der Mensch
zahlt, und das ich in dieser Weise noch
nicht erlebt hatte; der Vorgeschmack einer
engagierten, groBen Gemeinsamkeit, die
sich freilich noch klaren, festigen und viele
Proben im Alitag bestehen mufl, wenn sie
nicht ein Strohfeuer bleiben soll.)

2. Die Stimme der Betroffenen

Sie erklang von vielen verschiedenen
Seiten. Viel Musikalisches, viel Kabarettisti-
sches war dabei. Entscheidend jedoch war:
Man sprach nicht Gber die Leidtragenden
der herrschenden Politik, sondern lief sie
selbst zu Wort kommen. Eine nicht voll-
standige Aufzahlung: Da waren die ge-
werkschaftlich organisierten Arbeitnehme-
rinnen und Arbeitnehmer mit Horst
Schmitthenner von der IG Metall als
Hauptredner. In der Uberzahl, und mit
ihren hunderten roten Fahnen das ganze
Bild pragend schien die Gewerkschaft Holz
und Kunststoffe, die vielfach auch die Fahr-
ten nach Berlin organisiert hatte, und deren
bundesweiter Sprecher Gisbert Schlemmer
ebenfalls zu den Erstunterzeichnern der
JErfurter Erklarung” gehért. Neben den
gewerkschaftlich Organisierten waren als
zweite groBe, durch ihre Transparente
sichtbare Gruppe die tiirkischen Arbeiter-
vereine mit der leidenschaftlichen Anmah-
nung gleicher Lebensrechte fiir alle in un-
serer Bundesrepublik dabei. Weiter waren
mit eindrucksvollen, engagierten Re-
debeitrdgen die vielen Arbeitsloseninitiati-
ven in ihrer bundesweiten Koordination
(durch Angelika Beier, Bielefeld) vertreten;
die Studierenden und die Schiilerinnen und
Schiler mit ihrer vielfach extrem erschwer-
ten Ausbildungssituation; die Auslinderin-
nen und Auslander in ihren grofen rechtli-
chen und tatsichlichen Benachteiligungen
(durch Murat Cakir, den Sprecher der ganz
neu gebildeten Bundesarbeitsgemeinschaft
der Auslanderbeirate); und schlieBlich die
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Gruppe der Fliichtlinge, deren ausgegrenz-
te Situation durch Julia Duchrow von der
Aktion ,Kein Mensch ist illegal” einge-
bracht wurde. Das BewuBtsein, daB all die-
se Gruppen zu Opfern derselben herr-
schenden Politik geworden waren, brachte
sie einander sehr nahe, und weckte einen
sie alle entziindenden Ingrimm, eine sie alle
verbindende Vision gleicher Lebenschan-
cen, die es gemeinsam zu erkampfen gilt.

3. Die Abwesenheit der politischen
Prominenz

Obwohl es sich ausdriicklich um eine
Wiahlerinnen- und Wabhlerinitiative handel-
te, verlief das Ganze mit voller Absicht
ohne Dabeisein irgendwelcher prominenter
Personen aus Parteien, Parlamenten, Lan-
derregierungen. Nicht fiir andere Képfe in
Parlament und Regierung, nicht fir andere
Parteien an der Macht wurde ja demon-
striert, sondern wie es im Aufruf hief -
.fur eine andere Politik”. Eine Politik , fir
soziale Gerechtigkeit und Demokratie, ge-
gen Rassismus und Ausgrenzung". Ge-
meinsam! Gleich, welcher Partei jemand
angehort, mit ihr sympathisiert, sie am 27.
September wahlte, gleich, ob er oder sie
tberhaupt einer Partei angehért oder einer
solchen nahesteht: Das allen gemeinsame
Ziel wurde nicht in einem Machtwechsel,
sondern in einem Politikwechsel gesehen,
durch den die jetzigen sozialen Ungerech-
tigkeiten aufgehoben werden, einem
grundlegenden Wechsel, den man sich frei-
lich nur durch einen Wechsel der Regie-
rungsparteien vorstellen kann. ,Fir eine
andere Politik”, und nur darum, darum
aber ganz entschieden fir eine andere
Regierung"! Und daher kam die Entschlos-
senheit fiur ein weiteres Aufstehen auch
tiber den Termin der Bundestagswahl hin-
aus. Nicht, um die Arbeit von Parlamenten,
Regierungen und Verwaltungen zu erset-
zen oder zu bevormunden, sondern um
durch eine freie und breite Blirgerinitiative

die Unabhéngigkeit der Entscheidungstra-
gerinnen und —triger von den Interessen
der Wirtschaftsmachte, ihre politische Ei-
genstandigkeit, erst zu ermdglichen. Da-
mit, wie es in der Erfurter Erklarung heift,
eine andere Regierung ,die Kraft fiir neue
Konzeptionen, Theorie und Vision" auf-
bringen kann. Weil es ohne das freie, nur
dem Menschen verpflichtete Engagement
der Birgerinnen und Birger nicht gehen
wird, weil es auf eine starke, lebendige , Zi-
vilgesellschaft" ankommt, und weil die Po-
litik niemals nur den Apparaten tberlassen
werden darf, wenn soziale Demokratie
Wirklichkeit werden soll.

Dies war, wie ich finde, die stille Hinter-
grundiiberzeugung der Demonstrierenden,
welche die groBe Gemeinsamkeit dieses
Tages erst entstehen lief.

Zuletzt drei selbstkritische Anmerkun-
gen:

a. Zu einer ,anderen Politik" gehdrt
natiirlich auch eine andere Umweltpolitik,
die sowohl den Mitgeschdpfen dieser Erde
wie den kommenden Generationen gerecht
wird. Und auch eine die Menschen anderer
Volker, Kulturen, Erdteile einbeziehende,
auf globale Gerechtigkeit hin orientierte
AuBen- und Weltwirtschaftspolitik, wie
auch eine andere, nicht-militaristische Si-
cherheitspolitik. Die Protestbewegung des
20. Juni 98 muB hierfiir noch deutlicher
geoffnet werden, als es in Berlin geschah.

b. Die Berliner GroBdemo - der Traditi-
on von Gewerkschaftsprotesten folgend -
konzentrierte sich in ihren Parolen und Re-
debeitragen weitgehend auf die absolut
berechtigten Anklagen und Forderungen
gegeniiber der bisherigen Regierungspoli-
tik. Die Frage, welches Nachdenken und
Umdenken und Verantworten am Ort und
im Alltag bei uns allen nétig ist, um eine
wirklich gerechte Gesellschaft zu bauen,
hatte dabei wenig Raum. Diese Frage muf}
aber viel Raum haben, wenn das Anklagen
nicht alles sein soll. Es geht, wie das eben

veroffentlichte Europdische Kairos-Doku-
ment im Titel sagt, schlieBlich doch nicht
allein um die Einforderung einzelner MafR-
nahmen im Interesse Betroffener, sondern
um etwas, fur das wir alle verantwortlich
sind: um , die Befreiung vom Diktat der de-
regulierten, globalisierten Wirtschaft und
ihrer Konkurrenzkultur”.

c. Es mufBte auffallen, daB Einzelne
oder Gruppen aus der Okumenischen Frie-
densbewegung (, Fur Friede, Gerechtigkeit
und Bewahrung der Schopfung), deren
Arbeit in vielen Konferenzen und Erklarun-
gen der letzten Jahre doch demselben Ziel
wie die Berliner Demo gewidmet war, nicht
in Erscheinung traten, und auch der ganze
Berliner kirchliche Bereich unsichtbar blieb.
(Mit der vielleicht einzigen und riihmlichen
Ausnahme einer kleinen Kairos-Europa-
Gruppe um Ulrich Duchrow.) Zwar waren
einzelne Persdnlichkeiten aus der 6kumeni-
schen Basis-Friedensbewegung von Beginn
an, bei der Vorbereitung, oder als Redne-
rinnen und Redner in Berlin maBgebend
dabei, wie Heino Falcke, Ulrich Duchrow,
Christa Springe, Friedrich Schorlemmer und
die wegen Erkrankung verhinderte Doro-
thee Solle. Die Krifte und Gruppen des
. konziliaren Prozesses” im Ganzen blieben
drauBen (ebenso wie die durch ein gemein-
sames ,Projekt Weltethos" eigentlich ge-
nauso auf diese Ziele gerichteten islami-
schen oder judischen Gruppierungen). Da-
bei war die grofe Versammlung durchaus
bereit, Worte biblischer Mahnung und
Hoffnung sich zu eigen zu machen, wie die
ganz starke Zustimmung zu Friedrich
Schorlemmers grofer Schlufrede zeigte.
Ich will nicht daran zweifeln, daB manche
engagierte Christen und Christinnen (wie
ich selbst) sich, ihres Friedensauftrages be-
wuBt, in die demonstrierende Menge der
Zigtausenden unauffallig eingereiht hatten.
Dennoch: gleich, worin wir im einzelnen
den Grund, der fiir mich so seltsamen,
christlichen Abwesenheit in Berlin und an-
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derswo sehen, wir missen aus ihr heraus-
treten und (nicht nur bei Demonstrationen)
freimiitig eintreten in die immer noch zag-
haften, aber hoffnungsvollen Bindnisse
dieser Zeit, wenn es nicht aus sein soll mit
dem, was wir die Licht und Salzkraft unse-
res Glaubens fiir diese Erde nennen.

..Siegfred Bohringer

Das Europdische
Kairos-Dokument

Ein Impuls zur Biindnisbildung fiir ein
sozial gerechtes Europa

Ich berichte (iber das im Mai 1998 verof-
fentlichte Europaische Kairos-Dokument,
mit dessen Entstehen ich auch persénlich
verbunden bin, mit grofer Freude. Nicht,
daf sein thematischer Inhalt an sich etwas
besonderes oder gar einmaliges ware. Dies
ist er nicht, schon die dem Dokument ange-
fuigte Literaturliste weist darauf hin. Das be-
sondere dieses Textes liegt in der Erfahrung,
dem Schmerz und der Hoffnung einer
groBen Zahl von Menschen und von Grup-
pen aus allen Landern Europas, die in ihm
zum Ausdruck kommen, und in der starken
Ermutigung, die dieser Text gerade dadurch
fur die Bildung eines breiten Biindnisses
«fir ein sozial gerechtes, lebensfreundliches
und demokratisches Europa” bedeuten
kann — wie es im Titel des Dokumentes
heiBt. Ich denke, daB ein solches Biindnis
gerade auch die Menschen einbeziehen
kann, die — wie ich selbst — den Traditionen
eines humanen Sozialismus verpflichtet sind
mit dem kostbaren Vermachtnis, wie es sich
etwa mit den Namen Christoph Blumhardt
d.J., Martin Buber und Leonhard Ragaz ver-
bindet. Mit den folgenden Informationen
und Reflexionen maéchte ich — ganz aus
meinem eigenen sehr subjektiven Blickwin-
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Ubrigens: Das Frankfurter Organisati-
onsbiiro bleibt bestehen, damit es weiter
gehen kann mit dem gemeinsamen ,Auf-
stehen fir eine andere Politik". Und die
Beitrage der Berliner Demo werden bald in
Buchform erscheinen.

kel — dazu beitragen, daB ein Interesse ge-
weckt wird, welches dem in der Einleitung
erklarten Ziel dieses Textes dient: Méglichst
viele Menschen und Gruppen an ihrem ei-
genen Ort und in ihrer eigenen Weise soll-
ten diesen Text als Instrument nutzen, um
die darin formulierten Analysen und Hand-
lungsimpulse zu diskutieren, und sie sollten
sich in irgendeiner Form zusammentun oder
noch enger verbinden, um nach dem Maf
ihrer Méglichkeiten ,die gegenwartige Si-
tuation zu verdndern.” (S. 6; — Auch die im
folgenden angegebenen Seitenzahlen be-
ziehen sich auf das als Sonderdruck der Jun-
gen Kirche erschienene Heft mit dem Text
des Dokumentes.)

Kairos-Europa: Ein Kind des Konzili-
aren Prozesses ‘

Das Dokument, Gber das ich berichte,
stellt eine Erklarung des Europaweiten
Netzwerkes KAIROS EUROPA dar. Ja, man
kénnte diesen Text ohne weiteres als das ei-
gentliche, das Bindnis-offene, aktuelle
Grundsatz- und Aktionsprogramm dieses
Netzwerkes bezeichnen. KAIROS EUROPA
ist ein Kind des bei der Vollversammlung
des Okumenischen Rates in Vancouver
1983 initiierten , Konziliaren Prozesses” fiir
Gerechtigkeit, Friede und Bewahrung der
Schépfung. Ein eigenwilliges, und - soweit
es den Weg der verfaBten Kirchen betrifft —
ein mit dem Verlauf dieses Prozesses mehr
und mehr unzufriedenes Kind sozusagen:
Auf der ersten.Europdischen Okumenischen
Versammlung in Basel 1989 wurde es von
Okumenischen Gruppen ins Leben gerufen

(S.6), ,weil abzusehen war, da die Mehr-
heit der europdischen Kirchen und Gemein-
den den konziliaren ProzeR nicht in seinem
verpflichtenden Charakter annehmen wiir-
den. [...] und keine Konsequenzen fiir ihre
eigene Gestalt und das gesellschaftliche
Handeln zu ziehen bereit sind.” (Ulrich
Duchrow 1992. In Ulrich Schmitthenner:
Der konziliare ProzeB. 1998. S. 56.)

Dieser Eindruck hat sich in den darauf
folgenden Jahren in vielfacher Weise be-
statigt und die Motive zu einem von amts-
kirchlichen Programmen unabhdngigen,
und doch mit ihnen kooperierenden 6ku-
menischen Engagement verstirkt. Wenn
der Aufbruch des 6kumenischen Frieden-
sprozesses nicht erlahmen oder erstarren
soll, darf er nicht den Amtskirchen allein
tiberlassen bleiben.

Gesamteuropdische Vernetzung

Inzwischen gibt es etwa 500 — eine an-
dere Angabe nennt die Zahl 1000 - sozial
oder 6kologisch engagierte Skumenische
Gruppen und Netze in verschiedenen eu-
ropdischen Liandern mit ihren nationalen
Kooperationen, die sich in einer eigenstan-
digen und lockeren Weise und mit eigenen,
der nationalen und lokalen Situation ent-
sprechenden, Aktions-Schwerpunkten in
der Gemeinsamkeit der KAIROS-EUROPA-
Bewegung verbunden haben: in Schweden,
den Niederlanden, Belgien, Frankreich, Spa-
nien, ltalien, Schweiz, Osterreich, Ungarn,
Polen, Deutschland. Neu im Internet ist
Kairos Europa in den Sprachen deutsch,
englisch, franzosisch, spanisch, ungarisch,
rumanisch, russisch. Das Kairos-Dokument
ist bereits Ubersetzt ins Englische, Franzosi-
sche und Spanische. Weitere Ubersetzun-
gen — darunter sicher solche ins Ungarische,
Russische und Schwedische — werden fol-
gen. (5.35) AuBerdem gibt es folgende Pro-
jekte im Rahmen von Kairos: tibergreifende
Programmgruppen, ein in Kirze zu eroff-
nendes Kairos-Zentrum zur kritischen Erfor-

schung und Verbesserung der Sozialpolitik
in Europa — ein Koordinationsbliro in Brissel
— und ein von Ungam aus versandtes
KAIROS EUROPA NEWS BULLETIN. Von
den vielen gemeinsamen Aktivititen der
letzten Jahre seien genannt: Die intensive,
aktive Prisenz von Kairos bei der Europdi-
schen Okumenischen Versammlung in Graz
1997, besonders beim Bau des ,Okumeni-
schen Dorfes" und bereits bei der Vorberei-
tung auf Graz, auch durch das von Ulrich
Duchrow fiir Kairos verfal3te Heft , Verséh-
nung im Kontext von Nicht-Verséhnung.*
Auch durch die Bildung eines Aktionsbiind-
nisses der Basisgruppen fiir Graz. AuBerdem
sind schon manche internationale Konfe-
renzen in Europa, und auch das Européische
Parlament selbst, von Kairos durch beson-
dere Aktionen kritisch begleitet worden.
Aufs Ganze des europaischen Kairos-Netzes
gesehen kénnen wir sagen, daB sein Leben
sich nur im geringen MabBe in organisatori-
schen Formen zeigt, in Hohem MaB jedoch
im personlichen Engagement, Beziehungen
und Begegnungen.

Der ,spiritus rector"

Man kann Ulrich Schmitthenner nur zu-
stimmen, wenn er in dem erwahnten Buch
Ulrich Duchrow, den Heidelberger Pfarrer
und Theologieprofessor, als den ,spiritus
rector” von Kairos bezeichnet. Dies laBt sich
nicht tibersehen und darf ruhig und aus-
driicklich angesprochen werden, auch wenn
es im Rahmen von Kairos nie in den Vorder-
grund geriickt wurde.

Seitdem Ulrich Duchrow 1983 als kirch-
licher Delegierter in Vancouver dabei war,
hat er die Grundtberzeugungen des konzi-
liaren Prozesses in konsequenter und be-
harrlicher Weise vertreten und immer aufs
neue formuliert und vertieft. Wir kénnen
uns den Weg der europdischen Kairos-Be-
wegung bis heute nur schwer vorstellen
ohne das ihm eigene, aufmerksame, Dia-
log-intensive Koordinieren und das unver-
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drossene Vorangehen und Mitgehen auf
den Ebenen der Organisation, der interna-
tionalen Kontakte, der Aktionen und der
vertiefenden Grundorientierung, zu welcher
er auch durch seine Schriften immer neue
Impulse gegeben hat. Auch das neue
Kairos-Dokument tragt seine Handschrift.

Das Kairos-Dokument: eine Gemein-
schaftsarbeit

Dennoch ist dieses Dokument nicht das
Werk eines Einzelnen oder einer offiziellen
Instanz, sondern eine Kairos-Gemein-
schaftsarbeit. Bereits 1996 ins Auge gefalit,
und mit dem Vorliegen eines ersten Entwur-
fes in Graz 1997 in eine neue Phase einge-
treten, entstand es in seiner jetzt veréffent-
lichten Fassung durch einen Konsultations-
prozeB, an dem sich etwa 200 Gruppen
und Personen aus verschiedenen Lindern
beteiligten. (5.6) Auch haben bereits nahe-
zu 500 Gruppen und Einzelpersonen als
Erstunterzeichnende ihr Einverstindnis und
ihre Unterstlitzung signalisiert. (S.57ff) Viele
weitere werden folgen, besonders in ande-
ren europdischen Landern, sobald die Uber-
setzungen in die dortigen Sprachen vorlie-
gen und bekannt werden. Auch dann wird
der in Gang gekommene Kairos-Prozefy
nicht beendet sein. Er ist dazu bestimmt,
dauerhaft in den Dienst realer politischer
Verdnderungen gestellt zu werden. Bis Juni
1999 soll er durch das Arbeiten an den Fra-
gen des Dokumentes in weiten daran inter-
essierten Kreisen fortgesetzt werden mit der
darauf folgenden Veréffentlichung der Er-
gebnisse, die vielleicht in eine erweiterte
Fassung des Dokumentes einflieBen fiir ein
GroBtreffen in Briissel 1999 (verbunden mit
gemeinsamen Forderungen an die europai-
sche Politik). Im Jahr 2000 sollen dann die
gewonnenen Erfahrungen und Einsichten in
internationale Treffen von sozialen Bewe-
gungen eingebracht werden. (S.35f, 5.56)
Natirlich haben wir im Kairos-Dokument
nicht die einzig bestehende oder gar einzig
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mdgliche Formulierung eines Weges vor
uns, hin auf ein anderes Europa, — auf ein
Europa mit menschlichem Antlitz aus den
Kréften des Glaubens. Doch sind dem Eu-
ropdischen Kairos-Dokument einige Merk-
male eigen, die ich als besonders beispiel-
haft und nachdenkenswert empfinde, mit
denen ich auch personlich ganz und gar
tbereinstimme, und durch welche dieser
Text geeignet ist, eine gemeinsame Platt-
form fir unterschiedliche Bewegungen zu
bilden mit dem Ziel , eines sozial gerechten,
lebensfreundlichen und demokratischen Eu-
ropas." Auf solche Merkmale will ich im fol-
genden aufmerksam machen.

Sprechende und Angesprochene,
Biindnisfahigkeit, biblische Begriin-
dung - und die wahre , Option fiir die
Armen*

Zunichst finde ich es des Aufmerkens
wert, daB dieses Dokument nicht ein allge-
meines Pladoyer fir ein Europa der Gerech-
tigkeit darstellt, nicht einen Appell von ei-
nem vagen irgendwoher nach einem vagen
irgendwohin. Es ist deutlich gesagt, wer hier
die Sprechenden sind — namlich die vor al-
lem von der bestehenden Ungerechtigkeit
betroffenen Gruppen in allen europdischen,
besonders in den osteuropdischen Lindern,
zusammen mit denen, die, ohne selbst be-
troffen zu sein, fiir sie einstehen. (S.6ff) So
méchten, so sollten die Kairos-Gruppen sich
verstehen. (Es scheint mir, daB dieses — die
Opfer der Ungerechtigkeit ins Zentrum
bringende Selbstverstiandnis — von Kairos in
anderen Ldndern Europas bereits stirker
Wirklichkeit geworden ist als in Deutsch-
land selbst.) Und es ist deutlich gesagt, wer
die Angesprochenen sind: die engagierten
Gruppierungen der Zivilgesellschaft, welche
darauf aus sind, die Politik wieder in den
Dienst des Menschen zu stellen — , Glau-
bensgemeinschaften, Gewerkschaften, so-
ziale und ékologische Bewegungen." Daher
ist auch die, am Ende des Dokumentes zu

findende, Kurzfassung als ,Offener Brief"
ausdriicklich an diese Adressaten gerichtet.
(S.9f, 5.55). Mit einem solchen Konzept be-
freien wir uns von dem géngigen und nicht
weiterflihrenden blofen Klagen und Ankla-
gen der ,herrschenden Politik,” und star-
ken die Partei- und Regierungsunabhangi-
gen, nur der Menschlichkeit verpflichteten
Bewegungen, um gemeinsam ,von unten*
durch Druck wie durch konstruktiv-kritische
Zusammenarbeit mit den Entscheidungstra-
gem reale politische Veranderungen zu er-
zielen. (Anders werden solche Veranderun-
gen in der gegenwartigen Situation ohne-
dies nicht moglich sein, wie besonders der
franzésische Philosoph Anré Gorz eindriick-
lich dargelegt hat.) Das Kairos-Dokument
will nicht anderen Gruppierungen Lehren
erteilen und sie zur Sache rufen aus der Po-
sition eines eigenen, Uberlegenen Wahr-
heitsbesitzes heraus. Daher stehen auch die
biblischen Begriindungen seiner Aussagen
nicht am Beginn, sondern am SchluB des
Textes: nicht als Mittel, eigene Uberzeu-
gungen zu verbreiten, sondern als ,,ein Bei-
spiel, wie kritische Selbstbesinnung zum
Zweck verbesserter Bindnisfahigkeit ausse-
hen kénnte." (S.37) Es geht also Gberhaupt
nicht darum, Kairos Europa als eine Art Su-
perorganisation alternativer Gruppen aufzu-
bauen, sondern bereits in dieser Richtung
laufende Prozesse zu starken. (5.9, S.36)
Zugleich bleibt bei diesem Ansatz das im-
mer haufiger gebrauchte Stichwort der
.Option fir die Armen“ kein frommer
Wunsch und Vorsatz, sondern wird zur rea-
len Grundlage jeder Veranderung. Auch
kommen wir auf diesem Weg weg vom rein
karitativen, paternalistischen Hilfe-Modell,
das besagt, man miisse etwas fiir die Not-
leidenden tun, anstatt daB diese ermachtigt
werden, selbst flr ihre Sache einzutreten
und so die Verhdltnisse umzuwandeln,
durch die sie heute noch zu Boden gedriickt
und ausgegrenzt werden.

Schritte hin zu einem Menschen ge-
rechten Europa

In der Gliederung des Hauptteiles des
europdischen Kairos-Dokumentes ist un-
schwer der besonders von Leonardo Boff
immer wieder beschworene Drei-Schritt der
latein-amerikanischen  Befreiungstheologie
wiederzufinden: 1. Sehen (S.11: ,Die
Wabhrheit der Situation sehen”) - 2. Urtei-
len (5.16: ,Die Ursachen erkennen” / S.21:
~Mit Herz und Verstand urteilen”) - 3.
Handeln (5.25: ,Gemeinsam handeln” /
S.35: ,, Der weitere ProzeR und die nachsten
Schritte™).

Es ist die Konsequenz, Entschiedenheit,
Ganzheitlichkeit unseres Eintretens fir
.Friede durch Gerechtigkeit,” welche hier
im Blick auf das Europa der Gegenwart
deutlich wird, und welche wir sowohl bei
der herrschenden Politik wie auch am Le-
ben, Reden und Handeln unserer Kirchen in
der Regel so sehr vermissen. Weil ich diese
drei Befreiungs-Schritte fir so grundlegend
halte, und sich ihre Anwendung auf die
Grundprobleme Europas in unserem Doku-
ment — wie ich meine — aufs neue bewahrt
hat, will ich kurz andeuten, wie ich sie ver-
stehe, ohne auf die im Text dargelegten,
aktuellen Konkretionen einzugehen.

Empfinden - Verstehen — Handeln

Um unser Dabeisein mit dem Herzen,
dem Kopf und der Hand geht es bei diesen
drei Schritten. Mit dem Herzen, das heift:
dem empathischen, in der Tiefe des Gemii-
tes angertihrten Hinblicken auf die Ausge-
grenzten, Verarmten, Vergessenen (siehe
auch S.26) und auf die ausgebeutete und
zerstorte Natur. Ohne die reale mitfihlende
Nihe zu den Opfern der Ungerechtigkeit
blieben sowohl unsere Analysen wie unsere
Aktionen seelenlos, ohne Innigkeit und Lei-
denschaft. — Mit dem Kopf, das heit: dem
klaren Blick auf die Hintergriinde, Mecha-
nismen und Akteure der Ungerechtigkeit,
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der es uns erlaubt, ,RoB und Reiter” zu
nennen und deutlich zu sehen und zu sa-
gen, was es ist, das es zu entlarven, zu
tiberwinden gilt, aber auch, worin unser ei-
gener Anteil am Unrecht besteht, und wel-
che tibergreifenden Ziele und Visionen es
sind, die sich uns auftun. (Was im Europa
von heute zu iiberwinden ware, ist im Un-
tertitel des Dokumentes beim Namen ge-
nannt als das ,Diktat der deregulierten,
globalisierten Wirtschaft und ihrer Konkur-
renzkultur”; ein Diktat, das in einer remilita-
risierten europdischen AuBenpolitik seine
ganze Harte zeigt. An der Stelle des Vorran-
ges der vom Weltmarkt diktierten und nur
wenigen zugute kommenden Geldvermeh-
rung tritt bei dieser Urteilsbildung eine an-
dere globale Hoffnungs- und Handlungs-
Perspektive: die ,Befriedigung der Grund-
bedirfnisse der ortlich lebenden Menschen
in ihrer sozialen, kulturellen und natiirlichen
Umwelt und Riicksicht auf die Lebensmaog-
lichkeiten der zukuinftigen Generationen"
$.28.) Ohne dieses Miihen um die Klarheit
des Erkennens wirden unsere Mitleidsbe-
zeugungen ohne Verstehen, unsere Aktio-
nen ohne eindeutige Zielrichtung bleiben. —
Mit der Hand, das heilt: dem realen Sich-
Einmischen, Eintreten und Widerstand lei-
sten mit dem Risiko eigenen Irrens, und
dem Aufsichnehmen von Konflikten und
Ausgrenzungen. Auch mit der Notwendig-
keit und Chance des Sich-Verbiindens mit
anderen Menschen ,und Gruppen auf dem-
selben ,Weg der Gerechtigkeit. "

Die Doppelstrategie unseres Handelns

Hier ist auch der Ort der von Kairos ver-
tretenen ,Doppelstrategie” im Verwirkli-
chen personlicher und lokaler Alternativen
einerseits, und im politischen Sich-Einmi-
schen zur Veranderung des ganzen Un-
rechts-Systems andererseits. (5.29) Daher
ist es nur logisch, wenn Kairos Europa sich
aktiv beteiligt hat und noch beteiligt an der
von der ,Erfurter Erklarung” ausgehenden
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auferparteilichen Initiative zur Bundestags-
wahl 98, die mit der Berliner GroRdemon-
stration am 20.Juni 98 ihren Hohepunkt
fand unter dem Motto , Aufstehen fir eine
andere Politik." Es handelt sich um denjeni-
gen Befreiungs-Schritt, der uns - nach Bon-
hoeffer — , aus dngstlichem Zégern heraus
in den Sturm des Geschehens" fiihrt, weil
Freiheit heiBt, ,nicht im Moglichen zu
schweben, sondern das Wirkliche tapfer zu
ergreifen.” Wo wir uns diesem Schritt ver-
weigern wiirden, kénnte unser Fihlen und
Denken nicht zur Tat werden, es bliebe
ohne Wert, ohne Konsequenz, ohne Glaub-
wiirdigkeit. Es ist eine Starke des Kairos-Do-
kumentes, daB es uns den genannten be-
freienden Drei-Schritt mit konkreten Benen-
nungen fir den Weg zu einem menschli-
chen Europa der Zukunft ins Gedachtnis
ruft. Es ist eine immer aufs neue mit Leben
zu erfillende Weg-Weisung, die fur alles
politische Handeln ebenso gilt wie fir alle
glaubende Existenz.

Riickbesinnung auf den prophetischen
Auftrag christlicher Existenz

Mit dem zweiten Hauptteil des Doku-
mentes wird die kritische Selbstbesinnung
der einzelnen Christen wie der christlichen
Kirchen insgesamt angemahnt, mit dem
Ziel, der vielfach vergessenen prophetischen
Dimension christlicher Existenz neuen Raum
zu schaffen. Aber auch: anderen Gruppie-
rungen ein Beispiel dafiir zu geben, wie ein
selbstkritisches Besinnen auf die Wurzeln
unserer Orientierung und die Grundmotive
unseres Eintretens fiir Gerechtigkeit ausse-
hen kann. (S.37) Dieser Teil enthalt eine
sehr scharfe, tiefgehende Kritik gegenwarti-
gen Kirchentums sowie gegenwartiger
Theologie und Frommigkeit, und eine Auf-
forderung zum radikalen Umdenken.

Um zu solchem Umdenken Impulse zu
geben, werden in unserem Dokument zwei
nah verbundene Ausgangsorte eingenom-
men.

Bibel und Gegenwart:
Sozialgeschichtliche und kontextuelle
Schriftauslegung

Der erste Ausgangsort besteht in der Er-
innerung an das ,Selbstverstindliche, daB
die biblischen Texte alle in bestimmten ge-
sellschaftlichen, wirtschaftlichen, politischen
und ideologischen Zusammenhangen (Kon-
texten) stehen und zu verstehen sind* und
daher ,auch in jeder Situation neu verstan-
den werden" miissen. Dennoch gibt es ei-
nen deutlichen roten Faden, der das gesam-
te biblische Zeugnis durchzieht und verbin-
det: Er besteht im Bekenntnis ,zum Gott
der Gerechtigkeit, des Friedens und der Lie-
be zu den Geschopfen,” und daher im
,Nein zum Absolutismus von Macht und
Reichtum,” daher auch ,in der Hoffnung
auf eine neue Volkergemeinschaft mit
menschlichem Gesicht (Reich Gottes)" und
auf den ,Anfang einer neuen Menschheit
inmitten dieses Weltsystems, das durch Un-
gerechtigkeit und Gottlosigkeit gepragt ist."”
Dies bedeutet in jeder neuen Situation eine
biblisch vorgegebene Verpflichtung zur Soli-
daritat mit allen Unterdriickten, und ein Be-
kenntnis zur Kirche als der ,Kontrastgesell-
schaft des in seiner Liebe Gerechtigkeit und
Solidaritat stiftenden Gottes." (5.37ff) Es ist
nichts anderes als der Ansatz sozialge-
schichtlicher und zugleich , kontextueller”
Schriftauslegung, der hier eine aktuelle An-
wendung findet, und der besagt: Die Wahr-
heit biblischer Texte kann nur im klaren
Blick auf gegenwartige gesellschaftliche Si-
tuationen und im entsprechenden solidari-
schen Handeln zutage treten.

Offene Fragen, kommende Aufgaben

Das européische Kairos-Dokument kon-
zentriert sich auf eine Veranderung der
wirtschaftlichen und sozialen Verhaltnisse
im zusammenwachsenden Europa:

Und dies mit dem Ziel der Befreiung
vom Diktat der neo-liberalen Wirtschaft

und ihrer Ideologie, und zugleich mit dem
Ziel der Errichtung sozialer Gerechtigkeit,
Lebensfreundlichkeit und wahrer Demokra-
tie. Das Dokument gibt auch Rechenschaft
tiber die biblischen Wurzeln und Kraftquel-
len, durch welche Christen/Christinnen sich
zum Eintreten fir diese Ziele motiviert fin-
den. Mit dieser Zielsetzung mag es zusam-
menhingen, daB eine noch weiter reichen-
de Dimension der Problematik im Doku-
ment zwar nicht verschwiegen, doch relativ
kurz abgehandelt wird. Sie ist auf 5.16 des
Textes angesprochen, und in einer friheren
Schrift Duchrows néher ausgefithrt mit der
Feststellung, daB ,Kapitalismus eine Herr-
schaftform ist, die psychologische, kulturelle
und politische Elemente einschlieft” und in
welcher, wie R. L. Heilbronner sagt, die un-
befriedigten Bedirfnisse des neuzeitlichen
Menschen nach Liebe — und nach Schén-
heit - ,als Wunsch nach Prestige, Macht
und Herrschaft” an die Oberfliche dran-
gen. (LaBt uns auch den Westen demokra-
tisieren. 1990. S.16) Ich wiirde erganzen:
Auch die panische Verdrangung des Todes-
geschicks ist es, die hier in unersattlicher
Macht-, Besitz- und Konsumgier an die
Oberfliche dringt. Daher miifite nicht al-
lein das politisch-strukturelle, sondern auch
das mit ihm verbundene psychisch-existen-
tielle Feld europdischer Kultur einer Neuent-
stehung ausgesetzt werden. Dies gilt be-
sonders auch fiir die gestorte Grund-Bezie-
hung des europdischen Menschen zur ge-
samten Natur, von der er doch ein ganz ab-
hangiger, mit allen Geschdpfen aufs engste
verwandter Teil ist, ein spates Kind ihrer
Evolution (ber Jahrmilliarden, wie es die
kosmologische, wie die biologische For-
schung unserer Zeit immer eindricklicher
sichtbar macht. Im letzten Grunde ist es
nichts anderes als die Liebe, die Geschwi-
sterlichkeit, die innige Verbundenheit mit
allem Naturhaften, die den Kem der auf
S.28 angesprochenen, allem anderen vor zu
ordnenden menschlichen Grundbed(irfnis-
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sen bildet, und die daher bei allem Anstre-
ben einer Veranderung der gegenwartigen
Situation wiedergewonnen werden muf.
Wofiir es einzutreten gilt, ist letztlich nicht
nur eine bessere Wirtschafts- und Sozial-
struktur Europas, sondern zugleich damit
eine im Titel des Dokumentes angesproche-
ne, alle anderen Ziele umfassende , Lebens-
freundlichkeit” dieses Kontinentes. Damit
auch die Rettung des im ganzen Universum
einmaligen und jetzt so tief bedrohten Le-

bensplaneten Erde, dessen Los, wie niemals
zuvor, ganz in die Hande des Menschen ge-
geben ist. Und: Was es letztlich zu Giberwin-
den gilt, ist demnach die ganze tief verin-
nerlichte Kultur der Gewalt, der Besitzgier
und der Uberheblichkeit iiber alles Natiirli-
che, welche die européische Geschichte von
Beginn an kennzeichnet, und welche heute
ihren  kritischen, das Uberleben der
Menschheit wie der Lebenswelt dieser Erde
tiberhaupt gefahrdenden Héhepunkt er-
reicht hat.

So ist es die psychische, die kommuni-
kative und die kosmische Dimension des
~Weges der Gerechtigkeit,” die einer eige-
nen, sorgsamen Zuwendung bedarf. Auch
das mit dem ganzen gewaltsamen europiii-
schen Weg verbundene Bild eines allmach-
tigen, Gewalt tbenden Gottes muB tiber-
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wunden werden, wenn das europdische
Feld neu gepfligt werden soll. Es geht da-
her zutiefst um , spirituelle,” und nicht al-
lein um strukturelle Erneuerung, d.h. um
den Wiederaufbau einer ganzheitlichen Kul-
tur des Lebens, welcher nur gelingen kann
zusammen mit der Rickkehr zu einer
+Theologie des Lebens” (So der Name ei-
nes Programms des Okumenischen Rates).
Dabei handelt es sich wohl um genau dieje-
nige Dimension, welche von Leonardo Boff
unter dem Leitwort , feiern” immer wieder
als ein vierter, die drei genannten Schritte
begriindender und erganzender, befrei-
ungstheologischer Schritt angemahnt wur-
de. Der Weg wahrer Gerechtigkeit ist eben
gekennzeichnet nicht allein durch Mitge-
fuhl, durch Urteilsschérfe, Tat- und Leidens-
Bereitschaft, sondern — nach franziskani-
schem Vorbild sozusagen — ebenso durch
.die mystische Liebe zur Erde," die ,Auf-
merksamkeit fir das Alltagliche,” durch die
mit allem Lebendigen geteilte geschépfliche
Daseinsfreude, durch Gelassenheit und To-
desbereitschaft, Zartlichkeit und Heiterkeit.

Dies alles spricht jedoch gerade nicht
gegen das Kairos-Dokument, sondern fir
ein nachdenkliches Aufnehmen, Beherzigen
und Vertiefen der Impulse, die von ihm aus-
gehen in einem weiteren, nie abgeschlosse-
nen ProzeB der Erneuerung.

Am Ende dieses Berichtes einige Infor-
mationen:

Die deutsche Koordination von Kairos
Europa wird betreut durch Niels Hueck,
Stockenhalde 13, 74427 Fichtenberg. Bei
ihm kann auch das Kairos-Dokument bezo-
gen werden zum Einzelpreis von 4 DM, mit
Mengenrabatt, ebenso - fir Wiirttemberg
~ bei Eberhard Baisch, Immergrinweg 4,
70374 Stuttgart, oder direkt beim Verlag
Junge Kirche, Postfach 100707, 28007 Bre-
men. Die deutschsprachige Internet-Adres-
se von Kairos Europa ist: http://www.
c3.hu/~bocs/kairos-g.htm.

Ulrich Peter

Pfarrer - Sozialist -
Humanist

Harald Poelchau
(1903 - 1972)

Im jidischen Traktat Sanhedrin und bei Mai-
monides wird berichtet, daR der Gott Israels
stets dafiir sorgt, daB unter der groBen Zahl
der Nicht-Juden ein Sauerteig von Gerechten
lebt. Einer dieser ,, Gerechten der Vélker”, von
denen Maimonides sagte ,auch sie haben
Anteil an der kommenden Welt", war der
evangelische Pfarrer Harald Poelchau.

Poelchau wuchs in landlicher Umgebung
auf. Sein 1866 geborener Vater Harald war
Landpfarrer in Brauchitschdorf, einem Heide-
dorf mit 639 Einwohnem im schlesischen Kreis
Liben. Dieser Ort war noch feudalistisch
strukturiet mit dem Rittergutsbesitzer und
dem Pfarrer an der Spitze. Die Familie Poel-
chau - eine Pfarrer-Dynastie seit der Reforma-
tion, die unter anderem zwei lutherische
Bischofe aus der Familie Poelchau in Lettland
hervorgebracht hatte - hielt sich sogar zwei
Dienstboten, wie Harald Poelchau spater in
seiner Autobiographie berichtete, und war
auch sonst von den Bauern sichtbar geschie-
den. Die gravierenden Klassenunterschiede
zwischen ,Herrschaften” und |, Gesinde"
empérten ihn bereits als Kind.

Poelchau sen., der 30 Jahre in dieser Ge-
meinde blieb, hatte mit seinem Sohn konkrete
Plane. Als dieser zehn Jahre alt war, schickte er
ihn auf die ,Ritterakademie” nach Liegnitz,
einem Internat, in dem traditionell die Séhne
der schlesischen Landadeligen erzogen wur-
den. In Liegnitz begegnete Poelchau der dort
sehr regen Bewegung der Schilerbibelkreise
(BK). In den BK wurde er aktiv und bekam in

diesem Bund entscheidende AnstéRe. Als sich
am 27. 12. 1919 unter Fithrung des Tubinger
Privatdozenten fir Religionsgeschichte, Prof.
Dr. Jakob Wilhelm Hauer (1881 — 1962) eine
+jugendbewegte* Gruppe von den BK trenn-
te und sich als , Bund der Kéngener" neuor-
ganisierte, war Poelchau mit dabei. Die Kén-
gener, die nie mehr als 700 Mitglieder zahlten,
suchten gegeniiber jeder auferen Autoritat
die Freiheit mit engster Gebundenheit an Gott
selbst zu verbinden. 1922, als Student in Tu-
bingen, ibernahm er die ,Kanzlei“ der Kon-
gener und fungierte als ehrenamtlicher Bun-
desgeschaftsfihrer.

Mit 18 Jahren verlieB Poelchau, der ei-
gentlich nicht Pfarrer werden wollte, die Schu-
le, um evangelische Theologie zu studieren.
Die damalige theologische Wissenschaft war
in zwei Hauptrichtungen gespalten, die sog.
Jliberale”, die historisch-kritisch ausgerichtet
war und die sog. ,positive”, die ,orthodox-
biblizistisch” orientiert war. Poelchau sen., als
konigstreuer Pastor selbstverstandlich positiv
ausgerichtet, war nur bereit, seinem Sohn das
Studium zu finanzieren, wenn dieser nicht,
wie von diesem geplant, auf die liberale”
Marburger Universitat ginge, sondern auf die
als , positiv" bekannte Kirchliche Hochschule
in Bethel bei Bielefeld. Dies geschah dann
auch. Wider Erwarten erwies sich Bethel nicht
als engstimig. Poelchau, der bisher das Chri-
stentum , nur als depressive Reflexion erfah-
ren” hatte, begegnete jetzt einem Christen-
tum, das , tatige Hilfe im Leid” war. Der Cha-
rakter der Hochschule als Einsprengsel in den
Bodelschwinghschen Anstalten und die Ndhe
zu den Kranken und Behinderten war eine
wichtige Grundlage fir die spétere Sozialar-
beit Poelchaus. Nach Bethel studierte er drei
Semester in Tubingen und wurde dort Werk-
student bei Bosch in Stuttgart. Diesen Begeg-
nungen mit den Arbeitern im Betrieb verdank-
te er die entscheidenden Impulse, die er nach
1945 in der Bediner Kirchlichen Industriearbeit
umsetzen konnte.
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Nach Tiibingen kam dann doch Marburg,
die finanzielle Barriere war weggefallen, da die
Inflation 1923 das viterliche Vermégen ver-
nichtet hatte und der Sohn auf sich selbst ge-
stellt war. Marburg wurde der entscheidende
Ort fiir ihn. Hier lehrte der Theologe und Phi-
losoph Paul Tillich. Er wurde ,der entschei-
dende Funke” fiir den jungen Studenten, der
wie er spéter schrieb, bei Tillich erst ,auf-
wachte”. Der religiése Sozalist Paul Tillich
wurde ihm der ,Lehrer meines Lebens", dem
er die entscheidenden Pragungen verdankte.
Durch den EinfluB Tillichs beschaftigte er sich
mit Fragen der Gesellschaft, arbeitete an Pu-
blikationen der religiosen Sozialisten mit und
verstand sich seit 1924 selbst als solcher. Un-
ter anderem wurde er spéter Mitarbeiter an
den 1930 erstmals erscheinenden , Neuen
Blattern fir den Sozialismus*”, herausgegeben
u.a. von Tillich.

1927 absolvierte P. in Breslau das 1. theo-
logische Examen und bewarb sich erfolgreich
um Aufnahme in das Berliner Dom-Kandida-
tenstift. Sein Hauptinteresse galt nicht dem
Vikarat, sondern dem dadurch erst ermég-
lichten Besuch der ,Wohlfahrtsschule” am
Sozialpolitischen Seminar der Hochschule fiir
Politik in Berlin. Dieses vom Tillich-Freund und
religiosen Sozialisten Carl Mennicke geleitete
Seminar, bildete Firsorger, in heutiger Termi-
nologie Sozialarbeiter, aus. Poelchau absol-
vierte dort das Studium, das er als staatlich
gepriifter Flrsorger abschloB. Danach lieR er
sich vom Kirchendienst beurlauben und wur-
de Geschéftsfiihrer der Deutschen Vereini-
gung fir Jugendgerichte und Jugendgerichts-
hilfe in Berlin. Nach zwei Jahren in dieser Ar-
beit wurde er Tillichs Assistent am philosophi-
schen Seminar in Frankfurt/M. und promo-
vierte bei ihm am 22. 6. 1931 (iber , Die sozi-
alphilosophischen Grundlagen der deutschen
Wohlfahrtsgesetzgebung".

Co-Referent war Carl Mennicke, der sich,
auch dies ist bemerkenswert, aufgerufen sah,
sich im Vorwort der Druckfassung von einer
Hauptthese Poelchaus zu distanzieren. Offen-
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sichtlich hatte der Doktorand seinen eigenen
Kopf gehabt und auch durchgesetzt. Bemer-
kenswert ist die betonte Hervorhebung der
Bedeutung der Solidaritdt in Poelchaus Arbeit.
Im damaligen Protestantismus war diese Kate-
gorie vollig ungebrauchlich und machte Poel-
chaus Adaption aus dem Wertekanon der Ar-
beiterbewegung deutlich.
Beschaftigungsmoglichkeiten im Bereich
der Fursorge bestanden aufgrund der Mas-
senarbeitslosigkeit und der Krise der staatli-
chen Finanzen nicht, so daB sich P. unmittel-
bar nach der Promotion zum 2. theologischen
Examen meldete, um seine Ausbildung zum
Pfarrer abzuschliefen. Dieses Examen bestand
er dann am 24. 1. 1932. Eine Bewerbung als
Gefangnisfursorger im thiringischen Unter-
maBfeld scheiterte. Poelchau hatte sich die
Anstalt Untermaffeld ausgesucht, weil dort
neue Formen des Strafvollzugs erprobt wur-
den. Untermaffeld war eine der wenigen An-
stalten, in denen die Vorgaben der Weimarer
Strafvollzugsreform von 1927 wirklich umge-
setzt wurden. Daraufhin bewarb er sich im
Herbst 1932 um eine Gefangnispfanstelle in
Berlin-Tegel. ,,1933 zeigte sich, daB man nur
noch an einer Stelle in Freiheit arbeiten konn-
te, in der Kirche, die sich nicht gleichschalten
lieB, und daBl man nur an einer Stelle sicher
war, im Gefangnis.” Diese Stelle bekam Poel-
chau. Besonders paradox war diese Berufung
~auf Probe" zum 1. April 1933, da Gefing-
nispfarrer Angestellte des Staates und nicht
der Kirche waren. So wurde der religiése So-
zialist Poelchau, der am 1. Juli 1933 seine
Festanstellung erhielt, der erste in der Amts-
zeit eines NS-Ministers berufene Strafanstalts-
pfarrer, wéhrend im selben Monat der religié-
se Sozialist Erich Kiirschner als Pfarrer in Tegel
«wegen politischer Unzuverlassigkeit” entlas-
sen wurde. Allerdings war Poelchau mit sei-
nen erst 29 Jahren nicht so exponiert wie Kiir-
schner, der u.a. Reichstagskandidat der SPD
gewesen war und spater als Mitglied der
Reichsleitung der illegalen Widerstandsgruppe

Neubeginnen selbst Gefangener des NS-Staa-
tes wurde,

Nach Tegel wurden 1934 erstmals in
groBeren Gruppen politische Haftlinge, vor al-
lem aus KPD und SPD eingeliefert, fir die P.
eigene Arbeitskreise einrichtete. Damit dies
unverdachtig aussah, nannte er dies ,Religi-
onsunterricht nur fiir Dissidenten”. In diesem
+Unterricht”, an dem die KPD-Mitglieder erst
nach ausdriicklicher Eraubnis ihrer illegalen
Leitung teilnahmen, wurden grundsitzliche
menschliche, aber auch religions- und kir-
chensoziologische Fragen besprochen. Die
Gefangenen wunderten sich tber den Inhalt,
nahmen die Abwechslung im Knastalltag aber
dankbar an. Willi Zahlbaum, 1935 als Wider-
standskampfer aus der SAP Haftling in Tegel,
erinnert sich: ,,Wenn er sprach, trafen sich in
der Kirche nicht zufallig zahlreiche Dissiden-
ten, die aktive Gegner des Herrschaftssystems
der Nazis waren. Seine Auslegung der evan-
gelischen Glaubenslehre regte die meisten von
uns zu personlicher geistiger Auseinanderset-

* zung an. Das ermdglichte, das Gefuhl der Ein-

samkeit in der Zelle zeitweilig zu verdrangen®.

Poelchau beschrieb in seinen Erinnerun-
gen die Insassen aus dem Widerstand der Ar-
beiterbewegung als ,aufrechte Manner mit
normalen sozialen und familidren Bindungen
und vielseitigen Interessen”. Einen Teil dieser
Haftlinge traf er spater im Zuchthaus Bran-
denburg wieder, da sie nach ihrer Entlassung
aus dem Zuchthaus Tegel wieder illegal gear-
beitet hatten und erneut verhaftet worden
waren.

Als Gefangnispfarrer nahm er im Zucht-
haus Brandenburg, in der Strafanstalt Plétzen-
see und auf den ,, Wehrmachts-Hinrichtungs-
Platzen" auf dem SchieBplatz Jungfemheide
und in der in der Nahe des Olympia-Geldndes
gelegenen Murellenschlucht an Hinrichtungen
teil. Zahlreiche Opfer waren politische Freun-
de aus dem ,Kreisauer Kreis", zu dem er
selbst gehorte, und den Gruppen des 20. Juli.
Allein in Plotzensee wurden zwischen 1940
und 1945 1785 Menschen hingerichtet. Die

erste Hinrichtung, an der er teilnehmen muR-
te, fand am 17.4. 1934 statt. Ihr folgten bis
zur Befreiung 1945 noch ca. 1.200 weitere.
Die Seelsorge fiir die zum Tode verurteilten
wurde Poelchaus Hauptaufgabe.

Poelchau war, zusammen mit seiner Frau
Dorothee, ohne die er und die illegale Arbeit
nicht zu denken waren, erfolgreich daran be-
teiligt, verfolgten Juden zu helfen. U.a. ver-
schafften sie mehreren , untergetauchten" Ju-
den Quartiere. Im Keller inrer Wohnung in der
Weddinger Afrikanischen StraBe lagerten
groBere Mengen Lebensmittel, vor allem Kar-
toffeln, Erbsen und Mohrriiben, die er vom
schlesischen Gut Kreisau seines Freundes Hel-
mut von Moltke bekam. Poelchau hatte dort
im Mai 1942 am ersten groBen Treffen der
spater , Kreisauer Kreis" genannten Wider-
standsgruppe teilgenommen. Durch die aus
.Kreisau" stammenden Nahrungsmittel konn-
ten zahlreiche lllegale, die ohne Lebensmittel-
karten nicht tiberleben konnten, gerettet wer-
den.

Dieser Helferkreis, zu dem mehrere ande-
re Personen zahlten, halfen Juden auch durch
die Beschaffung falscher Papiere. Emil Fuchs
berichtete, daB Poelchau ,die Abschnitte der
Lebensmittelkarten seiner Freunde” sammel-
te, und sie an verfolgte Juden weitergab.
Poelchau schmuggelte Nahrungsmittel in die
Gefangnisse und Mitteilungen und Briefe
nach draufen. Ihm verdanken wir die Kennt-
nis Uber die Gefangnisaufzeichungen Bon-
hoeffers und die Abschiedsbriefe Helmut von
Moltkes an seine Frau Freya. Uber die Arbeit
in der Widerstandsgruppe ,,Onkel Emil* sind
wir durch die Tagebiicher Ruth Andreas-Frie-
drichs gut unterrichtet. In diesen Tage-
biichern, verdffentlicht unter dem Titel |, Der
Schattenmann®, firmiert Poelchau unter dem
Namen ,,Dr. Tegel".

Kurz vor der Befreiung Berlins wurde die
Strafanstalt Tegel aufgel6st und Poelchau ver-
lieR Berlin. Den Zusammenbruch des NS-Staa-
tes erlebte er in Stiddeutschland.
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Von August 1945 bis zum Frithjahr 1946
arbeitete P. beim ,, Evangelischen Hilfswerk" in
Stuttgart. ,Im Winter 1945 wurde ich vor
eine schwere Entscheidung gestellt”, schrieb
Poelchau in seinen Erinnerungen, ,entweder
in die Leitung des Strafvollzugs der Zentralen
Justizverwaltung der Sowijetischen Besat-
zungszone in Berlin einzutreten, oder haupt-
amtlich am Hilfswerk mitzuarbeiten.” Eugen
Gerstenmaier, Leiter des Hilfswerks, riet ab.
Trotzdem trat er in die Deutsche Justizverwal-
tung (DJV) in Berlin ein. In seinen Erinnerun-
gen hat Poelchau den 1. April als Dienstbe-
ginn angegeben. Von da an arbeitete er als
. Vortragender Rat" zu allen wichtigen Fragen
des Strafvollzugs Grundsatzpapiere aus. Poel-
chau war in dieser Eigenschaft Angestellter
des Justizministeriums, in dessen Betriebsrat er
gewahlt wurde. Seine Haupttatigkeit bestand
in Revisionsreisen in sdmtliche Gefangnisse
der SBZ. Lediglich die von der russischen Be-
satzungsmacht kontrollierten Anstalten waren
ihm verwehrt.

Harald Poelchau interessierten vor allem
zwei Dinge: die Seelsorge und die Erziehung
der Erzieher. So kiimmerte er sich speziell um
das Konzept fir einen neuen Ausbildungs-
gang fir Erzieher im Strafvollzug. Der Lehr-
gang sollte am Kriminologischen Institut der
Humboldt-Universitat eingerichtet werden,
wo er selbst einen Lehrauftrag innehatte. Im
Laufe des Jahres 1948 verdichteten sich die
Anzeichen, daB die Gefangnisse in der Ostzo-
ne nach sowjetischem Vorbild nicht mehr den
Justizbehorden, sondern der Polizei unterstelit
werden sollten. Am Ende desselben Jahres
kiindigte Harald Poelchau, weil das Gefang-
nigwesen ,aus der Justiz in die Hande der Po-
lizei* tibergehen sollte, womit ,,das Prinzip der
Sicherung und Abschreckung an die Stelle des
Erziehungsprinzips" treten wiirde, um das sich
Poelchau ,seit zwanzig Jahren miihte".

Seinen Abschied reichte Poelchau bei Max
Fechner ein. Fechner, der spater erster Justiz-
minister der DDR wurde, wollte den Pfarrer
unbedingt zu einer weiteren Mitarbeit im
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Strafvollzug tiberreden. Er bot Poelchau eine
Professur am Kriminologischen Institut der
Humboldt-Universitat an, wo die angehenden
Vollzugsbeamten ausgebildet werden sollten,
aber Poelchau lehnte ab und schied zum 1.
April 1949 aus dem Justizdienst aus.

Er lieB sich vom Prases der Berliner Kirche
Kurt Scharf (iberreden, noch einmal als Ge-
fangnispfarrer zu amtieren. Im Januar 1949
trat er seinen Dienst in Tegel an. Ein Jahr lang
stritt er sich mit der Anstaltsleitung (ber die
Behandlung der Haftlinge, dann hatte er ge-
nug.
Bischof Dibelius berief ihn daraufhin zum
ersten Sozialpfarrer in der Geschichte der Ber-
lin-Brandenburgischen Kirche. Sein Auftrag
war die Herstellung von Kontakten der Kirche
in und mit der industriellen Arbeiterschaft, die
Geburtsstunde des heutigen |, Kirchlichen
Dienstes in der Arbeitswelt”. Hier konnte er
an Ideen und Vorarbeiten aus der Arbeiterbil-
dung seines Lehrers Carl Mennicke aus der
Zeit nach 1919 anknipfen. 1956 bekamen
die von ihm aufgebauten Betriebsgruppen
und betrieblichen Arbeitskreise ein Gemeinde-
zentrum am Karolinger Platz in Berlin-Charlot-
tenburg. Aus dieser Arbeit ging die , Evangeli-
sche Industriejugend” hervor, die mit Auszu-
bildenden verschiedener Berliner Berufsschu-
len und Betriebe Seminararbeit machte. Diese
Jugendlichen bildeten den Hauptteil der jun-
gen Arbeiter, die im Rahmen der ,Aktion
Sthnezeichen” Wiederaufbauarbeit in Eng-
land (Coventry) und anderen von Hitler-
Deutschland geschadigten Landemn leisteten.
Auch die Evangelische Berufsschularbeit Berlin
ist ein Kind Poelchaus.

Harald Poelchau starb am 29.4.1972 an
Kreislaufversagen im Behandlungszimmer sei-
nes Arztes. Er wurde auf dem Stadt. Friedhof
an der Zehlendorfer Onkel-Tom-StralBe beer-
digt. Seinen Namen tragt eine Oberschule am
Charlottenburger Halemweg, eine Strafle im
Stadtbezirk Marzahn, eine Station auf der S-
Bahnlinie von Potsdam nach Ahrensfelde und,
seit dem 15.5.1990, das von ihm gegriindete

Haus des KDA am Karolingerplatz. An seinem

ehemaligen Wohnhaus im Wedding wurde -

am 17. 11. 1988 eine Gedenktafel enthdillt.
Kurz vor seinem Tod erhielt Poelchau fiir seine
Arbeit fir verfolgte Juden die Anerkennung
aus Israel: Er wurde als , Gerechter unter den
Volkemn" geehrt. Im Herbst des gleichen Jah-
res, pflanzte seine Witwe Dorothee im Ge-
denkhain von Yad Vashem in Jerusalem einen
Johannisbrotbaum, den Baum des Lebens (1.
Psalm) zum Gedichtnis an diesen beein-
druckenden Menschen.

»O Gliick des Mannes,

der nicht ging im Rat der Frevier,

den Weg der Stinder nicht beschritt,

am Sitz der Dreisten nicht saf,

sondem Lust hat an SEINER Weisung,
tiber seiner Weisung murmelt tages und
nachts!

Der wird sein

wie ein Baum, an Wassergraben ver-
pflanzt,

der zu seiner Zeit gibt seine Frucht

und sein Laub welkt nicht:

was alles er tut, es gelingt.

Nicht so sind die Frevier,

sondern wie Spreu, die ein Wind verweht.
Darum bestehen Frevler nicht im Gericht,
Stinder in der Gemeinde der Bewahrten.
Denn ER kennt den Weg der Bewahrten,
aber der Weg der Frevler verliert sich.”
(Psalm 1 in der Ubersetzung Martin Bu-
bers)
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Klaus Kreppel

Brauchen wir wieder
Sozialistinnen und
Sozialisten?

1. Zur Fragestellung

Mit diesem Referat' méchte ich keine theo-
retische Sozialismus-Debatte ankurbeln,
sondern eher ganz persénlich und subjek-
tiv, ethisch und personalistisch vortragen,
was mich unter Einbeziehung meiner histo-
risch-theoretischen Studien, aber auch eini-
ger Erfahrungen und literarisch vermittelter
Eindrticke der neunziger Jahre dieses Jahr-
hunderts bewegt, die mit dem Thema ver-
bundene Frage zu stellen.

Wenn ich von Sozalist/inn/en spreche,
dann meine ich ganz konkrete Personen mit
bestimmten ethischen und politischen Visio-
nen und Verhaltensdispositionen, die ich
naher ausfilllen will. Angesichts der vollen
Biicherregale, die uns informieren wollen,
was ,ein Sozialist”, ,eine Sozialistin” ist, sei,
sein solle..., fihle ich mich fast dberfordert,
ein solches Thema anzugehen. Mit der Nai-
vitat des ausgrenzenden und eingrenzenden
Beobachters traue ich mich vor zu einer vor-
laufigen Definition, von der ich mir aber
nichts Absolutes verspreche, weil sie wieder
ganz und gar von den hier anwesenden Ex-
perten, die sich ja durch die Mitgliedschaft im
Bund der Religiosen Sozialist/inn/en langst
entschieden haben, Sozialist/inn/en zu sein,
zerpfliickt werden kann und wird. Ich troste
mich dabei mit dem Ausspruch des Frankfur-
ter Satirikers Rudolf Rolfs: , Unter Sozialismus
verstehen manche Vieles." Aber ohne Darle-
gung meines Sozialist/inn/en-Verstindnisses
komme ich nicht zu der Beantwortung der
F:;age, ob wir wieder Sozialist/inn/en brau-
chen, :
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Wenn ich vom ,wieder" spreche, dann
sicherlich unter Ruckgriff auf einige Vorbilder
aus der Historie, denn ohne Riickbesinnung
auf eine sozialistische Kontuniutat 1aBt sich
keine Perspektive fir die gegenwartige Situa-
tion, die ich ebenfalls kurz umschreiben
mdchte, entwickeln. Das Jahr 1998 bietet uns
in vielerlei Hinsicht Gelegenheit, auf die Hi-
storie zurtickzugreifen. Ich denke an Jahre
wie 1848, 1918, 1968, mit denen ich als Hi-
storiker wie als konkret lebende Person ver-
bunden bin.

Wenn ich davon sprechen méchte, ob wir
Sozialist/inn/en , brauchen”, dann setze ich
ja eine irgendwie geartete Situation voraus,
die uns von der Notwendigkeit des Auftre-
tens sozialistischer Personlichkeiten (iberzeu-
gen muBte. Dazu will ich in der bereits an-
gekindigten subjektivistisch-personalistischen
Art und Weise im letzten Teil meiner Aus-
fahrungen Stellung nehmen.

2. Was ist ein Sozialist/eine Sozialistin?

Ich kénnte mit |hnen/Euch durch eine
Galerie sozialistischer Helden wandermn und
dabei fur die einen wohlklingende, fiir die an-
deren abschreckende Namen nennen. Wir
kénnten Wallfahrten an die bekannten Grab-
stiatten in Highgate oder Berin-Lichtenberg
veranstalten. Wir kénnten ein Seminar Uber
Sozialisten organisieren, um sie in Frahsoziali-
sten oder Spatsozialisten, utopische Soziali-
sten oder reale Sozialisten, sozialistische De-
mokraten oder demokratische Sozialisten, re-
ligiose Sozialisten, christliche Sozialisten oder
Christen fur den Sozialismus einzuordnen
oder zu kategorisieren. Und ich glaube, wenn
wir das in der Akribie so mancher Lexikonar-
tikel, die ich selbst schon mitgeschrieben
habe’, betreiben wirden, dann entsprache
die Lange der Bearbeitungszeit der Distanz,
die wir unseren Zuhérern und Lesern dabei
schaffen. Auch die wissenschaftliche und mo-
ralische Glorifizierung wiirde unsere sozialisti-
schen Heldinnen und Helden bloB unerreich-
bar machen. Ich muB gestehen, daBl die

Friihphase der Sozialisten-Debatte im wieder-
gegriindeten Bund der religiésen Sozialisten
mit dazu gefihrt haben mag, eine Heiligen-
galerie von Leonhard Ragaz und Paul Tillich
bis hin zum katholischen Wilhelm Hohoff zu
schaffen. Dennoch brauchen wir sie als
Ankiipfungspunkte fiir personliche Identitats-
suche und fiir die 6ffentlichen politischen und
kirchlichen ~Legitimititszwédnge, in denen
nachwachsende  Sozalist/inn/en  stehen.
Wenn ich aber dennoch meinen angekiindig-
ten personalistischen Ansatz bei meiner Defi-
nitionssuche fiir Sozialist/in konsequent ver-
folge, dann komme ich nicht daran vorbei,
Elemente aus deren Personlichkeitsstrukturen
herauszukristallisieren, die sich maglicherwei-
se als ,sozialistisch” verallgemeinern lassen.
Dabei soll vermieden werden, diese erwdhn-
ten Personen posthum sozialstisch zu verein-
nahmen. Ich mdchte eher versuchen, ihren
JSozialismus” anhand konkreter Entschei-
dungen im Laufe ihrer Biographie auch
tatsachlich zu verorten.

Mein bisheriges Forschungs- und Publika-
tionsinteresse galt dem katholischen Segment
der sozialistischen Tradition. Ich freue mich,
heute dariiber in einem Hause referieren zu
diirfen, wo dies immer cum studio, manch-
mal cum und manchmal sine ira betrieben
wurde.

In der Einladung zur heutigen Tagung
schreiben Leiter und Mitarbeiter dieses Hau-
ses:

.Das Verhaltnis von Kirche und Arbeiter-
schaft und darin die kritische Frage nach der
Aktualitit des religiosen Sozialismus sind da-
her alles andere als rein theoretischer oder gar
nostalgischer Natur. In der Tagung soll
zundchst unter historischen Gesichtspunkten
nach dem sozial- und theologiekritischen
Erbe des religidsen Sozialismus gefragt, dann
aber sein méglicher Beitrag in der heutigen
sozialen Auseinandersetzung diskutiert wer-
den." Dazu versuche ich heute ein wenig bei-
zutragen,

Und ich méchte auch an diesem Ort,
Dortmund, und in dieser Di6zese, Paderborn,
zu denen dieses Haus, die Kommende,
gehort, den Ausgangspunkt meiner Beispiel-
sammlung setzen.

2.1. Das Beispiel WalterDirks

Mein Bericht beginnt in einem Ortsteil
Dortmunds, in Horde, im Jahre 1920, mitten
im Birgerkrieg, als die rote Armee der Kom-
munisten Horde besetzt hatte. Ein birgerli-
cher Abiturient berichtet: .

+Mein Schulfreund und ich, 19jahrig, die
wir gerade das Abitur hinter uns hatten, be-
safen einen Appetit, den die Eltern nicht
mehr stillen konnten; auch gingen Gertichte
um, die Rote Armee werde die jungen Leute
einziehen. Wir beschlossen, ins vertraute Sau-
erand zu wandern, wo wir unsere bduerli-
chen nahrhaften Stitzpunkte hatten. Zu die-
sem Zweck mufiten wir die ‘Front’ durchque-
ren, die zwischen rot und schwarz-rot-gold
und leider auch schwarz-weiB-rot siidlich von
Hérde auf dem Riicken des Hochsten im Ar-
dey-Gebirge im Wald verlief. Driiben stand
Noskes Reichswehr und standen Einheiten
vom Corps Lichtschlag, einer der reak-
tionaren Wehrgruppen, auf deren Hilfe die
Regierung angewiesen zu sein meinte. Wir
zogen nachts los, um die Linie heimlich zu
tiberschreiten, wurden aber von den Wachen
der Roten geschnappt. Wir waren aus meh-
reren Griinden verdéchtig... Die Arbeitersol-
daten konnten also annehmen, wir seien un-
terwegs zu den Noskes oder gar zu den Re-
aktiondren. Sie brachten uns nach Horde
zuriick, ins Hauptquartier, eine Gastwirt-
schaft, und wir mufiten im Saal an der Wand
stehen, bis morgens um sieben Uhr der Kom-
mandant der Stadt erschien. Als er meinen
Namen erfragt hatte, sagte er: 'Bist du etwa
der Sohn von Frau Luise Dirks?' Ich sagte: Ja;
da sah er mich lichelnd an und meinte:
‘Dann kannst du ja kein Reaktiondr sein!’ Er
glaubte unserer Schilderung und gab uns so-
gar einen Passierschein mit."?
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Sie haben es gemerkt — es handelt sich
um Walter Dirks, geboren im:Jahr 1901 in
Dortmund-Hérde und gestorben 1991 in
Wittnau bei Freiburg. Er erinnert mit dieser zi-
tierten Stelle an seine Mutter, die einst mit
dem 7jdhrigen Knaben im Jahre 1908 vom
Schlafzimmerfenster aus die Gendarmen be-
obachtete, wie sie auf streikende Arbeiter
einpriigelten. Walter Dirks hat mir diese Sze-
ne oft erzihlt, und den Kommentar der Mut-
ter dazu, der zu den Kemsatzen seiner politi-
schen Sozialisation gehdren durfte. Original-
ton Mutter Luise Dirks: ,Ganz Horde hangt
vom Schicksal des Hochofenwerkes und des
Huttenwerks ab, und da bilden sich die Her-
ren ein, das sei Privateigentum!"* | Dieses
Wort hat gesessen," schreibt Walter Dirks
weiter, ,,und von da an bin ich nicht mehr so
leicht auf die birgerliche und auf die katholi-
sche Front gegen den eigentumsfeindlichen
Sozialismus hereingefallen."* Und an anderer
Stelle: ,So konnte ich schon frith nicht nur
den Sozialismus, sondem auch Momente des
Marxismus, vor allem den Klassenkampf in
‘angewandter Moral' verstehen. ... Man
nehme die aristotelisch-thomistische Wer-
teethik und wende sie kasuistisch oder gar —
auch das begann schon damals — geschicht-
lich auf den Tatbestand ‘Kapitalistischer Ei-
gentumsanspruch’ und ‘Kapitalistische Aus-
* beutung' an, dann steht man nicht nur bei
Hohoff, sondern dann ist man auf dem Wege
zu Marx."¢

Ich halte hier zunachst einmal mit dem
Zitieren inne. Denn allmahlich muB ich er-
klaren und interpretieren und eine erste Ver-
allgemeinerung formulieren, was ein Sozia-
list/eine Sozialistin sei. Sie laBt sich aus dem
zitierten  biographischen und theoriege-
schichtlichen Zusammenhang bei Walter
Dirks gut erstellen.

Man braucht nicht gleich eine sozialisti-
sche Mutter und auch keinen proletarischen
Ahnenpall  vorzuweisen, um sich als
Sozialist/in zu bekennen. Die meisten Theo-
retiker und Politiker des Sozialismus von A
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wie Adler bis Z wie Zetkin haben sich aus
dem Biirgertum rekrutiert, und Marx selbst
hat durch seine Herkunft seine These wider-
legt, daB das proletarische Sein das BewuRt-
sein konstituiere. Was aber den ,Soziali-
sten/die Sozialistin ausmacht, ist die Fahig-
keit, aus der Existenz der Proletaritit, wie
Walter Dirks einmal gesagt hat, zu fihlen
und zu denken. Und das hat er ganz gewil
von seiner burgerlichen Mutter, einer gebore-
nen Risse — sie kam aus einer Familie, die
tbrigens zahlreiche Linkskatholiken hervorge-
bracht hat - vorgelebt bekommen. Luise
Dirks war |, Fiirsorgerin” — heute wiirde man
sagen Sozialarbeiterin — zunachst in der eh-
renamtlichen Armenpflege, spater hauptbe-
ruflich bei der Stadt Dortmund. Sie war, wie
Walter sagt, ,im proletarischen Milieu der
Hutten- und Hochofenstadt zu Hause" und
konnte ganz empirisch mit dem oben zitier-
ten Kernsatz auf den Begriff bringen, worli-
ber sich die Wirtschaftsdogmatiker von Ricar-
do Uber Marx bis Tugan-Baranowski und
Bohm-Bawerk 150 Jahre lang stritten, nam-
lich um die sogenannte ,Werttheorie”. Luise

. Dirks war damit noch keine Sozialistin, sie

teilte aber mit potentiellen Sozialistinnen die
emotionalen, empirischen und kognitiven
Voraussetzungen fir das, was man als ,,Kapi-
talismuskritik” bezeichnen kann, und Kapita-
lismuskritk gehért damals wie heute zum
Baukastensystem eines Sozialisten/einer So-
zialistin. Walter Dirks leitet aus den Aussagen
seiner Mutter einen sozialistischen Kernsatz
bei der Definition des Kapitalismus ab, nam-
lich, daB der Kapitalist , privat” aneigne, was
.sozial" erwirtschaftet worden sei. Und wenn
die Arbeiter fir ihren ,gerechten” Anteil
streiken, kann es nicht angehen, dal sie von
der Polizei niedergepriigelt werden, nur weil
die von diesen Arbeitern erwirtschafteten
Werte vom herrschenden Rechtssystem als
.Privateigentum” deklariert wiirden. Und
Walter Dirks erinnert daran: daB selbst sein
vom Neuthomismus beeinfluBter katholischer
Schullehrer stets dem Gemeineigentum den

Vorrang ,iber das christich und philoso-
phisch nicht unverdachtige Privateigentum®
gegeben habe, denn: ,'privat’ kam von pri-
vare='berauben'!"’

So glaube ich, daB Luise Dirks einfach
eine konsequente Katholikin war, die ihre
Wahrheiten ,aus den Tiefen des Katholizis-
mus" schopfte (Amold Pfeiffer®). Mit ihrer
vorbildhaften gesellschaftskritischen und en-
gagiert tatigen Art lieferte sie lediglich so et-
was wie den Nihrboden, auf dem ihre Kinder
ihre eigenen Lebensbdume pflanzen und
wachsen lassen konnten. Zum Vorbild gehort
auch Geduld und Unaufdringlichkeit, nicht
gepredigte, sondem angewandte Moral,
nicht bloRe Gesinnungsethik, sondem Ver-
antwortungsethik. Wenn Walter Dirks spater
gesagt hat, sein ,Sozialismus aus christlicher
Verantwortung” habe ihn davor bewahrt
Jreligioser Sozialist” zu werden®, dann hat
das zwar einiges Kopfschiitteln unter Religio-
sen Sozalisten provoziert, aber auch den
.Religiésen Sozialismus" seiner Zeit charakte-
risiert, den Dirks durch seine Vertreter ken-
nengelemnt hatte; und da waren sicherlich
mache ,gesinnungsethischen” Fundamenta-
listen drunter, die der ganzen Bewegung ei-
nen ,sektiererischen” Beigeschmack gaben.
Noch 1983, nach meiner Wahl zum Bundes-
sprecher, fragte er mich aus diesen konkreten
Erfahrungen heraus — er war vor 1933 ja
auch zeitweise Mitglied des Bundes — ob die
Religiosen Sozialisten eine Sekte seien®. Ich
bemiihte mich, ihn vom Gegenteil zu ber-
zeugen.

Walter Dirks hatte fast ein ganzes Jahr-
hundert, unser auslaufendes 20. Jahrhundert,
Zeit, seinen Lebensbaum als Sozalist zu
pflanzen, wachsen zu lassen, aber auch wil-
lentlich nach manchen Seiten hin zu be-
schneiden oder zu veredeln und gelegentlich
den Verzweigungen im Wurzelwerk des So-
zialismus nachzugehen.

Hier einige Schlaglichter auf Vita und
Werk, tiber die Sie mehr in seinen ,Gesam-
melten Schriften”" erfahren kénnen. In seine

Kindheit und Abiturientenzeit haben wir
schon zwei kurze Streifziige unternommen.
Seine frilhe Freundschaft zu Romano Guardi-
ni, seine Mitgliedschaft in der reformkatholi-
schen Jugendbewegung ,Quickborn* moti-
vierte Walter Dirks dazu, Theologie, Philoso-
phie und Soziologie zu studieren, ohne aber
je einen formellen AbschluB vorzuweisen.

« Dennoch wurde er im Alter zum Dr. theol.
ehrenhalber promoviert und zum Honorar-
professor fiir Theologie habilitiert.

 Und dennoch legten Adomo und Horkhei-
mer Wert darauf, ihn in den fiinfziger Jah-
ren als wissenschaftlichen Mitarbeiter an
ihrem Frankfurter ,Institut fir Sozialfor-
schung" und als Mitherausgeber ihrer
. Frankfurter Beitrage zur Soziologie" — ei-
ner international renommierten wissen-
schaftlichen Zeitschrift, zu gewinnen.

Das Schreiben und das Publizieren und
die Atmosphare der Redaktionsstuben war
fiir Walter Dirks offensichtlich attraktiver als
der geregelte Tagesablauf des universitiren
Seminarbetriebes. Als ich noch Student war,
hat er mir 'mal augenzwinkernd gesagt, dal
seit der Erfindung des Buchdruckes die Vorle-
sung eigentlich tiberfliissig sei. Ich wame aber
in dieser Hinsicht, Walter Dirks blind nachzu-
ahmen. Das diirfte nur dem genialen Autodi-
dakten vorbehalten sein. Ich jedenfalls habe
alle meine Studien ,formal” abgeschlossen.
Und heute, am Ende des Jahrhunderts, wiir-
de Walter Dirks mit seinen Bewerbungs-
schreiben kaum eine Chance haben.

Bereits seit 1921 wird er publizistisch
tatig, er schreibt pazifistische Aufsatze in Pa-
ter Stratmanns Zeitschrift ,Der Friedens-
kiampfer* und redigiert diese spater, bis er
1924 hauptamtlicher Redakteur bei der
Frankfurter ,Rhein-Mainischen Volkszei-
tung" wurde, die wir heute mit Fug und
Recht als , linkskatholisch" bezeichnen diir-
fen.” Daneben schreibt er regelmafige Ko-
lumnen fir die ,Deutsche Republik”, eine
linksliberale Wochenzeitschrift.
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Walter Dirks verarbeitet den Weltkrieg
und wird Pazifist. Er kritisiert Wiederaufri-
stungsplane und wird Antimilitarist. Er be-
kennt sich klar zur Weimarer Republik und
wird dadurch — im urspriinglichen Sinne die-
ser Wortschopfung — Republikaner. Er beob-
achtet schon frith die faschistischen Tenden-
zen unter Deutschlands Rechten und wird
Antifaschist. Er kritisiert die ideologische Ge-
bundenheit und Spaltung der deutschen Ar-
beiterbewegung und wird unabhangiger So-
zialist.

Im Sommer 1933 nehmen ihn die Natio-
nalsozialisten in Schutzhaft. Von 1934 bis
1943 - bis er Schreibverbot erhélt — arbeitet
er zundchst als Lokalredakteur und dann als
Musikkritiker bei der liberalen , Frankfurter
Zeitung"”, die die Nazis nur deshalb nicht total
gleichgeschaltet hatten, weil sie sie als Aus-
héangeschild gegentiber dem Ausland, wo die
FZ verbreitet und gelesen wurde, benutzten.

Die Idee der Griindung einer Zeitschrift
wie der spateren ,Frankfurter Hefte" ent-
stand bereits 1944 in zahlreichen konspirati-
ven Gesprachen. Von April 1946 an gab Wal-
ter Dirks zusammen mit Eugen Kogon, der
von den Amerikanern aus dem KZ Bu-
chenwald befreit worden war, 39 Jahre lang
dann diese wichtige westdeutsche Nach-
kriegszeitschrift heraus, welche die politisch-
kulturellen Entwicklungslinien kritisch beglei-
tete. Dirks und Kogon entwarfen die Utopie
eines ,,Sozialismus aus christlicher Verantwor-
tung", zundchst in der von ihnen mitgegriin-
deten CDU, nach deren Rechtsschwenk ge-
gen diese Partei. Die Summe der verpaliten
Méglichkeiten eines gesellschaftlichen und
ethischen Neuanfanges prigte Walter Dirks
mit einem Satz, den Historiker und Literaten
spater zur Charakterisierung der gesamten
Adenauer-Ara aufgriffen, den Satz vom |, re-
staurativen Charakter der Epoche"”. Dirks'

Aufsatze der 50er und 60er Jahre kommen- .

tieren in der gebotenen geistigen Scharfe Re-
militarisierung und Notstandsgesetze — er
blieb seiner pazifistischen und linksliberalen
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biographischen Tradition treu. Viele Aufsatze
tber Christentum und Sozialismus und politi-
sche Theologie profilieren einen besonderen
Menschen, der mit seiner origindren ,, Politik
aus dem Glauben"" permanente Alternati-
ven zur Erfahrung und Abfindung mit ,, Politik
als schmutziges Geschaft"* anbot und uns —
hier beziehe ich mich nun als erwachende
junge Generation mit ein — noch einmal Hoff-
nung auf Verdnderung in Gesellschaft und
Kirche um das Jahr 1968 herum machte. In
meiner eigenen Biographie verbinde ich mei-
ne erste Begegnung mit Walter Dirks auf der
Burg Rothenfels Mitte der sechziger Jahre mit
der Gruppe des spateren , Kritischen Katholi-
zismus”, in dem ich sechs wichtige Jahre,
1968 bis 1974 zunachst sporadisch, dann als
verantwortlicher Redakteur mitwirkte. In die-
se Zeit fallen Gber die Vermittlung von Martin
Stankowski, der sich in der Biographie von
Walter Dirks besser auskannte als das Origi-
nal selbst, zahlreiche Gesprache, Korrespon-
denzen, gemeinsame Auftritte beim Hohoff-
Jubilaum 1973 und Aufsatz-Editionen™. Ich
habe erst den ,spaten Dirks" kennengelernt
und ihn dennoch ein Vierteljahrhundert , ge-
niefen” konnen. Mit zwei Aussagen von
Walter Dirks mochte ich tberleiten zu Wil-
helm Hohoff.

2.2, Das Beispiel WilhelmHo ho ff

(1.) ,Wer das vielverzweigte Wurzelwerk
des europdischen Sozialismus im einzelnen
durchforschen will, kommt an der noblen Fi-
gur dieses ebenso frommen wie eindeutig so-
zialistischen Priesters nicht vorbei."" — Dieser
Satz motivierte mich, Hohoffs Werk und Le-
ben zu durchforsten mit dem Ergebnis einer
Hohoff-Biographie, die 1974 in der For-
schungsreihe der Friedrich-Ebert-Stiftung er-
schienen ist®.

(2.) ,Ich habe einige Positionen Hohoffs
eine Weile geteilt. Vielleicht waren sie nitzli-
che Zwischenstationen auf dem Wege aus
dem rémisch-katholischen System zur Unbe-
fangenheit geschichtlicher Entscheidung...

Wilhelm Hohoff war fiir mich nicht nur ein
leuchtendes Vorbild unabhéngigen Denkens
und sozialistischer Uberzeugung in der Kir-
che, sondern eine wichtige Stiitze im Uber-
gang."" — Diese Aussage Walter Dirks' be-
statigte mich in meiner methodischen Sicht-
weise, Wilhelm Hohoff theoriegeschichtlich
zu historisieren” ohne dabei auf das
padagogisch Vorbildhafte mit seinem ethi-
schen Hintergrund zu verzichten. Mit diesem
zweiten personalistisch-biographischen Zu-
griff will ich umschreiben, welche Merkmale
im katholischen Priester Wilhelm Hohoff zu
einem ,sozialistischen” Profil gehéren duirf-
ten, aus dem sich wiederum Verallgemeine-
rungen fur die Beantwortung meiner Frage,
ob wir heute ,wieder" Sozialist/inn/en brau-
chen, herleiten lassen.

Ich habe mein Referat mit Dortmund-
Hérde begonnen und werde noch etwas tie-
fer ins Sauerland hineingehen, nach Mede-
bach, um auf die Familie Hohoff zu stofen.
Dort wurde Wilhelm Hohoff im Jahre 1848,
also vor 150 Jahren, geboren, in Paderborn
verstarb er 75jahrig, also vor genau 75 Jahren
als , Pastor emeritus". Sein Grab auf dem Pa-
derborner Ostfriedhof wird noch heute von
der SPD gepflegt.

Das Jahr der birgerlichen Revolution
1848 hat sich, wenn tiberhaupt, nur negativ
auf Wilhelm Hohoffs politische Sozialisation
ausgewirkt. Noch als 60jahriger interpretierte
er die Ereignisse seines Geburtsjahres ,,als Fol-
ge und Strafe fur den Abfall von der Kirche,
fur die Auflehnung gegen die papstliche Au-
toritat" durch Reformation, Aufklarung und
franzésische Revolution.*” Hohoff war also
ganz und gar antirevolutionar-katholisch er-
zogen worden. Und dennoch wurde in ihm
etwas typisch Katholisches grundgelegt, was

- ihn, &hnlich wie bei Mutter Dirks, eines Tages

in die Nahe der Marxschen Werttheorie brin-
gen sollte. Es waren die alten ékonomischen
Wabhrheiten der Scholastik, die nach Hohoff
aus zwei wirtschaftsdogmatischen Komple-
xen bestanden:

1. der thomistischen Arbeitswerttheorie und
2. daraus entwickelt, der scholastischen Geld-
lehre.

Zunichst einige Daten aus seinem Le-
benslauf: Nach dem Abitur in Brilon ab 1866
Studium der Philosophie und Theologie mit
zahlreichen Vorlesungen in Nationalékono-
mie in Munster, Marburg, Bonn und Pader-
born bis zur Priesterweihe dort im Jahr 1871.

Hohoff glaubte, nachdem er bereits im
Jahre 1873 den ersten Band des Marx'schen
.Kapital” gelesen hatte, daB hier eine alte
Skonomische Wahrheit wiederentdeckt wor-
den sei, die bereits Aristoteles und Thomas
von Aquin formuliert hatten; sie besagt, daf
allein die menschliche Arbeit Faktor (,causa
efficiens”) und MaBstab (,,communis mensu-
ra") ékonomischer Werte sei. Hieraus leitete
Hohoff den Bewertungsmafstab fir den
Austausch unterschiedlicher Guter ab und
fand ihn im thomistischen Aquivalenzprinzip,
das sich an der Ausgeglichenheit von Lei-
stung und Gegenleistung orientiert. Das, was
Thomas von Aquin noch als ethische Norm
fur den Wert eines Produktes deklamiert hat-
te, erklirten biirgerliche Okonomen wie
Adam Smith und David Ricardo zum , Pro-
duktionsfaktor”; und dies wiederum diirfte
Karl Marx inspiriert haben, die Arbeitskraft als
Quelle von mehr Wert zu charakterisieren, als
sie in ihrem verdinglichten Charakter in Lohn
zurlickerhalt. Diese Aussage ist als sogenann-
te Marxsche ,Mehrwertlehre* Gberliefert
worden. Und Hohoff interpretierte diesen
von Marx aufgezeigten ,Mehrwert" mit sei-
nem bescheidenen scholastischen Begriffsin-
strumentarium als Differenz zwischen hohem
.Gebrauchswert” der Arbeit an sich und
niedrigem Tauschwert der konkreten Lohnar-
beit unter den gegebenen kapitalistischen
Produktionssbedingungen.

Um den Beweis dieses wirtschaftsdogma-
tischen Zusammenhanges dreht sich von nun
an Hohoffs gesamtes publizistisches Lebens-
werk.?!
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Personlich und beruflich ist es begleitet
von einer gewissen Erfolglosigkeit. Statt der
Berufung auf einen kanonistischen Lehrstuhl
an der wiedererrichteten Paderborner Hoch-
schule wird er — wohl durch Intervention der
preuBischen Regierung — in die Diaspora ver-
setzt® Hohoff kompensiert seine lIsolation
durch Briefwechsel, Artikelschreiben und Be-
gegnungen mit Theologen, Wissenschaftlern,
Politikern aller couleur. Beriihmt geworden ist
sein Disput mit August Bebel”, allerdings
schon Jahre vorher und sein tber Jahre dau-
ernder Briefwechsel mit Karl Kautsky.*

Nicht nur die Marxisten seiner Zeit be-
statigten in Artikeln und Briefen Hohoffs
Werttheorie. Auch die damalige Schulkono-
mie etikettierte Hohoffs Position als ,links".
Im , Handworterbuch der Staatswissenschaf-
ten” wurde Hohoff neben Gustav Eckstein,
Karl Kautsky, Franz Oppenheimer und Nikolaj
Bucharin als ,sozialistischer” Kritiker der neo-
klassischen Grenznutzentheorie aufgelistet”
Hohoff war aber kein origindr ,sozialisti-
scher" Werttheoretiker, sondern ein objektivi-
stisch-katholischer. Aber gerade jenes , Emnst-
nehmen” dieser katholischen Wahrheit sollte
Hohoff dann erst zum ,Sozialisten* machen,
als Kirche und politischer Katholizismus sich
vom ,Objektivismus” der thomistischen
Scholastik zu I&sen begannen. Er wurde zum
.Sozialisten" , wider Willen", von Marxisten
integriert und von der Amtskirche diffamiert,
der gegeniber er sich mit quasi halsstarrigem
Trotz dann im hohen Alter als , Sozialist" und
.Demokrat” , outete”. Hohoffs Wandel vom
.Sozialromantiker" zum ,Sozialisten" laBt
sich aber nicht allein auf diese sozialpsycholo-
gische Schiene reduzieren. Es ging eine Ent-
wicklung voran, in der er sehr differenziert
zwischen Karl Marx, dem Okonomen, — ,als
solcher steht er einzig und unerreicht dar" -
und Karl Marx, dem Philosophen, unter-
schied. ,,Seine Philosophie ist ‘materialistisch’
und darum notwendig inkonsequent und un-
haltbar. Der Materialismus und Atheismus ist
dem Sozialismus nicht wesentlich. Der mo-
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derne Unglaube und ReligionshaB ist keine
sozialistische Erfindung und keine sozialisti-
sche Spezialitat."* Dies erkldrte Hohoff un-
miBverstindlich und klar, als man ihm bei sei-
nem Bischof im Jahre 1922 denunzierte. Die
letzten Lebensmonate Wilhelm Hohoffs sind
gepragt von Erklarungen und Gegenerkldrun-
gen, von Versuchen des Generalvikars Rosen-
berg, Hohoff unter ,sanftem Druck" , For-
mulierungshilfe” zu geben, um dem |, Sozia-
lismus* abzuschwdren.

Am aufgerollten Fallbeispiel dieses letzten
Konfliktes will ich erkldren, was ich unter ei-
nem ,Sozialisten” mit Vorbildcharakter ver-
stehe.

Am 13. Juli 1922 ergeht an Hohoff, der
seinen Lebensabend als ,,Pastor emeritus” in
Paderborn verbringt, ein Schreiben des Gene-
ralvikars:

.Von den verschiedensten Stellen wird
Klage dariiber gefihrt, daB Mitglieder der
freien Gewerkschaften und der sozialdemo-
kratischen Partei mit Berufung auf lhre Per-
son und lhre miindlichen und gedruckten
AuBerungen Katholiken zu werben suchen
und Erfolg haben. "

Wilhelm Hohoff wird aufgefordert, sich
davon zu distanzieren. Die entsprechende
Formulierungshilfe wird sogleich vom Gene-
ralvikar mitgeliefert:

.Es wird berichtet, daB unter Berufung
auf mich Katholiken zum Eintritt in die freien
Gewerkschaften und in die sozialdemokrati-
sche Partei aufgefordert werden. Ich erklare,
daR dies wider meinen Willen geschieht."”

Da Hohoff nicht unmittelbar darauf re-
giert, sucht der Generalvikar den kranken
Hohoff am 19. Juli 1922 offensichtlich zu
Hause auf, um die Unterschrift zu dieser vor-
formulierten Erklarung abzuholen. Zwischen
Hohoff und Rosenberg muB an jenem
19.7.1922 offensichtlich ein heftiger Disput
stattgefunden haben, denn Rosenberg hin-
terlaBt folgende Protokollnotiz:

Pfarrer Hohoff bestreitet der Behérde
das Recht, tiber seine Schriften und seine An-

schauungen zu richten, weil er sich nach sei-
nem Gewissen richten misse und die Behor-
de die Sache nicht verstande.

Er beantragt, daB die Angelegenheit vom
Offizialat behandelt wird. Die Anklager miB-
ten ihm gegenibergestellt werden, er wiirde
dann sein Buch ber die Marxsche Kapitalkri-
tik ganz vorlesen.

Er wird darauf hingeweisen, daB es sich
um die Frage handelt, ob er es ruhig mit an-
sehen will, daB mit Berufung auf ihn Katholi-
ken der Sozialdemokratie zugefiihrt werden.

Er leugnet, daB irgend jemand sich auf
ihn berufen kdnnte.

Die Bischéfe seien nicht kompetent, in
der sozialen Frage zu entscheiden, da sie
nichts davon verstinden und sich nachweis-
lich oft geimt hatten. Die Sache miisse aber
grundiich studiert sein.

Er lehnt jegliche Erklarung ab.

Nach ihm hat ein Katholik das Recht, So-
zialdemokrat zu sein.

DaR die Sozialdemokratie sich auf ihn be-
rufe, kdnne er nicht hindern.“#

Hohoff verweigert schlieBlich seine Un-
terschrift und diktiert stattdessen Rosenberg
folgendes Schreiben in seine Feder:

,Ich erkidre hiermit, daB ich Sozialist und
Demokrat bin. Ich gehdre der sozialdemokra-
tischen Partei aber nicht an. Insbesondere will
ich nichts wissen von Unglauben und (Mate-
rialismus durchgestrichen, stattdessen:) Athe-
ismus. Ich bin glaubiger katholischer
Priester.“*

Am nichsten Tag richtet Generalvikar Ro-
senberg an Wilhelm Hohoff folgenden Ande-
rungsvorschlag zu dieser zunachst so hinge-
nommenen Erklarung:

.Der erste Satz |hrer Erklarung ist geeig-
net, von sozialdemokratischen Zeitungen und

‘Rednemn falsch angewendet zu werden.

AuBerdem ist er fir Katholiken nicht ver-
standlich. Man wird versucht sein zu folgem,
daf Sie Sozialdemokrat seien.

Wir schlagen deshalb vor, statt des Sat-
zes: ‘Ich erklire, daB ich Sozialist und Demo-

krat bin" zu sagen: ‘Ich erklare, daf ich die
Interessen der Gemeinschaft dem Individual-
interesse (iberordne und daB ich politisch ei-
ner demokratischen Staatsauffassung huldi-
ge.' Die weiteren Satze konnen bleiben.

Sie wollen mitteilen, ob Sie mit unserem
Vorschlage einverstanden sind oder eine an-
dere Fassung selbst unterbreiten. “*

Auch auf diesen Erklarungsentwurf geht
Hohoff nicht ein, sondern formuliert noch
einmal seine Hauptthesen aus dem Buch von
1908 , Die Bedeutung der Marxschen Kapi-
talkritik. Die Auseinandersetzung eskaliert
und findet ihren vorldufigen Hohepunkt mit
einer offentliche Riige im , Kirchlichen Amts-
blatt":

... Wir miBbilligen es scharf, daB ein ka-
tholischer Geistlicher es ruhig ansieht, daf
unter Berufung auf ihn Katholiken in Organi-
sationen eintreten, in denen sie emsten Ge-
fahren fiir ihren Glauben ausgesetzt sind, und
sehen uns gendtigt, die Katholiken vor dem
Anschluf an die freien Gewerkschaften und
die sozialdemokratische Partei zu warnen. "'

Hohoff reagiert emport:

. Seit Wochen aufs schwerste erkrankt er-
hebe ich hiermit schérfsten Protest gegen das
himmelschreiende Unrecht, das man mir an-
getan.

Ich hatte wahrich etwas anderes und
Besseres verdient vonseiten der Behorde.

Gott mége Euch verzeihen, wie auch ich
es tue."*

Es folgt mit gleichem Schreiben noch eine
Erklarung Hohoffs, in der er bestreitet, ir-
gendeinen Menschen zu kennen, der ,unter
Berufung auf mich in Organisationen einge-
treten ist, in denen er Gefahr laufen kann,
seinen Glauben zu verlieren.” Ein wirksames
Mittel, dies zu verhindem, sei eine Belehrung
durch die Geistlichkeit, unter Hinzuziehung
seines Werkes ,Die Bedeutung der Marx-
schen Kapitalkritik — eine Apologie des Chri-
stentums vom Standpunkte der Volkswirt-
schaftslehre und Rechtswissenschaft”.
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Am 18.8.1922 wird noch einmal auf
Drangen des Generalvikariates eine Erklarung
Hohoffs nachgereicht:

+Auf die an mich gerichtete Frage, ob ich
es ‘fur eraubt erklare, daB Katholiken sich
den freien Gewerkschaften und der sozialde-
mokratischen Partei anschlieBen’, erwidere
ich, daB dieses abhangt von den Umstanden,
die nach Zeit, Ort und Person sehr verschie-
den sind. Wann und wo durch Anschluf3 an
eine Organisation, Gesellschaft oder Partei
die Gefahr des Abfalls vom katholischen
Glauben besteht, ist es zweifellos moralisch
unzuldssig, sich solchen Kreisen anzu-
schliefen..."

Unter Bezugnahme auf die Feiern und
Ehren zu seinem Goldenen Priesterjubilaum
erklart Hohoff schlieflich:

«Voriges Jahr um diese Zeit sang man
mir, oben und unten, Hosiannah, jetzt heil3t
es Crucifige!

Communicantes Christi passionibus gau-
dete!"34

Ein halbes Jahr spéter verstirbt Hohoff, ei-
nen Tag nach seinem 75. Geburtstag, am 10.
Februar 1923.

Ich lese die ganze Akte Hohoff zum er-
sten Male wieder seit Abfassung meiner Dis-
sertation (ber Wilhelm Hohoff vor einem
Vierteljahrhundert. Selbstverstandlich lese ich
sie mit der heutigen Lebenserfahrung, aber
mit ahnlicher Sympathie fir die Uner-
schrockenheit, die Hohoff gegeniiber dem
machtigen kirchenpolitischen ,Macher" in
der Gestalt eines Paderborner Generalvikars
zeigt. Ich schmunzele dabei, dal mir in der
Zwischenzeit ein fast analoges Schicksal be-
schert wurde und denke dabei, ob der alte
Hohoff nicht unsichtbar Pate gestanden ha-
ben mag, als ich im Jahre 1986 einen Konflikt
mit dieser Behérde ausfechten muBte. Hatte
sich seine Unbeugsamkeit in irgendwelchen
verborgenen Kammern meines Unterbe-
wubBtseins als vorbildhaft eingeprdgt? Dies
wird mir mit Abfassung dieses Referates erst
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klar. Und damit kénnte ich eine These formu-
lieren, daB sich ,Vorbilder” nicht immer auf
der bewuBten kognitiven Ebene abspielen,
sondern, in Elementarteilchen zerlegt, in be-
stimmten Entscheidungssituationen unseres
Lebens , wieder auferstehen”.

Nattirlich war mir Hohoff vor allem we-
gen seiner Theorie, der Verkniipfung der
Marxschen Kapitalkritik mit der thomistischen
Wirtschaftsethik, sympathisch. Aber mit der
Erkenntnis, daB seine Art der Sozialismus-Re-
zeption nur fir eine Epoche galt und fir uns
Heutige obsolet geworden ist, soll meine Pra-
sentation Hohoffs nicht enden. Zeigt sich
doch gerade im Konflikt, ob Theorie und Pra-
xis, Ideen und Handeln eine konsequente
Einheit in einem Menschen bilden.

Manchmal frage ich mich, ob sich Hohoff
und der Generalvikar nicht doch mit der For-
mulierungshilfe, statt des griffigen ,ich bin
Sozialist” von der Prioritdt der , Interessen der
Gemeinschaft" gegentber dem ,Individua-
linteresse” zu sprechen, schnell hatten eini-
gen konnen. Denn inhaltlich sind sich doch
beide nahergekommen, da die Formulierung
des Generalvikars ja auch der klassischen De-
finition von ,socialis" und der katholischen
Tradition entspricht. Wollte etwa Hohoff im
Altersstarrsinn einfach nur ,Recht behalten”,
fuhlte er sich als ,Experte” von ,Laien” in
Skonomischen Dingen unangemessen be-
handelt? Hatte Hohoff vielleicht doch schon
den kleinen ,Quantensprung vom katholi-
schen Sozialethiker zum Sozialisten gemacht?
Wollte er den ,Formalisten” Rosenberg mit
inhaltlichen Debatten strafen und in langan-
haltende Fachsimpeleien einspannen? Ich
glaube, hier sollte einmal die ,Sache”, die
+Substanz" Vorrang haben vor der ,Form”,
der ,Akzidenz", also ganz scholastisch. Hier
ist Hohoff der typische ,, Dogmatiker" der al-
ten Schule, denn er wiinschte ja auch, daf
noch einmal tberprift werde, ob ihm, dem
+Wabhrheitssucher”, am Lebensende irgend
ein ,Irrtum” nachgesagt werden konne. Die
Marxsche Kapitalkritik war und blieb fiir Ho-

hoff eine ,Apologie des Christentums"”. Er
wollte Frieden machen mit seiner Kirche, und

~ als diese es ihm nach dem , Hosiannah” des

Priesterjubildums verweigert, erfolgt tiber das

. ,Crucifige” und das ,, Communicantes Christi

passionibus gaudete" eine Art Direktidentifi-
kation mit den christlichen Martyrem.

Aber letztlich sehe ich hinter dieser mysti-
fizierten starren Haltung Hohoffs auch eine

~ Art der Selbstachtung und Selbstbehauptung

einer unabhéngig gebliebenen Personlichkeit
gegeniiber jeder Art Bevormundung, wir
wiirden heute sagen, Fraktionszwang. Schon
die Art und Weise, wie der Generalvikar vor
dem ersten Zusammentreffen die vorgefertig-
te Erkldrung und danach die Anderungsvor-
schldge prasentiert, ist Ausdruck einer , Arro-
ganz der Macht", der man sich urwiichsig
widersetzen muR. Was Hohoff aber schlief-
lich zum ,politischen Menschen” und damit
nicht nur zum ,Sozialisten" wider willen
macht, ist seine verantwortungsethische Un-
abhéngigkeit, mit der er von ,Gewissen"”
spricht und wie er durch ein differenziertes si-
tuationsethisches Eingehen auf Einzelumstan-
de sich gegen Pauschalurteile seitens der
Amtskirche gegen Gewerkschaften und SPD
wehrt. Er entlockt dem Vertreter der Amtskir-
che dabei Formulierungen, die zeigen, daB es
ihm eben nicht um ein selb-standiges Abwa-
gen des einzelnen Katholiken beim Fiir oder
Wider eine sozialistische Entscheidung geht,
die ganz der katholischen Tradition ent-
spache, sondem um die Aufrechterhaltung
einer organisatorischen  Lagermentalitat.
Menschen denen man unterstellt, sie wiirden
vom Christentum der Sozialdemokratie ,zu-
gefihrt" und wirden dabei automatisch
.emsten Gefahren fir ihren Glauben ausge-
setzt", erkennt man eben einen eigenen un-

~ abhéngigen Willen und eine gefestigte Glau-

benssubstanz ab.

Und dafir wurde Wilhelm Hohoff Vor-
bild. Mit dem Auszug aus einem Schreiben,
das ein katholischer Arbeiter an Wilhelm Ho-

hoff noch zu Lebzeiten richtete, will ich das
bestatigen:

+Wie war doch meine Seele erfalt von
ihrer verehrten freien und unerschrockenen
Personlichkeit. Haben Sie doch gleich wie un-
ser unvergeBlicher Bischof Ketteler fiir das
wirkliche Christentum und dadurch fiir die
Arbeiterschaft mit heiligem Eifer gearbeitet.
Ich versichere lhnen, daB Sie bei sehr vielen
katholischen Arbeitern auch unvergeBlich
bleiben werden. "*

2.3. Was also ist ,,Ein Sozialist/eine So-

zialistin“?

An den beiden Beipielen Dirks und Ho-
hoff versuche ich noch einmal systematisch
zusammenzufassen, was unter , einem Sozia-
listen/einer Sozialistin® zu verstehen sein
darfte.

Ein Sozialist/eine Sozialistin braucht:

» Empathie, personal wie strukturell, was so
viel bedeuten soll wie Fahigkeit und Bereit-
schaft, aus der Existenzweise des Proleta-
riates, wie man vor hundert Jahren zu sa-
gen pflegte, zu fuhlen und zu denken und
fur die sozial Benachteiligten, arbeitenden,
von Arbeitslosigkeit bedrohten oder ar-
beitslosen Menschen Partei zu ergreifen.

» Aktive und passive Kritikfahigkeit; ,aktiv"

bedeutet einmal, méglichst ,theoriegelei-

tet" ungleiche und ungerechte kapitalisti-
sche Machtstrukturen zu benennen, zum
anderen, das Gespir fiir die Legitimitat ei-
ner Aktion, eines Streiks der Arbeiter, einer

Demonstration der sich vor drohenden Ge-

fahren wehrenden Menschen zu ent-

wickeln und zu zeigen; ,passiv’ meint:
sein eigenes Urteilen und Verhalten von
anderen kritisch iiberpriifen zu lassen und

Fehler auch eingestehen.

Konfliktfahigkeit, was manchmal bedeutet,

Mut zu zeigen, wenn Unrecht und Macht-

mifibrauch offensichtlich werden und auch

unter Androhung eigener Nachteile seiner

Meinung treu zu bleiben und umgekehrt

unter bewuBter Inkaufnahme von Verzicht
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auf Privilegien auch einmal »zurickzutre-

ten” (z.B. als sozialistischer Politiker).
« Toleranz und Fahigkeit, ungeloste Wider-

riiche auszuhalten: Denn bei aller Kon-
fliktfahigkeit fir die Auseinandersetzung
mit unterschiedlichen Theorien, Ideologien
und Machtstrukturen darf die Sichtweise
fiir die dahinter stehenden konkreten Men-
schen — seien sie nun Mitstreitende fir
shnliche Ziele oder Vertreter kontrarer poli-
tischer Positionen — nicht verloren gehen.
Unabhingigkeit in der Meinungsbildung
gehort damit ebenfalls zur Definition eines
. .Sozialisten", einer ,Sozialistin, was nicht
immer in der sozalistischen Tradition ge-
pflegt wurde und haufig durch Parteidiszi-
plin unterdriickt wurde. Vor allem jene So-
zialisten, die den ,Lagergeist” geschlosse-
ner Systeme zu (berwinden versuchten,
weil sie unbequeme Wahrheiten sagten,
hatten mit , Exkommunikationen” aller Art
zu rechnen.
Orientierung an Rechtsstaatlichkeit und
Demokratie sind ebenfalls wesentliche
Konstituenten fiir eine sozialistische Per-
sonlichkeit, das schlieft ein, auf die Veran-
derung der bestehenden Rechtssysteme
zugunsten der sozial Benachteiligten hinzu-
wirken, das schlieft aber auch aus, daf
dies mit undemokratischen, diktatorischen
Mitteln geschieht. Gerade das ,demokrati-
sche Prinzip” war ein wesentliches Konsti-
tuens sozialistischer Tradition: Wirtschafts-
demokratie, Mitbestimmung, Produzen-
ten- und Konsumentensouverdnitat waren
und sind Slogans der demokratischen So-
zialisten.
Orientierung an einer sozialen Utopie, kon-
kret oder abstrakt, die den Sozialisten/die
Sozialistin befahigt, zu trdumen oder zu er-
kennen, Visionen oder Auditionen zu ha-
ben, daB noch etwas kommt, was den Ab-
solutheitsanspruch der gegenwartigen Si-
tuation relativiert und das letzte Wort noch
nicht gesprochen ist.
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3. Brauchen wir heute wieder
Sozialist/inn/en?

Wodurch ist u.a. die gegenwartige Lage
gekennzeichnet? Ein Jahrzehnt geht zu Ende,
das durch den Zusammenbruch des , realexi-
stierenden Sozialismus” die von Marx einst
infragegestelite These von der Uberlebens-
fahigkeit des Kapitalismus nicht nur wider-
legt, sondem die funktionale Uberlegenheit
der Marktwirtschaft iiber jede Art von Plan-
wirtschaft bestitigt hat. Diese Uberlegenheit
des Kapitalismus hat sich nicht nur in den na-
tionalen Volkswirtschaften bestatigt, sondem
hat durch die Intemationalisierung des Kapi-
tals am Ende dieses Jahrzehnts eine neue
Phase des Weltkapitalismus eingeleitet. Die
sogenannte ,Globalisierung” ist einerseits
durch verstirkten Konkurrenzdruck unter den
Produktionsfaktoren Kapital und Arbeit ge-
kennzeichnet, andererseits zeigt sich, dab
trotz rasanter Skonomischer Zuwachsraten in
fast allen westlichen Industrielindern sich die
Spaltung ihrer Gesellschaften in Gewinner
und Verlierer dieser Entwicklung verstarkt.
Mittel- und Kleinbetriebe sind in Konkurs ge-
gangen, grofe internationale Konzeme ex-
pandieren, Elefantenhochzeiten legalisieren
ihre bereits lange praktizierten Verflechtun-
gen. Arbeitslosigkeit ist in den Industrieldn-
dern zum Dauerphanomen geworden.

Die Tatsache, daB kein wirklicher Sozialist
dem Zusammenbruch des realexistierenden
Sozialismus ab 1989 nachgetrauert hat, be-
stitigt nicht nur die Einschitzung eines
falschen Weges seit 1917 in RuBland, der,
wenn nicht gleich mit der Oktoberrevolution,
o doch nach Einschatzung emstzunehmen-
der Historiker, spatestens mit der Stalinisie-
rung der Kommunistischen Parteien in RuB-
land und im ibrigen Europa eingeschlagen
wurde. Mit der Wende in Osteuropa wurden
noch einmal Hoffnungen der Linken ge-
weckt, daB die Marktwirtschaft ,als solche”
ja nicht unbedingt mit Kapitalismus zu identi-
fizieren sei. Alternativen werden nicht nur

- zum Kapitalismus gedacht, sondern auch im
' Kapitalismus.” Und ich glaube, daB es in der
gegenwartigen Situation des |, Kapitalismus
pur” an der Zeit ist, daB Sozialist/inn/en sich
. der alten Tradition vom , Gemeinnutz vor Ei-
. gennutz", der Hohoff und die Kanonistik an-
~ hingen, oder ihrer eigenen originaren Attribu-
ierung des ,Sozialen" wiedererinnern oder
sich neubesinnen (darin sehe ich keinen Wi-
derspruch) und die Postulate des ,Sozialstaa-
.~ tes" und der ,sozialen Marktwirtschaft” von

' der Politik wieder einfordern. Dafiir ist der 1.

~ Mai sicherlich ein wichtiger Erinnerungs- und
' Forderungstag.

+Markt" als solcher ist ,ein hochst sinn-
reiches und kunstvolles System der Okono-
mie, das heiBt der gesellschaftlichen Produkti-
on und Verteilung von Giitern und Dienstlei-
stungen” und ,Kapitalismus” ist eine ,Ge-
sellschaftsordnung mit ganz bestimmten
grundlegenden sozialen Traditionen, Insitutio-
nen, Verhaltensweisen, die das gesamte
menschliche Leben pragen und die weit iber
die Okonomie im engeren Sinne hinausrei-
chen und die gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen bestimmen, unter denen der
Markt funktioniert: die Eigentumsverhéltnis-
se, das Erb- und Steuerrecht, den Grad der
6konomischen und sozialen Gleichheit oder
Ungleichheit, die Machtstruktur der Gesell-
schaft und der politischen Ordnung, das
Werte- und Erziehungssystem, kurz das, was
in der Sprache der marxistischen Tradition die
gesellschaftliche ~ Klassenstruktur ~ genannt
wird."*

Peter von Oertzen stellt die Frage, ob
diese historische Verbindung von Markt und
Kapitalismus zwingend notwendig sei und ob
sie aufgeldst werden kénne. Und dies zeich-
net meiner Meinung nach tbrigens eine ,so-
‘zialistische" Personlichkeit ,,von heute" aus,
namlich die gesetzten, vor uns liegenden em-
pirischen Gegebenheiten nicht hinzunehmen,
sondern sie zu hinterfragen und dabei die Al-
ternativen nicht bloB , dualistisch* zur einmal
identifizierten , kapitalistischen” Marktwirt-

schaft zu formulieren, sondern , dialektisch*
in einer hypothetischen Trennung von Markt-
wirtschaft und Kapitalismus zu suchen. Peter
von Oertzen bestatigt zwar, daB zum , kon-
sequenten Sozialisten" die Sichtweise gehort,
daR das Privateigentum an den Produktions-
mitteln abzuschaffen und die ,Anarchie des
Marktes” durch die ,Planwirtschaft” zu er-
setzen sei. Diese Auffassung hélt von Oert-
zen nicht fir falsch, aber fiir viel zu oberflach-
lich. Unter Verweis auf das Grundsatzpro-
gramm der SPD halt er es immer noch fir
moglich, solche gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen zu schaffen, daB die in groBen
Teilen der Wirtschaft fortbestehende Preis-
und Qualitatskonkurrenz selbstandiger Un-
ternehmungen nicht mehr Selbstzweck ist,
sondem , Mittel fir eine stets sich erweitern-
de Gestaltung des Lebensprozesses fiir die
Gesellschaft der Produzenten.” Und: , Freilich
geniigen 6konomische und politische Struk-
turveranderungen alleine nicht. Ein Prozef
des Umdenkens* ist nétig.*® Gerade bei den
sich anbahnenden Chancen einer politischen
Wende im Herbst 1998 in Deutschland ist es
notwenig, die siegreichen Macher vom Typ
eines Schroder durch Sozialisten in der SPD
und Umdenker bei den Griinen einzukreisen
und einzubinden.

3.1. Zum AbschluB: Das Beispiel Doro-
theeSolle

Gesiegt haben mit der Wende von

1989/90 nach Dorothee Sélle:*

» Demokratie u n d Kapitalismus,

e Bananen u n d Pressefreiheit,

e |talienreisen u n d Respekt vor den Men-
schenrechten.

Dorothee Sélle wamt vor neuen pessimi-
stischen Entweder-Oder-Denkmustern, mit
denen Linke haufig die schlechte Gegenwart
verurteilen und wagt es, Begriffe in ihr Den-
ken aufzunehmen, denen sie bisher ausgewi-
chen war: sie spricht von ,demokratischem
Kapitalismus*! Dieser Sieg des ,Demokrati-
schen Kapitalismus” hat aber auch seinen
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Preis. Opfer wurden die ,schwachsten Glie-
der der staatssozialistischen Gesellschaft”, die
zwar einen unzureichenden aber doch exi-
stierenden Schutz ihres Arbeitsplatzes, ihrer
Krankenversorgung, ihrer Behausung hatten.
,Verloren haben die Frauen, die keinen Kin-
dergartenplatz mehr einklagen konnen und
als erste entlassen werden, weil sie der Kinder
wegen manchmal fehlen miissen”. Verloren
haben die dlteren Menschen, und vor allem,
wie wir am horrenden 13%-Anteil der
Rechtsradikalen in Sachsen-Anhalt sehen, die
junge Generation.

Dorothee Solle bestatigt in ihrer Person
die Notwendigkeit des Vorhandenseins von
Sozialistinnen, weil sie den Mut hat, die neu-
en Opfer des Sieges dieses , demokratischen
Kapitalismus“ zu nennen, diesem aber auch
in differenzierter Weise nicht nur seine Ge-
fahren, sondern auch seine ,Chancen® ein-
zurdumen und ihre eigene Sichtweise zum
Kapitalismus zu dndern unter Anerkennung
von Attributen, vor denen sie sich bisher ge-
scheut hat. Dorothee Sélle ist weiterhin ein
Beispiel fiir die Existenznotwendigkeit von
Sozialistinnen, weil sie mit dem Blick von Eu-
ropa in die Dritte Welt Solidaritat mit dieser
einfordert. , Die Frage, die sich aus der Analy-
se der Dritten Welt ergibt, heiBt, ob es denn
jetzt, unter der Alleinherrschaft des Kapitalis-
mus keinerei Hoffnung mehr fir die Verelen-
deten gibt. Missen sie die Rolle der Rohstoff-
lieferanten und billigen Arbeitssklaven far im-
mer spielen, miissen sie ihre Lander fir Mi-
litirbasen und Giftmiilldeponien hergeben
und ihre Kinder der Prostitution?” Mit dem
Sieg des demokratischen Kapitalismus (iber
den Staatssozialismus hat also nicht nur das
untere Drittel der europdischen sondem das
Dreiviertel der Weltgesellschaft verloren —
und hier zeigt Dorothee Sélle ihr kritisches
Vorbild als feministische Okosozialisation, die
dem maskulin gepréagten Sieger, dem , Kapi-
talismus”, wie dem maskulin gepragten Ver-
lierer, dem , Staatssozialismus” gleiche aus-
beuterische  Verhaltensmuster  gegeniiber
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,unserer Mutter, der Erde” attestiert. , Hat
der Kapitalismus nicht dasselbe Verhdltnis zur
Natur wie der Staatsozialismus? Er behandelt
sie wie Frauen, wie Wilde, wie etwas, das
man erforschen und durchdringen, penetrie-
ren mul, um es verfigbar und nutzbar zu
machen."* In ihrer dargebotenen Fahigkeit
zur Utopie wird Dorothee Sélle auch Vorbild
fiir Sozialistinnen, die sich nicht bloB wie ,, po-
litische" Sozialisten auf das ,,Machbare" kon-
zentrieren. Sie zeigt, daB sozialistische Men-
schen getragen sein miissen von einer ,Reli-
giositat" und ,Spiritualitat”, die noch einen
+Welttraum* wie ihr jidisches Vorbild, Jesus
von Nazareth, triumen. ,Trachtet am ehe-
sten nach dem Reich Gottes und seiner Ge-
rechtigkeit, so wird euch alles andere zufal-
len.“* Fir Dorothee Sélle ,leuchtet” etwas
im Christentum auf, ,,das die Kultur von Geld
und GenuB, von Gewalt und Karriere, in der
wir leben, empfindlich stort.” ,Auch in uns
steckt etwas von dieser Utopie Jesu, daB wir
alle, miteinander, den Willen Gottes tun, eine
andere Weltwirtschaftsordnung aufbauen...
Auch in uns Jebt der Wunsch, die Schépfung
des Lebens auf dem kleinen blauen Planeten
nicht zugrundezurichten. Auch in uns steckt
‘das von Gott', wie die Quaker sagen, diese
Kraft, das Leben zu heiligen und es nicht dem
Profit unterzuordnen. Jesus ist gekommen,
das von Gott in uns wiederaufzuwecken, das
will heraus und frei und sichtbar werden.""'
Mit Dorothee Sélle finde ich nicht nur eine
Bestatigung fiir eine positive Antwort auf
meine Frage, ob wir heute wieder
Sozialist/inn/en brauchen, sondern eine zu-
sitzliche Erweiterung, namlich, daB diese So-
zialist/inn/en Visionen brauchen, die sich an
einer religisen, dem Judentum und Christen-
tum erwachsenen und z.T. auch entwachse-
nen, Tradition orientieren, ja selbst , religidse”
Menschen sind.

Es ist mehr als ein ,,Zugestandnis” an den
Bund der religiésen Sozialisten, wenn ich ab-
schlieRend, gerade nach Zusamnmenbruch
des Staatssozialismus, der auch ein atheisti-

scher Sozialismus war, behaupten méchte,
daB Sozialisten Uberhaupt nur noch eine
Chance haben, wenn sie religios, visiondr, spi-
rituell (alles austauschbare Synonyma) sind —
ich sage nicht ,christlich” wegen des damit
verbundenen Ideologieverdachtes, subsumie-
re aber die christlichen Sozialisten unter diese
Attribute.

Die Antwort auf die gestellte Frage lautet

~ fiir mich: Ja, wir brauchen ,wieder" Soziali-

stinnen und Sozialisten, wir brauchen dartiber
hinaus ,religidse” Sozialistinnen und Soziali-
sten. Die drei Generationen Hohoff, Dirks
und Soélle weisen auf eine Kontinuitat hin.

~ hre Theorien und Konflikte bedeuten fiir uns

keine nostalgische Traditionspflege. Wir ent-
reifen sie dem historischen und aktuellen
Dunkel der Vergessenheit, beziehen die Kon-
texte ihrer Kdmpfe in die unsrigen mit ein,
setzen ihre Utopien und Hoffnungen analog
zu unseren eigenen Zielen und betreiben da-
mit sogar eine Art , gefahrlicher Erinnerung”,
damit sich etwas in unserer Gesellschaft ver-
andert.

Anmerkungen

1 Referat anlaBlich der gemeinsamen Tagung des
Bundes der Religiésen Sozialistinnen und Sozialisten
Deutschlands e.V. mit der Kommende (Sozialinsti-
tut des Erzbistums Paderborn), Dortmund, am

1./2. Mai 1998 zum Thema: , Kirche und Arbeiter-
bewegung - ein (un)gebrochenes Verhltnis?*.

2 Ich verweise dabei auf meine ,, Sozialismus"-Arti-
kel im , Historisch-Kritischen Wérterbuch des Mar-
xismus"”, Bd.2, 1995, Sp. 495 ff und im neuen
.Lexikon fur Theologie und Kirche”, Bd. I, 1994,
Sp. 1102.

3 Walter Dirks: Der singende Stotterer. Autobiogra-
phische Texte. Miinchen 1983, S. 67 f.

4 Walter Dirks, Vorwort zu Klaus Kreppel: Entschei-
dung fiir den Sozialismus. Die politische Biographie
Wilhelm Hohoffs 1848-1923. Bonn-Bad Godes-
berg 1974, 5. VI.

5 Walter Dirks: Der singende Stotterer, a.a.O.

6 Walter Dirks, Vorwort, a.a.0.

7 Walter Dirks, Vorwort, a.a.O.

8 Vgl. Arnold Pfeiffers Referat ,, Das religionskriti-
sche Erbe des religiosen Sozialismus" auf der glei-
chen Tagung wie Anm. 1.

9 Walter Dirks, Vorwort, S. VII.

10 Walter Dirks/Klaus Kreppel: Chancen eines reli-
gidsen Sozialismus. In: Christ und Sozialist 2/84, S.
22.

11 Walter Dirks; Gesammelte Schriften. 8 Bande
(Hg.v. F. Boll u.a.). Zurich 1988 ff.

12 Vgl. Martin Stankowski: Linkskatholizismus

_nach 1945. Kéln 1974. S. 68 ff.

13 Vgl. Gesammelte Werke, Bd. 4 : , Sozialismus
oder Restauration™.

14 Vgl. Gesammelte Werke, Bd. 6 : , Politik aus
dem Glauben".

15 Walter Dirks: Das schmutzige Geschift? Die Po-
litik und die Verantwortung der Christen. Olten
und Freiburg i.8. 1964.

16 S. ,Fragezeichen” — Bildungspolitische Zeit-
schrift. Paderborn. 6. Jg., Heft 5/6, 1972/73. Do-
kumentation Wilhelm Hohoff mit Beitrdgen von
Klaus Kreppel, Walter Dirks, Horst Herrmann,
Heinz Kiihn und Wilhelm Weber. — Ebenfalls: Heinz
Kithn — Walter Dirks — Horst Herrmann - Klaus
Kreppel: Christ und Sozialist. Pfarrer Wilhelm Ho-
hoff. Essen 1973.

17 Walter Dirks: Ein Priester und ein Sozialist. In:
Kritischer Katholizismus" Nr.6. Kéln 1971.

18 Titel siehe Anm. 3.
19s.Anm. 3,a.2.0.S. VI.

20 Wilhelm Hohoff: Die Bedeutung der Marxschen
Kapitalkritik. Paderbom 1908, S. 121.

21 Seine wichtigsten Publikationen in Buchform
sind: Protestantismus und Sozialismus (Paderborn
1881); Die Revolution seit dem 16. Jahrhundert
(Freiburg 1887); Warenwert und Kapitalprofit (Pa-
derborn 1902); Die Bedeutung der Marxschen Ka-
pitalkritik (Paderborn 1908). Dazu eine Fiille von
wissenschaftlichen Artikeln in katholischen, spater
auch sozialdemokratischen Zeitschriften.

22 Vgl. Theodor Herr. Der , rote Pastor” Wilhelm
Hohoff (1848-1923) bewirbt sich um eine Beru-
fung an die Paderborner Universitdt. In: Theologie
und Glaube, Jg. 79, Paderborn 1989, Nr. 4, S. 446
ff.
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23 August Bebel/Wilhelm Hohoff: Christentum
und Sozialismus (1873/74): 11 Neuauflagen allein

zu Lebzeiten Hohoffs und Ubersetzungen ins Polni-

sche, Ungarische und Russische (worauf Lenin in
seinem Schweizer Exil auf Hohoff aufmerksam ge-
worden und mit ihm in Briefkontakt getreten sein
soll).

24 Vgl. dazu Klaus Kreppel (wie Anm.3), S. 71 ff.
25 Vgl. P. N. Rosenstein-Rodan: Grenznutzen. In:
Handwarterbuch der Staatswissenschaft. 4. Aufl.,
Bd. 4, Jena 1927, Sp. 1211.

26 Akte ,, Pastor a.D. Hohoff und seine Stellung zur
Sozialdemokratie. Archiv XXII,2 (Parteipolitik). Erz-
bischéfliches Generalvikariat Paderborn.

27 A.a.O.: Generalvikar Rosenberg an Hohoff vom
13, Juli 1922.

28 A.a.0.: Aktennotiz Rosenberg vom 19.7.1922.
29 A.a.0.: Erklarung Hohoffs vom 19.7.1922.

30 A.a.O.: Generalvikar Rosenberg an Hohoff vom
20. Juli 1922,

31 S. , Kirchliches Amtsblatt fir die Didzese Pader-
born*. Stiick 13. Jg. LXV. 8. August 1922. Ziff. 163,
S. 89.

Heinz Halm

Islam und Islamismus -
Eine notwendige Be-
griffskldrung

Der gédngige Begriff , Islamischer Fundamen-
talismus” ist irrefilhrend. Man sollte besser
von lslamismus” reden. Was der Begriff
meint und wie mit ihm der Islam von der Po-
litik miBbraucht wird, legt Professor Dr. H.
Halm vom Orientalischen Seminar der Uni-
versitit TUbingen dar. (Dieser Artikel von
Prof. Halm erschien zuerst in den Evangeli-
schen Kommentaren 3/95. Der Nachdruck

erfolgte mit freundlicher Genehmigung des
Autors.)
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Hohoffs vom 12.8.1922.

33 A.a.0, Schreiben Hohoffs an Generalvikar vom
18.8.1922. Letzter Satz in Deutsch: , Freuet euch,
die ihr teilhabt an den Leiden Christit ”

34 Brief des Arbeiters Wilhelm Derichs aus Streif-
feld an Wilhelm Hohoff vom 12. August 1921. In:
NachlaB Wilhelm Hohoff. Friedrich-Ebert-Stiftung,
Bonn-Bad Godesberg.

35 Ich orientiere mich bei der Verarbeitung der fol-
genden Informationen, Interpretationen, Visionen
an: Wolfgang Kessler: Alternative im Kapitalismus
oder Alternative zum Kapitalismus? PUBLIK-FO-
RUM Materialmappe. Oberursel 1992.

36 Peter von Oertzen: Was bleibt von der sozialisti-
schen Vision? A.a.O., S. 43.

37 Aa.0.,S. 44.

38 Dorothee Solle: Moses, Jesus und Marx - Utopi-
sten auf der Suche nach Gerechtigkeit. Aa.O., 5.9
ff.

39Aa0.,5 11

40 Mt 6, 33.

41 Dorothee Solle, a.a.0., S. 12.

.Fundamentalismus"”

Zu den gangigen MiBverstindnissen,
die bei der Beurteilung nahdstlicher Politik
durch Europaer auftreten, gehért die An-
nahme, der islamische Fundamentalis-
mus” bedeute oder bezwecke gar bewuBt
einen Ruckfall ins Mittelalter. Der Irrtum ist
verstandlich, berufen sich doch die , Fun-
damentalisten” selber auf den Koran, ein
Buch des 7. Jahrhunderts, und beschwéren
als Ideal meist das Goldene Zeitalter der
vier ,Rechtgeleiteten Kalifen”, das heift
der vier ersten Nachfolger des Propheten
Mohammed, die die islamische Gemein-
schaft (,umma") von 632 bis 661 regier-
ten.

Daher wird hdufig versucht, Motive
und Ziele der ,,Fundamentalisten" aus dem
Koran heraus durch Auffinden und Zitieren
einzelner Verse zu erklaren. Wer das tut

~geht den ,Fundamentalisten” auf den
Leim und begibt sich auf die Ebene ihrer
~ Argumentation und Agitation, statt die fir

eine Analyse dieses Phanomens nétige Di-
stanz einzunehmen.
Schon das Wort ,, Fundamentalismus" mit

" dem in unseren Medien alles und jedes eti-

kettiert wird, was zwischen Algerien und den
Philippinen, Tschetschenien und dem Sudan

" pach Islam riecht, fiihrt in die Irre. ,Funda-

mentalismus” ist ein religionswissenschaftli-

. cher Begriff, der hier ganz inaddquat auf ein

Phanomen angewendet wird, das wesentlich
politischer Natur ist und haufig gar nichts mit
dem zu tun hat, was die Religionswissen-
schaft mit , Fundamentalismus” meint.

Tatsachlich haben wir es mit einer moder-
nen politischen Ideologie zu tun, die sich ei-
ner der islamischen Tradition entlehnten Spra-
che bedient und damit den Anspruch erhebt,
der einzig wahre, echte reine Ur-Islam zu
sein. Mit ,,Fundamentalismus” im religions-
wissenschaftlichen Sinne bezeichnet man vor
allem eine Schriftglaubigkeit, die den Wort-
sinn der geoffenbarten Schrift gegen sich
wandelnde Deutungen verteidigt - etwa die
Schopfungsgeschichte des Sechstagewerks
gegen das wissenschaftliche Weltbild, die Er-
schaffung des Paares Adam und Eva gegen
die Evolutionstheorie setzt.

In solchen Auseinandersetzungen ist der
Begriff zu Anfang dieses Jahrhunderts in
Amerika entstanden. Die ,Zeugen Jehovas”
sind Fundamentalisten in diesem Sinne, ge-
nau so wie evangelische oder katholische
. Kreationisten". Fundamentalismus gibt es in
allen Religionen, die sich auf ein geoffenbar-
tes Buch berufen - im Christentum und Ju-
dentum ebenso wie im Islam.

Ideologie nicht mit Religion verwech-
seln

Islamische Fundamentalisten in diesem
urspriinglichen Sinne sind etwa die puritani-
schen Wahhabiten, die seit dem 18. Jahrhun-
dert auf der Arabischen Halbinsel einen , ge-

reinigten” Islam durchzusetzen suchten und
deren Lehren bis heute das Fundament des
saudischen Staates sind. Gegen die saudische
Monarchie aber agitieren die , Fundamentali-
sten" unserer Tage: Die Saudis lassen neuer-
dings Anhdnger der ,Muslimbruderschaft”
verhaften, weil sie ihre Herrschaft von diesen
bedroht fithlen. Schon dies muBte uns bei der
Verwendung unserer gangigen Begriffe et-
was vorsichtiger machen.

Statt von islamischem ,Fundamentalis-
mus” kénnte (und sollte) man lieber von ,Is-
lamismus"” sprechen, um das Phdnomen, um
das es hier geht, vom traditionellen Islam —
also der Religion — abzuheben und als Ideolo-
gie (wie Liberalismus, Nationalismus. Sozialis-
mus) zu kennzeichnen. Tatséchlich handelt es
sich um eine moderne politische Ideologie,

i ah i
die gegen Ende des 18. Jahrhunderts als Re-
aktion auf die als ibermachtig empfundene
Kolonialherrschaft der Europder entstanden
ist, seit dem Ende der zwanziger Jahre sich in
organisierten Formen artikuliert (Griindung
der &gyptischen Muslimbruderschaft 1928)
und erst nach dem Sechstagekrieg von 1967
zu einer Massenbewegung wurde und damit
erstmals ins BewuBtsein der Europaer trat.

Bis dahin hatte bei uns niemand den Is-
lam als politische Kraft ausgemacht: wir
kannten die Auflehnung nahéstlicher Lander
gegen die europaische Bevormundung nur in
der Form biirgerlich-nationalistischer Opposi-
tion, etwa in Gestalt des iranischen Premiers
Mossaddegh (1931-53), der die angloirani-
sche Olgesellschaft verstaatlichte, oder in
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Form von Gamal Abd el-Nassers , arabischem
Sozialismus" der dasselbe mit dem Suezkanal
tat.

Im Junikrieg von 1967 aber erlitt Abd el
Nassers arabischer Nationalismus eine ver-
nichtende Niederlage; seitdem sind aus Euro-
pa importierte Ideen und Ideologien bei wei-
ten Kreisen muslimischer Intellektueller dis-
kreditiert; man fiihrt die andauernde Unterle-
genheit der islamischen Welt gegentber dem
nach wie vor politisch, wirtschaftlich und mi-
litdrisch Gberlegenen Westen darauf zuriick,
daB die Muslime - zu ihrem Verderb - den
Westen sklavisch nachgeahmt hétten, anstatt
sich auf ihre eigene Starke, ihre eigenen tradi-
tionellen Werte zu besinnen.

Der Islam als das einigende Band von
rund einer Milliarde Menschen bot sich als
der neue Bezugsrahmen an; alles Westliche
wurde von nun an beargwdhnt, ja verteufelt,
und neue ,islamistische” Ideologien - nicht
nur eine, sondern ein ganzes Bindel - schos-
sen ins Kraut. Es sind unverandert Ideologien,
die eine Mobilisierung gegen die européisch-
amerikanische Vorhermrschaft, gegen den
westlichen ,,Imperialismus” zum Ziele haben;
nur bedienen sie sich nicht mehr des her-
kédmmlichen, uns allen vertrauten Jargons
marxistisch-leninistischer Provenienz - wie
noch Mao Zedong - sondemn entlehnen ihr
Vokabular dem Koran und der islamischen
Tradition. Sie geben ihre Oppositions- oder
Revolutionsideologie als den eigentlich wah-
ren Kern des Islam aus.

Bezeichnend ist, daB die beiden wichtig-
sten (in Europa weithin unbekannten) islami-
stischen Ideologen, der Indo-Pakistaner Mau-
dudi ( 1903 -1979) und der Agypter Sayyid
Qutb ( 1906-1966), ihre Ideologie nicht nur
in Traktaten und Pamphleten, sondern vor al-
lem je in einem Korankommentar unterge-
bracht haben: die Ideologie erscheint damit
nicht mehr als Gedankengebaude ihres Au-
tors, sondem als géttliche Offenbarung - un-
fehlbar und unangreifbar, durch den An-
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spruch géttlicher Herkunft gefeit gegen jegli-
che Kritik.

Totalitiar und uniform

Der Ideologie-Charakter des Islamismus
zeigt sich auch in seinem Totalittsanspruch:
Im Unterschied zum traditionellen Islam, der
ungeheuer vielfaltig, ja pluralistisch war und
ist (man denke etwa an die zahlreichen my-
stischen Stréomungen, die sich mit dem Geset-
zes-Islam der ,schari‘a” durchaus vertragen),
treten die modernen Islamisten mit dem An-
spruch der AusschlieBlichkeit auf und streben
nach Unterdriickung jeder von ihrer eigenen
Ideologie abweichenden Form des Islam;
wahrend eine groBe Weltreligion sich Pluralis-
mus durchaus leisten kann , muB eine Ideolo-
gie auf Uniformitat bestehen, da jede Abwei-
chung ihren Totalititsanspruch in Frage stellt.
Das ideologische Gedankengebaude des ge-
nannten Maududi ist von dem (unten zitier-
ten) Historiker Reinhard Schulze zu Recht mit
dem - gleichzeitigen - italienischen Faschis-
mus Mussolinis verglichen worden.

Die Vordenker und Ideologen des Islamis-
mus sind ganz uberwiegend ,Laien”, das
heiBt sie kommen nicht aus den Reihen der
traditionellen islamischen Religionsgelehrten
(,ulama’,): Maududi war Journalist, Hassan
al-Banna der Griinder der Muslimbruder-
schaft, war Schullehrer, Sayyid Qutb Journa-
list und Schriftsteller, Ali Schari’ati der Vor-
denker der islamischen Revolution im Iran,
hatte an der Sorbonne einen Doktorgrad in
iranischer Literatur erworben. Auch Hassan
at-Turabi, Flhrer der Muslimbrider und
madchtiger Mann des Sudan, hat seinen Dok-
tor jur. an der Sorbonne gemacht, so wie Ab-
basi al-Madani, der Anfihrer der algerischen
Heilsfront (FIS) seinen Doktor in Paddagogik in
England. Necmettin Erbakan, die fithrende Fi-
gur des tarkischen Islamismus, wurde in Aa-
chen zum Doktor-Ingenieur promoviert. Eine
markante Ausnahme bildet der Ayatollah
Khomeini, doch auch der kann — obwohl er
ein schiitischer Kleriker ist — im Grunde als ein

populistischer Revolutiondr in einem Dritt-

- weltland charakterisiert werden — so wie Mao

Zedong oder Fidel Castro.

Zum SchluB sei das bisher Ausgefiihrte in
zehn notwendigerweise zugespitzten Thesen
zusammengefalt:

e Der Islamismus ist als moderne Ideologie
von der traditionellen Religion des Islam zu
unterscheiden.

e Der Islamismus ist in erster Linie ein politi-
sches, nicht ein religioses Phanomen.

e Er ist der Versuch, sich dem als (berméch-
tig erlebten Einflub des Westens zu entzie-
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hen und diesem etwas Eigenes entgegen-
zusetzen.

e.Die geschlossenen Gesellschafts- und
Staatsentwiirfe der islamistischen Ideologi-
en sind in aller Regel totalitar.

e Der Islamismus ist ein Krisensymptom: Er
ist Ausdruck einer tiefgreifenden 6konomi-
schen, gesellschaftlichen und politischen
Krise der nahostlichen Staaten.

e Er ist nicht die Ursache, sondermn die Folge
des Scheiterns der (einheimischen) Regime,
die nach der Unabhangigkeit der nahostli-
chen und nordafrikanischen Staaten an die
Stelle der europdischen Kolonialherren ge-
treten sind.

 Die islamistischen Ideologien sind nicht ein-
heitlich; es gibt ,rechte” oder faschistoide
ebenso wie linke" sozialrevolutionare
Modelle. Gemeinsam ist beiden die scharfe

Frontstellung gegen ,den Westen" (nicht
etwa gegen das Christentum!).

Die verschiedenen islamistischen Gruppie-
rungen sind nicht zentral gelenkt, doch su-
chen sie die Kooperation. Sie werden von
bestimmten auch miteinander rivalisieren-
den Staaten (wie etwa Iran und Saudi-Ara-
bien) unterstiitzt, die sie fiir ihre politischen
Ziele zu instrumentalisieren suchen.

- Der Islamismus wird die islamische Welt so
wenig politisch einigen, wie der arabische
Nationalismus in hundert Jahren die Araber
hat politisch einigen kénnen.

* Der Islamismus wird nicht die alleinbestim-
mende politische Kraft im Nahen Osten
werden, doch ist er ein politischer Faktor,
mit dem fiir absehbare Zeit zu rechnen sein
wird.

* Eine Antwort auf die Herausforderung des
Islamismus kdnnen nur die islamischen
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Lander selber geben. Wirtschaftliche Stabi-
litat sowie politische Mitsprache und wirt-
schaftliche Mitwirkung weiterer Kreise der
Bevolkerung miiBten die Antwort darauf
sein. Sie waren aber bereits die Losung je-
ner Krise, auf die der Islamismus die Reakti-
on ist; und diese Losung ist derzeit nicht in
Sicht.
Biicher zum Thema
Die beste Einfiihrung in das Thema ist
das Buch des Schweizer Journalisten Arnold

Interview mit Prof. Dr.

Heinz Halm, Orientali-

sches Seminar der Uni-
versitdt Tiibingen

CuS: Lieber Herr Professor Halm, immer wie-
der wird in Deutschland die Ansicht vertreten,
man solle den Bau von Moscheen hierzulan-
de nicht zulassen. Zwei Griinde werden an-
gefiihrt. Erstens: In islamischen Landem diirfe
man auch keine Kirchen bauen und zweitens:
Man kénne Moscheen ohnehin nicht mit Kir-
chen vergleichen, da Moscheen keine Gottes-
hauser seien, sondern Versammlungs- oder
Volkshauser, in denen man essen, schlafen,
saunieren und zum Friseur gehen kénne. —
Einige sagen, man durfe sich deshalb auch
nicht dariiber aufregen, wenn islamische Fun-
damentalisten in deutschen Moscheen Waf-
fen verstecken wiirden, denn nach deren
Verstindnis sei die Moschee dadurch nicht zu
entweihen, da sie ja ein Volkshaus und kein
Gotteshaus ist.

Wie denken Sie tiber den Moscheebau in
Deutschland und die genannten Gegenargu-
mente?

Halm: In Deutschland wird aufgrund des
Artikels 4 Grundgesetz "die ungestorte Reli-
gionsausiibung ... gewahrleistet. Daher ist

Hottinger, Islamischer Fundamentalismus,
Verlag Ferdinand Schoéningh/ Wilhelm Fink,
Paderborn/Minchen 1993. In die tieferen
historischen Zusammenhdnge fihrt Reinhard
Schulzes Geschichte der islamischen Welt im
20. Jahrhundert, Verlag C H Beck. Miinchen
1994 ein.

die Méglichkeit, Moscheen zu bauen, eine
Selbstverstiandlichkeit - ganz gleich, welche
Regelungen in anderen Liandern gelten.
Natiirlich sind Moscheen Gottes- und
Bethauser, und daB man darin saunieren und
zum Friseur gehen kann, ist ein groteskes
Geriicht. Das Verstecken von Waffen wird
selbstverstandlich von dem Grundrecht auf
freie MeinungsauBerung nicht gedeckt; es ist
in jedem Fall eine strafbare Handlung.

CuS: Werden Islamisten in islamischen
Landern aus den Moscheen in Deutschland
ferngesteuert?

Halm: Islamistische Gruppierungen — von
denen es sehr viele unterschiedliche gibt -
werden nicht zentral gesteuert. Einige wer-
den von Regierungen islamischer Lander fi-
nanziert, wihrend sich die Aktivititen ande-
rer gerade gegen die Regierungen bestimm-
ter nahastlicher Lander richten. Manche Or-
ganisationen unterhalten internationale Netz-
werke, in die vereinzelt auch in Deutschland
agierende Gruppe einbezogen sind, doch ist
es unzuldssig, ,den Moscheen in Deutsch-
land" generell eine Zusammenarbeit mit ex-
tremistischen Gruppierungen zu unterstellen.

CuS: Von einem ranghohen christlichen
Wiirdentrager wurde jiingst in einem Vortrag
die Ansicht vertreten, der Islam sei gar keine
Religion, sondem bestenfalls ein Sozialsystem
plus Gottesdienste. Mohammed selber zog
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bewaffnet in Mekka ein, das sei eines Religi-
onsstifters unwrdig...

Halm: Das Verhltnis zu dem Alltagspha-
nomen der staatlichen Gewalt ist in verschie-
denen Religionen unterschiedlich geregelt.
Auch das Christentum kennt im Mittelalter
die Idealgestalt des miles christianus, des
christlichen Ritters, der das Schwert fiir den
rechten Glauben fiihrt, und die Pépste rufen
zum Kreuzzug auf. Was eines Religionsstifters
wiirdig ist, dariiber entscheiden die Glaubi-
gen der jeweiligen Religion.

CuS: Andersglaubigen die Kehle durchzu-
schneiden, wie das zur Zeit in Algerien immer
wieder geschieht, sei im Islam quasi ,nor-
mal“. So misse in manchen islamischen Lan-
dern auch derjenige getotet werden, der zum
Christentum konvertiere.....

Halm: DaR es im Islam ,,normal" sei, dem
Andersglaubigen die Kehle durchzuschnei-
den, ist einfach Quatsch. Der furchtbare Ter-
ror in Algerien ist durch den Islam nicht ge-
deckt und wird von glaubigen Muslimen mit
Abscheu verurteilt. Im Mittelalter war der Ab-
fall vom Islam ein Verbrechen, auf das die To-
desstrafe stand, die aber nur ein ordentliches
Gericht nach einem ProzeB verhdngen konn-
te. Eine solche Anschauung wird heute nur
von ganz extremistischen Gruppen vertreten;
geltendes Recht ist sie nur in zwei von Extre-
misten regierten Lindern, dem Sudan und
dem Iran. In allen brigen islamischen Lan-
dern gilt dieses mittelalterliche Gesetz schon
lange nicht mehr.

CusS: Selbst an hohen islamischen Feierta-
gen wie dem Hammel- oder Opferfest, gehe
man als Moslem nicht zum Gebet in die Mo-
schee und bete auch nicht vor dem Opfer,
das Fest sei ein rein weltlich-soziales Fest. ..

Halm: Die Behauptung zeugt von totaler
Unkenntnis des Islams. Die beiden héchsten
religiosen Feste des Islam sind das Fest des
Fastenbrechens (am Tag nach dem Ende des
Fastenmonats Ramadan) und das Opferfest,
das auf dem Hohepunkt der Woche der Pil-
gerfahrt nach Mekka von den Muslimen in
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der ganzen Welt gefeiert wird. Beide Feste
haben religidsen Charakter. Mit gleichem
Recht wie der zitierte Sprecher konnte man
behaupten, Weihnachten und Ostern seien
keine religiosen Feste.

CuS: Oberhaupt der islamischen ,,Kirche"
sei in manchen Landern, z.B. in Tunesien,
kein islamische Theologe, sondern der Staats-
prasident...

Halm: Es gibt weder eine islamische , Kir-
che” noch ein hdchstes Oberhaupt. Wir las-
sen uns allzuhdufig von unseren eigenen,
christich gepragten Vorstellungen verleiten.
Der Islam hat traditionell weder eine Organi-
sationsform noch eine Gemeindestruktur, und
die modemen Lander der islamischen Welt
haben in aller Regel auch kein religidses
Oberhaupt, am wenigsten Tunesien, das ein
laizistischer Staat ist; der Staatsprasident Ben
Ali hat sowenig religiose Funktionen wie Pra-
sident Chirac. In Marokko dagegen tragt der
Konig den Titel eines ,Befehlshabers der
Glaubigen” und beansprucht damit die
Nachfolge des Propheten Mohammed, aber
nur in der weltlichen, rein diesseitigen Regie-
rung der Glaubigen. In anderen Landern wie
Agypten, dem Jemen oder Jordanien gibt es
einen obersten Mufti, einen Gutachter in reli-
giésen Fragen, der auf Anfrage unverbindli-
che Richtlinien vorgibt.

CuS: Im Fastenmonat Ramadan diirfe
man zwar nicht rauchen, aber wenn man
tagsiiber in die Cafés ginge, dann seien diese
hinter zugezogenen Vorhangen mit Moslems
und mit Qualm aus der Wasserpfeife gut ge-
fullt. Der Muselman — ein Heuchler?

Halm: So wie es Christen gibt, die nicht in
die Kirche gehen, so gibt es auch Muslime,
die im Ramadan nicht fasten. Der letzte zitier-
te Satz ist eine Beleidigung fiir alle glaubigen
Muslime. — Die Behauptungen des von lhnen
zitierten christlichen Wiirdentragers sind nicht
nur Unsinn, sondern béswillige Hetze.

(CuS dankt Herm Professor Halm fir die-
ses Interview, das wir Anfang Mai 1998 mit
ihm fihren konnten.)

Jiirgen Schiibelin

Pinochet vergessen?

Chile - 25 Jahre nach
dem Militarputsch

- Vor 25 Jahren, am 11. September 1973,

putschten sich in Chile die Generale an die
Macht. Die eigene Luftwaffe legte den Pra-

. sidentenpalast in Schutt und Asche. Prasi-

dent Salvador Allende starb wahrend des
Sturmangriffs auf die Moneda. 17 dunkle
Jahre dauerte das Regime der Militars unter
Augusto Pinochet. Der Staatsterrorismus

~ verschlang Tausende von Menschenleben

und zerteilte die chilenische Gesellschaft fiir
immer. Doch starker noch als die Blutspur
der Militirs markiert die durch den Putsch
moglich gewordene - und in dieser Radika-
litat bis heute einzigartig gebliebene — kapi-
talistische Revolution unter Pinochet dieses
stidamerikanische Land.

~Modell Chile” - Ein neues Marken-
zeichen

Chile wird seit den sechziger Jahren in
der einschlgigen Literatur nicht mehr als
Entwicklungs- sondern als Schwellenland
apostrophiert. In der Analyse lateinamerika-
nischer Wirtschaftswissenschaftler setzt sich
mit immer mehr Vehemenz der Begriff pais
emergente (aufstrebender Staat) durch. Mit
kaum verbramter Euphorie feiern die Regie-
rung und der Finanzsektor die seit 1986 un-
unterbrochen hohen Wachstumsraten beim

 Bruttosozialprodukt, die relativ niedrige In-

flation, die hohe Sparrate und die beachtli-
chen Auslandsinvestitionen. Ihr Ziel: das Ste-
reotyp vom ,Chile Pinochets” durch ein
neues Markenzeichen zu ersetzen, das vom
.Modell Chile." Das historische Wunsch-

denken der kreolischen Eliten, seit der Zeit
der Unabhéngigkeitskampfe von der spani-
schen Krone, als Teil der zivilisierten, kulti-
vierten, westlichen Welt anerkannt zu wer-
den, und die Aufnahme als standiges Mit-
glied in den Kreis der erfolgreichsten Natio-
nen zu erreichen, scheint fiir viele jetzt — vor
der Jahrtausendwende — endlich Wirklichkeit
zu werden. Die penetrante Lautstdrke, un-
verhohlene Selbstgefalligkeit und Arroganz
der Werber fiir das ,Modell Chile,” ihre
krampfhaften Bemihungen, immer Klassen-
beste in dieser imagindren Schule der Auf-
stiegskandidaten in die , Erste Welt" sein zu
wollen, wurzeln in dem tief verankerten
Wunsch, ein fiir alle Mal den historischen
und geographischen Schonheitsfehler, durch
den Chile in eine so wenig attraktive Nach-
barschaft, eine so geschaftsschadigende
Umgebung — eben das restliche Lateiname-
rika — geraten ist, zu korrigieren.

Die groBe Transformation der chileni-
schen Okonomie

In Chile war es, nach Jahrzehnten der
Krise und sich wiederholender Fehlschldge,
beim Versuch, eine nachholende industrielle
Revolution zu erreichen, mit der die 6kono-
mische und soziale Integration aller Chilenen
bewaltigt werden sollte, der Staat, der in
den dreiBiger Jahren schlieBlich die Schiiis-
selrolle beim Aufbau eines nationalen Ent-
wicklungsmodells iibernahm. Das Ziel: die
immer starker werdenden sozialen Spannun-
gen durch einen groBangelegten nationalen
Industrialisierungsprozef unter Kontrolle zu
bringen. Der chilenische Historiker Gabriel
Salazar (1997) spricht von dem Versuch ei-
ner ,fordistischen Revolution,” mit dem
Staat als Modermisierungsmotor und stell-
vertretenden Reprasentanten des chileni-
schen Industriekapitalismus. Der Staat Gber-
nahm die Rolle des groBen Protektors der
Industrie und war bereit, wenn notig, die
Ankurbelung produktiver Prozesse mit er-
heblichen Ressourcen zu ermdglichen. Chile
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erlebte ab 1939 unter der Verantwortung
der sozialdemokratischen Regierungen die-
ser Epoche seinen eigenen new deal zwi-
schen den groBen (mehrheitlich staatlichen)
Industrieunternehmen und den organisier-
ten Arbeitern. Es waren die Jahre der wich-
tigsten Investitionen in Bildung, &ffentliche
Gesundheit, soziale Dienstleistungen und In-
frastruktur. Der Staat trieb den sozialen
Wohnungsbau voran und setzte ein umfas-
sendes System sozialer Sicherung durch.

Diese Mischung aus Strategien nachho-
lender Entwicklung (unter Prasident Pedro
Aguirre Cerda), behutsamen Versuchen ei-
nes desarrollo autocentrado (unter Eduardo
Frei und Salvador Allende — etwa im Blick
auf die Agrarreform und die Nationalisie-
rung des Kupfers), vermengt mit Elementen
keynesianischer Steuerungspolitik — und da-
bei immer in Konkurrenz zu national-populi-
stischen Heilsverkiindern -hat, nach dem
Urteil von Salazar und anderer Analytiker
dieser Epoche, nie zum ersehnten take off
gefiihrt. Die industrielle Revolution a la
criolla und der Versuch der wirtschaftlichen
und sozialen Integration aller Chilenen sind
letztlich gescheitert.

Die blutige Machtergreifung im Septem-
ber 1973 durch die , politisch-militdrische
Klasse," die bei diesem Unterfangen durch
ein breites Biindnis der ,zivilen politischen
Klasse" unterstiitzt wurde — und denen es
beiden unmiBverstandlich um die Zerschla-
gung der ,Zivilgesellschaft” ging - ist der
einschneidendste  Veranderungsprozefl in
der chilenischen Geschichte. J. Martinez und
A. Diaz (1996) sprechen von der gran trans-
formacién, Salazar apostrophiert diese Um-
wilzung als ,die endgiiltige kapitalistische
Revolution. *

Ihre wichtigste Grundlage besteht in der
massiven Ausweitung des Rohstoff-expor-
tierenden Primirsektors (Kupferbergbau,
Fischmehl, Frichte fiir den Export, Holz).
Die Politik einer nachholenden Industrialisie-
rung, die das Ziel hatte, den Import von
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Konsumgiitern zu ersetzen (1939-1973)
und so den Binnenmarkt zu starken, wird
mit einem Schlag beendet. An ihre Stelle tritt
nun die Strategie, die groBen nationalen In-
dustrien — zum Beispiel im Textilbereich —
durch  territorial kleine, aber merkantil star-
ke, automatisierte und internationalisierte
Betriebe zu ersetzen, produktive Prozesse zu
zerstiickeln und wichtige Segmente auszu-
lagern. Das alles geschieht mit dem Ziel -
ohne das Risiko von Widerstand - Automa-
tisierungen durchzusetzen — und sich gleich-
zeitig der Kosten fiir menschliche Arbeit zu
entledigen, indem alle verbleibenden ar-
beitsintensiven Bereiche am Produktionspro-
zeB in Bienenkdrbe mit abhdngigen Kleinst-
unternehmen ausgelagert werden” (Salazar,
1997).

Ein weiteres charakteristisches Element
dieser ,Modemisierung"” der chilenischen
Okonomie ist die Eigentumskonzentration in
den Handen groBer Finanzgruppen. Der
Wirtschaftswissenschaftler Hugo Fazio zeigt
in einer Untersuchung aus dem Jahr 1997,
daR der Bérsenwert der grofen Konsortien
und Wirtschaftsgruppen an der Bérse, pro-
blemlos das chilenische Bruttoinlandspro-
dukt tbertrifft.

Die radikale Flexibilisierung des Ar-
beitsmarktes — oder die ,Prekarisie-
rung” der Beschaftigungsverhaltnisse

Das ,Modell Chile* basiert auch auf
dem Raubbau an der menschlichen Arbeits-
kraft. Dem Militirregime gelang durch sei-
nen Staatsterrorismus und eine repressive
Arbeitsgesetzgebung innerhalb weniger Jah-
re die Neutralisierung und Zerstérung der
Gewerkschaftsbewegung. Die neuen Ar-
beitsgesetze (Leyes Pinera) vom Juli 1979
ermdglichten die Atomisierung der Gewerk-
schaften. In mittleren und groBen Betrieben
kénnen parallel mehrere Gewerkschaften
existieren, die alle in Konkurrenz zueinander
stehen. Jeder Firmenchef verhandelt mit je-
der Gewerkschaft einzeln tber eventuelle

. Lohnsteigerungen und die Verbesserung

von Arbeitsbedingungen. Im Fall eines
Streiks kann das Unternehmen sofort Ersatz-

~ personal beschéftigen. Sollte der Arbeits-
~ konflikt nach 60 Tagen noch nicht beendet

sein, miissen die Streikenden zurtick an ihre
Arbeitspldtze, sonst werden sie entlassen.
Waihrend eines Streiks hat ein Beschaftigter
weder ein Anrecht auf Lohn, noch auf Sozi-
alversicherungsbeitrage.

In den zuriickliegenden achteinhalb Jah-
ren, die seit dem Beginn der transicion, des
Ubergangs zur Demokratie, vergangen sind,
hat sich an diesen véllig ungleichen Bedin-
gungen fir Kapital und Arbeit nichts gean-
dert. Pinera, Pinochet und seine Berater aus
der Schule um den Chicagoer Wirtschafts-
theoretiker Milton Friedman nahmen schon
Ende der siebziger Jahre die Forderungen ei-
nes Arbeitsmarktes vorweg, die denen aus
dem Zeitalter der Globalisierung entspre-
chen sollten. Die radikale Flexibilisierung
menschlicher Arbeit, die durch das Miltarre-
gime als politisches Instrument zur Diszipli-
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nierung, zur Verhinderung jeglicher gewerk-
schaftlicher Strukturen und zur frihen Er-
stickung moglicher Widerstandsherde ver-
standen wurde, ist fir die Globalisierung un-
eingeschrankt dienlich. Sie verlangt namlich
keine strengen und dauerhaften Strukturen,
sondern eher elastische und mutierbare Ver-
netzungen.

Die beiden chilenischen Okonomen Ya-
nez und Lopez (1996) definieren , Flexibili-
sierung” nur als Instrument, das Einstellung
und Entlassung eines Beschaftigten verein-
facht. Espinoza et al. (1997) ergdnzen in
ihrem Versuch der Systematisierung dieses
Phanomens folgende Aspekte von Flexibili-
sierung: Arbeit ohne schriftlichen Vertrag,
Arbeit ohne jegliche Sozialversicherungs-
beitrage, Bezahlung unterhalb des gesetzi-
chen Mindestlohns und exzessive Auswei-
tung der taglichen Arbeitszeit. Alle diese Ele-
mente fassen sie unter dem Begriff , Prekari-
sierung von Arbeit" zusammen.

In Chile konzentrieren sich diese
prekaren Arbeitsformen rund um die Achsen
des Wirt-
schaftsmodells:
in der Export-
landwirtschaft,
. der Holz- und
» der Fischindu-
strie. Die welt-
weite Tendenz,
Produktions-
prozesse an
Subunterneh-
men auszu-
lagern, spiegelt
¢ sich in Chile in
der immensen
Zahl von Klein-
und Kleinstbe-
trieben  wider,
die fur die
<53 ,grofen” auto-
_ matisierten Un-
-4 temehmen  ar-
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beiten. Es sind diese subcontratistas, die be-
sonders verschlechterte Arbeitsbedingungen
anbieten. Sie sind immer genau so groB, daf
ihre Mitarbeiterzahl es gesetzlich nicht
zulaBt, eine Gewerkschaft zu griinden. In
diesen microempresas konzentriert sich der
héchste Prozentsatz von Menschen, die
ohne Vertrag und soziale Sicherung arbeiten
mussen.

Diese Situation betrifft vor allem die ar-
men Bevolkerungsteile. Aus der Gruppe der
20 Prozent Armsten im urbanen Raum, fin-
det ein Funftel nur im informellen Bereich
Arbeit; weitere 15 Prozent der Erwerbstiti-
gen aus diesem Bevolkerungssegment sind
gezwungen, sich ohne Arbeitsvertrag anstel-
len zu lassen; 40% sind keiner Rentenversi-
cherung angeschlossen; 13% erzielen mit
ihrer Arbeit nicht einmal den gesetzlichen
Mindestlohn und 30% kommen bei der Be-
zahlung nicht auf den Stand von zwei Min-
destgehaltern.

Das Stadt-Land-Gefille: Wie man dazu
kommt, als , nicht iiberlebensfihig"
katalogisiert zu werden

Der Anteil an armen und extrem armen
Menschen an der Gesamtbevdlkerung liegt
in landlichen Gebieten bemerkenswert
héher als in der Stadt. Die oben erwihnte
Verringerung von Armut |48t sich héchstens
fir den urbanen Raum belegen. In den
landlichen Gebieten Chiles weisen die Ar-
mutszahlén weitaus weniger Verinderung
auf. Im Gegenteil: Die sich seit Jahren ver-
schirfende strukturelle Agrarkrise, die vor
allem Familienbetriebe mit weniger als fiinf
Hektar Wirtschaftsfliche betrifft, hat ganz
sicher nicht dazu beigetragen, die Gesamtsi-
tuation zu verbessern. Ein harter Kern von
Familien auf dem Land lebt weiterhin unter
Bedingungen von extremer Armut, daran
konnte auch das wachsende Bruttosozial-
produkt im Land nicht dndern.

Der geringe, unbedeutende Riickgang
des Anteils von Menschen, die in den landli-
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chen Gebieten Chiles in Armut oder extre-
mer Armut leben, erhdrtet den Verdacht,
daB die scheinbar ein wenig verbesserte Si-
tuation lediglich ein Ergebnis des Migra-
tionsprozesses vom Land in die Stadt ist. Im
ganzen Land leiden landliche Kommune un-
ter Bevdlkerungsschwund, wihrend die
Stadte wachsen. 86% der chilenischen Be-
vélkerung konzentriert sich auf urbane Bal-
lungsraume.

Die Netto-Einkommensentwicklung auf
dem Land ist in Chile seit Jahren riicklaufig.
Allein im Zeitraum 1992 bis 1994 sank das
Pro-Kopf-Einkommen in ldndlichen Haushal-
ten um 3,2%, wihrend es in den Stadten im
Durchschnitt um 7,1% stieg. Die Perspekti-
ven sind nur wenig ermutigend: Es wird ge-
schatzt, daB in den nichsten zehn Jahren
noch einmal zwischen 100.000 und
200.000 Familien aus lindlichen Gebieten in
die Stadte abwandern miissen, weil ihnen
der unter dem Militirregime eingeleitete
Strukturwandel der Landwirtschaft und sein
Verdrangungsprozef keinerlei Chance fiir
eine Teilnahme am Markt IaBt. In den Dis-
kussionen der verschiedenen wirtschaftslibe-
ralen Denkschulen wird die traditionelle
Landwirtschaft in Chile als ,tberflissiger
Sektor" apostrophiert und Agrarexperten in
der Regierung von Eduardo Frei betonen,
daf der Anteil der Menschen auf dem Land
in den kommenden 10 bis 15 Jahren auf un-
ter 10% an der Gesamtbevélkerung Chiles
sinken muB — und zwar als Konsequenz aus
der sich beschleunigenden Entwicklung in
der Industrie, im Handel und urbanen
Dienstleistungssektor. Das staatliche Land-
wirtschaftsférderprogramm INDAP  spricht
ganz offen von ,lebensunfahigen” biuerli-
chen Betrieben, bei denen es keinen Sinn
mache, Agrarkredite zur Verfiigung zu stel-
len, Beratungsdienste zu organisieren oder
gar bei der Mechanisierung der Produktion
zu helfen. Unter diese dead line fallen in
Chile rund 180 000 landwirtschaftliche Be-
triebe, die nicht iber die ausreichende

GroBe verfiigen, um als tragfahige Familien-

~unternehmen eingestuft zu werden.

Alle Untersuchungen zur Armut in Chile
stimmen darin tberein, daR sich ein Teil der

- extremen Armut im Bereich von bauerlichen

Kleinbetrieben — minifundios — konzentriert.

. Dabei ist diese Armut auf dem Land ganz

offensichtlich anders als die urbane Armut —
und sie ist, wie das chilenische Forschungs-
institut SUR betont, auch nicht in erster Linie
das Ergebnis oder die Ableitung von Moder-
niserungsprozessen. SUR gelangt zu dem
Schluf, ,Armut in der lindlichen Gesell-
schaft ist Armut, die durch verspitete Ent-
wicklung verursacht wird.” Diese kategori-
sche Behauptung bedarf jedoch der Prazisie-
rung.

Beispielsweise wirkt sich fiir die kleinen
Erzeuger von Oreganum, Knoblauch und
Luzerne in den Gebirgstalern des , Grofen
Nordens” von Chile, fir die Aymaras, die
sich durch die Zucht von Alpacas und Lamas
im chilenischen Andenhochland ihren Le-
bensunterhalt verdienen, sowie fiir die ver-
armten Kleinbauern des , Kleinen Nordens"
(IV. Region), die von Ziegenherden und
kleinstflachigem Ackerbau an steilen Han-
gen leben, der moderne, industrielle Berg-
bau mit seinem unstillbaren Durst nach
Wasser verheerend und existenzvernichtend
aus. Durch die Umleitung von Fliissen, die
Kontamination von Wasservorriten, Boden
und Luft wurde ihnen die Méglichkeit zu
tiberleben genommen. Den Kampf um das
Wasser gewinnen grundsatzlich die Berg-
bauunternehmen. Niemand verhindert, daft
von ihnen durch FluBumleitungen und das
Abschopfen samtlicher Grundwasservorrite
weite Landstriche in Wisten verwandelt
werden, und sie seit eineinhalb Jahrhunder-
ten die okologischen Kosten des Bergbaus
ihren — ach so , zurtickgebliebenen” — Nach-
barn aufbirden.

Weitere Opfer der gewaltsamen Moder-
nisierungen sind die campesinos der unbe-
wasserten Kistenregion von Talca (VII. Re-

gion) bis hinunter nach Puerto Montt (X.
Region). Die Expansion der industriellen
Forstwirtschaft hat die Verdrangung von
bauerlichen Gemeinschaften zur Folge. Aus
einer Kulturlandschaft mit Ackerbéden und
groBer Artenvielfalt werden Monokulturen
mit Pinien- und Eukalyptusplantagen. Die
sozialen und okologischen Folgen dieser
+Modernisierung” sind verheerend. Ver-
steppungsprozesse sind heute nicht mehr
nur ein Problem fiir die Trockenzonen Nord-
chiles, sondern auch der mittleren und siidli-
chen Regionen. Die chilenische Umweltor-
ganisation CODEFF betont, daB in der ,, grii-
nen” Seenlandschaft der X. Region bereits
45% aller Béden irreparable Erosionsschi-
den erlitten haben. In der noch weiter siid-
lich gelegenen XI. Region mit ihren Wildern
erreichen die Erosionsschdden 30% und
weiter nordlich in der V. Region (Valpapaiso)
und der IV. (La Serena) umfaBt der Anteil an
irreparabler Bodendegradation 52 und 40%
aller ehemals landwirtschaftlich nutzbaren
Flachen.

Die durch die industrielle Forstwirtschaft
produzierten Reichtiimer von iiberwiegend
transnationalen Konzernen, die sich in der
Zellulose- oder chips-Produktion engagie-
ren, stehen in eklatantem Widerspruch zu
der Armut, die sich in waldreichen Gegen-
den konzentriert. Das Biiro des ded (Deut-
scher Entwicklungsdienst) in Santiago beleg-
te 1993 mit einer Studie, daB in Regionen
mit ,, Industriewald" der Anteil von in Armut
oder extremer Armut lebenden Menschen
um ein Vielfaches iber dem Landesdurch-
schnitt liegt.

Eine weitere ,Modernisierung,” die
ganz eindeutig zu einer Verarmung von
klein — und mittelbduerlichen Betrieben bei-
getragen hat, ist der explosionsartig gestie-
gene Einsatz von Chemikalien im agrarindu-
striellen und exportorientierten Sektor der
chilenischen Landwirtschaft. Zwischen 1985
und 1996 stieg in Chile die Anwendung von
Insektiziden um 64%, von Unkrautvernich-
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tungsmitteln um 221% und von chemi-
schen Wachstumsférderern um 81%. Von
den in Chile am haufigsten angewendeten
Agrochemikalien stehen 130 auf einer von
den Vereinten Nationen zusammengestell-
ten ,verbotenen Liste" von gesundheits-
schddigenden Produkten. Besonders be-
kannt geworden ist der Fall des exzessiven
Pestizidgebrauchs in der VI. Region (Ranca-
gua), wo 60% der importierten Agrarchemi-
kalien ausgebracht werden. Dort wurden
gehauft genetische Verdnderungen bei Neu-
geborenen, sowie (iberdurchschnittlich viele
Fehlgeburten und Verkriippelungen regi-
striert.

Frauen und Armut

Waihrend der schweren Wirtschaftskrise
zu Beginn der achtziger Jahre, als die Konse-
quenzen aus der brachialen Durchsetzung
des neoliberalen Wirtschaftsmodells in Chile
mit seiner ,Schockpolitik,” der vélligen
Marktoéffnung und des Einfrierens der
Wechselkurse (1979 - 1982) dazu fiihrten,
daB in weniger als drei Jahren Gber 1000 In-
dustrieunternehmen in Konkurs gingen, und
die Arbeitslosigkeit auf die Rekordhéhe von
fast 33% der erwerbstitigen Bevélkerung
schnellte, waren es die Frauen, die in dieser
trostlosen Situation der sozialen Verwiistung
eine Schltsselrolle fiir das Uberleben der ar-
men Bevélkerung (ibernehmen muBten. Sie
wurden mit ihrer Uberlebensarbeit zu den
~StoBdampfern” der lateinamerikanischen
Krisengesellschaften. Traditionell wurden in

~ Chile Strategien und Initiativen zur Selbsthil-
fe unter armen und extrem armen Men-
schen (1976 erreichte der Anteil der Armen
und véllig Mittellosen an der chilenischen
Bevélkerung die historische Héchstmarke
von 56,9%) immer schon als Angelegenheit
der Frauen wahrgenommen (z.B. Gemein-
schaftskiichen und -Bickereien, Gruppen
zum gemeinsamen Einkauf oder Obdachlo-
senkomitees). Wir kénnen fiir die Zeit dieser
Krisenjahre also nicht bloB von einer , Femi-
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nisierung der Arbeit," sondern auch von ei-
ner ,Feminisierung der Verantwortung"
sprechen. Jetzt sind es die Frauen, denen die
am schlechtesten bezahlten und gesell-
schaftlich am wenigsten anerkannten Tatig-
keiten zufallen. Dort, wo Frauen es schaffen,
tatsdchlich einen formalen Arbeitsplatz zu
erkdmpfen, liegt ihre Bezahlung immer weit
unter der von Mannern mit vergleichbaren
Tatigkeiten. An diesem Zustand systemati-
scher Lohnungleichheit und Lohndiskrimi-
nierung andert sich auch nach dem Beginn
der Wiederbelebung der chilenischen Wirt-
schaft ab 1985 nicht das Geringste.

Ahnlich alarmierend stellt sich die Situa-
tion beim Vergleich der Arbeitslosenraten
zwischen Frauen und Mannem dar. Frauen,
die zum armsten Fiinftel der chilenischen
Bevdlkerung gehéren, sind — zusammen mit
Jugendlichen aus derselben soziodkonomi-
schen Gruppe - weiterhin am starksten von
der Arbeitslosigkeit betroffen. Die Griinde
sind offensichtlich: Ein erzwungener friiher
Eintritt in den (informellen) Arbeitsmarkt,
der gezwungenermalen vorzeitige Schulab-
bruch und die erste Schwangerschaft, meist
noch als Minderjahrige, verschlieBen defini-
tiv den Zugang zu einer qualitativ an-
spruchsvollen und festen Beschaftigung. In
Chile ist in jedem vierten Haushalt eine Frau
als alleinerziehende Mutter gleichzeitig fiir
das finanzielle Uberleben der Familie verant-
wortlich. Das Phanomen von Frauen, die al-
lein die wirtschaftliche Verantwortung fiir
den Unterhalt ihrer Familie Gbernehmen
muBten, ist in Armenviertelsektoren stirker
ausgeprdgt als in den Mittel- und Ober-
schichten. Es ist mehr ein Problem der Frau-
en in den Stadten, nicht so sehr der lindli-
chen Bevolkerung. Der (iberwiegende Teil
von Haushalten, die allein von Frauen getra-
gen werden, wird als arm oder extrem arm
eingestuft.

Es ist in diesem Zusammenhang not-
wendig, auf die gegeniiber Frauen auBeror-
dentlich patriarchale und diskriminierende

chilenische Gesetzgebung hinzuweisen. Die
im Land geltenden Familiengesetze stam-
men noch aus dem burgerlichen Gesetzbuch
von 1855 und sind in ihren entscheidenden
Passagen seither nicht revidiert worden. In
Chile existiert nach wie vor kein Scheidungs-
gesetz, was zu grotesken sozialen Situatio-
nen fithrt. Wahrend sich scheidungswillige
Ehepaare mit hohem Einkommen in Ge-
richtsverhandlungen mittels eines legalen
Betruges Annullierungserklarungen ihrer Ehe
erkaufen, bleibt drmeren Familien nur die
de-facto-Trennung und das Verlassen des
gemeinsamen Hauses. Das fehlende Schei-
dungsrecht beeintrachtigt vor allem Frauen,
weil es sie im Falle von Eheproblemen (etwa
einer de-facto-Trennung) ohne jeglichen
rechtlichen Schutz 1aBt. Aber auch der legale
Betrug der Annullierung fihrt in den mei-
sten Fallen dazu, daB Frauen samtliche - in
langen Ehejahren miterworbene — Renten-
anspriiche und sonstige soziale Absicherun-
gen verlieren, in Erbschaftsfragen nicht
berticksichtigt werden und auf keine gesetz-
lichen Unterhaltszahlungen hoffen diirfen.

AuBerdem haben immer wieder chileni-
sche NGOs darauf hingewiesen, daf fiir
Frauen (nicht fiir Mdnner) nach wie vor dra-
stische Strafandrohungen fiir Ehebruch im
Gesetzbuch enthalten sind. Wichtig ist etwa
die Bestimmung, daB Kinder, die auBerhalb
der gesetzlichen Ehe geboren werden, in
Erbangelegenheiten nicht die gleichen Rech-
te wie eheliche Kinder besitzen. Durch die-
ses Disziplinierungsinstrument soll das politi-
sche Ziel dieser patriarchalischen Gesell-
schaft erreicht werden, die Weitergabe von
Besitz und Reichtum an die ndchste Genera-
tion auf véterlicher Linie zu garantieren. Die
chilenische Realitat zeigt, daB 34,2 von 100
Kindern von dem Gesetz als ,,illegitim* ein-
gestuft werden, d.h. in nicht-ehelichen Be-
ziehungen zur Welt kamen.

Auch die Konsequenzen eines unzurei-
chenden, stark beschnittenen, Sozialversi-
cherungssystems treffen vor allem Frauen

aus den drmsten Bevélkerungsgruppen be-
sonders hart.

Die Sozialwissenschaftlerin Sara Gon-
zélez kommt zu dem SchluB: ,Unsere Ge-
sellschaft kann es sich also leisten, nicht in
ein entsprechendes soziales Sicherungssy-
stem investieren zu missen, weil sie tber
eine genigend groBe Reservearmee verfiigt,
die okonomisch nicht anerkannt werden
muB - und fiir die es reicht, wenn man an
die Pflichten von Mutter und Hausfrau erin-
nert. Diese Last, die da den Frauen aufge-
burdet wird, verschdrft den ProzeR der
Feminisierung der Armut und nimmt den
Betroffenen jede Mdglichkeit zur Selbstver-
wirklichung und Weiterentwicklung. *

Vor diesem Hintergrund muf darauf be-
standen werden, daB der gender-Ansatz,
nicht bloB eine Angelegenheit der Frauen
ist. Die Uberwindung der «Feminisierung
der Armut” und ihrer Folgen in Chile und
Lateinamerika — wie etwa die soziale Frag-
mentierung und asymetrische Verteilung der
Kosten, die notwendig waren, um die
~nachhaltigen® Krisensituationen abzupuf-
fern (und so die Verluste in der Einfiihrungs-
phase des , Modells" zu sozialisieren, indem
man die Armut privatisierte) -, verlangen
vielmehr nach einer bewuBten Einbeziehung
der gesamten Gesellschaft. So, wie es offen-
sichtlich ist, daB , die Armut” nicht das aus-
schliefliche Problem der Armen sein kann,
sondern des gesamten Systems, das sie ver-
ursacht, reproduziert und verewigt, so be-
trifft in Chile auch die Ungleichheit vor dem
Gesetz, die Diskriminierung und der Aus-
schluB von Frauen von EinfluB- und Ent-
scheidungsprozessen die gesamte Gesell-
schaft — Frauen und Méanner gemeinsam.

Ungleiche Verteilung — Wirtschafts-
Wachstum ohne Gerechtigkeit

Die ungleiche Einkommensverteilung,
die Vertiefung der Abgriinde zwischen Ar-
men und Reichen sind zum haBlichsten und
markantesten Schénheitsfehler des neuen
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‘Markenzeichens ,Modell Chile" geworden.
Die Weltbank katalogisierte Chile 1996 als
das Land mit dem weltweit neuntschlechte-
sten Ergebnis in Sachen Einkommensvertei-
lung. Der Anteil der 20% Reichsten im Land
erzielt, so die Berechnungen der Weltbank
ein Einkommen, das 18,3mal groBer ist als
das der 20% Armsten. Dieser Kuchenanteil
des reichsten Finftels der Bevélkerung um-
faBt 61% des Nationaleinkommens.

Die Schere zwischen Armen und Rei-
chen hat sich in Chile im Verlauf der zuriick-
liegenden drei Jahrzehnte immer weiter
gedffnet. Wahrend in den 17 Jahren unter
dem Militirregime dem Phanomen keinerlei
Aufmerksamkeit geschenkt wurde, trat Pa-
tricio Aylwin im Mérz 1990 sein Mandat als
Prdsident der ersten Regierung des , Uber-
gangs zur Demokratie” mit dem Verspre-
chen, fir ein ,Wirtschaftswachstum mit ge-
rechter Einkommensverteilung” (crecimiento
con equidad) zu kdmpfen, an. Diese Zusi-
cherung beruhte auf der Uberzeugung, daf
ein verstdrktes Wirtschaftswachstum und ei-
nige umverteilende Manahmen sowie eine
wfokalisierte staatliche Sozialpolitik diejeni-
gen sozialen Gruppen, die durch den Ver-
elendungsprozeB wihrend der Jahre des Mi-
litdrregimes am stérksten in Mitleidenschaft
gezogen worden waren, am zunehmenden
Reichtum des Landes beteiligen kénne. Was
sich jedoch entwickelte, war ein ,, Wachstum
ohne Gleichheit," ein eindrucksvoller An-
stieg von Reichtum ohne die entsprechend

gerechte Verteilung. Die Jahre mit dem.

héchsten Wirtschaftswachstum in Chile sind
gleichzeitig die Periode, in der sich die Sche-
re zwischen Arm und Reich am schnellsten
weiter 6ffnete.

Um es noch einmal zusammenzufassen:
extreme Armut ist in Chile unmittelbar mit
dem Problem verkniipft, eine angemessen
bezahlte Arbeit zu finden. Im drmsten Zehn-
tel der Bevélkerung erreicht die offizielle Ar-
beitslosenrate 21,8%. Fir Frauen und Ju-
gendliche liegen diese Zahlen noch einmal
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héher. In der Gruppe der bereits wirtschaft-
lich aktiven oder arbeitssuchenden Jugendli-
chen zwischen 15 und 19 Jahren aus urba-
nen Armenvierteln waren im November
1997 35% ohne Beschiftigung.

Diese Zahlen dokumentieren die fatalen
Konsequenzen eines ,klassischen” Teufels-
kreises: Der friihe Eintritt in den Arbeitspro-
zeB (Subsistenzproduktion), der durch die
Armut zu Hause erzwungen wird, fiihrt zu
einem Abbruch des Schulbesuches, einem
Verlassen des formalen Bildungssystems
schon nach wenigen Grundschuljahren. Die
Konsequenzen des viel zu frihen Einstiegs in
den Arbeitsmarkt, verbunden mit dem
Schulabbruch, fithren, wie auch das chileni-
sche Planungs- und Entwicklungsministeri-
um anerkennt, in eine klassische Sackgasse:
hohe Arbeitslosenzahlen, unsichere, extrem
schlecht bezahlte (hauptsichlich informelle)
Beschaftigungen verhindern dauerhaft die
Méglichkeit zur sozialen Integration Hun-
derttausender von Jugendlicher.

Nach einer der Ursachen muB nicht lan-
ge geforscht werden. Der chilenische Staat
gibt monatlich fir die Ausbildung eines Kin-
des in einer 6ffentlichen Grundschule ganze
30 Dollar aus. Eltern eines Kindes, das eine
private Schule besucht, bezahlen im Mo-
natsdurchschnitt stattdessen 250 Dollar. Die
Folgen: Lediglich eine extrem kleine Gruppe
chilenischer Jugendlichen hat die Chance zu
einem Hochschulstudium. Der Anteil derje-
nigen, die Grundschule, Hauptschule, wei-
terfhrende Schule, Fachhochschule oder
Universitdt durchlaufen haben, liegt in Chile
gerade eben bei 2,8% der Bevélkerung.

Vor Chiles Aufstieg in den Kreis der Ma-
ster Club-Mitglieder ist das , Modell“ offen-
bar doch noch etwas nachbesserungsbe-
durftig.

(Der vorliegende Beitrag ist ein Aus-
schnitt einer vom Verfasser Ende 1997 erar-
beiteten Landeranalyse zu Chile. Der aus-
fuhrliche Artikel und die Literaturliste kann
bei der Redaktion angefordert werden).

die uns interessieren

Die Geschichte der Colo-
nia Dignidad ist eine
deutsche Geschichte...

Gero Gemballa iiber einen deutschen
Skandal in Chile

Zynismus war schon immer fester Bestand-
teil von Terrorherrschaft: ,Arbeit macht
frei", schrieb die SS Giber das Haupttor von
Auschwitz, ,Libertad" nannte die uruguay-
ische Militdrjunta das gréBte und furcht-
barste Foltergefangnis im Land, und ,,Colo-
nia Dignidad” (Kolonie der Wiirde) ist der
Name eines kleinen faschistischen Modell-
staats in der stidchilenischen Provinz, um-
geben von Stacheldraht, Wachtirmen,
Stolperfallen - autark, aggressiv und
schwer bewaffnet. Nirgendwo wird dem
Prinzip Sauberkeit so gehuldigt wie in Dig-
nidad. Wer etwas verschmutzt oder zer-
bricht, wird bestraft. Wer ,unreine” Ge-
danken hegt, wird dafiir geprigelt und mit
Elektroschocks gefoltert. Unwertes Leben,
namlich das von politischen Gegnern des
Pinochetregimes oder auch von Dissiden-
ten aus den eigenen Reihen, wurde ausge-
merzt.

Der Herr liber Leben und Tod in Dig-
nidad, der ehemalige Baptistenprediger
Paul Schéafer, genannt der Professor, ist ein

Sauberkeitsfanatiker: die zehn- bis vier-
zehnjahrigen Jungen, die er Nacht fir
Nacht vergewaltigt, werden von ihm zuvor
eigenhdndig eingeseift und gewaschen.
Und die wenigen unter den Hunderten
vom chilenischen Geheimdienst DINA nach
Dignidad geschafften Oppositionellen, die
die Folterkatakomben unter dem deut-
schen Mustergut lebend verlassen haben,
beschreiben, daB, nach allen sich Gber
Stunden hinziehenden Torturen, der , Ver-
suchsraum” penibel gescheuert, von Blut-
spuren und Exkrementen gesdubert wurde.

Gero Gembala beendet sein zweites
Buch liber die , Colonia Dignidad” mit den
Satzen: ,Es ist erstaunlich, daB die Colonia
Dignidad anders als andere Sekten in der
internationalen Berichterstattung so nah
am Tatsdchlichen beschrieben wurde, so
wenig Ubertreibung, Phantasie und Gruse-
liges hinzugefigt wurde. Vielleicht lag das
daran, daB die Realitit eigentlich nur noch
schwer zu tibertreffen ist. "

Gemballa, der seit 1988 immer wieder
tiber die Colonia Dignidad schreibt, ist die
bisher beste Systematisierung ihrer unsigli-
chen 40jahrigen Geschichte gelungen.
Gemballa widerlegt die These, daB es fir
die Verbrechen der Colonia Dignidad nur
einen einzigen, allein verantwortlichen Ta-
ter gebe, eben Paul Schifer. In seiner Ana-
lyse des Systems von Herrschaft und Terror
wird deutlich, welches institutionelle Ge-
flecht aus Wirtschaftsinteressen, Geheim-
dienstaktivitaten, Waffenschiebereien und
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aktiver Komplizenschaft an der Massenli-
quidierung von Gegnern des Pinochet-Re-
gimes nétig war, um Dignidad unangreif-
bar zu machen, und weshalb alle Versuche,
diese kriminelle Vereinigung auszuschalten,
bislang klaglich scheitern muften.

Die Geschichte der Colonia Dignidad ist
eine deutsche Geschichte. Aber - und auch
diese These Gemballas ist schlissig — die
Mischung aus Fritz Langs ,Metropolis*
und Himmlers Theresienstadt konnte nur in
einem Land Sudamerikas Gberleben, in
dem vélkische Deutschtimelei und die Un-
antastbarkeit der Morder in Uniform fir ei-
nen bislang undurchdringlichen Schutz-
schild Gber Schéfers Reich sorgten. Mit am
erschiitterndsten an Gemballas Buch ist das
Kapitel iber die Kinder von Dignidad: Sie

Dorte Miinch:

Auf dem Weg zu einer
neuen Sensibilitat

Eine Rezension zu Dorothee Sdlles
«Mystik und Widerstand. ,Du stilles
Geschrei'"

Mystik und Widerstand - zwei Eck-
punkte eines aus der Religion motivierten
politischen Engagements fiir diese Welt? -
DalB sich Dorothee Sélle, nach vielen Jah-
ren politisch-theologisch engagierter Arbeit
und Beschiftigung mit der Gott-ist-tot-
Theologie, feministischer und Befreiungs-
theologie, gerade mit diesen beiden Begrif-
fen auseinandersetzt, scheint folgerichtig
und ist ein Geschenk fiir alle, die aus ihrem
religiosen BewuBtsein heraus das Engage-
ment fir eine menschenfreundlichere Welt
mit ihr teilen.

Das Buch néhert sich der Mystik von ei-
ner neuen Seite im Gegensatz zum land-
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leben dort, um sexuell mifbraucht zu wer-
den - und, so die Vorwiirfe aus jlingster
Zeit, als Lieferanten fir den lukrativen
Handel mit menschlichen Organen. lhr
Schicksal und der verzweifelte Mut einiger
chilenischer Bauernfamilien im Kampf um
ihre Kinder, die hinter dem Stacheldraht
von Dignidad verschwunden waren, sorg-
ten immerhin fir Kratzer am Imperium.
Gemballas Buch 1dBt niemanden gleichgiil-
tig - vor allem, weil der Skandal Dignidad
noch lange nicht ausgestanden ist. (Nach-
druck mit freundlicher Genehmigung aus
.der tberblick" 2/98 Hamburg)

Gero Gemballa: Colonia Dignidad. Ein
Reporter auf den Spuren eines deutschen
Skandals. Campus-Verlag, Frankfurt/New
York 1998, 213 S.

laufig gangigen Verfahren zur Bewertung
mystischen Erlebens. Mystikerinnen und
Mystiker werden in den Kirchen als theolo-
gische Denkerlnnen geschatzt — die Kraft
allerdings, aus der sie leben und lebten,
wird banalisiert als eine sehr individuelle,
nicht nachvoliziehbare. Die Betroffenen
werden durch Heiligsprechungen von uns
weggerickt. Der Mystik hangt das Image
von Weltflucht und Beschrankung auf das
eigene Seelenheil an. Dieser Bereich wird in
den Religionen als derjenige begriffen, der
in eine explizit private Sphare fithrt - so
kann diese Kraft natiirlich auch den religio-
sen Herrschaftsinstitutionen nur bedingt
gefihrlich werden! Wenn Religion nur
noch als Spiritualitit ohne Bezug zur Welt
gesehen und von der Ethik getrennt wird,
wird sie eben ihres Sinns entleert, ihre welt-
liche Erfahrungsbasis reduziert, und die
Ethik wird zu einer beliebigen Verabre-
dung.

So wahlt Dorothee Sélle einen sozialge-
schichtlichen Ansatz fiir ihre Untersuchun-
gen. lhr Interesse gilt dem Verhalten - der

Ethik, wenn man so will - von Mystikerin-
nen verschiedener Zeiten in Bezug auf ihre
Gesellschaften, Mysthisches Erleben, d.h.
die gelebte Gottesliebe und das Gliicks-
empfinden, welches solchen Erfahrungen
entspringt — so ihre These — bewirkt eine
neue Sensibilitit beziiglich gesellschaftli-
cher Miistande und Kraft zum Widerstand
gegen diese Zustinde. Auf das ,und”
kommt es ihr an - die Verbindung von My-
stik und Widerstand.

Immer wieder hat Solle im Bereich
kirchlicher Institutionen oder in der wissen-
schaftlichen Theologie gearbeitet. — In
ihrem religiosen BewulBtsein hat sie aber
weder im einen noch im anderen Bereich
eine Heimat gefunden. Die Mystik ist es,
die sie fasziniert, gerade auch in dem
Waunsch, eine andere Gestalt von Spiritua-
litit zu finden, die sie im Protestantismus
vermiBt. lhre Suche fihrt allerdings nicht
zum Katholizismus, dem sie Spiritualitat,
beispielsweise in der Liturgie, durchaus zu-
spricht; die rémische Institution disqualifi-
ziere sich, wie sie schreibt, letztlich als ein
Ort mystischer Beheimatung mit ihrem
Nein zu Frauen, zu einer humanen Sexua-
litdt und zur geistigen Freiheit.

Mystik ist also nicht als etwas an eine
Institution gebundenes oder auBergewdhn-
liches zu verstehen, sondern als etwas den
Alltag und das ganze Leben bestimmendes.
Wir kénnen alle Mystikerinnen sein und
Dorothee Solles Ziel ist es, eine Mystik des
Alltags zu entwerfen. Dahinter verbirgt sich
fiir sie Gottesliebe, die sie leben, verstehen
und verbreiten mochte. Die Erfahrung, ge-
liebt zu werden und Liebe weiterzugeben,
ist eine Gliickserfahrung, die so allumfas-
send ekstatisch ist, daB sie durch das Erfah-
rene heimatlos macht, d. h. die Menschen
werden aus ihrem alltaglichem Leben, in
dem sie sich bequem eingerichtet haben,
herausgeholt. In einer solchen Zuwendung
zum Leben werden Konventionen und Rol-
lenbilder Giber den Haufen geworfen. Da-
mit liegt uns in diesem Buch eine neue, all-
tagsnahe Definition von mystischer Erfah-
rung und Leben vor.

Aber es bleibt nicht bei einer neuen Be-
griffskldrung, Sélle macht sich systematisch
auf die Suche nach alltaglichen mystischen
Erfahrungen und begibt sich im zweiten
Teil des Buches an Orte, wo sie diese zu
finden glaubt: Orte wie Natur, Erotik, Lei-
den, Gemeinschaft und Freude. Hier zeigt
sie auch, wie automatisch jene neue Sensi-
bilitdt aus dem Erfahrenen heraus entsteht:
Ein Verstindnis von erotischer Beziehung,
zum Beispiel, muB zundchst neu tber Akti-
vitat und Passivitat, Gber Geben und Neh-
men, iber Einssein und Zweisein nachden-
ken. Das bestehende Bild vom aktiven
mannlichen Prinzip und passivem weibli-
chen Prinzip wurde in diesem Verstandnis
schon in der mittelalterlichen Mystik aus
den Angeln gehoben. Sélle schreibt: ,Die
Mystik der Erotik, vor allem die der Frau-
en, aber auch die der Manner, deren Seele
ja als weiblich begriffen wurde, hat an den
Grundfesten  patriarchaler ~Ordnungen
geruttelt. lhr Denken ist von einem Ver-
stindnis von Gegenseitigkeit getragen: Ge-
ben und Nehmen, Begehren und Ergreifen,
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Geliebtwerden und Lieben gehen stindig
ineinander tber, ohne daB eines das erste,
Grundlegende, und eines das zweite
ware."

Gott ist in dieser Beziehung nicht der
statische, herrschende und schépfende
Gott. Er ist derjenige, der selbst in Bezie-
hung tritt und zu dem wir in Beziehung tre-
ten, in dem wir einerseits immer wieder das
Gefiihl von Vertrautheit und Aufgehoben-
sein und gleichzeitig unsagbare Ferne und
den Wunsch mehr Kennenzulernen wieder-
finden. Und diese Mensch-Gott-Beziehung
begreift Sélle als deckungsgleich mit den
Beziehungen der Menschen untereinander.
Wir kénnen diese Erfahrung uberall dort
machen, wo wir in Beziehung treten, ob
nun zu uns selbst, unserm Gott oder zu an-
deren — dort, wo wir uns auf das Andere
einlassen. ,Falls es die Liebe wirklich gabe,
so miifte sie zwei Bedingungen erfiillen:
Sie miifte eine Art von Gegenseitigkeit
aufbauen, in der die Unbekanntheit des
Bekannten, die Andersheit der Anderen er-
halten bliebe. "

Dorothee Sélle erzahlt uns aus den Er-
kenntnissen und Lebensgeschichten von
Mystikerinnen und Mystikern verschiede-
ner Religionen zu verschiedenen Zeiten.
Aus den jeweils zitierten Texten spricht das
Erstaunen und die Freude tber den neuen
Blick auf die Welt und die unsagbare Kraft,
die zum Handeln treibt. Die grundlegende
These des Buches: Ein Leben aus der My-
stik heraus stiftet zum Widerstand an -
Mystik ist Widerstand, baut auf diese Be-
obachtungen. Und damit beantwortet Sélle
mit Hilfe der Erinnerung an Mystikerinnen
und Mystiker — aber auch persénlich, die
Frage nach einem fir sie aktuellen Sinn
von Religion. ,Religion ist in unserer Welt
ebenso uberflissig wie unentbehrlich. Im
funktionalistischen Sinn ist sie Uberflissig,
sie hat die alten Rollen abgegeben: Die
Wissenschaft erklart die Welt; Staat und
Wirtschaft regeln das Gemeinwesen; eine
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gemeinsame Ethik zerféllt in Stammessit-
ten. Im mystischen Sinn jedoch ist die Reli-
gion, gerade fiir die Liebenden, unerlaB-
lich. Noch benennt sie unsere Armut, noch
erinnert sie an die verbindende, heilende
Macht in uns."

In dieser Hinsicht zieht sie einerseits alle
diejenigen zur Verantwortung, die mysti-
sches Erleben tatsachlich als Weltflucht be-
nutzen, man beachte den Mystikboom in-
nerhalb der Esoterik, — versteht aber deren
Hunger nach Spiritualitdt. Und andererseits
versucht sie, eine neue Auseinanderset-
zung Uber Spiritualitat in die linke Bewe-
gung hineinzutragen, die zu einer Uberbe-
wertung des Rationalismus neigt. Auch
wenn es fiir jeden Widerstand gentigend
rationale Begriindungen gibt, Dorothee
Solle erdffnet uns einen Zugang zu einer
Quelle von Kraft und Hoffnung, aus der
wir diesen verwirklichen kénnen.

Mystik und Widerstand — gerade durch
die Verbindung beider Aspekte liegt uns ein
fir weitere Auseinandersetzung unum-
gangliches Buch vor: Sélle holt den Begriff
~Mystik” aus der verstaubten Ecke des
Mittelalters hervor und schmiickt den Be-
griff ,Widerstand" mit neuer Hoffnung im
Kampf gegen herrschende Ungerechtigkeit.
Das Buch enthalt viele AnstéBe fur diejeni-
gen, die immer wieder versuchen, , Gott zu
denken” und dieses im Alltag umzusetzen.
Dieses Buch ist eine Einladung sich auf die-
sen Widerstand einzulassen, eine Anstif-
tung zum Widerstand.

Dorothee Solle: Mystik und Wider-
stand. »Du stilles Geschrei«. Hoffmann und
Campe 1997 (ISBN 3-455-08583-0).

Erhard Griese

Sorget euch nicht zu
sehr um das Reich
Gottes!

(Ein Gleichnis, das nicht jeder weiter-
erzdhlen wollte)

Jesus sagt: Mit dem Reich Gottes ist es
so, wie wenn ein Mensch Samen aufs Land
wirft — und schlift und aufsteht, Nacht for
Nacht und Tag fiir Tag. Und der Same geht
auf und wichst - er weifd nicht, wie?

Denn von selbst bringt die Erde Frucht,
zuerst den Halm, danach die Ahre, danach
den vollen Weizen in der Ahre.

Wenn sie aber die Frucht gebracht hat,

so schickt er alsbald die Sichel hin; denn die

Ernte ist da.
(Mk 4,26-29)

Dieses Gleichnis vom Reich Gottes ist

* ganz besonders interessant, ja geheimnis-

voll.

Wir haben es im Markus-Evangelium
gelesen. Aber wenn wir nun in die anderen
Evangelien schauen, so suchen wir es dort
vergebens. Das ist deshalb so dberra-
schend, weil sonst Matthaus und Lukas
praktisch alles, was Markus berichtet, auch
in ihre Evangelienschriften aufgenommen
haben. Es muB als sicher gelten, daB beide
das Markus-Evangelium als Vorlage be-
nutzt haben. -

Dann aber haben sie dieses Gleichnis
weggelassen, ausgespart, ausgeblendet.
Warum nur? Andere Gleichnisse haben ja
ahnliche Bilder: das vom Samann und vier-
fachen Ackerfeld, das vom Unkraut unter
dem Weizen, und das schéne Gleichnis von
dem kleinen Senfkorn, das zum grofen

Baum wird, in dem die Vogel des Himmels
wohnen.

Haben die beiden anderen Evangelisten
so sehr an ein baldiges Wiederkommen des
Herrn gedacht, noch ehe die Frucht der
Missionspredigt abzusehen sei, daB ihnen
dieses Gleichnis von der still wachsenden
Saat zu geduldig vorkam, zu lange Zeit zu
lassen schien, bis die Zeit der Ernte da ist?

Wabhrscheinlicher ist: Schien ihnen die-
ses Gleichnis von der still wachsenden Saat
vielleicht zu sehr einen Geist der Sorglosig-
keit, ja der Passivitat, des Abwartens zu at-
men — statt des Handelns, des missionari-
schen Eifers, den Lukas und Matthaus fir
so wichtig halten muBten, daB sie auf das
miBverstandliche Gleichnis von der still
wachsenden Saat verzichten wollten?

Wenn das so ist — und es sieht ganz da-
nach aus -, dann ist es besonders interes-
sant, mit diesem Gleichnis das Beispiel der
ganz frithen, authentisch auf Jesus selbst
zuriickgehenden  Reich-Gottes-Verkindi-
gung zu entdecken. Es ist sozusagen gera-
dezu der Originalton Jesu. So hat Jesus zu
seinen Jingern gesprochen. Und fast miR-
te man sagen: So hat er zu sich selbst ge-
sprochen.

Das Gleichnis stammt aus der Zeit des
allerersten 6ffentlichen Auftretens Jesu. Er
kommt vom Jordan, wo er sich von Johan-
nes taufen lieB, zuriick in seine Heimat Ga-
lilda. Er sieht die vielen Menschen, die Lei-
denden, Hungernden, Verstérten, Ausge-
stoBenen, Ausgebeuteten — wie Schafe, die
keinen Hirten haben. Er sieht die verachte-
ten Sinder und die selbstsicheren From-
men. Und er beginnt, das Reich Gottes
auszurufen:

. Die Zeit ist erfillt, und das Reich Gott-
es ist nahe herbei gekommen.

Kehrt um, alles wird anders.

Gott sucht das Verlorene. Sucht mit,
folgt mir nach!
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Ihr seid das Salz der Erde und das Licht
der Welt!

Wehe den Reichen — glicklich die Ar-
men! Wehe den Satten - glicklich die
Hungernden! Wehe denen, die jetzt noch
lachen — gliicklich, die jetzt noch weinen!

Alles wird anders, kehrt um, verandert
euch, lebt nach der neuen Gerechtigkeit!
Gottes Reich kommt!*

Das Evangelium vom Reich Gottes:
Gottes Wille allein wird gelten, nicht mehr
die Bosheit der Menschen, die Macht der
Unterdriicker, die Willkiir der Herrschen-
den! Menschenwiirde und Gerechtigkeit,
Frieden und Gliick — das ist es, was Gott
will.

Jesus redet nicht nur vom Reich Gottes.
Jede Begegnung mit Menschen, jede Beru-
fyng eines Menschen in seine Nachfolge,
jede Konfrontation mit Krankheit und Elend
wird zu einem Zeichen des kommenden
Gottesreiches. Gottes Liebe hat eine Ge-
stalt bekommen, ein Gesicht, Hande, FiiBe,
Augen, eine Stimme — die des Mannes aus
Nazareth. Und nun fragt Jesus nicht nur
seine Junger, sondern vielleicht auch ein
wenig sich selbst: Wie ist das mit dem
Kommen des Gottesreiches? Bringt das
Wort, das da ausgestreut wird wie ein Sa-
menkorn, schon Frucht? Ist die kleine Jun-
gergemeinde schon Anfang des Gottesrei-
ches? Es ist doch so wenig zu sehen von
dem, was da herauskommen soll!

Das ist eine Frage, die stellt sich keiner,
der immer nur passiv abwartet. Es ist eine
Frage, die sich nur der stellt, der etwas ge-
tan hat, wofir er ein Ergebnis erwartet. In-
sofern hat das Gleichnis nichts mit einer
passiven Haltung zu tun. Der Sdmann hat
ja seine Arbeit getan. Das Samenkorn ist
ausgestreut, hingeworfen auf den Acker
der Welt. Darum ist dieses Gleichnis heute
wieder ganz aktuell - nicht fur die, die
schlafen oder gar nichts tun fiir das Reich
Gottes (aber die héren uns ja jetzt nicht zu)
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— aber es gilt allem, die sich einmal im Le-
ben Miihe gegeben haben, etwas fiir Gott
und fir sein Reich zu tun. Und fir diese
alle bedeutet es Trost und Ermutigung, Ent-
lastung und Befreiung von Sorge und
Zweifel, Grund zum Aufatmen und zur
Hoffnung: Nichts ist umsonst, was ihr ge-
tan habt. Einmal verkiindigt, ist das Gottes-
reich in der Menschenwelt wie das Samen-
korn in der Erde: versteckt, verborgen,
nicht sichtbar, aber voller Kraft. Und wie
der Samann dann alles der Sonne und dem
Regen (iberlaft, so ruft Jesus das Gottes-
reich aus und wei3: der Same wird aufge-
hen. In der Zwischenzeit gilt: Grabt nicht in
der Erde, um nachzuprifen, ob das Samen-
korn noch da ist! Und wenn das erste Griin
schimmert: Zupft nicht an den Halmen her-
um, biegt euch die Ahren nicht selbst zu-
recht!

Es ist ein faszinierender Gedanke: Mit
dem Gottesreich geht es so natdrlich zu
wie in der Schépfung. Es ist keine {ber-
natiirliche Angelegenheit, nichts, was nach
besonderen dberirdischen Gesetzen vor
sich geht, sondern so natirlich wie Saat
und Wachstum, Reifen und Ernten.

Das Samenkorn, das in die Erde ge-
senkt ist, ist nicht verloren, die Aussaat
nicht vergebens, die Mihe nicht umsonst.
Schlaft nur ruhig, geht eurer sonstigen Ar-
beit nach! Die Zeit arbeitet nicht gegen
euch, sie arbeitet fiir euch. Das Reich Gott-
es kommt. Die Ernte wird groB sein.

|
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Siegfried Bohringer lebt in Nagold. Er arbeitete in der Kli-
nikseelsorge und ist jetzt Pfarrer im Ruhestand.

~ Darius Dunker ist Redaktionsmitglied von CuS. Er lebt

und studiert in Aachen und ist dort in der JUSO-Hoch-
schulgruppe aktiv.

Udo Fleige ist Lehrer fiir Biologie und Evangelische Reli-
gionslehre in Tlibingen und Redakteur von CusS.

Dr. Ulrich Peter ist Berufsschultheologe und aktiver Ge-
werkschafter in Berlin.

Erhard Griese ist Gemeindepfarrer und lebt in Dusseldorf.

Prof. Heinz Halm ist Leiter des Seminars fir Orientalistik
an der Universitat Tabingen.

Klaus Kreppel ist Fachleiter und Lehrer fiir Sozialwissen-
schaften, Geschichte und Theologie in Bielefeld.

Dorte Miinch studiert in Aachen Literaturwissenschaften
und Evangelische Theologie und ist Redakteurin von CuS.

Jiirgen Schiibelin lebt in Hamburg und arbeitet in der Re-
daktion “uberblick”.

Mitarbeit: CuS versucht eine Mi-
schung aus aktuellen politischen Ereig-
nissen, theologischer und politischer
Diskussion, Aktualisierung religids-so-
zialistischer Theologie und Politik, Auf-
arbeitung religids-sozialistischer Ge-
schichte und von Beitrdgen, die sich
um die Entwicklung einer Befreiungs-
theologie und einer entsprechenden
Praxis in und fir Europa bemihen.
Wir freuen uns iiber unverlangt ein-
gesandte Manuskripte. Auch Texte,
die der Meinung der Redaktion nicht
entsprechen, aber fiir unsere Leserin-
nen und Leser interessant sind, wer-
den verdffentlicht. Gleiches gilt fur Le-
serinnenbriefe. Wer regelmaBig gei-
stesverwandte fremdsprachige Zeit-
schriften liest, sollte uns dies mitteilen
und uns Artikel zur Ubersetzung vor-
schlagen.

Technik: Da die Redaktionsarbeit un-
entgeltlich erfolgt, haben wir nur in
Ausnahmen Zeit fiir das Ubertragen
von Manuskripten auf Diskette. Wir
bitten, uns Texte folgendermafen zu-
zusenden:

* ohne besondere Gestaltung in einem
der PC-ablichen Textformate (RTF,
TXT oder DOC) auf einer PC-for-
matierten 3%2-Zoll-Diskette oder per
e-Mail an Darius@gmx.de

* Sollte kein PC zur Verfigung stehen,
erbitten wir eine saubere Schreib-
maschinenfassung auf weissem Pa-
pier, damit wir den Text einscannen
konnen. Fr uns wiirde dies eine er-
hebliche Arbeitserleichterung be-
deuten!

Sprache: Wir wiinschen uns eine Spra-
che, die die weibliche und mannliche
Form gleichermafen beriicksichtigt!
Endredaktion: Uber einen Abdruck
entscheiden die Mitarbeiterinnen der
Redaktion. Ein Anspruch auf Versf-
fentlichung besteht nicht.
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Warum bin ich als Christ Sozialist? - Thesen - (Ausziige)

Warum wird ein Mensch Sozialist?

Ein Mensch wird Sozialist, weil er entweder durch die Schiaden des gegenwartigen
Gesellschaftssystems selber schwer getroffen ist oder weil er sich mit diesen Betrof-
fenen identifiziert, aus moralischen Motiven oder aus rationaler Einsicht in die Dring-
lichkeit revolutionarer Veranderung oder aus beidem.

Ein Mensch wird Sozialist, wenn er die gesellschaftlichen Schaden nicht nur als Ein-
zelphdnomene erfahrt oder beobachtet, sondern die Vordergrundsphanomene durch-
schaut auf ihren Zusammenhang hin: den Zusammenhang, den sie untereinander
haben und den Zusammenhang mit den Grundstrukturen der gegenwértigen Gesell-
schaft, mit der in ihr dominierenden Produktionsweise.

Solche Vordergrundsphdanomene waren schon seit dem Friihkapitalismus: Arbeits-
losigkeit, krasse Ungleichheit der Chancen und der Lebensverhiltnisse, verheerende
Wirkung der kapitalistischen Krisen auf ungezahlte Existenzen, ékonomische Ursa-
chen internationaler Konflikte (Kriege), militarisch-industrieller Komplex (Ristungs-
industrie, Waffenhandel), Versklavung anderer Vélker (Kolonialismus). — Hinzuge-
kommen sind heute: Ressourcenvergeudung, Unmenschlichkeit der Stadte, Land-
schaftszerstérung, Erhéhung der Produktivitit durch verschérfte Zerstiickelung und
Mechanisierung der Arbeit (Taylorisierung) und der Effektivititskontrolle, Wegratio-
nalisierung von Arbeitsplatzen und Entqualifizierung der Arbeit durch neue Techno-
logie, Diskrepanz zwischen Befriedigung der Konsumbediirfnisse und Frustration in
den Lebensbedurfnissen, Kommerzialisierung der zwischenmenschlichen Beziehun-
gen und der Sexualitat, Zerfall der Familie, Unterwerfung der Biirger unter biirokra-
tisch-technokratische Apparate.

Hinzu kommt, daB gleichzeitig mit der Befriedigung der materiellen Bedrfnisse der
breiten Masse in den Industriestaaten die materielle Verelendung der Mehrheit der
Weltbevélkerung ein in der Geschichte noch nie gesehenes AusmaR erreicht hat. Die
Frage drangt sich auf, ob der Wohlstand hier und das Elend dort ursachlich zusam-
mengehdren wie zwei Seiten derselben Medaille.




