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Dieses Heft hat einen eindeutigen Schwerpunkt. Es geht um unsere Geschichte.
1919 hatten sich unabhingig voneinander in Berlin und Baden und in anderen Regio-
nen Gruppen und Biinde religioser Sozialistinnen und Sozialisten formiert. Bereits im
Dezember 1919 hatte sich in Berlin fiir Norddeutschland ein ,Bund religivser Soziali-
sten” gebildet, der 1924 mit anderen Landesgruppen eine , Arbeitsgemeinschaft der reli-
giosen Sozialisten Deutschlands” bildete. Auf der Tagung in Meersburg am Bodensee
konstituierte sich dann vom 1. - 5. August 1926 der ,Bund der religiosen Sozialisten
Deutschlands” (BRSD) als reichsweite Organisation. Unser Bund ist demnach in die-
sem Sommer 70 Jahre geworden. Von diesen 70 Jahren lagen gerade mal 8 Jahre in der
Weimarer Republik. Diese Phase ist in der Regel gemeint, wenn in der Literatur vom
#Aeutschen religivsen Sozialismus” die Rede ist. Fiir uns ist das oftmals eine Hypothek.
Im Verhiltnis zur Weimarer Republik sind wir quantitativ marginal. Viele in Kirchen
und akademischer Theologie erweisen gonnerhaft dem ,historischen” religiosen Sozialis-
mus ihre Reverenz. Dieses ist gleichermaflen ritualisiert wie ungefihrlich. ,Ja damals,
aber heute ist doch alles anders!"”

Ernst Bloch hat einmal geiuflert: ,Nur jenes Erinnern ist fruchtbar, das zugleich er-
innert, was noch zu tun ist.” Sind die Anliegen, die religidse Sozialistinnen und Soziali-
sten in den 70 Jahren BRSD-Geschichte vorgetragen haben, gegenstandslos geworden?
Viele Fragen, die heute im Brennpunkt stehen, standen schon vor 70 Jahren auf der Ta-
gesordnung, und die religiosen Sozialistlnnen haben sich zukunftsweisend und in vie-
lem auch vorbildlich damit auseinandergesetzt: Das Verhdltnis von Kirche und Schule,
die Frage der Militdrseelsorge sind hier zu nennen. Von dem damaligen Bemiihen um
religids-sozialistische Feierstunden, eigenen Gottesdienstformen fiir das kirchlich ent-
fremdete Proletariat, fiihrt ein Weg zu den Gottesdiensten der Friedensbewegung unse-
rer Zeit und zu den Gottesdiensten in umkimpften Betrieben. Dafi sich Teile der Kirche
mit den kimpfenden Belegschaften, mit Arbeitslosen, Fliichtlingen etc. solidarisieren
und thren Kampf mitkimpfen, liegt in dieser Traditionslinie. So sind viele Fragen des
historischen BRSD auch heute noch unsere Fragen - die Aufgaben, die er sich gestellt
hatte, noch unsere Aufgaben, weil es darum geht, die Befreiungsbotschaft des Evan-
geliums in die gegenwirtigen gesellschaftlichen Verhaltnisse hinein zu tragen und zu
konkretisieren.

Es hat sich in den 70 Jahren viel geandert. Was sagen wir heute und wie konkretisie-
ren wir die Sache Christi in den aktuellen Auseinandersetzungen? Und vor allem: Wo

finden wir die MitstreiterInnen, die sich mit uns zusammen auf den Weg machen!

Wir sind dankbar, dafl es immer genug davon gab in den 70 Jahren BRSD-Geschich-
te. Viele sind gekommen, viele wieder gegangen. Manche haben sich dabei selbst verlo-
ren. Auch Enttiauschungen und Trauer sind Teil unserer Geschichte.

Wir danken gerade in dieser Adventszeit allen Leserinnen und Lesern fiir ihre Un-
terstiitzung und fiir die vielen Zeichen von Verbundenheit und Sympathie und wiin-
schen ein frohes Weihnachtsfest und ein gutes 1997.

CuS 4/96 3



TE -.r;» 4 “;» %@!&.glsl, ?\ i)

Meditation zum politischen Engagement der Kirche

Aus dem Propheten Amos, Kapitel 7, Verse 7 - 9:

. Solches lieB der Herr mich schauen: Siehe
der Herr stand auf der Mauer mit seiner
Bleischnur in der Hand. — Und der Herr
sprach zu mir: ,Was siehst du, Amos?" Ich
sprach: ,Ein Senkblei!" Das sprach der
Herr: , Siehe, ich lege das Senkblei an in-
mitten meines Volkes Israel; ich will ihm
nicht linger vergeben. Die Hohen Israels
werden verwiistet und die Heiligtimer
Israels werden zerstort werden, und wider
das Haus Jerobeam erhebe ich mich mit
dem Schwerte."

Das Thema unserer Meditation lautet:
+Recht und Unrecht des politischen Enga-
gements der Kirche". Nachdenken wolllen
wir (iber das Verhiltnis des christlichen
Glaubens zur Politik. Dabei wollen wir das
Wort ,Politik” nicht ungeschitzt (iberneh-
men. Denn es geht zuriick auf das griechi-
sche ,ta politika” und bezeichnet also im
Gegensatz zu den privaten die offentlichen
Dinge. Die Romer haben diesen Begriff
wortlich iibernommen, indem sie den Staat
und seine Angelegenheiten , die 6ffentliche
Sache" — res publica = nannten. Mit unse-
rem meist chne viel Nachdenken verwen-
deten Begriff ,Politik” tbemehmen wir
also einen heidnischen Begriff und damit
auch das heidnische Denken. Wir tiberneh-
men alle Voraussetzungen dieses Begriffes.
Die Voraussetzungen lauten so: an sich ge-
hen mich nur meine privaten Angelegen-
heiten etwas an. Sobald ich mich um die
offentlichen kiimmere, greife ich schon
tiber in ein fremdes Recht, tiberschreite ich
meine Kompetenzen. In Griechenland und
Rom und dann das ganze Mittelalter hin-
durch ist das Recht, sich um politische Din-
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ge zu kiimmern, ein Privileg bestimmter
Stande. Man muft Kénig oder Berater eines
Konigs sein, man muf den privilegierten
Stinden der Fiirsten, der Ritter oder min-
destens des Adels angehéren, um sich um
politische Dinge Oberhaupt kimmern zu
diirfen.

Radikal anders ist das Denken der Bibel,
die weder den Begriff der Politik als Beruf,
noch den Begriff eines offentlichen We-
sens, genannt Staat, noch den Begriff der
Polis als eines sich selbst regierenden Stadt-
staates kennt. Sie kennt auch nicht die Un-
terscheidung von ,privat” und ,offent-
lich”. Entsprechend der urtimlichen, sip-
penhaften Verfassung der Volker zur Zeit
des Alten Testaments, die aber auch im
Neuen Testament uneingeschrankt durch-
gehalten wird, kennt sie Lander und Vél-
ker. Niemals empfindet sich der einzelne als
Individuum. Er kommt auch nicht auf die
|dee, daB Volker sich aus lauter Einzelindi-
viduen zusammensetzen, die eine Art Ge-
sellschaftsvertrag miteinander geschlossen
hatten. Sondern die einzelnen sind Glieder
der Gemeinschaft, und genau so wenig wie
unsere zehn Zehen auf den Gedanken
kommen, jede fur sich zu existieren, son-
dern wie sie sich ganz als Glieder eines
Korpers fithlen und agieren, so empfindet
sich der einzelne in der Bibel als Glied eines
Volkes bzw. als Clied des Volkes Gottes.
Wenn man also bei den zehn Geboten fra-
gen wiirde: Wer ist eigentlich das DU die-
ser zehn Gebote?, dann kann man nur ant-
worten: der einzelne, aber auch das Volk,
zu dem er gehort. Diesen Sozialaspekt der
zehn Gebote vergessen die allermeisten Pa-

storen zu lehren und kaum ein Konfirmand
bekommt ihn aus seinem Konfirmanden-
unterricht mit.

Das sind die Voraussetzungen, von de-
nen aus man ein Wort wie das des Prophe-
ten Amos nur verstehen kann. Nicht Amos
kiimmert sich um Politik, sondern Gott
kiimmert sich um sie und der Prophet lehrt
das Volk und seinen Konig, daB Politik
Gottes eigene Sache ist. — Amos hat eine
Vision. Gott steht auf der Mauer und halt
das Senkblei in seiner Hand, als sei er der
Maurerpolier. - Was bedeutet die Mauer?
Sie steht, das ist aus dem Zusammenhang
deutlich, nicht fir die Mauer einer Stadt.
Sie steht fiir das ganze Volk. Gott richtet in
diesem Volk und Land alles, was in ihm
vorgeht. Liest man das Kapitel zu Ende, so
sieht man: es werden seine Kriege, seine
Greueltaten an den Feinden, ja sogar an
den Schwangeren, die Auspliinderung der
Armen, seine (iblen Handelspraktiken, sei-
ne miesen Betriigereien angeprangert. Sin-
de, das ist nicht wie in vielen Predigten ein
angeblicher verderbter Zustand des Men-
schen, sondern es sind ganz konkrete Un-
rechtshandlungen, die im Lande einer am
anderen begeht. Alles, was da geschieht,
geschieht in den Konkretionen der Welt.
JHort zu, die ihr die Armen unterdriickt

Aurel von Jiichen im Gesprich mit Ulrich Peter

und die ihr die Elenden im Lande verderbt
und sprecht: wann wird denn bloB der
Neumond zu Ende sein, daB wir Getreide
verkaufen und wann der Sabbat, dal wir
Korn frei halten kénnen und das MaB ver-
ringern und die Preise steigern und die
Waage félschen, auf daB wir die Armen um
Geld und die Diirftigen um ein Paar Schu-
he unter uns bringen und Spreu fir Korn
verkaufen?”

Wessen Anwalt ist also der Prophet? Er
ist selbstredend Gottes Anwalt. Aber indem
er Gottes Anwalt ist, ist er der Anwalt des
ganzen Volkes, der Regierten und nicht der
Regierenden, der Elenden und nicht der
Reichen, die auf ,elfenbeinernen Lagern
liegen und in Paldsten wohnen". In den 9
Kapiteln, die uns von Amos berichtet sind,
hagelt es nur so gegen die Flirsten und Ké-
nige und gegen die Reichen und ihre Palé-
ste. Propheten werden von Gott ,er-
weckt”. Sie sind nicht wie die kéniglichen
Beamten oder wie die Priester an den Hei-
ligtimern einer Institution. Es gibt nicht ei-
nen Aristokraten unter den Propheten,
wenn man nicht Moses, der eine Erziehung
am agyptischen Kénigshof genossen hat,
einen Aristokraten nennen will. Aber er ist
nur in dem Sinne einer, daB er sich mit dem
Schicksal seines unterjochten Volkes identi-
fizierte. Propheten stammen aus
dem Volk, sie identifizieren sich
mit dem Volk, und sie vertreten
im Volke das Reich Gottes. Die
Kénige und die Machthaber ig-
norieren sie oder sie verkiinden
ihnen, wie Amos es tut, den Un-
tergang.

Das alles ist im Neuen Testa-
ment nicht anders. Auch Jesus
sammelt um sich die Muahseli-
gen und Beladenen. Auch er
kimpfte gegen die , Hirten", die
ihre Herde nicht weiden, die das
.Reich Gottes zuschliefen* vor
ihnen und ,blinde Blindenfiih-
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rer" sind. Die Obrigkeiten erwdhnt Jesus
gar nicht. Auch seine Verkiindigung der
Gottesherrschaft besagt wie bei Amos:
. Gottes Herrschaft gilt allein”. Den Kaiser
Augustus erwdhnt er nicht einmal. Herodes
nennt er (Lk 13,32) einen Fuchs. Wenn
man den politischen Sinn seiner Predigt
von der Gottesherrschaft erhebt, so ist er
eine Anweisung, die Ungerechtigkeit der
politischen Herrschaft durch die Gerechtig-
keit Gottes zu unterlaufen. Es gab im Pala-
stina der Jesuszeit nur drei politische Még-
lichkeiten: Entweder zum Quisling des r6-
mischen Imperiums zu werden. Es ist der
politische Weg, den die Sadduzder wahl-
ten. Oder der Ausweg der Zeloten: Kampf
gegen die rémische Herrschaft mit allen
Mitteln. Jesus sah voraus, daf er zum Un-
tergang fithren wiirde, daB die Feinde eine
Wagenburg um die Stadt schlagen und am
Tempel kein Stein auf dem anderen bleiben
wiirde. Und der dritte: daB alle Juden den
Gedanken der Theokratie in sich aufneh-
men, daBl sie ein gerechtes Volk wiirden
und dadurch die Drangsale ihrer Unfreiheit
unterlaufen kénnten.

Der Unterschied zwischen der Verkiin-
digung Jesu und der Predigt des Amos liegt
darin, daB des Amos Predigt Gerichtspre-
digt, Strafpredigt, Untergangspredigt ist.
Bei ihm erweist sich Gott als der Kénig, der
die weltlichen und geistlichen Gewalten
stiirzt, Kénig Jerobeam (der von 780 — 744
regierte) und ebenso die geistlich Machti-
gen (,Die Hohen Isaaks sollen verwiistet
und die Heiligtiimer Israels werden zerstért
werden”.). In Jesu Verkindigung erweist
Cott sein Konigtum nicht durch den Unter-
gang, sondern durch die Einladung aller zur
Gottesherrschaft durch die Vergebung der
Stinden.

Ich méchte mit einigen Thesen die
Konsequenzen aus dem Text fiir unsere
Zeit ziehen.

1. Politik ist kein Privileg von Stinden oder
von Berufspolitikern, sondern es ist die
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tatige Sorge um das Ergehen der Men-
schen in einem Volk, eine Frage, die uns
allen obliegt.

2.Die Unterscheidung von privaten und o6f-
fentlichen Angelegenheiten ist darum
unméglich, weil private Verhaltungen all-
gemeine Verhiltnisse schaffen, und weil
alle allgemeinen Verhiltnisse alle priva-
ten bestimmen. Krieg beraubt Frauen ih-
rer Méanner, Eltern ihrer Kinder. Er zwingt
Menschen zum Téten und zerstort alle
menschlichen Verhéltnisse. Ristung ver-
armt die einzelnen, die Regierungen, die
Volker. Ausbeutung oder Zwang zur frei-
willigen Selbstausbeutung verarmt den
Menschen an Leib und Seele. Beschran-
kung der Persénlichkeit bedeutet private
Entwiirdigung und Entheiligung jedes
Menschenlebens.

3. Verkiindigung des Alten und des Neuen
Testaments ist die Herrschaft Gottes.
Darum stehen die Menschen unter dem
Senkblei Gottes.

4.1n einer Zeit, in welcher die Vélker und
Staaten Uber ihre sippenhaften Bindun-
gen hinausgewachsen sind, in der Politik
infolge der Arbeitsteilung zum Beruf ge-
worden ist, ist trotzdem das Handeln von
Staaten und Regierungen am Willen
Gottes zu messen.

5.MafBstab des Politischen ist nicht
Machtaustibung, Ruhm, Uberlegenheit
tiber andere Vélker, sondern Recht und
Gerechtigkeit im Leben der Vélker.

6.Mafstab fiir den inneren Wert eines
Volkes ist das Ergehen der armsten und
schwéchsten Glieder. Es ist gleichsam das
Barometer fiir den Wert eines Volkes.

7. Politik erschépft sich nicht in der Produk-
tion von Gesetzen und Ordnungen. Sie
ist vielmehr schopferisches Handeln.
Durch die Menschenfreundlichkeit Gott-
es herausgefordert, hat sie Menschen-
freundlichkeit zum Ziel.

Diese Meditation hielt Aurel 1980
auf einer Tagung in Berlin

Liebe Marie Veit...

Vom langen Atem der Solidaritit

Liebe Marie,

Dir und Deiner Existenz, Dir und Deiner
Proexistenz verdanken wir, daB wir zu die-
ser Tagung zusammengekommen sind.
Dein ,runder” [75.] Geburtstag ist der An-
laB, daB wir Dir hier in Bad Hersfeld einmal
in einer gréBeren Schar zum Ausdruck brin-
gen kénnen, daB jede, daB jeder von uns
Dir viel verdankt, Dir als Lehrerin und als
Seelsorgerin, als compariera und als Freun-
din. Das Thema unseres Intensivseminars
....die im Dunkeln sieht man nicht...”, das
Anliegen solidarischen, politischen Verhal-
tens mit den Armen und Geringen verbin-
det uns seit Jahren, seit Jahrzehnten. [...]

Die Kirche rechts — der Glaube links

Zuerst begegnet sind wir uns Ende der
sechziger, Anfang der siebziger Jahre beim
Politischen Nachtgebet. Fir mich und die
anderen der Nachtgebetsgruppe in Duis-
burg-Rheinhausen bedeutete dieses christ-
liche und linkspolitische Engagement eine
wichtige Lebens- und Lernerfahrung.Wenn
ich mich recht erinnere, nahm ich Dich bei
einem Pastoralkolleg in Rengsdorf zum
Thema , Politisches Nachtgebet” wabhr. [...]
Du warst damals eine Macht im Rheinland,
Mitglied des Catholica-Ausschusses der
Landeskirche, von der Amtskirche unab-
hangige Theologin, evangelische Religions-
lehrerin an einem katholischen
Madchengymnasium, engagiertes Gemein-
demitglied, also ,Laiin”, und doch etwas
mehr als ordinierte ,Dienerin am Wort".

So konntest Du liebenswiirdig-energisch
tiberall Klartext reden. Und das tatest Du
auch bei diesem Pastoralkolleg, das Eber-
hard Bethge empérte Anfragen in der Kir-
chenleitung bescherte, warum er denn die-
ser — noch dazu politischen, linken — Hare-
sie sein Institut gedffnet habe. [...]

Eine historisch kritisch arbeitende Theo-
login, die bei Rudolf Bultmann studiert und
promoviert hatte, warst Du und bist Du im-
mer geblieben. Und auch eine Christin, die
seit der Zeit in den mehr illegalen Studen-
tengemeinden im Dritten Reich wuBte, daB
man sich als Christ nicht von den herr-
schenden Machten gleichschalten lassen
darf. [...] Es war die intellektuelle Klarheit
Deiner Argumentation und die Uberzeu-
gungskraft Deiner theologischen Gedan-
ken, mit der Du die Einstellung dieser Pfar-
rer verandertest. Und es war Deine Eindeu-
tigkeit als Person. [...]

Ich erinnere mich auch an einen Ge-
meindevortrag in meiner damaligen Ge-
meinde Rheinhausen-Friemersheim am Re-
formationsfest, ebenfalls in diesen Jahren.
[...] Alle verstanden Deine Botschaft, Du
sprachst gemeindenah. Aber gerade darum
waren nicht alle erbaut. Fiir viele setztest
Du in Beziehung, was sie sorgféltig in zwei
separierten Bereichen unterbrachten: Glau-
be und Politik. Und schlimmer noch, es
waren nicht die CDU Perspektiven: , Keine
Experimente — Freiheit statt Sozialismus”,
sondern diese Prise linker, emanzipatori-
scher, aktivistischer Politik, die Du den Ver-
sammelten zumutetest, die eigentlich nur
ihren Luther als — wie man immer sagt —
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Erbe und Auftrag” sich bestatigen lassen
wollten. [...] Liest man heute die Texte von
damals, so stellt man fest: Wir vertraten
und formulierten eine Befreiungstheologie,
die in Zielsetzung und Struktur der lateina-
merikanischen glich, ohne daB wir viel da-
von wubten.

Vom Charme Gottes

Im Jahre 1973 transformierte sich die
Aktion der Politischen Nachtgebete zur Be-
wegung der Christen fiir den Sozialismus.
Das war kurz nach dem Putsch Pinochets
in Chile auf dem ersten Intensivseminar in
Arnheim. Zum zweiten Intensivseminar in
Merten an der Sieg hatte ich einen Tag
lang einen Professor fiir praktische Theolo-
gie aus Wuppertal mitgenommen. [...] Ne-
ben seiner Kritik sagte er voller Staunen auf
der Rickfahrt: ,Was haben Sie fir starke
und kluge Frauen bei den Christen fir den
Sozialismus.” Namentlich nannte er Dich,
Marie. Von feministischer Theologie wubte
man damals allerdings noch nichts! Der
gleiche Mann hérte Mitte der siebziger
Jahre nachdenklich im Keller der Wupper-
taler evangelischen Studentengemeinde zu,
als Du uns die Gedanken Deines — dann in
dem Buch ,Vernunft ist weiblicher Natur"
veroffentlichten — Aufsatzes Gber die |, ver-
mauerte Gnade" vortrugst. Du machtest
uns klar, daB das biblische Wort fiir ,,Gna-
de” soviel wie ,Anmut, Charme, Liebe"
bedeutet. Du zeigtest uns aber auch das
Phanomen, wie seit Jahrhunderten in der
Christenheit Gber die Gnade Gottes gepre-
digt, aber gleichzeitig damit verbunden ein
anthropologischer Pessimismus verkiindigt
wird. Daraus entsteht haufig ein double-
bind-Syndrom mit Schuldgefithlen und De-
pressionen. Der Professor sagte mir hinter-
her, Du habest ihn durch Dein Auftreten
davon (iberzeugt, Charme sei wirklich ein
Kennzeichen Gottes. Ein Musikstudent, der
einfach mal vorbeikam und weder Thema
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noch Namen der Referentin kannte, hérte
sich ein und fragte leise an der Theke:
Wer ist denn dieses ausgeschlafene
Maidchen?” Den Pastorensohn hatte be-
sonders beeindruckt, wie Du mit der fatali-
stischen, resignativen Auslegung der pra-
sentisch-eschatologischen Bitte , Dein Wille
geschehe!" des Vaterunser aufgerdumt
hast. [...] Du zeigtest uns wesentliche
Handlungsschritte zu diesem Ziel. Das her-
meneutische Prinzip der lateinamerikani-
schen Befreiungstheologie, die Zwei-Au-
gen-Methode — ,Ein Auge ins Leben, ein
Auge in die Bibel, und dabei nicht schie-
len* — war damals noch nicht formuliert,
aber Du hast uns praktisch damals schon
darin eingewiesen!

Emanzipation und Ernahrung

Ab dem Ende der siebziger Jahre hast
Du vor allem als Didaktikerin vielen Linken,
nicht nur christlichen Linken geholfen, die
zdhen kleinen Schritte der Solidaritat und
der Aktionen weiter zu gehen und nicht
aufzugeben. Das tust Du ja bis heute — Be-
freiung hat auch etwas mit der richtigen
Didaktik zu tun! Ich erinnere mich, daB wir
damals einen Text von Dir immerzu weiter-
verbreitet haben. Da wir ihn schon als Ko-
pie einer Kopie erhalten haben, waren un-
sere weiteren Auflagen immer schwerer
lesbar, aber deine Worte wurden unter uns
immer sprechender! Der Text war uber-
schrieben: , Emanzipation und Erndhrung".
Was war das? War Marie unter die
Okotrophologinnen  gegangen? Deine
Kernthese lautete: Nur wer vorbehaltlos
warmende Liebe erfahrt, wer in den ent-
scheidenden Jahren seines Lebens seelisch
gut erndhrt wird, wird ein freier Mensch,
der auch fiir Befreiung eintritt. Das hat
jungen linken Lehrern gutgetan, die ihre
emanzipatorischen Ziele im Zusammenprall
mit der konservativen Praxis nicht auf-
geben wollten. Das hat mitgeholfen, die
allmahlich boomende Psychokultur eman-
zipatorisch umzupragen. Deine damaligen
Anliegen kann man heute noch durch Dein
Buch , Theologie mufB von unten kommen
— Ratschlag fur Linke" (Peter Hammer
Verlag, Wuppertal) vernehmen. Diese
Sammlung Deiner Aufsdtze und Vor-
trage hat gerade nach der Wende verzagte
Linke in West und Ost wieder aufgebaut,
es begann schon bei dem Nachdenken
tiber den den provokant-programma-
tischen Titel.

In den Zusammenhang gehort Deine
Didaktik der positiven Aggressionen.[..]
Du hast es uns — soll ich sagen ,unnach-
ahmlich" oder doch besser ,nachahmlich”-
exemplarisch vorgemacht, z. B. in der Dis-
kussion mit christlichen Bundeswehroffizie-

ren: ,Sagen Sie mir doch bitte, Herr Oberst
... Auch Obristen kamen ins Schwitzen!

Der Hoffnungsschrank

Ein besonderes Mdobel verbindet sich
fiir mich mit Deinem Namen: der ,Hoff-
nungsschrank”! [...] Wenn Resignation
aufkam in Diskussionen, hattest Du daftir
durchaus Verstindnis, jedoch nur begrenzt.
Dann hast Du Deinen Hoffnungsschrank
geoffnet und uns daraus mitgeteilt.

+Wer sagt denn, daB man nichts fir
den Frieden tun kann? Ich kenne eine pen-
sionierten Studienratin, die in den Waldern
um Marburg scheinbar Beeren am Rande
der Strafengraben suchte, aber in Wirklich-
keit die Zindkabel der Sprengkammern
durchgetrennte.” Du erzahltest von Longo
May oder der besonderen Entwicklungs-
bank einiger anthroposophischer Banker —
der "Bank fiir Leihen und Schenken”, oder
was Du in Brasilien erlebt oder bei den
Treffen der Basisgemeinden in Holland
oder bei der Arbeiterpastoral in Frankreich
wahrgenommen hattest. Da gibt's die Ge-
schichte von einer LPG in einem hessischen
Dorf oder die besonders eindriickliche von
Deiner Schwester und ihren Rabauken in
der Hauptschule. Deine Schwester hat sie
iiberzeugt, man kénne nicht einfach Weih-
nachtslieder singen, nachdem man anderen
brutal Schaden zugefiigt habe. Als die Jun-
gen eine Beichte ihrer Schldgereien auf
Vorschlag der Lehrerin hin aufschrieben
und in den Flammen einer Kerze verbrann-
ten, weinte einer der hartesten Jungen.
Und dann sagte er, als sich sein Zettel in
Asche und Rauch aufléste: ,Ein neuer
Mensch wurde geboren!” [...]

Dein Hoffnungsschrank hat vielféltig
Schule gemacht. Erinnerst Du Dich noch?
Du hattest einer Lehrergruppe in Wupper-
tal von diesem wichtigen Mobel erzéhit.
Und als Du nach einem Jahr wieder mit
Lehrern in Wuppertal arbeitest, berichtete
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im Plenum eine Iwandschiilerin, also schon
ein alteres Semester: sie habe sich vor ei-
nem Jahr sofort — alles beginnt ja klein —
eine Hoffnungsmappe angelegt.

Genau hinsehen

Die Lehrerin hast Du — Gott sei Dank —
nie verleugnet, weder die Religions- noch
die Philosophielehrerin. Wichtig war und ist
Dir der Grundsatz ,LaBt uns mal genau
hingucken!.” Was sagt die Bibel zum The-
ma Arbeit? Wie sagt sie es? Warum ist der
real existierende Sozialismus implodiert?
Lag es nur an seinen inneren Wider-
spriichen? Inwiefern hat es der Westen mit
seinen Aufristungsschiiben erst bewirkt?
Genau hinzusehen, griindlich zu analysie-
ren ist durch nichts zu ersetzen. [...]

Danach kamen Deine Fragen: Muf
Moses seine Tafeln, die auf persénliche
Verantwortung von konkreten Menschen
abzielen, wieder abholen, weil sie in der
anonymen Konsum- und UberfluBgesell-
schaft nicht mehr passen? Oder muf man
an der Veranderung dieser Gesellschaft ar-
beiten? Auch Weiterfragen und Arbeitspro-
gramme in Gang bringen ist durch nichts
zu ersetzen. Unschwer erkennt man hier
die Struktur des methodischen Dreischritts
der lateinamerikanischen Befreiungstheolo-
gie: (politisch analysierend) ,Sehen" — (im
Lichte des Wortes Gottes) ,Urteilen” — (in
der Nachfolge Jesu) ,,Handeln". [...]

Solidarisch sein

Solidaritat ist fiir Dich nie ein Abstrak-
tum gewesen, sondern ein konkreter Le-
bensvollzug. Solidarisch sein heiBt fiir Dich,
immer an der Seite des Schwacheren zu
stehen. Oder mit Worten des Neuen Testa-
ments: ,Wem soll ich die Néchste, der

Nachste werden?” Das kann man so (ber-
setzen: Wer braucht mich? Solidaritat mit
den Starken gibt es nicht. Deswegen warst
Du den Griinen politisch behilflich, wenn
die auch manchmal ihre Last mit Dir hat-
ten. Deswegen hast Du bei der letzten
Bundestagswahl in der Jungen Kirche zur
Wahl der PDS aufgerufen. Deswegen en-
gagierst Du Dich in den letzen Jahren so
stark in der Gemeinde einer Pastorin auf
Riigen usw. Und deswegen hilfst Du mit,
daB wichtige linke Zeitschriften weiterexi-
stieren, oder Du verhilfst jemandem aus
Marburg zum Lastwagenfiihrerschein! Das
meiste wissen nur die, die es angeht!

[...] Eine deiner Erfahrungen vom
Zauber der Solidaritat in der Schépfung
spielt in Italien: In einer kleinen italieni-
schen Stadt sahst Du eines frilhen Mor-
gens, daB da eine Katze besinnungslos auf
dem Pflaster eines menschenleeren Platzes
lag. Aus allen umliegenden Hausern und
Garten kamen unzdhlige andere Katzen:
Die groBte — die Kénigin der Katzen — setz-
te sich neben das kranke Tier. Die anderen
aber begannen, in einem vollkommenen
Kreis um die beiden herumzugehen, immer
zu, bis die BewuBtlose wieder zu sich kam.
Dann léste sich der Kreis wieder auf und
die Katzen verschwanden in alle Richtun-
gen. Zauber der Solidaritat. Davon hast Du
uns auch eine Menge mitgeteilt tber Jahre
und Jahrzehnte. Marie, habe Dank daftr.

Der Vortrag wurde gehalten auf der Tagung

. ... die im Dunkeln sieht man nicht ... , —ein
Geschenk zum Geburtstag fiir Marie Veit,

Bad Hersfeld, 4. bis 6. Oktober 1996.

Das Manuskript wurde = mit dem Einverstdnd-
nis des Autors — von der Redaktion gekdrzt.
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steffensky.......

Die Graubrot-Kirche als Hort der Anarchie,
der Schonheit, der Gnade und des Trostes.

Wer etwas vererben will,
muB zuerst sterben.
Von der Tradition als Gefingnis

Ich méchte von einer Zeit der Ganzheit
und ihrer Zweideutigkeit erzihlen, wie ich
sie selber als Kind und Jugendlicher erlebt
habe. Wenn ich an meine eigene Geschich-
te denke, so entdecke ich darin verschiede-
ne Verhéltnisse zu Tradition und Erbe. Mein
erstes Verhiltnis konnte ich so beschreiben:
Ich wuBte nicht, daB ich ein Erbe und eine
Tradition hatte, aber ich lebte véllig alter-
nativlos in ihr. Die Institutionen, die Weis-
heiten, die Lebensdeutungen und die Mo-
ral der damaligen katholischen doérflichen
Welt waren uns zur Natur geworden. Wir
hatten keine Vergleiche. Es war eine ge-
schlossene Welt, es gab keine Protestan-
ten, das Dorf war immobil, und die Stadt
konnte nicht in es eindringen. Es gab so
gut wie keine Biicher, aus denen man eine
andere als diese Welt héatte lernen kénnen,
und wenn es Biicher gab, kamen sie vom
katholischen Borromdusverein, einer Insti-
tution also, die das katholische Dorf be-
statigte. Wir litten méBig in der Gefangen-
schaft dieser Tradition, weil Alternativen
nicht vorstellbar waren. Die Natirlichkeit
der Sachverhalte hat uns die Tradition als
Tradition unsichtbar gemacht. Genau ge-
nommen kann man nicht sagen, daB wir
ein Verhiltnis zur Tradition hatten, weil
Verhdltnis ja Distanz und Reflexivitdt vor-
aussetzt. Diese hatten wir nicht. Neue Ho-
rizonte konnten nicht gedacht werden.
Man ging aus von der selbstverstandlichen
Fortsetzung der alten Institutionen, Wer-

tungen und Lebenseinrichtungen. Vergan-
genheit und Zukunft und Gegenwart wa-
ren eigentlich nicht getrennt, denn die Ver-
gangenheit hatte die Gegenwart ver-
schlungen. Wir waren die Tradition, nicht:
wir hatten eine Tradition. Erst die Moderne
ist die Zeit, in der Ordnungen reflektiert
werden. Damals waren sie einfach da, sie
waren Natur. Diese Tradition bildete eine
ungemeine und strenge Ganzheit. Aber
war diese Tradition ein Erbe?

Der Begriff Erbe setzt voraus, daB es
eine Diastase zwischen Gestern und Heute
gibt, daB einer gestorben ist und daB das
nicht Gestern tbermaBig weiterlebt im
Heute. Ein Erbe haben zu kénnen, setzt
voraus, daB die Tradition in ihrer blinden
Naturhaftigkeit entmachtet ist. Bosartig ge-
sagt: Wer uns etwas vererben will, der muB
zuerst sterben. Ich will nicht sagen, daB alle
Inhalte jener Tradition schlecht waren, aber
Freiheit und Subjektivitait haben sie uns
nicht gestattet. Darum waren wir in ihnen
zu Hause wie in einem Gefangnis.

Ein neues Verhdltnis zur Tradition:
Von der Herrschaft zur Freundschaft

Dieses erste Verhéltnis zu meiner Tradi-
tion hat lange gedauert. Spater kamen
Fliichtlinge in unser Dorf. Das Dorf wurde
mobiler, und wir lernten Alternativen zu
denken, wir lernten anderes zu denken als
uns selber. In dieser Zeit haben wir gefragt:
Wie entkommen wir eigentlich den Toten?
Sie safen uns auf der Brust mit ihren Le-
bensvorstellungen, und wir wuften es. Wir
lernten daran leiden, da wir unsere eigene
Sprache nicht sprechen konnten; daB die
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Toten die Wichtigkeiten diktierten; daB sie
die Zeremoniare unseres Denkens und un-
seres Lebens waren; daB sie uns zwangen,
unsere eigenen |dentitdten und Lebensvor-
stellungen ihnen von den Lippen abzule-
sen.

Die Verinderung dieses Verhdltnisses
zur Tradition hing mit Biichern zusammen:
Ich brach mit dem dérflichen sozialen Ge-
bilde und kam in die Stadt. Ich brach mit
dem Katholizismus und konvertierte zum
Protestantismus. Der Bruch erst macht es

Herrschaftsverhiltnis in ein Freundschafts-
verhiltnis umgewandelt wird.

Der Bruch lehrt mich, daB die Traditio-
nen und ich selber verschieden sind. Er tibt
mich in dem Wissen ein, daB Uberlieferun-
gen aus anderen Zeiten kommen, aus an-
deren Horizonten formuliert sind und an-
dere Wichtigkeiten haben. Ich muB lernen,
daB die Tradition und ich verschiedene
Sprachen sprechen, um sie verstehen zu
kénnen. Erst dann ist Kommunikation
moglich, wie eine Kommunikation zwi-

schen Englindern und Amerika-
nern erst moglich ist, wenn sie wis-
sen, daB sie verschiedene Sprachen
sprechen. Ohne Aufkldrung und
die prinzipielle Mbglichkeit, sich
von der Vergangenheit zu trennen,
ist ein kommunikatives Verhéltnis
zu ihr nicht méglich. Denn die
Aufklirung ermdglicht mir nicht
nur, aus den Totenhdusern zu ent-
rinnen; sie erméglicht mir auch, zu
den Toten zu gehen, um in Freiheit
und Demut ihr Erbe zu (iberneh-

moglich, das Erbe anzunehmen. Also das,
was die Ganzheit zerstorte, machte es
méglich, das Erbe anzunehmen. Ich wurde
nicht wahlfdhiger und alternativenreicher,
weil ich vom schlechteren Dorf in die Stadt
oder gar vom traditionaleren Katholizismus
zum Protestantismus gewechselt habe,
sondern weil ich Briiche vollzogen habe,
und weil ich alte Landschaften verlassen
habe. Jeder Bruch lehrt mich etwas Bana-
les: namlich, daR man brechen kann, und
daR man sich anders verhalten kann. Es
geht im Bruch nicht eigentlich darum, daf
man einfach eine alte Welt verlaBt, ein
Erbe ausschldgt, es geht darum, daB man
ein anderes Verhdltnis zur Tradition ge-
winnt. Indem man der Diktatur der Traditi-
on entkommt, kann diese Gberhaupt erst
zum Erbe werden. Es geht darum, daB ein
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men, in Freiheit und in Demut.

Wir kénnen die alten Zeiten der Toten
nicht einfach wiederholen, und ich will es
nicht. Wir kénnen das, was wir tun sollen,
nicht mehr einfach an unseren traditionel-
len Texten ablesen. Unser Verhalten imitiert
nicht mehr einfach das Verhalten unserer
Viter und Miitter. Wir missen es selber
finden. DaB eine altorientalische Stammes-
gesellschaft eine andere Einstellung zur Ho-
mosexualitat hat als wir heutigen Postmo-
dernen, darauf missen wir gefaBt sein. Der
Glaube ist dadurch ebensowenig zu irritie-
ren wie dadurch, daB der Hase in der Bibel
als Wiederkauer bezeichnet ist.

Die Tradition:
eine fremde Stimme im Gespréach

Mit den Satzen ,Es steht geschrieben,
es war immer so, die Tradition sagt" ist

noch nichts gewonnen. Aber wir kénnen
unser Verhalten auch nicht finden aus der
reinen Heutigkeit. Die Wahrheit ist kein
Diktat; sie ist auch nicht einfach in uns ver-
steckt, in uns allein, daB sie schon rauskd-
me, wenn wir uns nur selbst bereden. Die
Wahrheit ist ein Gesprich. Und eine Stim-
me im Gesprdch ist jene alte Tradition, jene
Lehrerin, ohne die wir mit uns selber alleine
waren. Diese Tradition ersetzt unser Gewis-
sen nicht, aber sie verhilft uns zu Gewissen,
indem sie uns Lebensratschlige gibt und
unser Gewissen bildet. Es gibt also den
Fehler, die Tradition zur Diktatorin unserer
Entscheidungen zu machen. Es gibt einen
anderen Fehler: daB wir die Diktatoren der
Tradition werden.

Ich méchte zwei Beispiele dafiir nen-
nen, zwei Beispiele fiir die Entkernung des
Erbes: Ein Pfarrer hat die Geschichte von
den klugen und den térichten Jungfrauen
als Predigttext. Er erklart, er werde nur
tiber die klugen Jungfrauen predigen. Die
torichten Jungfrauen und ihr Schicksal sei-
en Ausdruck eines autoritiren Gottesbildes,
und darum interessiere dies ihn nicht. Das
andere Beispiel: Eine Pfarrerin hat als Text
Jesus und die Samariterin am Brunnen. Sie
beschneidet den Text auf andere Weise: Sie
sagt, Jesus verhalte sich ziemlich blod, und
darum wolle sie am Beispiel der samariti-
schen Frau (iber Frauenpower sprechen.

Mich stort dies hierbei: Die Subjekte su-
chen die Wahrheit nicht in der Auseinan-
dersetzung mit der fremden Stimme der
Tradition; sie suchen sie nicht im Gespréch,
in dem die fremde Stimme ernst genom-
men ist. Mich stort die narzistische Verab-
solutierung des Ich. Was wichtig, gut und
richtig ist, weiB ich immer schon. Ich
schneide mir aus dieser Tradition nur zu-
recht, was zu mir paBt. Die Tradition ist in
diesem Fall meine Magd geworden, der ich
mal dieses, mal jenes auftrage, die aber
keine eigene Stimme hat. Die Texte und
Geschichten sagen in diesem Falle nichts

mehr, oder sie sagen nur das, was ich ihnen
zu sagen befohlen habe. Sie sind zu mei-
nem dressierten Affen geworden. Ich aber
bin mit mir allein. Es ist eine Wahnsinnssi-
tuation; mit sich allein zu sein und in den
Spiegeln, mit denmen ich mich umgeben
habe, nur noch das eigene Gesicht zu er-
kennen.

Von der ,Entweder-Oder”-Zeit
zur ,Und"-Zeit

Die Ganzheit der alten Zeit ist zerbro-
chen. In welcher Zeit leben wir ? Am Ende
der zwanziger Jahre hat Wassilij Kandinski
einen Aufsatz geschrieben mit dem merk-
wiirdigen Titel ,,Und"”. Darin fragt Kandins-
ki nach dem Wort, das das zwanzigste
Jahrhundert im Vergleich zu den anderen
Jahrhunderten kennzeichnet. Seine Ant-
wort: Wahrend die anderen Jahrhunderte
vom ,Entweder-Oder” regiert wurden,
mufB unser Jahrhundert am ,Und" arbei-
ten. Was heift das, auf uns Ubertragen?
Die Zeit bis vor kurzem war die Zeit des
. Entweder-Oder”. Man konnte sich in sol-
chen Zeiten kein Dazwischen vorstellen.
Man war Christ oder Nichtchrist. Wenn
man Christ war, hatte diese Christlichkeit
einen prdzisen und aussagbaren Inhalt,
etwa in den Glaubenssatzen oder in spezi-
ellen religidsen Grundsatzdokumenten. Die
Christlichkeit hatte prazise Konturen in ritu-
ellen Beziigen und Begehungen, in der Ein-
teilung des Tages, in den Rhythmen des
Jahres, in Taufe und Konfirmation.

Zur Klarheit der Konturen gehorte die
Klarheit der Rollen: die Rollen der Amtstra-
ger und der Laien, die Geschlechterrollen,
die Sexualititsrollen, die Altersrollen. Un-
austauschbarkeit, Eindeutigkeit, Voraus-
sagbarkeit und damit eine gewisse formale
VerlaBlichkeit des Lebens war jener ,Ent-
weder-Oder” — Zeit eigentiimlich. Die Ge-
genwart ist die ,Und" — Zeit, die Zeit der
Zusammenbriiche, der Einzigartigkeiten;
die Zeit des Fragments; die Zeit der Grenz-
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6ffnungen und Vermischungen; die Zeit
der Undeutlichkeit und der Halbheit, des
Austausches, des Experimentes, der Zeit-
weiligkeit, des Wechsels und der Synthese.
Damit die Zeit der Ambivalenz und der
Entsicherung. Eine strukturschwache Zeit.

Die ,Und"-Zeit hat nicht haltgemacht
vor den Toren der Kirche. Viele Konflikte in
unserer Kirche sind Grenzéffnungs- und
Vermischungskonflikte; Konflikte, in denen
das ,Entweder-Oder” in Frage gestellt
wird. Ich erinnere an einige Konflikte, die
man sich vor 50 Jahren nicht hétte vorstel-
len kénnen: Darf ein evangelischer Pfarrer
mit einer Jiidin verheiratet sein? Kann eine
Nichtchristin Vertrauensdozentin in Villigst
sein? Darf eine Christin = wie in Miinchen
auf dem Kirchentag geschehen — sich zu-
gleich als Schamanin bezeichnen? Es geht
weiter! Eine eigentlich schon geldste Frage:
Diirfen Katholiken und Protestanten zu-
sammen das Abendmahl nehmen? Die Fra-
gen, die in der ,Und"-Zeit gestellt werden,
kann man sich in der ,Entweder-Oder"-
Zeit nicht vorstellen. DaB sie aber gestellt
werden, zeigt, dab die ,Und" -Zeit nicht
nur Verfall ist, sondern ihre eigenen Frei-
heitsmomente hat. Die alte Geschlossen-
heit, Deutlichkeit und Ungebrochenheit hat
ja auch ihre Opfer gefordert. Denn der
Zwang zur Einzigartigkeit ist immer in der
Gefahr, von der Feindschaft gegen das An-
dere zu leben: gegen den anderen Glau-
bensversuch, gegen die andere Glaubens-
sprache, gegen die andere Sexualitatsauf-
fassung.

Zwei Auswege, die zum Scheitern
verurteilt sind

Es gibt zwei Versuche, dieser verwirren-
den ,Und"-Zeit zu entkommen, die zum
Scheitern verurteilt sind: den Weg der
Selbststeigerung und den Weg der Selbst-
entledigung. Was verstehe ich darunter?

Der Weg der Selbstentledigung ist
leicht zu beschreiben. Ich finde ihn in den
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neuen Fundamentalismen der Gesellschaft.
Ich beschreibe ein Beispiel aus einem Semi-
nar aus dem letzten Semester. Es waren
darin vier junge Frauen, Naturwissen-
schaftlerinnen, die mit Vehemenz die
Wortlichkeit des Schépfungsberichtes ver-
teidigten, dies in Hamburg! Keine dieser
Frauen hatte eine kirchliche Herkunft. Es
handelte sich also nicht um die Wértlich-
keitszwénge aus alten Zeiten. Die Kritik an
alter autoritdrer Religion traf auf sie nicht
7u. Kein diisteres Welt- und Gottesbild,
keine religiés verhuschten Wesen, kein
Problem mit einer positiven Selbsteinschat-
zung! In einer Art fréhlicher Selbstaufgabe
haben sie sich zweifelsfrei gemacht. Sie
haben sich einer christlich-fundamentalisti-
schen Gruppe angeschlossen. Nach lange-
ren Gesprachen mit ihnen stellte ich fest,
daR sie tber die Inhalte der christlich-jidi-
schen Tradition recht wenig wuBten. Es
waren eher Wissenssignale als die Kenntnis
dieser Tradition: Die Bibel ist wértlich zu
nehmen, Abtreibung ist verboten, andere
Religionen sind falsch, wir gehdren zu den
Auserwahlten, vorehelicher Geschlechts-
verkehr ist verboten. Dies alles vorgetragen
in kdmpferisch-heiterem SelbstbewuBtsein.
Was haben die jungen Frauen getan? Sie
haben sich fast gewaltsam aus der eigenen
Unkenntlichkeit herausgestirzt in ein Sy-
stem, das die Welt erklart, das ihr die Viel-
deutigkeit und Ratselhaftigkeit nimmt. Sie
finden ihr Leben bezeichnet in den Ubun-
gen und Praktiken ihrer Gruppe. Sie haben
auch einen Ort der Hingabe gefunden,
ohne die man nicht sinnvoll leben kann. Sie
sind sich selbst losgeworden und konstitu-
jeren sich von aufen: von einer wortlich
genommenen Bibel, von den Inhalten und
Vorschriften ihrer Gruppe her. Aber kann
man sich seiner selbst soweit entledigen
und noch Subjekt bleiben?

Den anderen fruchtlosen Ausweg aus
der Lebensunbestimmtheit habe ich die
Selbststeigerung genannt. Ich meine damit

die Konzentration der Menschen auf sich
selber als die Quelle der Lebensrettung;
den Riickzug auf die eigenen Erfahrungen,
die Sehnsucht nach SelbstgenuB, die Lust,
sich selber Endpunkt und Mafstab zu sein,
sozusagen sein eigenes Evangelium. Ein Se-
minar hat nach der Analyse von Interviews
mit jungen Erwachsenen eine Art Glau-
bensbekenntnis aus diesen Texten formu-
liert:

Ich glaube an mich,

in dem die Kréfte des Alls wirken.

Ich glaube an das Heute und an das

Jetzt.

Ich brauche keinen Lehrer.

Denn ich bin Ich, und in mir ist das All.

Die Summe des Glaubens, der Weltauf-
fassung und der Ethik ist das eigene Spie-
gelbild. Das Subjekt ist immer nur mit sich
selbst ausgestattet, mit den eigenen Ge-
danken und Erfahrungen. Identitat ist
hauptsichlich Identitat mit sich selbst. Die
AuBenwelt, die Gesellschaft, die Institutio-
nen, die Traditionen werden nur als das Exil
aufgefait, in das die eigene Seele verbannt
ist. Die Erfahrung wird zu einer alles recht-
fertigenden Kategorie. Das ist die Erschép-
fung der Menschen in den Liebesaffaren
mit sich selbst. Diese Selbstbesetzung und
Selbstversessenheit 6st die Entfremdung
der Menschen in den Systemen zwar ab,
macht sie aber zu Gefangenen des eigenen
Herzens. Dieser Zwang zur Selbstbesor-
gung ist ebenfalls zum Scheitern verurteilt.

Bilderskepsis und Gnade

gegen Selbststeigerung und
Selbstentledigung

~ Gegen die Wege der Selbststeigerung
und der Selbstentledigung mochte ich zwei
jidisch-christliche Traditionen zitieren: die
Tradition der Bilderskepsis und die Aussa-
gen (ber die Gnade. Sie bewahren uns da-
vor, auf falsche Weise ganz zu sein.

Die Bilderskepsis, das MiBtrauen dage-
gen, Gott und die Welt zu erklaren und sie
durch Erklarungen in der Hand und bewsl-
tigt zu haben, ist vor allem das Erbe der jii-
dischen Tradition. Weder Gott noch die
Welt sind logisierbar. Gott ist Geheimnis
und Ratsel. Anwesend ist er in seinem un-
greifbaren Versprechen. Deutlich ist dem
Menschen gesagt, was er tun soll. Namen-
loses Geheimnis bleibt dieser Gott selber.
Als Mose am brennenden Dornbusch den
Namen Gottes erfragt und damit seine
Deutlichkeit, seine Greifbarkeit und Erklar-
barkeit, da wird dieser Name verweigert,
aber dafiir erhélt er ein Versprechen: Ich
werde da sein! Immer da, wo das Volk die-
sen Gott genauer festlegen und sicherer
und unbezweifelbarer haben will, wo es
sich ein Bild von ihm macht, da fallt es von
ihm ab wie damals, als es sich das Beste
vom Leib riB und seinem Cott ein Bild
machte in der Gestalt des goldenen Stieres.

Es gibt ein religiés-neurotisches Interes-
se an Glaubensganzheiten, an Definitio-
nen, Erklarungen und an Glaubensséuber-
lichkeit. Die religiose Sprache wird in dieser
Klarheits- und Erklarungssucht zum Mittel
der Weltordnung. Es ist nicht mehr die
Sprache der Versprechungen Gottes und
der Sehnsucht der Menschen. Sie verliert
ihren psalmisch-poetischen Charakter und
wird zum Mittel der Definition der Welt. In
der Welt kann man nur leben, diese An-
nahme scheint der Hintergrund der Er-
klarungszwénge zu sein, wenn die Sach-
verhalte klar und unvermischt sind; wenn
alle Ambivalenzen und Undeutlichkeiten
aus der Sprache vertrieben sind. Die richti-
ge Erklirung und die Geordnetheit der
Sachverhalte bekommt Heilsbedeutung.
Aber der Glaube erklart nichts, rein gar
nichts, weder Leben noch Tod noch den
Sinn der Welt. Aber er ruft und schreit und
lobt und preist. Das ist etwas anderes als
die Welterklarung. Es ist eine der groBen
Erwachsenheiten des Menschen, es aus-
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zuhalten im bescheidenen Wissen und in
den Unerklarlichkeiten, mit denen das
Leben uns umgibt. Es ist eine der Men-
schenschonheiten, nicht mehr wissen zu
wollen, als man wissen kann, nicht [6-
sungsversessen zu sein, sondern zweifels-
fahig zu bleiben.

Gegen den Weg der Selbststeigerung
und den der Selbstentledigung zitiere ich
die Aussage lber die Gnade aus der ji-
disch-christlichen Tradition. Sie hat zwei
anthropologische Schwerpunkte; der eine:
Der Mensch braucht sich nicht selber zu er-
jagen; er braucht sich nicht stindig selber
zu akzentuieren und zu benennen, denn er
ist von Gott genannt, ehe er sich einen Na-
men gemacht hat. Man braucht sich nicht
standig selber zu verfolgen und Autor des
eigenen Lebens zu sein. Wovon man wirk-
lich lebt, das ist nicht in Selbstfabrikation
herstellbar — nicht die Liebe, nicht die
Freundschaft, nicht die Vergebung. Meine
eigentliche Ganzheit liegt drauBen, und ich
bin nicht ihr Garant. Einem tédlichen Ge-
setz folgt, wer sich in der eigenen Hand
bergen will und wer sich dauernd selbst be-
absichtigt. Ich brauche mich also nicht zu
steigern, bis ich in meinem wahren Selbst
bin. Mein wahres Selbst liegt auer mir, im
Blick der Liebe, mit dem ich angesehen bin.

Der andere Schwerpunkt, der aus dem
ersten folgt: Ich brauche mir nicht durch ir-
gendwelche Heilsmaterialien das Leben zu
garantieren, nicht durch Ganzheitszwange,
nicht durch Waértlichkeitszwange, nicht
durch Ordnungszwinge, nicht durch dog-
matische Definitionszwédnge. Zwange ver-
sprechen keine Rettung. Freiheit von die-
sen Zwingen ist das Kind der Gnade. Wer
die Freiheit verrat, verrat auch die Gnade.
Zwei Gefingnisse bieten sich als trigeri-
sche Heimat in der Und-Zeit an: Die Selbst-
verliebtheit und die Selbstlosigkeit. Wenn
man ihnen entflieht, hat man vielleicht we-
niger Dach tiber dem Kopf, aber mehr Frei-
heit und mehr Lebensschénheit.
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Die Bibel: Geschichten und Bilder von
der Wiirde des Menschen

Ich will mit dem allen nicht sagen, daf
alles in unentschiedener Schwebe bleibt
und daB Ganzheiten nie mehr herzustellen
sind. Ich will nun von einer neuen und
nicht mehr aufzugebenden Ganzheit reden.

Eine der politisch-spirituellen Grundauf-
gaben der Kirche ist die Uberlieferung der
Geschichten und der Bilder von der Wiirde
des Menschen. DaB das Leben kostbar ist,
daB Gott es liebt, daB niemand die Zukunft
versperrt sein soll, daB wir zur Freiheit be-
rufen sind, daB die Armen die ersten
Adressaten des Evangeliums sind, das sagt,
singt und spielt uns die christlich-jidische
Tradition in vielen Geschichten und Bildern
vor. Das Evangelium bildet uns, das heilt,
es baut an unseren inneren Bildern, an un-
seren Visionen vom Leben. Wer einmal mit
Jesaja 35 gelernt hat, daB ein Land ver-
sprochen ist, in dem auch der Lahme
springt; in dem die Blinden sehen; in dem
auch die Stummen sprechen, der wird nicht
véllig zu Hause sein in einer Gegenwart, in
der die Sprachlosigkeit so vieler als gege-
ben hingenommen wird und die fiir die
meisten Menschen nicht mehr ist als eine
Wiiste. Das Evangelium baut an unseren
Traumen von der Gerechtigkeit, es baut
unser Gewissen. Der Mensch ist nicht nur
verantwortlich vor seinem Gewissen. Ver-
antwortlich ist er auch fur sein Gewissen.

Es gibt zwei Arten von Schuld. Die eine
ist, gegen sein Gewissen zu handeln. Die
andere, gefahrlichere ist, kein Gewissen zu
haben. Die Idee der Gerechtigkeit und das
Gewissen sind nicht selbstverstindlich, sie
gehdren nicht einfach hin zu unserer Natur,
wir miissen sie lernen. Es ist nicht selbstver-
standlich, daB die Schwarzen nicht Beute
der WeiBen werden sollen; das lehrt uns
die Geschichte des Rassismus. Es ist nicht
selbstverstandlich, daB die Frauen nicht
Beute der Manner werden sollen; das lehrt

uns die Geschichte des Sexismus. Das
Evangelium bildet uns, es lehrt uns Gerech-
tigkeit und Gewissen. Und so wird Verkun-
digung und Einfliihrung in die Bilder des Le-
bens zur zentralen Aufgabe der Kirche = Er-
innerung an die Traume, Erinnerung an €in
ganzes Leben. Erinnerung an eine Ganz-
heit, die nicht aufgegeben werden kann.

Sozialismus und Christentum: Zwei
groBe Lesarten der Geschichte

Die Trdume gehen verloren. Wir sehen
uns neuen Lebenslagen gegeniiber, in de-
nen Gedéchtnislosigkeit zum Prinzip zu
werden droht. Es gab einmal einen von fast
allen angenommenen Horizont, eine Lesart
von Geschichte und Welt, einen Normen-
kanon, welcher Solidaritit, Achtung des
Lebens und Gedichtnis der Toten gebot.
Menschen waren gewohnt, normativ zu
denken. Es gab Normen, die sich in Erzdh-
lungen, Begehungen und Bildern auffdhr-
ten. Es gab humanistische, christliche und
sozialistische Wiirdetraditionen, auf die
man sich berufen konnte und vor denen
die Wiirdelosigkeit, die Ungerechtigkeit
und das Vergessen es nicht ganz leicht hat-
ten. Man konnte gegen diesen Kanon ver-
stoien, aber immerhin gab es ihn. Man
muBte deswegen die eigene Wiirdelosig-
keit kaschieren, entschuldigen, leugnen.
Was aber, wenn in einer posttraditionalen
und postmoralen Gesellschaft dieser Nor-
menhorizont mit seinen Inhalten und Dra-
matisierungen selber zusammenbricht? Wir
erleben im Augenblick den Zusammen-
bruch oder die Entwichtigung zweier
groBer Lesarten der Geschichte, des Sozia-
lismus und des Christentums. Den Anteil
dieser beiden Lesarten an der Beleidigung

" des Lebens will ich nicht unterschlagen.

Aber immerhin war es so, daB das Chri-
stentum den Christen selber in den Weg
trat, daB die Idee des Sozialismus wenig-
stens gelegentlich die Realitat des Sozialis-
mus storte. Rosa Luxemburg und Franz

von Assisi konnten nie ganz verscharrt
werden. Man hatte sie immer noch als
Leichen im Keller, und gelegentlich gab
es die Auferstehung der Toten. Es gab
verpflichtende Texte, auch wenn sie noch
so oft gefadlscht wurden. Was aber, wenn
die Texte verschwinden? Was wenn die
Lieder verschwinden? Was, wenn die Ge-
schichten von der Wiirde der Menschen
verschwinden?

Das Erbe, das wir in den Geschichten
der Wiirde haben, bedeutet eine produkti-
ve und widerstandige Ungleichzeitigkeit, in
der erst sichtbar wird, was der Gegenwart
fehlt und was wir fiir die Zukunft brau-
chen. Ich zitiere eine Stelle aus einem Ge-
dicht von Helder Camara:

Wenn ich sie sehe,

die Kinder meines Volkes,

die Welt ohne Stimme:

abgezehrt,

den Bauch aufgeblaht,

den Kopf abergroB8

und, sehr oft,

leer,

zuriickgeblieben,

als ob er fehlte, -

es ist Christus, dem ich begegne.

Zwei Erinnerung treffen sich hier. Ein-
mal die Erinnerung an die hungernden Kin-
der mit den aufgebldhten Bauchen, dann
die alte Erzahlung der christlichen Tradition,
daB gerade in ihnen Christus sichtbar und
antreffbar wird."Es ist Christus, dem ich
begegne”. Die beiden Erinnerungen ver-
helfen sich gegenseitig zur Sichtbarkeit.
Méglicherweise blieb die Erinnerung an die
Kinder bla® ohne die Erinnerung an die alte
Erzahlung. Die alte Erzahlung stiftet eine
subversive Tugend: das Mitleid. Mitleid ist
wie alle anderen Tugenden nicht selbstver-
standlich. Man muB sie lernen. Die alte Er-
zahlung gibt dem Leiden der Kinder einen
Rahmen: es ist eine Perspektive da, in der
es wahrgenommen werden kann. In der
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Luft reiner Gegenwdrtigkeit ohne stérende
alte Geschichte konnten die Sachverhalte
ihre natirliche Erklarung haben. Das heifit,
ihre Faktizitit wird als Erklarung genom-
men: ,Das ist nun einmal so. Es gibt eben
Kluge, die fiir sich sorgen kénnen, und an-
dere. Es kann in der Welt nicht nur Stérche
geben. Es muB auch Frosche geben, von
denen sie sich erndhren.” Das sind Er-
kldrungen, die den Gang der Dinge nicht
stéren und die die Gegenwart als einsichtig
schminken. Wo das Faktische zugleich sei-
ne eigene Welterklarung ist (Das ist nun
einmal so!), da wird die Zukunft die Fort-
setzung der Gegenwart sein, und eine
neue Welt kann nicht gedacht werden.

Die Erinnerung bringt Luft von einem
anderen Planeten

Auch die alte Geschichte erklart, aber
sie macht die Leiden mit der Erkldrung
nicht unsichtbar. Sie stellt ihre Sichtbarkeit
und ihre Unertraglichkeit her: Die Kinder
des Volkes mit den leeren Kopfen — es ist
Christus. Die Frommigkeit wird subversiv,
indem sie sich die alte Geschichte aneignet.
Menschen mit solchen Geschichten werden
ungleichzeitig mit der Gegenwart; oder um
es nicht zeitlich, sondern lokal auszu-
driicken; sie werden Fremde im eigenen
Land, und so erst vermogen sie das eigene
Land zu sehen. Die pure Gleichzeitigkeit
sagt : Es ist, wie es ist, und sie hat keinen
Appell an die Zukunft. Die durch die alten
Erzahlungen ungleichzeitig Gewordenen
sagen: Es soll anders werden, als es ist. Das
Gedéchtnis begriindet die Wichtigkeiten
fur die Zukunft: Es soll niemand hungern!
Die Erinnerung bringt Luft von einem an-
deren Planeten. Ubrigens, indem die alte
Erinnerung mit der neuen, den hungernden
Kindern, verbunden wird, wird auch sie erst
sichtbar und hérbar. Ohne die Verbindung
mit der Gegenwart kdnnte sie ein totes Zi-
tat und eine stimmlose Wahrheit bleiben.
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Geschichten hiiten in der Zeit
des Vergesssens

Ich méchte im letzten Teil tiber uns als
Christen nachdenken, die die Geschichten
hiiten in der Zeit des Vergessens. Es fallt
leicht, die alten Geschichten zu erzéhlen,
wo man sie kennt und wo sie selbstver-
stiandlich zum Lebenshorizont gehéren. Es
fallt leicht zu erzdhlen, wo wir von vorn-
herein Einverstandnis und Zustimmung er-
warten konnen. Zum gegenwadrtigen
Selbstverstindnis gehort noch die Ethik
und die Moralitat der alten Geschichten,
aber diese selber sind kaum mehr im Be-
wuBtsein. Die Frage ist, wie lange sich die-
ses Ethos ohne das Erinnerungssystem halt,
das es hervorgebracht hat. Das Verschwin-
den dieser Erinnerungen ist nicht in erster
Linie ein Problem des Christentums und der
Kirche. Es ist in erster Linie ein Problem der
Gesellschaft, der eine Instanz des Wider-
spruchs und der Vision verlorengeht. Aber
zuriick zu uns Christen und zu uns in die-
sen kirchlichen Berufen! Was macht die
Tatsache, daB das Christentum eine Fremd-
sprache in diesem Land ist, mit uns? Wir
werden unsicher. Die Unsicherheit kann
unseren Glauben reinigen. Wir konnen
aber durch die gegenwdrtige Situation
auch so verstort sein, daB wir das Gesprach
mit der alten Tradition aufgeben und unse-
re Geschichten verschweigen. Ich zitiere
gerne folgendes Beispiel:

Ich war im letzten Jahr zu einer Ge-
dichtnisveranstaltung in einer grofen
evangelischen Anstalt eingeladen. Im Einla-
dungsbrief hie es: ,Die Veranstaltung soll
nicht die Form eines Gottesdienstes haben.
Ihr Beitrag soll aber auch kein Vortrag sein,
sondern eher eine Meditation oder Be-
trachtung. Es soll aber auch keine Predigt
sein. Fiir das Ende haben wir einen gebets-
artigen AbschluB vorgesehen" Wessen Pro-
blem ist dies? Das der Leute, die zu dieser
Veranstaltung kommen, aber keinen Gott-

esdienst wollen? Oder das der Pfarrer, die
in ihrer Verunsicherung meinen, die Leute
wollten unter keinen Umstanden einen
Gottesdienst? Ich zitiere dieses Beispiel we-
gen des Problems der vorauseilenden
Selbstverundeutlichung. Kénnte es sein,
daR unser eigener Glaube der notigen
Deutlichkeit nicht mehr gewachsen ist?
Konnte es sein, daB wir eine fatale Strate-
gie entwickeln? Wenn wir undeutlich sind,
nimmt niemand AnstoB an uns. So ent-
wickeln viele die Kunst der Verbergung, im
Religionsunterricht, in der offentlichen
Rede der Kirche, in den Medien. Die Spra-
che verliert ihre Eigentiimlichkeit. Sie
kniipft weniger an die Befreiungsgeschich-
ten der judisch-christlichen Tradition an.
Man erkennt manchmal mehr am Tonfall
als am Inhalt der Geschichte, daB einer ein
Pfarrer ist. Die symbolischen Ordnungen
sind schwer geworden, wo sie nicht mehr
vom allgemeinen Konsens getragen wer-
den. Die Erinnerungen jener Tradition wer-
den schwerer und schéner, wo sie nicht
mehr von einem &ffentlichen Kanon getra-
gen werden; wo sie nicht mehr nur ein of-
fentliches Verhdngnis sind. In der eigenen
Undeutlichkeit aber versagen wir der Ge-
sellschaft das, was sie braucht: die Fremd-
heit dieser Erinnerung. Es ist keine Lésung,
daB wir uns wie Medizinmanner beneh-
men, die die Aufklirung gepackt hat und
die nur noch Aspirin verschreiben, dessen
Wirkung unumstritten ist. DaB unser Glau-
be unsystematisch und fragmentarisch ge-
worden ist, reinigt ihn. Umso genauer sol-
len wir das wissen, was wir wissen kénnen.
Man kann von uns verlangen, daB wir Aus-
kunft geben kénnen dber die Grundge-
schichten jener Tradition, und daB wir diese

_ Auskunft nicht verschweigen. Man kann

von uns verlangen, daB wir nicht tun, was
alle tun. Denn wozu braucht man uns,
wenn wir tun, was alle tun? Es soll ersicht-
lich sein, daR das, was wir reden und tun,
aus dem Grundgesprach mit jener alten Er-

innerung kommt. Es kommt fiir uns als
Christen nicht darauf an, daB wir vor Glau-
ben gliihen, sondern dafl wir Boten dieser
alten Nachricht sind, ohne die die Men-
schenwiirde beschadigt wird.

Ich méchte eine asthetische Kategorie
gebrauchen: Es ist schén, zu dieser Kirche
zu gehoren, die aus Geschichten von der
Rettung des Lebens gebaut ist; aus Ge-
schichten vom Sturz der Tyrannen, von der
Heiligkeit der Armen, von der List der Gna-
de und von der Belebung der Totengebei-
ne. Es ist schén, daB diese Geschichten
nicht nur bewahrt werden in den Herzen
von Einzelnen, sondern in einer Institution,
die langfristiger ist als die existentielle Kraft
von Einzelnen. Dort stehen die Biicher.
Dort werden sie gelesen. Dort tauschen
sich Menschen (ber sie aus. Es ist alles all-
taglich unaufregend — die Graubrot-Kirche
mit ihrer Graubrot-Verwaltung, mit ihren
Graubrot-Theologen, mit ihren Graubrot-
Gottesdiensten. Und doch ist es Hort der
Anarchie und der Schénheit; der Hort der
Gnade und des Trostes.

GRATULIERE! &I ND
PFARRER, BEI DPEM ICH DAS 4WIR-
NOPFEN-EIN-NETZ“SPIEL ERLEBE

Dr. Fulbert Steffensky hielt dieses Referat
am 18.5.96 auf dem Brider- und Schwesterntag
des Rauhen Hauses in Hamburg. Es wurde am 2.
7.1996 auch im ,Boten* Nr.2, der Mitglieder-
zeitung der Bruder- und Schwesternschaft, ver-
sffentlicht. Die Uberschriften wurden von der
Redaktion von CuS eingefigt.

cus 4796 19



Bund der Religitsen Sozialistinnen und Sozialisten:
RESO-Buch- und Papervertrieb Berlin
¢/o Dr. Ulrich Peter, Fechnerstr.18, 10717 Berlin, FAX 030/8612034

Fiir CuS-Abonnentinnen verbilligte Literatur zum Thema ,Religiéser Sozialismus” (Rest-
auflagen). Die Preise verstehen sich zuziiglich Porto und Verpackung.

1. Aurel von Jiichen. Wie politisch war Jesus Christus? Hildesheim 1990, 125 S. Alter
Preis: 19,80 DM Sonderpreis: 12,—~ DM

2. Friedrich-Martin Balzer. Miszellen zur Geschichte des deutschen Protestantismus.
(Enthélt Aufsitze zur Geschichte des religiosen Sozialismus) Marburg 1990, 240 S.
Alter Preis: 20,— DM Sonderpreis: 10,- DM

3. Friedrich-Martin Balzer, Der Fall Erwin Eckert. Zum Verhltnis von Protestantismus und
Faschismus am Ende der Weimarer Republik. Bonn 1993, 217 S. Alter Preis: 28,-DM Son-
derpreis: 15,—~ DM

4. Friedrich-Martin Balzer. Klassengegensitze in der Kirche. Erwin Eckert und der Bund
der religiosen Sozialisten. (Neue Ausgabe) Bonn 1993, 302 S. Alter Preis: 28,— DM Son-
derpreis 15— DM

5. Friedrich-Martin Balzer. Argernis und Zeichen. Erwin Eckert — Sozialistischer Revolu-
tionir aus christlichem Glauben. Bonn 1993, 389 S. Alter Preis: 38~ DM Sonderpreis:
20,-DM

6. Friedrich-Martin Balzer. Ihr Kleingliubigen! Reden der BRSD-Pfarrer Erwin Eckert und
Heinz Kappes vor dem kirchlichen Dienstgericht in Karlsruhe 1931. (spannendes Doku-
ment zum innerkirchlichen Kampf der Weimarer RESOS!) Marburg 1993, Broschiire 44 S.
Alter Preis: 5— DM Sonderpreis 3,- DM

7. Friedrich-Martin Balzer: Wir sind keine stummen Hunde. Heinz Kappes (1893 - 1988)
Christ und Sozialist in der Weimarer Republik. Bonn 1994, 240 S.
Alter Preis: 29,90 DM Sonderpreis 20,- DM

8. Hans Prolingheuer. Der rote Pfarrer. (Biographie des Kolner religidsen Sozialisten Georg
Fritze). 310 S. Neuauflage 1989 Alter Preis: 16,80~ DM Sonderpreis 5,- DM

9. BRSD-Berlin. Deutschnationales Christentum am Beispiel von Otto Dibelius. U.a. mit
Beitrigen von Klaus Bajohr (Alternative Dibeliusbiographie), Aurel von Jiichen (ldeologie
und Glaube am Beispiel von Bischof Otto Dibelius), Ulrich Hammer (Wiederbewaffnung
und Militarseelsorge), Ulrich Peter (Anfragen an Otto Dibelius) und der Dokumentation
einer offentlichen Kontroverse mit der konservativen Ev.Sammlung dber die historische
und aktuelle Bewertung des ,Dibelianismus”. Berlin 1989, 80 S. Din A4, Alter Preis:
3,— DM Sonderpreis 1,—- DM
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70 Jahre
Bund der Religiosen
Sozialistinnen
und Sozialisten
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Was bedeutet das ,.Erbe des religidsen
Sozialismus” fiir die Gesellschaft der BRD?

Im Sommer dieses Jahres konnten wir
als ,,Bund der religiésen Sozialistinnen und
Sozialisten Deutschlands” auf 70 Jahre des
Bestehens der Bundesorganisation zurtick-
blicken, wir in Berlin konnten diesen Ge-
burtstag bereits 1989 begehen, da sich hier
eine religids-sozialistische  Organisation
schon im Frithjahr 1919 bildete. Ich habe
mich gefragt, was denn das ,Erbe” sein
kann und bin zu dem Ergebnis gekommen,
daB in der Erbmasse sehr unterschiedliche
Dinge zu finden sind, wie es auch bei , nor-
malen” Erbfdllen haufig vorkommt. Im
deutschen Erbrecht ist geregelt, daB die Er-
bin/der Erbe die Erbschaft entweder ganz
antritt oder gar nicht, was heift, daB auch
die weniger attraktiven Teile mitvererbt
werden.

Karl Marx hat hierfiir einen treffenden
Satz gepragt: Die bisherige Geschichte la-
stet wie ein Alpdruck auf den Schultern der
nachfolgenden Generationen. Geschichte
als Alpdruck, als Hypothek und als Erbe!

In Deutschland ist die Geschichte unse-
rer Organisation eine Geschichte ihrer Dis-
kontinuitaten, ihrer (Um-)Briiche und ihrer
mehrfachen (faktischen) Neugrindung.
1919 — 1926 im Gefolge des Zusammen-
bruches der Ehe von kaiserlichem Thron
und evangelischem Altar und der daraus
folgenden Linksentwicklung kleiner Teile
der evangelischen Christenheit entstanden,
hatte der Bund - nach meinem For-
schungsstand — auf dem Gipfel der Orga-
nisationsentwicklung etwa 12.000 Mitglie-
der, davon ca. 100 Pfarrer und Theologen.
Was fiir viele unserer Leserlnnen wichtig
und neu sein diirfte: Ragaz und seine Ideen
hatten im BRSD nur einen geringen Ein-
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flup, die liberale Theologie und selbst die
Barth-Schule waren starker.

Die politische Szene der Weimarer Re-
publik war, so driickte es einmal Aurel v.
Jichen, 1991 verstorbener Alt-RESO aus,
ubersichtlich”. Es gab die Arbeiterbewe-
gung, die klar vom Birgertum getrennt
war. Es gab die Freidenkerbewegung als
Antagonistin zu den Kirchen, und es gab
die religitsen Sozialisten als einzige Linke in
den Kirchen. Und es gab vor allem in den
Kirchen eine dominante Rechte, die sich
auch als solche verhielt und verstand und
auf jede andersgeartete Regung in der Kir-
che praventiv einschlug. Der Begriff
.Sozialismus” war noch nahezu jungfrau-
lich und stellte kein Schimpfwort dar, wie
heute.

Der Bund verlor 1931 seinen Bundes-
vorsitzenden Erwin Eckert an die KPD, aber
daB ihm so gut wie niemand dorthin folg-
te, macht seine Isolierung im Bund klar. Hi-
storische Legendenbildungen und verkirz-
te Darstellungen haben die Kontinuitat der
BRSD-Arbeit bis 1933 und auch danach in
der lllegalitat und im antinazistischen Wi-
derstand ignoriert und bis heute nicht zur
Kenntnis genommen. Auch die Arbeit ge-
gen den Antisemitismus, gegen den auf-
kommenden Faschismus und Militarismus —
Ruhmesblatter des Weimarer BRSD, stell-
vertretend fiir die Gemeinde Jesu Christi —
gehoren dazu.

Diese Ignorierung, dieses Abschieben in
die Ungeschichtlichkeit, haben gerade bei
Altgenossen des BRSD Wunden und Nar-
ben hinterlassen. Dies wird an Stellen deut-
lich, wo ich es kaum erwartet hitte, etwa
in der Einschdtzung von Prof. Georg

Wiinsch, der im BRSD der Zwischenkriegs-
zeit zu den wichtigsten Funktiondren zahlte
und 1933 zumindest ideologisch zur NSD-
AP (iberging. Er wurde im Unterschied zu
gottseidank wenigen anderen Funktiondren
nicht Deutscher Christ und/oder Parteimit-
glied. Noch heute gibt es Streit darum, ob
Wiinsch nun Nazi war oder nicht, und
manch Alt-Genosse streitet dies ab, weil
man aus einschlagiger Erfahrung meint,
dab es sich wieder einmal um die Diffamie-
rung religidser Sozialisten handeln miisse!
Nach 1945 ging es dem BRSD wie Dut-
zenden anderer Organisationen, die da
weitermachen wollten, wo sie 1933
zwangsweise aufhéren muften. Die deut-
sche Teilung lieB einen einheitlichen Orga-
nisationsaufbau nicht zu, und viele Trager
der Arbeit waren im Krieg oder im Wider-
stand umgekommen oder physisch und
psychisch verbraucht, bzw. blieben in der
Emigration. In der russischen Zone lagen
die ehemals starken BRSD-Zentren Thiirin-
gen, Anhalt und Berlin. Versuche, den
BRSD im Osten neu aufzubauen, waren
1947/48 weit gediehen, scheiterten aber
letztendlich an der Kursdnderung der SED,
zu der das Gros der BRSD-Funktiondre im
Osten zahlte. Einige flohen in den Westen,
andere wurden unfreiwillig nach Sibirien
verbracht. Wieder andere machten ihren
Frieden mit dem SED-Staat und machten
Karriere. Und was waren das fiir Karrieren!
Da liefert der eine, der spater , ganz oben"
ankommen sollte, den Gefdhrten aus
zwanzig Jahren Kampf ans Messer, worauf-
hin dieser fiir 5 Jahre ins Straflager Worku-
ta verschleppt wurde; wéhrend ein anderer,
immerhin vor 1933 BRSD-Landesvorsitzen-
der, als SED-Sekretdr den Rauswurf Ernst

- Blochs aus der philosophischen Fakultét in

Leipzig betreibt. Und tber allem thront die
weise, alte Gestalt von Emil Fuchs, der
standig und insgeheim versucht zu helfen,
wo er kann und gleichzeitig, selbst im Blatt
des BRD-BRSD, als Krypto-Kommunist und

Unterstiitzer des Stalinismus denunziert
wird.

Wihrend sich im Osten religiése Sozia-
listen vor allem der SED anschlossen, bilde-
te sich im Westen der BRSD in Bereichen
neu, in denen er entweder kaum Traditio-
nen hatte bzw. vor 1933 sehr schwach war,
Das Zentrum bildet sich in Frankfurt mit
Dependancen in der Pfalz, in Wiirttemberg

Bonnerstag, den 30. Apefl 1031, abends § M, fn der
evangel. Rirdye in Yntertirtheim, Cannfiatier Strafe
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und in Bayern. In Baden, ehemals starkste
Region, entsteht nichts.

Zudem hatten sich die Rahmenbedin-
gungen gedndert. Die durch Krieg, Verfol-
gung und Emigration geschwichte SPD
hatte einen derartigen Mangel an qualifi-
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zierten Kraften, daB sie auf das Potential
an erfahrenen religiosen Sozialisten gern
zuriickgriff.

Diese Ménner wurden schnell Abge-
ordnete im Land- und Bundestag, Staatsse-
kretdre, Oberblrgermeister, SPD-Parteivor-
standsmitglieder, ja sogar Minister. Aber sie
wurden nicht BRSD-Gruppenleiter, Christ-
und Sozialist-Redakteur etc. Im Ergebnis
dieser personellen Auszehrung kam der
BRSD personell und organisatorisch nicht
auf die Fife.

DaB er tberhaupt weiterexistierte, lag
an einer einzigen Person, an Heinrich
Schleich, der von 1950 bis 1977 als
,BRSD-Prasident” den Bund im , Schleich-
Tempo" fiihrte. Dieser Bund hatte mit dem
Weimarer lediglich den Namen gemein-
sam, wenn auch 1979 ein Gericht die Kon-
tinuitdt und Identitat beider amtlich fest-
stellte.

Schleich kam zum religiésen Sozialis-
mus praktisch zuféllig und hatte hier vorher
keine Tradition. Er war im Liberalismus or-
ganisiert und sozialisiert worden und war
wabhrlich kein ,Linker”. Aber er war fleiBig
und konnte organisieren, ganz im Gegen-
satz zu den pazifistischen Pfarrern und
ethisch-sozialistischen Kraften im Bund.

So kam es dazu, daB der BRSD der SPD
gegeniiber eine negative Avantgarderolle
einnahm — er forderte friiher als die Partei
die Wiederbewaffnung der BRD, vertrat die
Akzentuierung der Frontstellung ,gegen
den Osten" und lobte den Westen (ber
den griinen Klee. Schleich zwang z.B. den
Alt-Genossen und Pfarrer Eberhard Lempp
zum Rucktritt als wirttembergischer Lan-
desvorsitzender, da dieser sich als Pazifist
exponiert hatte und aus der SPD ausgetre-
ten war.

Alle progressiven Bewegungen der BRD
nach 1950 gingen am BRSD vorbei oder
sogar Uber ihn hinweg. In der evangeli-
schen Kirche gab es die meist barthianisch
ausgerichteten Bruderschaften, die den
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Kampf gegen Wiederbewaffnung und Bun-
deswehr mit-trugen und spater die Oster-
marschbewegung — in den einzelnen Lan-
deskirchen artikulierten sich Oppositions-
gruppen, die evangelische Arbeiterseelsor-
ge entwickelte sich nach links — vom BRSD
keine Spur.

Es gab in den Jahren nach 1954 mehre-
re Versuche, Organisationen in der Traditi-
onslinie des religiosen Sozialismus neben
und gegen den BRSD aufzubauen, die alle-
samt nach einigen Jahren scheiterten.

Als 1967/68 die Studentenbewegung
Deutschland erschiitterte und auch in den
Kirchen ihre Auswirkung hatte, war der
BRSD auf zwei vollig Uberalterte Rest-
Griippchen in Frankfurt und Kassel ge-
schrumpft, hatte weniger als 100 Kartei-
mitglieder, von denen die Mehrheit seit
langem keine Beitrage mehr gezahlt hatte,
und eine Vierteljahreszeitschrift, die nichts-
sagend und langweilig war und so rechts,
daB es ein Sammelabo der Bundeswehr-
Truppenbuchereien gab.

DaB sich die Linken in den Kirchen, de-
ren Zahl in den Jahren 1968 — 1973 phan-
tastisch angeschwollen war, dort nicht or-
ganisieren konnten, liegt auf der Hand.
Waihrend damals etwa in der Evangelischen
Studentengemeinde (ESG) Jusos zum
duBersten rechten Rand gezdhlt wurden,
hetzte Schleich in CuS gegen diese als , Ka-
puttmacher der SPD" und machte selbst
auf Tagungen des internationalen Bundes
der religiosen Sozialisten keinen Hehl aus
seiner Sympathie fiir den Militérputsch Pi-
nochets gegen die sozialistische Regierung
Allendes in Chile 1973. Dies erklart die pa-
radox erscheinende Situation, daf die
groBte Politisierungswelle 1968 in den Kir-
chen und unter den jiingeren Christinnen
den Bund nicht erreichte.

Auch die SPD hatte sich vom BRSD ab-
gesetzt. Hierflir waren drei Griinde maf-
geblich. Zum einen war der BRSD so klein
geworden, daf er schon von der Stérke her
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vernachlassigt werden konnte. Zweitens
hatten sich die vorwiegend barthianisch
ausgerichteten , Kirchlichen Bruderschaf-
ten” allmahlich auf die SPD zubewegt, und
nach dem Ende von Gustav Heinemanns
Gesamtdeutscher Volkspartei Ende der
50er Jahre setzte ein regelrechter Zustrom
von Theologinnen und evangelischen Chri-
stenmenschen zur SPD ein. In diesem Mi-
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lieu war das barthianische Ressentiment
dem religiésen Sozialismus gegeniber im-
mer noch virulent, so daB es nachvollzieh-
bar ist, daB die Parteifihrung diese (Neu-)
Genosslnnen nicht durch die Unterstiitzung
einiger Rest-Resos verprellen wollte. Der
dritte  Grund wirkt bis heute nach.
Wihrend in der Weimarer Republik die
evangelischen Kirchen undurchldssig und
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monolithisch reaktionédr ausgerichtet waren
und die sozialistische Bewegung unisono
als Feind betrachteten, hatten sich die
Kirchen mittlerweile in der Demokratie ein-
gerichtet. Dazu gehorte auch das Gesprach
mit der SPD und den Gewerkschaften.
Dieser Modernisierung der Kirchen ent-
sprach die , Modernisierung" der SPD, die
sich 1959 im Godesberger Programm aus-
driickte. Die Partei verabschiedete sich
vom Marxismus und erkldrte die Bergpre-
digt zu einem wichtigen Strang der Be-
griindung sozialdemokratischer Politik. Da
zudem die Freidenker nach 1945 nur noch
einen Bruchteil ihrer fritheren Bedeutung
erreichen konnten und in der SPD margina-
lisiert waren, gab es kaum noch etwas
Trennendes zwischen Amts-Kirchen und
Amts-SPD.

Am Beispiel Berlins will ich dies illustrie-
ren. In Berlin war die SPD bis 1933 von den
Freidenkern dominiert, und in mindestens
zwei Féllen wurden religiése Sozialisten in
dieser Zeit von héheren SPD-Gremien von
Parlaments-Kandidaturen ausgeschlossen
und von entsprechenden Listen gestrichen,
zu denen sie vorher demokratisch von
ihren Basisgliederungen gewahlt worden
waren. Einzige Begriindung: Als noch nicht
aus der Kirche Ausgetretene seien sie unzu-
verlassig. DreiBig Jahre spater, 1961, in der
Phase der Anndherung beider Hierarchien,
leitete der Berliner SPD-Bezirksvorstand ge-
gen das SPD-Mitglied Max Kéhler - Wider-
standskdmpfer und KZ-Haftling und eine
absolut integre Personlichkeit — ein Aus-
schluBverfahren ein, da dieser in der un-
abhédngigen Zeitschrift ,Die Stimme des
Freidenkers”  einen  kirchenkritischen
Artikel ,Humanismus, die Juden und die
Christen” publiziert hatte. ,Der Vorstand
des Landesverbandes Berlin sah in der Ver-
offentlichung des Artikels eine schwere
Schadigung des Ansehens der SPD" und
schlof3 Koéhler aus. Kirchenkritik als Partei-
schadigung?
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Politologen beschreiben die SPD der
Phase nach 1960 als Partei des , protestan-
tischen Milieus”. In der Tat hatte die SPD
im Bereich der Evangelischen Kirche die
CDU als Meinungsfiihrerin abgelost. DaB
es in unserem Jahrzehnt mit Jiirgen Schmu-
de einen sozialdemokratischen Prises der
evangelischen Bundessynode, mit Johannes
Rau einen praktizierenden Christen als
SPD-Ministerprasident und mit Wolfgang
Huber einen eingeschriebenen Sozialdemo-
kraten als Berliner Bischof gibt, ist mittler-
weile Normalitat. Uber die Inhalte, fiir die
diese Personen stehen, ist damit noch
nichts ausgesagt.

Eine wichtige Rolle bei der Annaherung
von SPD und Kirchenspielten die , Christen
in der SPD", eine lockere Arbeitskreis-
Struktur, die in den meisten Partei-Bezirken
Ende der 50er Jahre entstand und an weni-
gen Orten bis heute existiert. Sie und die
evangelischen Akademien waren die Ver-
bindungsglieder von SPD und Kirche.

In dieser Situation, als die klassischen
Arbeitsfelder des Weimarer BRSD — Sam-
melpunkt kritischer Christinnen und Links-
fraktion in den Kirchen und Briickenkopf
der Arbeiterbewegung in den Kirchen und
ihr Scharnier — arbeitsteilig durch die ,, Chri-
stinnen fir den Sozialismus (CfS)" und die
,Christen in der SPD" bereits besetzt wa-
ren, erreichte ein Ausldufer der Studenten-
bewegung auch den BRSD.

An den Hochschulen hatte die Linke die
Hegemonie und wirkte auch auf Bereiche
ein, die sich selbst als ,unpolitisch” defi-
nierten. Einer dieser Bereiche war die evan-
gelikale ,Studentenmission in Deutschland
(SMD)*, die sich in dieser Phase als Gegen-
pol zur ,marxistischen” ESG profilierte,
und die bis heute versucht, die Nachfolge
der ESG anzutreten. An der Uni Bochum,
einer Neugriindung, gab es noch keine
etablierte SMD-Struktur, aber ein Projekt
eher offener Arbeit, den sog. Kohlenkeller-
klub um Prof. Ewald. Hier wurden Ragaz-

Schriften rezipiert mit dem Ergebnis, daB

 sich ein Teil dieser SMD'lerlnnen dem

BRSD-Rest anschlof.

Was machte Ragaz fiir sie so attraktiv?
Hier lieB sich evangelikales Denken mit lin-
kem Gedankengut in Deckung bringen.
Zum einen ist Ragaz durchaus auch biblizi-

erscheint die:_\ﬁ;y
listen: »Christ und
sabo kostet DM 2

ehr. Der Mitgliedsbeit
r Zeit DM 70, pro.

stisch zu lesen, und in seinen Schriften hat
die historische Kritik keine direkt sichtbaren
Spuren hinterlassen. Wer weil3, wie massiv
die Frontstellung der Evangelikalen in der
BRD etwa gegen Dorothee Solle und die
. Theologie nach dem Tode Gottes" war,
kann ermessen, was es fir diese SMD'le-
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rinnen bedeutet hat, eine Bibeltheologie zu
entdecken, die es ihnen gestattete, , bibel-
treue” Christinnen und Sozialistinnen zu-
gleich zu sein.

An Ragaz war dessen glaubwiirdiges
personliches Zeugnis gerade flir Menschen
aus dem Pietimus attraktiv, und die Motive
seines Eintrittes in die SPD wurden unhisto-
risch aus der Schweiz vor dem 1. Weltkrieg
in die BRD der Studentenbewegung trans-
portiert.

Parallel hatte sich ein anderer Kreis,
ebenfalls in Nordrhein-Westfalen, ent-
wickelt, der in Forschung und Lehre mit
dem historischen deutschen religiésen So-
zialismus der Weimarer Republik in Kontakt
gekommen war und vor allem die Gkono-
mie-theoretischen Konzepte Eduard Hei-

manns rezipierte, die einen , Dritten Weg"
2wischen Markt-Rationalitat und Planwirt-
schaft eréffneten. Dieser Kreis, der sich po-
litisch am Reformfliigel der Sozialdemokra-
tie (etwa Erhard Eppler) orientierte, und fir
den Namen wie Siegfried Katterle und
Reinhard Gaede stehen, hat praktisch den
BRSD von 1977 bis 1989 getragen, eine
Leistung, der der Respekt nicht zu versa-
gen ist.

1977 tbernahmen die beiden genann-
ten Gruppen den BRSD durch einen
Putsch, da Schleich den BRSD mit seinem
eigenen Tode auslaufen lassen wollte und
jede Reform briisk verhinderte.

Alle Abonnentinnen erhielten seine
Version tiber den Konflikt mit den ,Jun-
gademikern* aus Bochum und Bielefeld.
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Hieraus ein Zitat: ... Mir ist allein die
Sache der religiésen Sozialisten wichtig,
d.h. ihre Aufgabe, die werktitige Bevolke-
rung auf den heilsamen Weg zum Reich
Gottes hinzuweisen und die Kirchen end-
lich zum férdernden Verstiandnis fiir die be-
rechtigten Anliegen der Arbeiterschaft an-
zuregen. Nichts gegen Jungakademiker!
Zur Fihrung der Werktatigen sind sie zu
einseitig belastet. Ihre kritisch ablehnende
Haltung zu Staat und Gesellschaft hilft den
Werktdtigen zu nichts und macht ihr Er-
wecken zur Aufgeschlossenheit, Gott zu
vertrauen, véllig unmaglich. Ich bedauere,
daB meine langjdhrigen und in Freund-
schaft verbunden gewesenen Mitarbeiter
die Linksschwenkung ins extreme Fahrwas-
ser ... durch die Gruppe Bochum so bereit-
willig mitmachen. Ewald hat vor Gericht
behauptet, sein neuer Verein sei der
Rechtsnachfolger des Bundes von 1926,
der ja durch den radikalen Vorsitzenden
Eckert entartete und noch heute im Geruch
einer Gesinnung des gewaltsamen revolu-
tionaren Umsturzes steht. ... Ich kann mit
der radikalen politischen Sicht Ewalds nie-
mals einig gehen" (Brief Schleichs an die
Leserinnen von CuS vom 1.12.77)

Schleich griindete seinen eigenen Spal-
ter-Verein, der auBer ihm vor allen aus An-
gestellten seines Altenheimes bestand, ver-
trieb sein eigenes Blatt und (berzog den
neuen Vorstand mit Klagen. Es war vor al-
lem der internationale Bund, der den neu-
en BRSD politisch unterstiitzte und durch
die Anerkennung als ,offizielle” deutsche
Gruppe maBgeblich zum Scheitern der
Schleich’schen Klage beitrug. 1988 starb
zugleich mit Schleich auch sein Spalter-Ver-
ein und ,sein” CusS.

Nachdem die juristische Schlacht ge-
schlagen war, wurde mit FleiB an den Or-
ganisationsaufbau gegangen. Bei ca. 40
zahlenden (Kartei)-Mitgliedern und einer
nur unwesentlich gréBeren Abonnentin-
nenzahl, war dies auch bitter nétig.

Durch eine Reihe von Tagungen und
durch eine intensive Pressearbeit — es gab
kaum eine sozialdemokratische oder kirchli-
che Publikation, in der der damalige BRSD-
Vorsitzende Ginter Ewald nicht zu Wort
kam - wuchs die Mitgliederzahl an, er-
reichte aber zu keiner Zeit mehr als 200
zahlende Personen.

Vor allem aber muBte der BRSD sich im
Feld der politischen wie kirchlichen Linken
behaupten. Klassischerweise wurde an der
Scharnierfunktion angekniipft und hier an
der SPD. Mit vielen prominenten Sozialde-
mokraten wurden Kontakte gekntpft und
die damaligen Bundesakten sind ein Fun-
dus fiir Autographen-Sammler. Es gab of-
fensichtlich auch Bestrebungen, den BRSD
zur SPD-Christenabteilung zu machen,
etwa nach schwedischem Vorbild. Dies
stieR auf verstandlichen Widerstand der
. Christen in der SPD" und ihrer hauptamt-
lichen Sekretdre im Apparat. Diese Phase
belastet das Verhéltnis bis heute.

Vor der christlichen Linken auBerhalb
der SPD hatte der BRSD eher Beriihrungs-
angste. So schrieb etwa Marie Veit, gerade
75-Jahre gewordene CfS-Veteranin, rick-
blickend auf den Berliner Kirchentag 1977
tiber ihre gemeinsamen Kirchentagserfah-
rungen mit dem BRSD: ,Ubrigens wollten
bei jenem Berliner Kirchentag die RESOS,
die ihren Stand neben uns hatten, noch
nicht viel von uns wissen. Wir waren ihnen
zu  <marxistisch>."  (CfS-Korrspondenz
Nr.70 v. Juni 1991, S.21)

An den Hochschulen und den theologi-
schen Fakultiten war der BRSD nur dort
vertreten, wo er, wie in Frankfurt und Bie-
lefeld, tiber Hochschullehrer verfiigte oder
wie zeitweise in Marburg, durch Doppel-
mitgliedschaften mit der Juso-Fachgruppe
reprasentiert war.

Bereits Anfang der 80er Jahre hatte der
BRSD seinen Héhepunkt iiberschritten und
entwickelte sich riicklaufig. Die gesell-
schaftlichen Rahmenbedingungen hatten
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sich drastisch verandert. Das Reformklima
war zu Ende und wurde durch eine Atmos-
phare der Gesinnungsschniiffelei und der
Berufsverbote abgeldst. Auch in den Kir-
chen griff die Roll-Back-Strategie. War vor-
her in einer beliebigen Uni ein Aushang am
schwarzen Brett ,CfS- oder BRSD-Gruppe
trifft sich” ausreichend, um einen Raum
gut zu fiillen, reichten jetzt nicht einmal
mehrere Hundert verteilter Flugblatter, um
Wenige zu mobilisieren.

1985/1986 war die Neu-Griindergene-
ration zahlenmaBig geschrumpft und die
bisher die Arbeit tragenden Gruppen kaum
noch arbeitsfahig. Es waren in der Zeit von
1980 — 1986 kaum aktive Mitglieder hin-
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zugekommen und in die Arbeit integriert
worden. Praktisch hatte man immer vom
gleichen Bestand gezehrt.

Mit dem Umschlagen der Reform-Ent-
wicklung in die konservative Verhartung
durch die Schmidt-Regierung und die Re-
gierungen Kohl, geriet die Linke in die vol-
lige Defensive. Die zunehmende Rechts-
entwicklung der SPD und die Griindung
der Griinen markieren diese Phase. Die lin-
ken Organisationen demoralisierten oder
verschwanden, andere lésten sich in die
,Grinen" auf.

Die Friedensbewegung seit 1981
brachte einen kurzfristigen Aufschwung,
endete aber auch mit einer unbearbeiteten
Niederlage. Mit dem Abflauen der Bewe-
gungungen veranderten sich auch CfS und
BRSD. CfS war fiir seine groe Fluktuation
bekannt — was bei dem kontinuierlichen
Zustrom aus den Bewegungen lange kom-
pensierbar war (Man sprach in CfS immer
von sich als ,einem Durchlauferhitzer”).
Beim Nachlassen bzw. Ausbleiben dieses
Zustroms wurde CfS kontinuierlich kleiner
und Fragen nach der Kontinuitdt wurden
aktueller.

Der BRSD veranderte sich seit 1984/85
durch neue Gruppen, vor allem im Ruhrge-
biet, in Tibingen und in Berlin. Wéhrend
im Ruhrgebiet katholische Sozialistinnen
und Sozialisten (darunter ein Arbeiterprie-
ster) zum BRSD stieBen und ihn mit ihrer
Praxis als Basisgemeinde stimulierten, wa-
ren es in Berlin und Tibingen z.T. ehemali-
ge CfS-Mitglieder, von denen neue Initiati-
ven ausgingen. Diese Impulse fiihrten
1986 zu einer gemeinsamen Tagung mit
CfS, der Entwicklung eines gemeinsamen
Nicaragua-Projektes und einem offensiver-
en Auftreten des BRSD in der kirchlichen
Offentlichkeit.

1989 beim evangelischen Kirchentag
und 1990 beim Katholikentag, jeweils in
Berlin, zeigte der BRSD, wie sehr er sich
veriandert hatte. Ein dreitagiges ,Lehrhaus

" Reich Gottes und Sozialismus” mit 9 Ein-
zelveranstaltungen und fast 5000 Besuche-
rinnen 1989 und ein eintigiges Lehrhaus
1990 mit fast 1000 Besucherinnen waren
wichtige Marksteine dieser Entwicklung.

Es war charakteristisch fiir die Situation
der damaligen Bundesarbeit, daf diese Ak-
tivititen von Basisgruppen getragen wur-
den und am Bundesvorstand véllig vorbei-
gingen.

Auf der Bundestagung im Oktober
1989 gab es eine Zdsur, mit der eine neue
- Etappe der BRSD-Geschichte eingeleitet
wurde.

Wihrend um uns herum sich die Ereig-
" nisse tberschlugen, die Mauer sich 6ffnete
usw., fingen wir an, den Bund finanziell zu
sanieren, um iiberhaupt wieder handlungs-
fahig zu werden. Wir hatten vom vorheri-
gen Vorstand Schulden in Hohe eines Jah-
resetats (ibernommen. Das Ziel der finanzi-
ellen Sanierung des Bundes konnten wir,
dank der Unterstiitzung unserer Mitglieder,
. bereits nach 2 Jahren erreichen.

In den Folgejahren haben wir versucht,
den BRSD im Feld der kirchlichen Linken zu
verorten und zu profilieren. 1991 machten
wir als Ergebnis unserer Jahrestagung CfS
das Angebot, eine engere Zusammenarbeit
mit dem , Ziel der Fusion" anzusteuern. Als
Ergebnis missen wir leider konstatieren,
daB unser Versuch, die schwachen Kréfte
der christlichen Linken nach dem Schweizer
Beispiel zu biindeln, und den Luxus von
drei Kleinstgruppen mit jeweils eigener Pu-
blikation zu beenden, bezogen auf CfS ge-
scheitert ist.

Mit der in der Wendezeit in der DDR
entstandenen , Initiative Christliche Linke"
gab es eine andere Entwicklung. Ende
1991 machte uns die ICL das Angebot, mit
' ihr in einen FusionsprozeB einzutreten. Die-
ser Prozel gestaltet sich aufgrund der un-
terschiedlichen Traditionen und Biographi-
en langwieriger, als wir alle gedacht haben.
Ob und wann diese neue, gesamtdeutsche

Organisation entsteht, wissen wir derzeit
nicht.

Es gibt bei uns Mitglieder der SPD, der
Grinen und anderer linker Organisationen,
wie auch viele, die zu keiner Partei
gehodren. Die Parteizugehdrigkeit spielt bei
uns keine Rolle. Wir finanzieren unsere Ar-
beit zu 100% selbst durch Beitrdge, Spen-
den und Materialverkauf. Wir erhalten kein
Geld von den Kirchen, dem Staat oder poli-
tischen Organisationen. Ebenso geschieht
alle unsere Arbeit unbezahlt. Diese Unab-
hangigkeit ist uns wichtig, denn wenn wir
auch nur wenige Mitglieder haben, sind
wir aktiver als groBere Organisationen, in
denen nur die Hauptamtlichen arbeiten.

Wir haben uns auf einem quantitativ
niedrigeren Niveau als 1988 stabilisiert,
aber wir haben eine andere Qualitat er-
reicht. Wir sind schuldenfrei und in der
Lage, unsere laufende Arbeit zu finanzie-
ren. Wir haben keine Probleme mehr, die
Funktionen in der Redaktion der Bundes-
zeitschrift (die lange aufgrund von Perso-
nalmangel ein 1-Mann-Unternehmen war)
und im Vorstand zu besetzen und nationale
Projekte, wie die Beteiligung an Kirchenta-
gen zu organisieren. Unsere Mitgliedschaft
hat sich umgeschichtet, inaktive Mitglieder
sind ausgetreten, gerade der Zusammen-
bruch des sog. ,realen Sozialismus” war
fur einige der letzte Grund. Dafiir haben
wir uns sehr verjiingt, und der Anteil von
Nichttheologlnnen steigt. 50% unserer jet-
zigen Mitglieder sind zwischen 1988 und
1994 eingetreten (iiber die Zeit vorher gibt
es keine Unterlagen).

Auf der Frithjahrstagung 1996 haben
wir nach zweijahriger Vorbereitung und
Diskussion ein neues Programm beschlos-
sen, nachdem die Leitsatze von 1977 fast
20 Jahre unverandert geblieben waren. Der
Weg zu einer solidarischen Gesellschaft ist
lang und nur mit einem guten christlichen
und sozialistischen Gepack werden wir ihn
durchhalten.

cus 4/96 31



Was bedeutet heute das Erbe der
religios-sozialistischen Bewegung
fiir diese Gesellschaft?

Seit 1989 hat sich die Mehrzahl der lin-
ken Gruppen auBerhalb und innerhalb der
Kirchen aufgeldst, und fast alle ihre Zeit-
schriften wurden eingestellt. Unsere Ent-
wicklung und Konsolidierung verlief inso-
fern vollig antizyklisch. Allerdings erleben
wir tagtdglich, wie klein unser Umfeld heu-
te ist, nachdem die kirchliche Linke fast
flichendeckend verschwunden ist. Mit
dem Einsatz und dem Arbeitsaufwand, der
heute allein zu unserer Bestandssicherung
notig ist, hdtten wir vor 20 Jahren eine
Massenorganisation etablieren kénnen.

Auch die ,Christen in der SPD" sind
heute sehr klein. Aufgrund der Verinde-
rung der SPD-Politik und ihrer Anpassung
an die CDU/CSU vor allem in der Asylfrage
und der Sozialpolitik sind viele Christinnen
ausgetreten. Mittlerweile haben die Grii-
nen in vielen kirchlichen Bereichen die SPD
als Hoffnungstrager abgel6st. In diesem
Kontext wird auch der Niedergang der
»Christen in der SPD" nachvollziehbar.

Das klassische Konzept des religiésen
Sozialismus hat sich in Deutschland ber-
lebt. Es gibt, abgesehen von Klein-Grup-
pen, keine sozialistischen, auf Systemiiber-
windung orientierenden Krifte mehr. Von
einer Arbeiterbewegung als aktueller Tri-
gerin sozialistischer Bestrebungen kann
tiberhaupt nicht mehr gesprochen werden.
Es mutet skurril an, daB8 der DGB sich gera-
de mit einem neuen Grundsatzprogramm
von der Perspektive der Abschaffung des
Kapitalismus verabschiedet und dieses
Wirtschaftssystem zum bestméglichen er-
hoht, wahrend der kirzlich verstorbene
Pfarrer und Préses der rheinischen evange-
lischen Kirche Beier keinen &ffentlichen
Auftritt ohne Bekenntnis zum Sozialismus
verstreichen lieB. Aber dies zeigt, daB of-
fensichtlich in der Reich Gottes-Botschaft
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mehr Substanz steckt, als in dem Karl-
Marx-Verschnitt der deutschen sozialisti-
schen Bewegung. Dieser ist in ihrer grofien
Mehrheit nach dem empirischen Scheitern
des ,realen Sozialismus” und der vélligen
HeilsgewiBheit des zwangslaufigen Sy-
stemwandels mittlerweile jede Hoffnung
abhanden gekommen.

Die linke Bewegung ist heute keine
Parteienbewegung mehr, sondern eine
Stréomung, in der sich unterschiedlichste
Tendenzen, Motivationen und Konzeptio-
nen treffen. In dieser pluralen und bunten
Gesamtheit haben wir unseren Platz im
Spannungsfeld von Kirche und Gesell-
schaft. Wie steht es mit der Hoffnung der
religiosen Sozialistinnen? Hoffnung, ja die
GlaubensgewiBheit, daB Gott mit dieser
Welt mehr im Sinn hat, als Marktwirt-
schaft, und daB Jesus Christus nicht gegen
Karl Marx gestorben ist, sondern fir die
Menschen, trdagt uns. Die Christinnen also
als letztes Aufgebot des Sozialismus? Nein
— sondern als ein Teil einer neuen politi-
schen Formation, die sich allmahlich in der
BRD herauszubilden beginnt. Wir sehen fiir
die Zukunft die Notwendigkeit der Heraus-
bildung eines fortschrittlichen Blocks iiber
die Parteigrenzen hinweg. Dieser |, fort-
schrittliche Block” konstituiert sich aus ei-
ner okologisch neuorientierten Arbeiterin-
nenbewegung, den sozialen Bewegungen
und den progressiven Teilen der Kirchen.
Hieran und bei der Gewinnung der gesell-
schaftlichen Hegemonie fiir 6kologische
und sozialistische Positionen mitzuwirken,
ist Hauptziel unserer Arbeit.

Wir glauben, daB in der BRD eine Or-
ganisation religidser Sozialistinnen und So-
zialisten notwendig ist und werden daran
arbeiten, daB sie sich weiter profiliert und
weiter wdchst. Den biblischen Auftrag der
Kirche als Gemeinde der Jesus Nachfolgen-
den, wie er uns z.B. in der Bergpredigt (Mt
5-7) entgegentritt, vergleichen wir mit dem
Erscheinungsbild der Kirche in der spat-ka-

pitalistischen Gesellschaft. Wir méchten zu
ihrer weiter notwendigen Erneuerung und
Umkehr beitragen. Noch immer stehen vie-
le Christinnen gesellschaftlichen Systemen
und Parteien nahe, die unter Berufung auf
vorgeblich christliche Werte soziale und
ethnische Ungleichheit oder sogar politi-
sche Unterdriickung befiirworten: noch im-
mer finden sich Christinnen, die unter Hin-

- weis auf duBere Feinde (friher der Welt-

kommunismus, heute der Islam, morgen??)

eine Politik der militirischen Stirke, der’

wirtschaftlichen und politischen Abschot-
tung in der ,Festung Europa"”, der Rassen-
diskrimhierung und der Privilegiensiche-
rung betreiben.

Wir sehen u.a. unsere Aufgabe darin, in
den Kirchen die Interessen der Unterprivile-
gierten bei uns und in der Welt zur Sprache
zu bringen, die Ursachen von Armut, Ver-
elendung und 6kologischer Krise zu benen-
nen und fiir die Uberwindung der kapitali-
stischen Gesellschaft zu arbeiten. Wir soli-
darisieren uns mit allen Bestrebungen in
den Kirchen, die bisherige Rolle der Kirche
im Kapitalismus zu tiberdenken und diese
von einer Volkskirche zu einer Kirche des
Volkes weiterzuentwickeln.

Fazit; Es ist fiir mich immer wieder er-
staunlich, daB ein so winziger Keim wie der
BRSD sich hélt und lebt, wahrend um uns
herum Organisationen zerbrechen, sich all-

"mihlich auflésen und verschwinden. Es

scheint doch unter uns eine Basis zu geben,
die uns tragt und uns gegen den AuBen-
druck stabilisiert. Ich erlebe jeden Tag, wie
sich die Wendezeit in Képfen und Herzen

von Kolleglnnen, Freundinnen und auch
bisherigen Mitstreiterlnnen niederschlagt.
Da kiindigen Abonnentinnen, weil der So-
zialismus sowieso gescheitert ist und ande-
re, die vorher der DDR eher unkritisch ge-
geniiber gestanden haben, verfallen ins
véllige Renegatentum. Heute in der Kirche
und der Gesellschaft Sozialistin zu sein, ist
wieder ein Risiko. Missen wir das bedau-
ern? Wir sind immer stolz auf unsere Griin-
dungsviter Blumhardt und Ragaz: Haben
wir vergessen, daB beide ,Gottes Anspruch
auf unser ganzes Leben" (Barmen) reali-
sierten, aber dabei ihre burgerliche Exi-
stenzgrundlage verloren? Wie klein sind
dagegen die Ressentiments und die An-
feindungen unserer Umwelt! Von Blum-
hardt kénnen wir lernen, daB die Hoffnung
auf Gottes Reich uns starkt und tragt. Die-
se Stirkung wiinsche ich uns allen und die
GewiBheit, daB alle Siege dieser Welt nur
vorldufige Siege sind. Christoph Blumhardt
hat am 25. August 1912 in Bad Boll Gber
Markus 7,31-37 gepredigt. Aus dieser Pre-
digt, die im 4.Band seiner Predigten abge-
druckt ist, mochte ich zum Abschluf eine
mir wichtige Passage zitieren.

Es besteht ein Unterschied zwischen dem
Glauben, der einfach nur so Gott annimmt
und, wie man sagt, gottglaubig ist, und
dem Glauben, der wirklich etwas erwartet.
Und ich mochte euch heute recht ermun-
tern: Erwartet doch etwas! Jeder Blutstrop-
fen meines Glaubens in mir ist die grofe
Erwartung auf ein machtiges Hephata®.

(, 6ffne dich — tu dich auf”, Markus 7,34)
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Signal - Farbe Rot

Erinnerungen an die Wieder-Belebung des Bundes
der Religidsen Sozialistinnen 1976/77

1. Die Begegnung

Auf dem ,Theo-Ball” im Januar 1975
in Bethel trafen meine Frau Ingelore und
ich Walter und Joan Grudszus.

Walter war Sportstudent und Anglist,
Joan kam aus Schottland und studierte
Theologie. Beide erzahlten mir, sie gehér-
ten zur Gruppe Bochum der Religiésen So-
zialisten/innen. ,Gibt's denn die noch?”
fragte ich hochst erstaunt. Der Religiose
Sozialismus war fiir mich bisher eine litera-
rische GroBe gewesen.

Gerade in diesem Jahr sollte bei dem
Verleger Herbert Reich, einem Freund der
verstorbenen religiosen Sozialisten Eber-
hard Lempp und Georg Wiinsch, meine
Dissertation als Buch erscheinen. Sie hatte
den Titel ,Kirche-Christen- Krieg und Frie-
den. Die Diskussion im deutschen Prote-
stantismus wahrend der Weimarer Zeit." In
diesem Buch ebenso wie in einigen Aufsit-
zen hatte ich die religidsen Sozialisten als
Séule der Friedensbewegung, als Verteidi-
ger der Demokratie, als Kampfer gegen
Nationalismus und Faschismus, als Anwélte
der Armen, als Theologen des Gottesrei-
ches und 6kumenisch gesinnte Christen
gewiirdigt. Auch hatte ich Gelegenheit, die
Theologie der religiésen Sozialisten an der
Kirchlichen ~ Hochschule  vorzustellen.
Wihrend ich das Studentenpfarramt , ver-
waltete”, gab es die , Gastgruppe 1*, spa-
ter den Initiativkreis Christentum und So-
zialismus um Wolfgang Horstmeier, W.-D.
Steinmann, Renate Thiele, Andreas Flug,
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Michael Kusch, Diedrich Immer, Ernst, gen.
Ali Oppermann, Annette Gebbers, Jérg
Gotte, Dieter und Elli Weber. In der Syste-
matischen Theologie hatte ich unter ande-
rem auch solche Proseminare und Ubun-
gen angeboten: Ethik und Eschatologie bei
Leonhard Ragaz, SS 1973, Ausgewahlte
Texte zum Dialog Marxismus-Christentum,
WS 1973/74, Atheismus als Anfrage an die
Theologie, WS 1975/76, Liebe, Macht,
Gerechtigkeit nach Paul Tillich u.a., SS
1975. Die Frage war, wie lange wirden
solche Impulse wirken? Auch die anre-
gendsten Dissertationen kénnen in Maga-
zinen verstauben. Die Kampferinnen fir
Frieden und Gerechtigkeit , fiir kurze Zeit
wiederentdeckt, kénnten bald wieder ver-
gessen sein. Oder im Zitaten-Schatz der
Breviere als harmlose Fromme eingeordnet
werden. Wie kann ihr Verméachtnis bewahrt
werden und fiir die Gegenwart fruchtbar
bleiben? DaR eine kleine Schar é&lterer
Menschen im Bund der Religiésen Soziali-
sten noch (brig sei, hatte mir friher Giin-
ter Brakelmann, Prof. fir Sozialethik er-
zahlt. Er hatte mein sozial-geschichtliches
Interesse geweckt. Nun gab es also ganz in
der Nahe eine Schar junger Leute, die das
Erbe des Religiésen Sozialismus weitertra-
gen wollten.

Ich entschloB mich, sie kennenzulernen.
Am 28. Juni fuhr ich nach Bochum. Ich
wohnte bei Georg Humbert, einem Freund
von Walter Grudszus. Georg hiitete einen
Schatz: Das Rote Blatt der Katholischen So-
zialisten (Hg. Otto Bauer, Heinrich Mer-

tens) 1929-1931. Es war 1972 im Verlag
Detlev Auvermann, Glashitten nachge-
druckt worden. Georg war Theologe und
Psychologe. Seine Forschungsergebnisse
wurden spater im Katholizismus-Heft
(CuS 2/84) in verkirzter Form gedruckt.
Was ich in Bochum sah, ist auch in einer

- kleinen Schrift von Giinter Ewald be-

schrieben (Achtung Pietkong. Im Dickicht
einer Hochschul-Gemeinde im Kohlen-
keller, Bochum).

1972: Ein Keller, eine Bar aus Kisten
und Brettern gezimmert, ein Tisch, beste-
hend aus dem Unterbau eines rechten
.Grubenhundes”, einer Kippe mit frisch
geforderter Kohle und einer Glasplatte
obendrauf, Schienen und Schwellen, ein
Abbauhammer. — Glnter Ewald, Prof. fir
Mathematik, engagierter Christ, hatte ein
Kontaktzentum fir Studentinnen und Stu-
denten eingerichtet, die sich in der Anony-
mitat des Massenbetriebs der Universitat
und in den machtigen Betonbauten einsam
fiihlten. Ein 6ékumenischer Kreis von akti-
ven Mitarbeiterinnen widmete sich ihnen.
Wissenschaftliche Vortrage, Freizeiten, Ge-
sprache iber theologische und politische
Fragen wechselten sich ab.

Bei meinen Besuchen im Bochum lernte

ich einen kleinen Kreis von besonders

Aktiven kennen: Giinter und Hanna Ewald,
Georg Humbert, Frank Fischer, Walter
Grudszus, Gerrit Funke, Achim Hohnsbein,
Rita Wienand, Peter und Waltraud Mas-
salsky, Bruno Schmidf, Hans-Ulrich Pippert.
lhre christliche Orientierung, verbunden
mit politischem Engagement, beeindruckte
mich. Rasch erfuhr ich die Geschichte die-

. ses Kreises, die ebenfalls Glinter Ewald be-

schrieben hat (Religiéser Sozialismus, Kohl-
hammer-Urban Tb 632, 1977). Im Sommer
1972 fiel ihnen ein Buch von Leonhard
Ragaz in die Hande , Von Christus zu Marx
- von Marx zu Christus”, zuerst aufgelegt
von Johannes Harder 1929. Uber weitere
religds-sozialistische Literatur fanden sie

den Einstieg in die Hochschulpolitik. Giin-
ter Ewald selbst wirkte als Rektor von 1973
bis 1975.

2. Der Bund

Am 26.8.1975 trat ich der ,Gemein-
schaft fiir Christentum und Sozialismus.
Bund der Religiésen Sozialisten Deutsch-
lands E.V" bei. Ich erhielt eine griine Bun-
dessatzung, Unterschriften: Schleich, ge-
schaftsfilhrender Prasident, Else Martin,
Bundessekretar(l). Der Mitgliederbeitrag
betrug 6,- DM. Die Mitgliederzeitschrift
der Gemeinschaft hatte eine hell-, biswei-
len dunkelgelbe Farbe. Von Heinz Réhr,
Prof. in Frankfurt, Prasidiumsmitglied und
Else Martin, Bundessekretdrin, erhielt ich
die meisten noch lieferbaren Hefte. Sie be-
gannen 1948 als Sonntagsblatt fiir Religio-
se und Gesellschaftliche Erneuerung des ar-
beitenden Volkes (So der alte Titel, in
Kreuzform erganzt). Die Bewegung nannte
sich zuerst , Arbeitsgemeinschaft fir Chri-
stentum und Sozialismus"”. Der Name des
Bundes war in Klammern gesetzt. Den
Leitartikel hatte Eberhard Lempp geschrie-
ben. Er zeichnete auch als verantwortlicher
Redakteur.

Die Organisation hatte sich wahrend
einer Zusammenkunft der Arbeitsgemein-
schaften vom 1.- 3. Juni 1948 in Kassel
gebildet. Im Jahr 1949 erhielt sie den Titel
. Christ und Sozialist”. Seit dem Heft 9/10
1950 fungierte als Schriftleiter und Her-
ausgeber Heinrich Schleich, ein Jurist und
Regierungsdirektor. Die Zeitschrift enthielt
viele Andachten, historische und theologi-
sche Vortrage. Aktuelle politische Beitrdge
waren selten. Hochstens gaben die Bun-
desnachrichten Hinweise auf die Offent-
lichkeitsarbeit in den Regionen.

Seit 1951 gab es eine Debatte um Emil
Fuchs, der nach Leipzig Ubergesiedelt war
und von H. Schleich kritisiert wurde, was
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Prankfurt/Main und Kassel, 19.10.1977

An unsere alten Leser von

"Christ und Sozialigg:

Das von Heinrich Schleich nunmehr herausgegebene Privatblatt
“Christ und Sozialist" Nr. 3, IIT. Vierteljabr 1977 ist, wie wir
zu unserem groBen Bedauern feststellen muBten, voll von z. T.
groben Beschuldigungen auch gegen die Mitglieder des alten Bun-

desprdasidiums. 20 von 44 Seifen wi
als duBerst riihrig bekannte Regie
schaft fiir Christentum und Sozial

dmet der in juristischen Dingen
rungsdirektor i. R. der "Gemein-
ismus" (Bund der religicdsen

Sozialisten) und dem neuen, von der Mitgliederversammlung mit
iberwdltigender Mehrheit gewihlten Prasidium. ’

zu Streitgesprachen mit E. Lempp flhrte.
Im Ubrigen wurde der West-Integration
Deutschlands das Wort geredet, Jusos und
andere Linke in der SPD kritisiert, natiirlich
auch Willy Brandt. (vgl. Heinz Réhrs Arti-
kel tber den Bund nach 1945, CuS
2/1995).

Im April 1976 erhielt ich eine Einladung
der Ménnerarbeit der Ev. Kirche von West-
falen, Bez. Minden-Ravensberg in die Bil-
dungsstatte Haus Reineberg, Thema , Kann
ein Christ Kommunist sein?“ Aurel von
Jiichen, einer der altesten noch aktiven reli-
giésen Sozialisten, hatte abgesagt und
mich empfohlen. Neben einem Vortrag
uber das Menschenbild bei Marx und Lenin
und einer Predigt iber Offb. 5 hielt ich
einen Vortrag ,Religiéser Sozialismus.
Christliche Theorie und Praxis im Zeitalter
des Massenelends und zweier Weltkriege .
Ich habe ihn im Bochumer Kohlenkeller im
November 1976 wiederholt (gedruckt CuS
2/1976). Meine Begleiterin in Reineberg,
Antje Vollmer, war der Meinung, daB man
die gelben Hefte trotz ihres schénen Titels
nicht verteilen kénnte. Ich tat es mit
schlechtem Gewissen unter Hinweis auf die
Tradition.
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3. Zu Besuch bei den Schwedischen
Religiosen Sozialisten

Vom 4.-8. August 1976 besuchten In-
gelore und ich den KongreR der Sveriges
Kristna Socialdemokraters Férbund — Bro-
derskapsrrelsen in Skévde. Filip Warns-
berg, der Generalsekretir des schwedi-
schen Bundes, hatte die Einladung an
Heinz Réhr geschickt, und Else Martin hat-
te Heinrich Schleich zugeredet, meine Ent-
sendung zu tolerieren. Die Reise war ein
beeindruckendes Erlebnis. Wir lernten ein
Land kennen, dem anders als Deutschland
die Zerstérungsperiode von Faschismus
und Krieg erspart geblieben war; Traditio-
nen hatten sich ohne Bruch weiterent-
wickelt. Das sah man schon beim Anblick
der Stadt und Dérfer. Religidser Sozialismus
war hier nicht eine Angelegenheit eines
Haufleins der 60 Aufrechten oder einer wa-
gemutigen Studentinnengruppe. Die Grup-
‘pe Uppsala allein war groBer als der ganze
deutsche Bund. Der KongreB arbeitete wie
ein groBes Parlament. Jede Region hatte
Delegierte entsandt. Jede Region hatte
Kontakt zu Gewerkschaft und Sozialdemo-
kraten. Die Beschliisse waren durch Studien
zu den wichtigsten politischen Fragen vor-

bereitet, genauer dann durch Antrige, und
wurden nach der Abstimmung mit Ham-
merschlag des Vorsitzenden bekraftigt. Alte
Fahnen der Ortsgruppen waren zu sehen.
Der Bund war 1929 gegriindet worden und
inzwischen auf 10.000 Mitglieder ange-
wachsen. Evert Svensson war Prasident. Er
engagierte sich sehr fiir den Frieden in
Nahost. Viele Gaste kamen aus Befreiungs-
bewegungen der Dritten Welt. Olof Palme,
der Ministerprasident, war auch da. Fir
kiihne VorstoBe in der AuBenpolitik z.B.
gegen das Apartheidsregime in Siidafrika
nutzte er das Forum des Bundes, der auf
dem linken Fliigel der Sozialdemokratie
agierte. Auch eine Demonstration gehérte
zum KongreB. Mit dem klingenden Spiel ei-
ner Kapelle zogen die Mitglieder durch die
StraBen des Stadtchens, Olof Palme an der
Spitze. Wir hatten die Ehre, ihn einmal
beim Friihstiick kennenzulernen. Die Dele-
gierten sangen die Internationale. Aber
auch zu Gottesdiensten luden sie ein. Pfar-
rer und Politiker waren unter ihren Mitglie-
dern, eine beachtliche Minderheit gehérte
zu protestantischen Freikirchen. Wir wur-
den herzlich empfangen und freundlich be-
gleitet. In dieser Zeit entwickelte sich eine
Freundschaft zu Filip Warnsberg und Asja

‘tun missen. R
 Es ist sehr schade, daR H. 8.
Weg gehen will.

Verstdndnis und griifen Sie
Thre i

‘.";/§Z§42=/4F}3§f"

Wir beabsichtigen, im Sinne ‘!hée'rq‘n‘ﬁ,ﬂaéliéj unge nde
arbeiten. Auch H. S. wird uns nicht hindern, in alle

das zu planen und zu tun, was wir ‘aus chris

Granath. Beide sind leider nicht alt gewor-
den. Ministerprasident Palme wurde Mr-
tyrer fir seine christliche und sozialistische
Uberzeugung. Die Spuren fiir den bis hey-
te nicht aufgekldrten Mordauftrag scheinen
nach Stidafrika zu weisen.

4. Kurswende

Der Kontakt mit den Bochumern befér-
derte auch die Arbeit des Initiativkreises
Christentum und Sozialismus in der ESG.
Das Programm der ESG Bethel, das mit
dem der ESG Bielefeld zusammen heraus-
gegeben wurde, berichtete im SS 1976
tiber den deutschen und den internationa-
len Bund. Es zitierte auch den , Vorlaufigen
Programmentwurf”  (spater ,Vorlaufige
Leitsatze") der Bochumer, die bei uns dis-
kutiert wurden. In den Artikeln 1.4 (iber
Hoffnung und Handeln mit Zitaten von Ra-
gaz und Tillich und in 11.1 Gber die Dialektik
Christentum und Sozialismus wurden unse-
re Intentionen aufgehoben. In dieser Zeit
lernte ich auch Jirgen und Ursel Finnern
ebenso Siegfried und Irene Katterle ken-
nen. Als Studentenpfarrer hatte Jiirgen im-
mer der christlich-sozialistischen Tradition
Raum gegeben, und Siegfried hatte als
Prof. fiir Volkswirtschaft viel zur Auf-

weiter zu
_in a Freiheit
lichem Gewissen

einen eigensinnigen und einsamen

| Wir als Mitglieder des alten Présidiums vertrauen auf Thr
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klarung (ber Wirtschaftsethik beigetragen
einschlieBlich der Werke von Eduard Hei-
mann.”

. Politische Dimensionen des Glaubens.
Auf den Spuren von Blumhardt und Ragaz
- Vergangenheit und Zukunft des Religio-
sen Sozialismus" — so hief die Tagung, die
die Bochumer Gruppe vom 10.- 12.9.
1976 in der Europdischen Akademie Haus
Lerbach veranstaltete. Johannes Harder re-
ferierte (iber Christoph Blumhardt. Hans-
Ulrich Jager tber Leonhard Ragaz und die
religios-soziale Bewegung, Heinz Réhr tiber
Geschichte und Utopie im Religiésen Sozia-
lismus, Klaus Kreppel iber Wilhelm Hohoff
und die katholischen Sozialisten, Giinter
Ewald (ber die padagogische Revolution,
die Relevanz des Ragazschen Denkens fir
die heutige Bildungspolitik. Ein absch-
lieRendes Gesprich bezog sich auf zuktinf-
tige Méglichkeiten des Religiésen Sozialis-
mus. Giinter Ewald berichtete (Relig. Sozia-
lism., S. 16) Etwa 80 Teilnehmer aus ver-
schiedenen Gegenden der Bundesrepublik
kamen, mehr als erwartet; ein groBerer Teil
Studenten (teilweise aus ESG und SMD),
aber auch Berufstitige verschiedener Al-
tersstufen, insbesondere dltere Freunde aus
dem Frankfurter Raum. Auch Johannes
Rau traf seinen Freund Johannes Harder
dort. Die Tagung und das die Vortrdage ver-
offentlichende Buch machten die Quellen
und die aktuelle Diskussion bekannt. Ich
selbst habe an dieser Tagung nicht teilge-
nommen. Vor der Ev. Schillerarbeit auf
dem Koppelsberg/Plon hatte ich ein Refe-
rat ibernommen. Wolfgang Deresch hatte
mich eingeladen. Er war durch einen Quel-
lenband und Schriften zum Religbsen So-
zialismus bekannt geworden.

Mit dem Erfolg der jungen Generation
wuchsen die Spannungen mit Heinrich
Schleich. Am 5.1,1977 schrieb die Gruppe
Biclefeld des Bundes einen Brief an das
Prasidium. Darin wird die Verabschiedung
des hochbetagten Prasidenten, Neuwahl

38 cus 4/96

und Bestellung eines Redaktionskreises fiir

Christ und Sozialist verlangt. Als Differenz-

punkte wurden genannt:

— . Wir vermissen Kritik an repressiven
Strukturen und die Solidaritit mit den
Unterdriickten im Kampf fiir soziale
Gerechtigkeit und eine internationale
Wirtschaftsordnung”.

— . Wir kritisieren die Unterstitzung der
Gegner von Bischof Frenz in Chile und
die Entschuldigung fiir die Einstellung
NPD-naher Pastoren.”

— ., Wir kritisieren die bedingungslose Be-
jahung des Exports von Kernkraftanla-
gen."

— ,Wir vermissen Analysen tber die Mog-
lichkeit einer Entspannungspolitik und
der Durchsetzung der Menschenrech-
tets

— ,Wir kritisieren die standige Polemik ge-
gen die Jusos...

— ,Wir kritisieren die Werbung fiir das
‘Rotbuch Kirche'" ...

— ,Wir vermissen hier die Solidaritat mit
Sozialisten und die Erinnerung an unsere
eigene Tradition."

Unterschrieben hatten auBer mir Jdr-
gen und Ursel Finnern, Siegfried und Irene
Katterle. Dazu ein Kreis von Freunden, u.a.
Fritz Hufendiek und Antje Vollmer.

Zu den inhaltlichen Differenzen kamen
personliche Spannungen. H. Schleich hatte
es abgelehnt, 4 Studentinnen aus Bethel
aufzunehmen und hatte sich Gunter Ewald
gegeniiber feindselig verhalten. Heinz Réhr
und Else Martin waren auf unserer Seite.

Am 18. Juni fuhren wir dann zur Mit-
gliederversammlung nach  Frankfurt-Fe-
chenheim. Mittags trafen sich Bochumer
und Bielefelder mit Achim Schiitz. Er be-
richtete uns zur Vorwarnung, daB H.
Schleich Angestellte seines Hauses mit Mit-
gliederausweisen versehen hatte, auch ein-
geschriebene Mitglieder der CDU. Mit ei-
ner Sperrminoritit von 10 Leuten hatten

wir also zu rechnen. 41 Personen safen
dann im Saal des Heinrich-5chleich-Hauses
zusammen. Heinrich Schleich selbst stand
am Rednerpult, angestrahlt durch eine
Leuchte und sprach tberlaut tiber Mikro-
phon. Gegen seine Liste von Ehrenmitglie-
dern des Bundes hatte niemand etwas ein-
zuwenden. Aber dann ging alles ganz
schnell. Ein Antrag auf Wahl des Versamm-
lungsleiters wurde gestellt, und Siegfried
Katterle wurde vorgeschlagen. Der Antrag
wurde von der Mehrheit angenommen.
Der nichste Antrag bezog sich auf die An-
derung der Tagesordnung. Dazu gehorte:
Wahl eines Protokollfiihrers, Neuwahl des
Prasidiums, (Wieder-) Eintragung als E.V,,
Neuregelung der Redaktion von CuS.
Punkt fiir Punkt wurde diese Tagesordnung
angenommen. Unterbrochen wurde der
Fortgang der Verhandlung nur durch den
Widerstand H. Schleichs. Den Geschéftsbe-

K

richt verweigerte er. Einmal drohte er gar,
die Polizei zu holen, um uns hinauswerfen
zu lassen.

Die Wahlen brachten das Ergebnis:

Geschiftsfiihrender Prdsident Giinter
Ewald, Stellv. Prisident Heinrich Knetsch,
Bundessekretir Jirgen Finnern, Stellv. Bun-
dessekretdrin Else Martin, Bundeskassen-
fiihrer Siegfried Katterle, Stellv. Bundeskas-
senfithrer Georg Humbert, Beisitzerin Chri-
stel Beilmann, Beisitzer Joachim Schiitz.

H. Schleich blieb unverséhnlich, auch
noch als man ihm dankte und sogar noch
die Ehrenprasidentschaft wegen friiherer
Verdienste anbot. Er war nur bereit, noch
die Hefte des Jahrgangs zu verlegen und
verlangte daftir die Aufnahme in die Re-
daktion, was ihm auch gewahrt wurde.
Dann aber dnderte er seine Meinung und
griindete den Verein ,Christ und Sozialist.
Bund der Religiosen Sozialisten Deutsch-

UND
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BRSD-Veranstaltung anf dem Katholikentag 1990 in Berlin

cus 4/96 39



lands e.V." Bis Dezember 1979 hatten wir
noch die Belastung eines Prozesses, mit
dem der alte Jurist uns tiberzog. Als er in
erster Instanz verlor, ging er in die Beru-
fung. Um diesen Steit zu beenden und die
alten Mitglieder nicht ldnger zu betriiben,
schlof unser Vorstand dann einen Ver-

-

gleich mit ihm. Bis zu seinem Tod und
durch einen Nachfolger noch zwei weitere
Jahre, durfte die gelbe Zeitschrift gedruckt
werden.

Das wichtigste war: Die roten Blatter
konnten weiter erscheinen. Der Bund hatte
seinen Kurs gefunden. Der Weg war frei.

Kirche und Sozialdemokratie in
Schleswig-Holstein

Wenn im Berliner Grundsatzprogramm
der SPD (éhnlich vorher schon im ,Godes-
berger Programm") bei der Aufzahlung der
.geistigen Wurzeln” des Demokratischen
Sozialismus in Europa das Christentum an
erster Stelle genannt wird, dann ist dies
chronologisch gemeint (vor der humanisti-
schen Philosophie, vor Aufklarung, vor
Marx, vor der Arbeiterbewegung), nicht
aber von der historischen Bedeutung her.

Zwar gibt es frithe Spuren einer christ-
lich motivierten Arbeiterbewegung, aber
machtiger waren vor allem in den
Fuhrungskadern der Sozialdemokratie die
christentumsfernen, die sog. freidenkeri-
schen Krafte; die institutionalisierten Kir-
chen standen zudem im Lager der Feinde,
im Geiste von , Thron und Altar”, Verbiin-
dete der burgerlichen Klasse.

Christlich motivierte Sozialdemokraten
und Sozialisten fanden zwar ihre Nischen
auch in der Arbeiterbewegung des kaiserli-
chen wie des republikanischen Deutschen
Reiches, aber ihre parteioffiziell anerkannte
Gleichberechtigung erlebten sie — nach der
Zwischenphase in der Weimarer Republik,
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die allerdings gleichzeitig die Blutezeit des
religiosen Sozialismus mit Tillich an der
Spitze war — erst nach dem Ende des deut-
schen Faschismus.

In Schleswig-Holstein hat es schon
recht friih eine , Arbeitsgemeinschaft Chri-
stentum und Sozialismus” gegeben. Im
Maérz 1950 trafen sich in Mélin Interessier-
te und vollzogen die Griindung. Vom SPD-
Bezirksvorstand war signalisiert worden,
dah keine Bedenken gegen eine solche Ta-
gung bestiinden, daB allerdings eine solche
Arbeitsgemeinschaft wegen der weltan-
schaulichen und religiésen Neutralitat der
SPD ,auBerhalb der Parteiorganisation als
freistehende Arbeitsgemeinschaft zu bilden
sei”. Immerhin nahm der Kulturreferent
des SPD-Bezirks Osterroth an der Tagung
teil und wies darauf hin, daB die schwedi-
sche Sozialdemokratie in beispielhafter
Weise ein gutes Verhltnis zur Kirche ge-
wonnen habe.

Es ist beachtlich, daB zu hohen christli-
chen Feiertagen das Presseorgan der
schleswig-holsteinischen SPD, die ,Volks-
zeitung”, aufmachte mit Bild und Text zu

(ot und8DEINLIST

erneuerte Menschen, sondern
durch sie hindurch eine aus dem
Geist des Wortes und des Wer-

kes Jesu Christi erneuerte
Welt. "

Jahrgang 1850 - Nn§

Die Zusammenarbeit
von Christentum
und Sozialismus

ist

[ Das Blatt der Religissen Sozialisten

gef‘a@e in Deutschland
~eine zeitgeschichtliche
~ Notwendigkeit

 Oberbiirgermeister Brauer, Hamburg

Preis 25 Plg. Wie lange diese Arbeitsge-

meinschaft tatig gewesen ist,
entzieht sich (noch) meiner
Kenntnis.

Es gab Begegnungen zwi-
schen evangelicher Kirche und
SPD in den 60er und frihen
70er Jahren, so z.B. ein ,lLan-
desseminar Kirchen und Partei-
en" des SPD-Landesverbands
Schleswig-Holstein im Juni 1966
in Neumlinster, so z.B. gemein-
same Seminare der Sozial- und
Méannerarbeit der evangelischen
Landeskirche Schleswig-Holstein
und der SPD-Betriebsgruppen.
Diese Aktivititen waren aber
mehr sporadisch, alles in allem
wohl auch mehr von der Kirche

diesem AnlaB. So schrieb Pfingsten 1952
der Genosse Pastor Lic. Dr. Johannes Haar
von der Insel Pellworm: ,Wie man auch
diesen , Liebeskommunismus” heute im
einzelnen beurteilen mag, fest steht doch,
daB die erste Christengemeinde aus der
unmittelbaren Eingebung und Kraftwirkung
gottlichen Geistes heraus einen starken Wi-
derspruch zwischen dem géttlichen Le-
bensgeist Jesu Christi und den bestehen-
den Wirtschafts- und Gesellschaftsverhalt-
nissen empfand und diesen Widerspruch
jedenfalls zu tberwinden suchte. Sie hat
auch bis in unsere Tage hinein entschiede-
ne und leidenschaftliche Nachfolge gefun-
den. Namen wie Tolstoi, Ragaz, Paul Tillich
beweisen jedenfalls, daB ernste Chri-
stenmenschen auch heute noch die géttli-
che Geistwirkung keineswegs auf bloBe in-
nerseelische Bezirke beschrankt wissen
wollen. Gottes Geist will nicht nur innerlich

her initilert. Erst 1976 kam es
bei der schleswig-holsteinischen SPD zu ei-
ner personlichen Beauftragung fiir Kirchen-
fragen und danach zur Bildung eines Ge-
sprachskreises Kirche und SPD.
Ausgangspunkt in Schleswig-Holstein
war ein Schreiben des Referenten fir Kir-
chenfragen beim Parteivorstand, Rudiger
Reitz, an den damaligen Landesgeschafts-
fithrer, in dem jener anregte, ,unabhangig
von einer Willensbildung dariiber, ob Ihr
auch bei Eurem Landesvorstand ein Bera-
tungsgremium fiir Kirchenfragen einrichten
wollt”, einen Beobachter zur ndchsten
Konferenz von Arbeits- und Gesprachskrei-
sen SPD/Kirche in Bonn zu schicken. Zu
diesem Zeitpunkt, 1975, gab es auBer in
Bremen und Schleswig-Holstein tberall zu-
mindest Beauftragte fiir Kirchenfragen.
Von Anfang an, seit 1976, gab es die Zu-
sammenarbeit mit dem Kirchlichen Dienst
in der Arbeitswelt.
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Sozialdemokratie
und Protestantismus

Christen in der Tradition
der Arbeiterbewegung -
Chnisten in der SPD
(1830-1981)

Anfénglich noch firmierend unter dem
Namen , Arbeitskreis Politik und Kirche®,
gab es im September 1976 in Neumtinster
eine Veranstaltung mit dem Sozialethiker
Giinther Brakelmann, am 4. Dezember
1976 fand auf der Bik (bei Ratzeburg) eine
~Begegnungstagung" der Ev. Kirche in Lii-
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beck und des SPD-Landesverbandes statt.
Am 1. Januar 1977 trat dann bekanntlich
die Verfassung der nordelbischen Kirche in
Kraft. ]

Die mehr formale Griindung des Ge-
sprachskreises Kirche und SPD erfolgte mit
mehr als 30 Teilnehmerinnen am 23. Mai
1977 wiederum in Neumdinster. Eingeladen
hatte der ,Beauftragte fir Kirchenfragen
beim Landesverband Schleswig-Holstein",
Alfred Schulz, und der Landesgeschéftsfiih-
rer. Auch ,Oppositionsfihrer Klaus Mat-
thiesen, selber engagierter Christ”, wie es
in der Einladung hieB, war dabei.

Ein weiterer Schritt zu einer kontinuier-
lichen Arbeit war das erste Wochenendse-
minar des Gesprachskreises in Malente am
29. und 30. September 1978 zu dem The-
ma ,Kirche und Sozialdemokratie” in der
Adenauer-Zeit und, so hieB es in der Einla-
dung, ,in der Zukunft?" Waren die ersten
beiden Wochenendseminare noch am
Sonnabendnachmittag beendet, so hat die
Intensitat der Gesprdache und die immer
freundschaftliche Atmosphédre uns bald
dazu gebracht, von Freitagabend bis Sonn-
tagmittag zusammenzubleiben — im Friih-
jahr beim Diakonischen Werk in Rends-
burg, im Herbst in Malente bei der Gustav-
Heinemann-Bildungsstatte.

Seit Sommer 1993 wahlen wir alle 2
Jahre auf einer ,Vollversammlung" einen
Sprecherlnnenkreis. Der Gesprachskreis Kir-
che und SPD ist keine Arbeitsgemeinschaft
im Sinne der Satzung der SPD, aber wir
hoffen, als Christinnen und Christen in der
SPD Gehér zu finden. Und zusammen mit
den Schwestern und Briidern in unserem
Gespréchskreis, die nicht Mitglieder der
SPD sind — und auf ihr Dasein haben wir
von Anfang an Wert gelegt — hoffen wir
ebenfalls darauf, Beachtung in unserer Kir-
che zu finden.

Wir haben Kontroversen in der Offnt-
lichkeit ausgetragen — mit der Union vor al-
len, wenn diese mit dem (iberholten, wenn

nicht gar unhaltbaren Anspruch einer
«Christlichen Partei” antrat: So in Nordelbi-
en Mitte der 80er Jahre, als die CDU im
Bunde mit den reaktionarsten Kraften in
der evangelischen Kirche zum Frontalan-
griff auf Kirchenleitung und Synode ansetz-
te. So nach dem Ende der DDR, als die
Union in einem Strategiepapier zur Lage
der Kirchen in der DDR die Absicht enthiill-
te, als Partei EinfluB zu gewinnen, um die
Kirchen fiir eigene politische Zwecke zu in-
strumentalisieren.

Wir haben die Auseinandersetzung mit
der SPD-Fithrung nicht gescheut, als diese
in der Friedens- und Sicherheitspolitik, vor
allem in der Asylpolitik, den Kurswechsel
der Partei einzuleiten begann. Aber auch in
der innerkirchlichen Diskussion in Nordelbi-
en haben wir Stellung bezogen, besonders
das Recht und die Pflicht von Synode, Kir-
chenleitung, Bischéfin oder Bischof vertei-
digt und betont, sich zu &uBern im Geist

des Evangeliums zu angeblich ,nur politi-
schen” Themen.

Wir verstehen uns als ,linksevange-
lisch", wenn ich diesen Begriff einmal ana-
log zu dem historisch gepragten und ibli-
chen Begriff ,linkskatholisch” gebrauchen
darf. Ein ,humaner und demokratischer
Sozialismus” ist unsere Richtschnur. Wir
treten ein fiir eine Politik, die schépfungs-
verantwortlich und umweltvertraglich ist,
sozial verantwortlich, das heift am Men-
schen, nicht am Kapital orientiert gestaltet
wird, und die eine sozial gerechte Ordnung
in unserer einen Welt anstrebt. Wir sind
geistig und geistlich liberal, denken &ku-
menisch, sehen unsere Gesellschaft interre-
ligios und interkulturell, treten ein fiir
+Fremde”, Fliichtlinge und Minderheiten,
sind militdrkritisch bis pazifistisch. In diesen
Bereichen liegen auch unsere Themen, se-
hen wir unsere christlichen, unsere sozial-
demokratischen Grundwerte.

Michael

Rote Deutsche Christen?
Die religiosen Sozialisten und die SED

Der Berliner Arbeitskreis
Religidser Sozialisten

Am 2. Méarz 1946 traf sich auf Einla-
dung des Berliner Pfarrers Arthur Rackwitz
ein ,kleiner Kreis alter und neuer Gesin-
nungsgenossen” der religiés-sozialistischen
Bewegung zu einer ,Vorbesprechung".
Bemerkenswert war der Ort der Veranstal-
tung: der ZentralausschuB. der SPD hatte
seine Rdaume in der Behrensstrale, im Zen-
trum Berlins, zur Verfiigung gestellt.
Wahrend der Jahre der Weimarer Republik
wadre das kaum denkbar gewesen. Mit ho-
her Wahrscheinlichkeit hatte eine solche

symbolische Entscheidung zu einem inner-
parteilichen Konflikt mit den sozialdemo-
kratischen Freidenkern gefiihrt, die beson-
ders in der Berliner Sozialdemokratie domi-
nierenden EinfluB ausiibten. Noch zwei
Monate zuvor hatte die SPD deutlich ge-
macht, daf sie eine Neuformierung der re-
ligibsen Sozialisten fiir unzweckmaBig hal-
te. Inzwischen war die weitere Existenz ei-
ner selbstindigen Sozialdemokratie in der
Sowjetischen Besatzungszone nur noch
eine Frage der Zeit, in zahlreichen Stadten
des Okkupationsgebietes hatten Dbereits
Einheitsbliros mit der KPD die Arbeit auf-
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genommen. Insofern mag die Férderung
einer Zusammenkunft religiéser Sozialisten
durch den Kulturausschuff der SPD als Sig-
nal zu verstehen gewesen sein, daB auch in
einer Einheitspartei religiése Sozialisten
ihren Platz finden werden. Als Mitglied des
Zentralausschusses der SPD sicherte Bern-
hard Géring Unterstitzung zu. Bereits
1919 hatte er als junger Gewerkschafts-
funktiondr zu den Mitbegriindern der reli-
gios-sozialistischen Bewegung in Berlin
gehort. Von 1931 bis 1933 war er 1. Vor-
sitzender des Bundes der religiésen Soziali-
sten Deutschlands.

DaB es der Berliner Pfarrer Arthur Rack-
witz war, der wie selbstverstandlich die Ini-
tiative fir dieses Treffen libernommen hat-
te und anschlieBend mit dem Versand von
Rundbriefen begann, verwunderte einige
der Angeschriebenen.? Tatsichlich konnte
sich Rackwitz in der Fortsetzung der Wei-
marer Tradition der religiGsen Sozialisten le-
gitimiert fahlen. Von vielen inzwischen
kaum noch bemerkt, hatte er noch im Fe-
bruar 1933 die Leitung der Bruderschaft
sozialistischer Theologen Gbernommen. In-
dem er 1946 daran ankniipfte, reagierte er
auf ein Kommunikationsbedrfnis seiner
Freunde, die sich in zahlreichen Briefen an
ihn gewandt hatten. Da es unmdéglich ge-
wesen ware, jedem mit einem personlichen
Brief zu antworten, griff Rackwitz zum Mit-
tel des Rundbriefs.

Man einigte sich auf regelmaBige Zu-
sammenkinfte an jedem ersten Sonnabend
im Monat und bestimmte die Stellung in-
nerhalb der sozialistischen Parteien SPD
und KPD dahingehend, daB die religidsen
Sozialisten , keine besondere Abart des So-
zialismus zu entwickeln, auch an dieser
Stelle nicht religiése Propaganda zu treiben
haben”, sondern lediglich ihre Eigenart mit
in den Dienst des sozialistischen Neu-Auf-
baus und der Uberwindung des Nazigeistes
in unserem Volk stellen wollen.”3 Im April
1946 berichtete Arthur Rackwitz ohne
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nahere Quantifizierung, daB der Kreis
.stark angewachsen" sei und ,viele neue
Freunde" hinzugestofen waren.

Mit seiner Griindung hatte der Arbeits-
kreis die Spannung zwischen Befiirwortern
und Gegnern einer Vereinigung mit der
KPD auszuhalten. Bereits im zweiten Rund-
brief vom April 1946 ist die Hoffnung aus-
gedrickt, ,daB die innere Einheit unseres
Kreises nicht darunter leiden wird, wenn
wir nicht alle den gleichen Weg gehen”. In
Analogie zum Bund der religiésen Soziali-
sten der Weimarer Zeit vermied es Rack-
witz, den Arbeitskreis auf eine parteipoliti-
sche Bindung festzulegen und setzte auf
eine Briickenfunktion. Wéhrend Mitglieder
von SED und SPD zur Mitarbeit eingeladen
wurden, galt die Mitgliedschaft religidser
Sozialisten in der CDU fiir ausgeschlossen,
was sich in der Praxis allerdings nicht auf-
recht erhalten lieB. Die Entscheidung, wie
sich der AKR zur Vereinigung von KPD und
SPD stellt, machte Rackwitz vage davon
abhéngig ,ob man das Gewicht mehr auf
prinzipielle oder taktisch-methodische Ge-
sichtspunkte legt. Hier muB jeder nach sei-
ner besten Erkenntnis handeln."4 Rackwitz
sah seine Wirkungsméglichkeiten innerhalb
der SED, die ihm zunachst auch bereitwillig
Publikationsméglichkeiten einrdumte. Fir
Ernst Tillich — einem Neffen des Theologen
und religiésen Sozialisten Paul Tillich — war
das unter anderem ein Grund, den Berliner
Arbeitskreis zu verlassen. Bald darauf tiber-
nahm er die Leitung der militant antikom-
munistischen , Kampfgruppe gegen Un-
menschlichkeit” (KgU).

Ihr Recht zu politischer Stellungnahme
leiteten die religiosen Sozialisten aus der 2.
These der Bekenntnissynode der Deut-
schen Evangelischen Kirche zu Wuppertal-
Barmen ab, in der die Lehre als falsch ver-
worfen wurde, ,es gabe Bereiche unseres
Lebens, in denen wir nicht Jesus Christus,
sondern anderen Herren zu eigen waren.
Bereiche, in denen wir nicht der Rechtferti-

gung und Heilung durch ihn bedirften.">
Die nach ausgiebiger Diskussion mehrerer
Entwiirfe am 1. Juni 1946 schlieBlich ein-
stimmig angenommenen Grundsitze des
AKR lesen sich fast wie eine Konkretion
dieses Verstandnisses: ,Insbesondere legt
die christliche Botschaft denen, die vom
Evangelium erfaBt sind und in der Nachfol-
ge Jesu um die absolute und allgemeine
Giiltigkeit der Gebote Cottes wissen, die
Verpflichtung auf, kein Gebiet des Lebens
einer von Gott losgelésten ‘Eigengesetz-
lichkeit' zu tberlassen und also die politi-
schen wie persénlichen Entscheidungen
vom Glauben her zu treffen.”6 In ,Uber-
einstimmung mit dem neutestamentlichen
Zentralbegriff des Reiches Gottes und mit
dem Liebesgebot Jesu Christi” richtete der
Berliner Arbeitskreis seine Ethik auf die
,,Briiderlichkeit aller Menschen” aus. Men-
schenwiirde und Menschenrechte seien
aber nur auf dem Wege einer Uberwin-
dung der Klassengegensatze moglich.
+Deshalb vertreten wir unter Abgrenzung
sowohl gegen einen einseitigen Materialis-
mus als auch gegen einen einseitigen |dea-
lismus die realistische Geschichtsauffassung
des Marxismus mit seiner konkreten Stel-
lungnahme im Kampf der Arbeiterklasse
fiir die klassenlose Gesellschaft des Sozialis-
mus”. Fiir dieses Ziel trete der Arbeitskreis
gemeinsam mit den sozialistischen Parteien
ein. In diesem Sinne wurde auch von den
Kirchen gefordert, ,daB sie neben ihren
seelsorgerlichen Aufgaben auch ihre politi-
sche Sendung erkennen und sich auf die
Seite derer stellen, die fir eine echte Bru-
derschaft aller Menschen, Vélker und Ras-
sen in einer sozialistischen Neugestaltung
des gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Lebens kampfen.“?

Die Arbeitsgemeinschaft
fiir Christentum und Sozialismus

Kurze Zeit nach der Begriindung des
Berliner Arbeitskreises, im April 1946

wandten sich die vier Pfarrer Aurel von
Juchen, Karl Kleinschmidt (beide Schwerin),
Heinrich Schwartze und Bruno Theek (bei-
de Ludwigslust) in einem Brief an alle
Geistlichen der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche Mecklenburgs. Darin teilten
sie mit, daB sich , die 1933 aufgeléste "Bru-
derschaft sozialistischer Theologen' im Rei-
che aufs Neue gebildet” habe und stellten
sich als deren Geschéftsfiihrung vor.8 Die
Geistlichen der Landeskirche luden sie zu
einer Mitarbeit in einer noch zu bildenden
.Arbeitsgemeinschaft fiir Christentum und
Sozialismus" ein, deren Aufgabe eine wis-
senschaftliche Klarung des Verhdltnisses
von Christentum und Sozialismus sein solle,
die nicht nur fir die Zukunft der Kirche,
sondern des gesamten Volkes von Wichtig-
keit sei. Dabei machten die vier Pastoren
ihr Selbstverstandnis als Mittler zwischen
der sozialistischen Arbeiterschaft und der
Theologenschaft deutlich.

Die Diskussionsgrundlage lieferten sie
gleich mit: Ebenso wie in den Grundsatzen
des Berliner Arbeitskreises bildete die Bar-
mer Theologische Erklarung den Ausgangs-
punkt ihrer Uberlegungen. Demzufolge
stehe auch der Lebensbereich der Politik
»nicht jenseits von Gut und Bdse, sondern
politisches Handeln ist entweder Handeln
im Gehorsam gegen Gottes Willen oder
Handeln in der Auflehnung gegen Gott.
Demnach muB der Christ am politischen
Leben teilhaben.” Seine politische Ent-
scheidung miisse er ,vor dem Herrn unse-
res Lebens” verantworten.

Dem méglichen Vorwurf ,, politisierende
Pfarrer” zu sein, begegneten die Unter-
zeichner mit dem Hinweis, daf Christen zu
allen Zeiten der Kirchengeschichte am poli-
tischen Leben teilgenommen haben, es im
20. Jahrhundert allgemein als ehrenhaft
und unpolitisch hingenommen worden sei,
wenn ein Geistlicher rechtsstehende politi-
sche Positionen vertreten habe, wogegen
eine Entscheidung zu demokratischen oder

cus 4/96 45



gar sozialistischen Auffassungen
als anriichig und ,politisch”
galt. Da erstmals in der deut-
schen Geschichte die , marxisti-
schen Sozialisten” nicht mehr in
der Opposition stinden, son-
dern die volle politische Verant-
wortung Ubernommen hatten,
sei es von aktueller Bedeutung,
daB vornehmlich die Theologen
ihr Verhaltnis zum marxistischen
Sozialismus einer neuen Uber-
prifung unterzégen: ,Wir wer-
den also zu untersuchen haben,
welche Auffassungen tatsiachlich

&

im Hinblick auf alle Lebensge- Griindungsparteitag der SED in Berlin 1946: Der
biete unter den Christen beste- Yorsitzende Wilhelm Pieck trigt das Banner.

hen, welche Auffassungen unter

den Sozialisten bestehen und wie diese
Auffassungen vor dem aktuellen Verstand-
nis des Gehorsams gegen Jesus Christus,
als dem Herren unseres Lebens, sich zu
rechtfertigen verstehen.” Die Diskussion
misse Uber den zuriickliegenden Gegen-
satz ,Deutsche Christen — Bekennende Kir-
che" hinausgehen.?

Bis zum Oktober 1946 meldeten sich
36 Interessenten fiir die ,Arbeitsgemein-
schaft fir Christentum und Sozialismus".
Zu ihnen gehérten der Schweriner Oberkir-
chenrat Lic. de Boor, zwei Superintenden-
ten und ein Konsistorialrat sowie der aus
dem Neuwerkkreis hervorgegangene Pro-
fessor Will Volger10. Motivation und politi-
sche Herkunft waren hochst unterschied-
lich. Christlich-Soziale (offensichtlich mein-
te diese Bezeichnung eine Herkunft aus
dem Christlich-Sozialen Volksdienst der
Weimarer Zeit), religiése Sozialisten unter-
schiedlicher Pragung, Mitglieder der Be-
kennenden Kirche, auch einige ehemalige
Deutsche Christen meldeten ihr Interesse
an der Arbeitsgemeinschaft an. Bei zehn
der auf der Liste Aufgefiihrten ist eine Mit-
gliedschaft in der SED angegeben, drei sind
als CDU-Mitglieder vermerkt.
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Gegen Vorwiirfe, die Kirche bzw. das
Evangelium vor den ,Wagen menschlicher
Zielsetzungen" spannen zu wollen und in
dieser Beziehung mit den Deutschen Chri-
sten (DC) vergleichbar zu sein, wandten
Aurel von Jichen und Karl Kleinschmidt
ein, daB sie seinerzeit als Glieder der Be-
kennenden Kirche die Deutschen Christen
gerade aus diesem Grunde bekdmpft hat-
ten: ,Wir haben unseren FuB nicht auBer
auf das Evangelium auch noch auf einen
zweiten Ort gestellt..., sondern wir stehen
ganz in der Kirche, die Kirche bleiben muf,
auch in ihrem unwandelbaren Auftrag an
die Welt; aber wir meinen, daf dieser Auf-
trag uns nétigt, ihn nicht nur zu tradieren,
sondern ihn fiir diese Zeit und fiir diese ge-
schichtliche Stunde zu aktualisieren.”11 Ge-
rade die jiingste Vergangenheit habe die
UnlSslichkeit des Zusammenhangs 2zwi-
schen privatem und gesellschaftlichem Sein
sichtbar gemacht. Fir die ,Not- und
Elendslagen”, mit denen gerade ein Pfarrer
taglich konfrontiert werde, kénne man
nicht billigerweise das Schicksal verant-
wortlich machen. Sie seien Schuld der Ge-
sellschaft, also der Gesamtheit, ,deren
Glieder wir sind”. Es gehe nicht darum, die

Kirche zu einem , Verein zur religiosen Hil-
festellung fir im Grunde genommen
menschliche Selbstiésungen zu machen.
Die Kirche miisse aber die Néte der Zeit er-
kennen und drfe an ihnen nicht voriiber-
gehen wie jene Priester und Leviten im
Gleichnis von barmherzigen Samariter.
Sonst misse sie sich einmal den Vorwurf
gefallen lassen, daB der ,in Glaubensdin-
gen gar nicht ganz einwandfreie Marxis-
mus” die Note der Zeit gesehen, ihre Ursa-
chen begriffen und sie tiberwunden habe.
Am 7. November 1946 fand im Schwe-
riner Haus der Kultur das erste Treffen der
Arbeitsgemeinschaft fiir Christentum und
Sozialismus statt. Zur Selbstverstindigung
und Standortbestimmung wurde ein The-
senpapier erarbeitet, das auf einem Ent-
wurf Kleinschmidts und von Jiichens ba-
sierte. Es faBte die Zielstellungen und not-
wendigen Abgrenzungen zusammen, wie-
der ist der Bezug zur zweiten These der
Barmer Erkldrung uniibersehbar: Die Bot-
schaft der Kirche habe ihren Sinn in der
Verkindigung der Herrschaft Gottes ,wie
im Himmel also auch auf Erden”. Soweit
das in der gefallenen Welt moglich sei,
miisse sich der einzelne Christ fur die Ver-
wirklichung christlicher Grundsétze in allen
Ordnungen und Bereichen der Welt einset-
zen. Dies fithre ihn mit Notwendigkeit in
den Raum der Politik, denn nur hier sei
wirkliche EinfluBnahme auf die Gestaltung
des menschlichen Miteinanders maoglich.
Jede ernsthafte Bemihung um Verwirkli-
chung christlicher Grundsdtze im politi-
schen Raum stofe auf Hindernisse, die in
den vorgegebenen Eigentums- und Wirt-
schaftsverhdltnissen insofern gegeben sei-
en, als diese auf Ausbeutung beruhen.
Daran kénne auch kein privat-christliches
Wobhlverhalten etwas andern, sondern nur
die Beseitigung dieser hindernden Eigen-
tums- und Wirtschaftsverhéltnisse. Solange
sich die wirtschaftlichen Machtmittel in den
Héanden privater Interessenten befanden,

sei eine konsequente Verwirklichung christ-
licher Grundsdtze unmdglich. Die Verge-
sellschaftung der Produktionsmittel bedeu-
te als solche noch keine Verwirklichung
christlicher Grundsatze, schaffe aber die
duBere Voraussetzung dafir. lhre Verwirkli-
chung erfordere die Neubesinnung des Ein-
zelnen wie der Gesamtheit und die bewuB-
te Bindung des Lebens an Gottes Gebot.12

Bestrebungen einer Zusammen-
fiihrung

Nur zwei Tage spdter, vom 9. bis zum
11. November 1946, versammelten sich
etwa 40 Geistliche aus allen wichtigen Lan-
deskirchen der Sowjetischen Besatzungszo-
ne im Kultursekretariat des SED-Parteivor-
standes in Berlin zum Generalkonvent der
sozialistischen Pfarrer der Zone. Die Einla-
dung war von Arthur Rackwitz im Auftrag
des Berliner Arbeitskreises religioser Soziali-
sten ausgegangen; die Tagung stand unter
der Leitung von Aurel von Jiichen.

Eroffnet wurde die Veranstaltung mit
einem Referat des Generalsuperintenden-
ten Krummacher tber die Lage der Kirche
in der Sowjetunion. Die kirchenfeindlichen
MaBnahmen des kommunistischen Staates
erklarte dieser mit der Verschmelzung des
Staates mit der orthodoxen Kirche im zari-
stischen RuBland, wie man sie sich im We-
sten Europas nicht vorstellen kénne. Krum-
macher konstatierte, daf sich die Kirche
aufgrund ihrer Haltung wihrend des Krie-
ges in steigendem MaBe die Freiheit des
Cottesdienstes und der religisen Unter-
weisung gewonnen habe.

In der Diskussion stellte Rackwitz die
Grundsatze des Berliner Arbeitskreises vor,
die in der Tendenz und in ihrer Ableitung
aus der Barmer Erklarung auf einer Linie
mit den Schweriner Thesen lag. Eine Eini-
gung auf vier Richtlinien, die noch einmal
die Stellung der religiésen Sozialisten inner-
halb von Theologie und Kirche und inner-
halb der sozialistischen Parteien klarstellen
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sollten, diirfte deshalb nicht allzu kontro-
vers gewesen sein. In Ubereinstimmung
mit den bisher erarbeiteten Standortbe-
stimmungen wurde klargestellt, daf , Aus-
gangspunkt und oberstes Regulativ* fiir
das politische Engagement der , Glaube an
die uns in der Heiligen Schrift gegebene
Offenbarung Gottes” sei. In der Gegen-
wart fiihre die Aktualisierung der Verkiindi-
gung von Gesetz und Evangelium zwangs-
laufig zur Bejahung des Sozialismus. Fiir
den Sozialismus sei die religiése Begriin-
dung nicht die allein mégliche. Absch-
lieBend wurde postuliert: ,Das Bekenntnis
zum marxistischen Sozialismus schlieRt we-
der die Bindung an eine rein materialisti-
sche Weltanschauung ein noch schlieRt sie
die Bejahung des ungeschmélerten christli-
chen Glaubens aus.” Dr. Erich Kiirschner —
in den zwanziger Jahren Mitbegriinder des
BRSD in OstpreuBen und Reichstagskandi-
dat der SPD - leitete dieses Verstdndnis aus
der lutherischen Sozialethik ab, die im
Grunde nur das Gebot der Néichstenliebe
religios begriindet, , die Art der praktischen
Verwirklichung dieses Gebotes einer mit il-
lusionsloser Sachlichkeit in der jeweiligen
konkreten Situation vorzunehmenden rein
rationalen Beobachtung und Verwertung
der Eigengesetzlichkeit der sozialen Mate-
rie zugewiesen.” habe.13 Fir die religiés-
sozialistischen Theologen lutherischer Her-
kunft sei der Marxismus die religis-ethi-
sche Form der sozialen Stellungnahme. Die
materialistische Geschichtsauffassung sah
Erich Kurschner ,durchaus in Analogie zur
Anthropologie des realistischen Luther-
tums"”. Der Klassenkampf sei eine Realitit,
die nicht zu leugnen sei. Die Vergesell-
schaftung der Produktionsmittel zur Her-
beifihrung einer christlichen Gesellschaft,
in der schlieBlich der Kampf der Klassen
gegeneinander (berwunden sei, stehe
ebensowenig im Widerspruch zur christli-
chen Sozialethik. Umstritten sei der philo-
sophische Materialismus. Kiirschner er-
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blickte auch darin kein Problem, da dessen
Hauptaugenmerk in der Anerkennung ei-
ner realen, unabhdngig vom BewuBtsein
existierenden AuBenwelt liege, ,,so daB fiir
den sozialistischen Pfarrer, der seinerseits
aus religibsen Grinden den philosophi-
schen Idealismus zu Gunsten einer realisti-
schen Weltbetrachtung ablehnen muB,
volle Arbeitsméglichkeit und -nétigung”
bestehe.'® In seinem Bericht an die von
Richard Weimann geleitete Abteilung Kul-
tur und Erziehung des SED-Zentralsekreta-
riats rdumte Kirschner allerdings ein, daB
ein Teil der Anwesenden ihm hierin nicht
zu folgen vermochte, sondern eine bib-
lisch-utopische Begriindung des Sozialis-
mus vorgezogen hatten, was er auf deren
theologische Pragung durch den Calvinis-
mus zurtckfiihrte. Man einigte sich auf
den bereits in der Weimarer Republik glti-
gen Grundsatz, wonach es religiose Soziali-
sten gdbe, allerdings keinen religiosen So-
zialismus. Da die theologische Begriindung
fur das politische Engagement in den pro-
grammatischen Dokumenten der religiésen
Sozialisten genau beschrieben war, machte
diese Formel eher auf die Pluralitdt der So-
zialismusvorstellungen aufmerksam, die
sich schlieBlich in den unterschiedlichen
parteipolitischen Prédferenzen niederschlug.
Zudem sollte damit der Verzicht auf eine
mogliche religits-sozialistische Variante ei-
nes vom Marxismus abweichenden Revi-
sionismus demonstriert werden. Auf diese
Weise grenzten sich die religiosen Soziali-
sten bewuBt vom ,christlichen Sozialis-
mus* ab, mit dem die CDU zeitweilig der
SED Konkurrenz machte.

Die erhoffte Wiederbelebung des Bun-
des der religisen Sozialisten und seiner
Zeitschrift wurde von einer Verstandigung
tiber die Zonengrenzen hinweg abhingig
gemacht. Uber die auf dem Generalkon-
vent geltend gemachten , prinzipiellen Be-
denken" gegen ein Ankniipfen an die Or-
ganisationsform der Weimarer Republik

finden sich in den Berichten lediglich An-
deutungen. Méglicherweise schien einigen
der Anwesenden eine Sonderexistenz reli-
gidser Sozialisten nach dem Vorbild des
Weimarer BRSD angesichts der neuen Wir-
kungsmoglichkeiten in der Kirche und den
politischen Parteien nicht mehr begriindet.
Arthur Rackwitz bemiihte sich dennoch um
eine offizielle Anerkennung einer religios-
sozialistischen Organisation durch die Vier-
Méchte-Kommandantur in Berlin und hoff-
te auf die Lizensierung einer eigenen Zeit-
schrift in der Tradition des Sonntagsblattes
des arbeitenden Volkes.15

Ein Ergebnis der Tagung war offensicht-
lich die zwischen dem Berliner Arbeitskreis
und der Mecklenburgischen Arbeitsge-
meinschaft in der Folgezeit angestrebte en-
gere Kooperation. Erfolgreich waren
zunachst auch die Bemihungen Aurel von
Juchens, die Bruderschaft sozialistischer
Theologen erneut zu sammeln. 1947 ver-
fligte er Gber die Adressen von etwa 200
Interessenten in ganz Deutschland. Bei ei-
ner Sammlung durfte es allerdings im We-
sentlichen geblieben sein. Im Méarz 1947
beklagte Rackwitz, daB von der Bruder-
schaft kaum etwas zu héren sei. Auf dem
Anfang Marz 1948 abgehaltenen General-
konvent der Bruderschaft stand erneut der
Plan einer eigenen Zeitschrift und ein zo-
nenibergreifender ZusammenschluB in ei-
nem Bund religiéser Sozialisten auf der Ta-
gungsordnung.16 Ein Wiedersehen religio-
ser Sozialisten aller Zonen brachte das An-
fang Juni 1948 stattfindende Delegierten-
treffen aller groBeren Vereinigungen und
Arbeitsgemeinschaften. Aus dem ,Neben-
einander von Anhdngern der verschiede-
nen sozialistischen Parteien” ergaben sich
werhebliche Spannungen”. Es war der ehe-
malige Herausgeber der , Zeitschrift fiir Re-
ligion und Sozialismus", Georg Wiinsch,
der sich um eine Vermittlung bemiihte.17
DaB viele der alten Freunde , politisch in
der SED stehen” veranlaBte Ludwig Metz-

ger, der die Wirkung der religiésen Soziali-
sten auf die Kirche wie auf die Sozialdemo-
kratie wohl am einfluBreichsten verkérper-
te, auf eine Kldrung der Frage zu dringen,
.wieweit Christentum und Totalitarismus
sich vertragen.”18

Religise Sozialisten in der SED

Am 3. Oktober 1946 teilte der Stellver-
treter des Tharinger Landesbischofs Mit-
zenheim, Kirchenrat Erich Hertzsch den Su-
perintendenten der Thiringer evangeli-
schen Kirche mit, daf8 er sich - trotz aller
Bedenken — an diesem Tage entschlossen
habe, bei den Landtagswahlen auf der Li-
ste der SED zu kandidieren. Nachdem er an
das Beispiel Blumhardts erinnert hatte, ver-
sicherte Hertzsch, ,daB das abschreckende
Beispiel der ‘Deutschen Christen” die politi-
sche und kirchliche Anliegen in unverant-
wortlicher Weise vermischt, ja gleichgesetzt
haben, mir allzeit vor Augen steht: vestigia
terrent. ... Ich bin mir im klaren dariiber,
daf Gott im Himmel wohnt und wir auf Er-
den leben und daB das Reich Gottes, das
der Herr verheiBen hat, nicht verwechselt
werden darf mit unseren Planen und Hoff-
nungen."19

Hertzsch bemiihte sich damit bereits im
Voraus einem Vorwurf zu begegnen, dem
religiose Sozialisten, die sich seit 1946 in
der SED engagierten, schon bald ausge-
setzt waren: Deutsche Christen (DC) mit
anderen Vorzeichen zu sein. Der Einwand
daB man die Entscheidung fiir die sozialisti-
sche Arbeiterbewegung schon in einer Zeit
getroffen habe, als es nicht opportun und
an die Erfolge der DC noch gar nicht zu
denken gewesen sei, dnderte daran eben-
sowenig, wie das Argument, daf politisch
engagierte Pfarrer den Russen eher unan-
genehm waren.20 Es wurde daran erinnert,
daB die meisten der religiésen Sozialisten —
wie auch die Deutschen Christen — durch
den theologischen Liberalismus gepragt
waren, welcher dem alten Bekenntnis kri-
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tisch gegentberstand. Ihnen wurde vorge-
halten, wie die DC ein sikularisiertes Chri-
stentum als AusfluB des theologischen Li-
beralismus zu vertreten. Tatsachlich jedoch
hatten die religiésen Sozialisten der Wei-
marer Zeit wahrend der NS-Zeit mehrheit-
lich in ihrem theologischen Verstindnis ei-
nen Wandel durchgemacht. Wortfiihrer der
religiés-sozialistischen Pfarrer, die sich fir
die SED engagierten, hatten sich wihrend
der NS-Zeit — soweit dies méglich war -
mit ihren einstigen kirchenpolitischen Geg-
nern in der Bekennenden Kirche (BK) zu-
sammengefunden.2! Sie bot die Maglich-
keit eines nachdriicklichen theologischen
Protestes gegen den Totalititsanspruch des
Dritten Reiches, von dem eine erhebliche
politische Wirkung ausging. Nach der
durch Kleinschmidt, von Jiichen, Schwart-
ze, Theek und Rackwitz vertretenen An-
sicht habe sich die BK — unabhangig von
der jeweiligen Motivation — zu ,einer anti-
faschistischen Organisation von erheblicher
Bedeutung” entwickelt.22 Erich Kiirschner
versuchte, dies der SED-Fiihrung zu ver-
mitteln. Seiner Beurteilung zufolge habe
sich die Mehrzahl der auf dem 1. General-
konvent sozialistischer Pfarrer versammel-
ten Theologen ,,in der Zeit des Widerstan-
des der kirchlich-konservativen Kreise ge-
gen die rasseantisemitischen Parolen der
Deutschen Christen zu stark der theologi-
schen Orthodoxie angepafit” von der aus
den Angriffen der DC wirkungsvoller be-
gegnet werden konnte.23 Ausdruck dessen
diirfte auch die Kritik an der Bezeichnung
.religidse Sozialisten" gewesen sein. Sollte
dieser Begriff die Offenheit des Weimarer
BRSD etwa gegeniiber dem Judentum und
sogar den Freidenkern symbolisieren, leg-
ten die religiésen Sozialisten der Nach-
kriegszeit Wert auf einen eindeutigen Ver-
weis auf die Bindung an das Christentum
und erinnerten an den MiBbrauch, der
wihrend der NS-Zeit mit dem Begriff der
Religion getrieben worden sei.24 Eine Ver-
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mischung von Religion und Politik oder
eine schwéarmerische Religiositit ohne Bin-
dung an die Schrift, wie sie fiir die DC ty-
pisch war, lehnten die religiésen Sozialisten
der Nachkriegszeit ab. Kirschner machte
dies dem SED-Zentralsekretariat damit
schmackhaft, daB es auch vom ,Stand-
punkt der Partei aus” kein Schade sei,
wenn man den sozialistischen Pfarrern
nicht den Vorwurf mangelnder Rechtgldu-
bigkeit machen kénne.25

Der Eintritt einer Anzahl religiéser So-
zialisten in die SED war von der Hoffnung
getragen, auf diesem Wege zu einer ,Ent-
birgerlichung des Christentums” beizutra-
gen und von der GewiBheit, daB ,das hu-
manistische Ideal des marxistischen Sozia-
lismus eine religiose Fundamentierung not-
wendig” habe.26 In diesem Verstindnis
war die Vergesellschaftung der Produkti-
onsmittel und eine irgendwie geartete so-
zialistische Gesellschaftsordnung nicht das
Ziel bzw. der Zweck, der alle Mittel heiligt,
sondern lediglich das Mittel, die duBere
Voraussetzung zur Verwirklichung christli-
cher Grundsitze.27 Damit ist eine Perspek-
tiverweiterung verbunden, die iiber politi-
sche und 6konomische Umgestaltungen
hinausreicht. Zugleich entstand damit ein
Konfliktpotential, welches die Auseinander-
setzungen (ber das unterschiedliche Ver-
standnis weltanschaulicher Toleranz28 bald
uberlagerte: Wer sein politisches Engage-
ment von der Kénigsherrschaft Christi ab-
leitete, fiir den konnte niemals eine Partei
die letzte und héchste Instanz sein, der er
sich ohne Einschrankungen unterordnen
wirde. In einer Partei, die im Zuge ihrer
Entwicklung zur Partei neuen Typs An-
spruch auf den Menschen in seiner Tota-
litat erhob, muBte er zum Stérfaktor wer-
den. Darauf machte Arthur Rackwitz auf-
merksam, wenn er sich in einem Fragebo-
gen der SED als , untaugliches Objekt fiir
Erziehungs- und Schulungsversuche durch
die Partei" charakterisierte.22 Wer diesem

Ansatz folgte, lieB sich kaum im Sinne der
verschiedenen taktischen Schwenks instru-
mentalisieren.

Offenkundig wurden die religiésen So-
zialisten in der SED Opfer eines MiBver-
standnisses. MaBgebliche Funktionire die-
ser Partei hieBen anfangs Pfarrer als Mit-
glieder durchaus willkommen. Sie hofften
auf deren Hilfe bei der angestrebten wirt-
schaftlichen und politischen Umgestaltung
und einen PolarisierungsprozeB innerhalb
der Kirchen. Zudem waren sie daran inter-
essiert, Christen nicht von vornherein der
CDU zu (iberlassen.30 Da die Pfarrer in der
SED in der ,wissenschaftlichen Weltan-
schauung geschult wiirden” sei es ohnehin
eine Frage der Zeit, bis diese ihre , religi6-
sen Vorurteile" (berwinden wiirden.
Tatséchlich gabe es im philosophischen Ge-
bdude des Marxismus, bzw. Marxismus-Le-
ninismus ,keinen Raum fiir die auf dem
Glauben beruhende Existenz eines Gottes
und die religiose Welterschaffungslehre".
Solange sich die Kirchen, bzw. die der SED
angehdrenden religiésen Sozialisten auf die
«Befriedigung noch [sic!] vorhandener reli-
giéser Bedrfnisse” beschrankten, seien
Konflikte mit der SED ausgeschlossen.31
Gegen diese immer wieder in der SED vor-
getragene und schlieBlich auch kodifizierte
«Zwei-Ebenen-Theorie"32 wandte sich im
Januar 1947 Karl Kleinschmidt auf der Kul-
turkonferenz der SED. Er wies die Auffas-
sung zuriick, daB es lediglich darauf anka-
me, ,die gegenseitigen Hoheitsrechte und
Grenzen zu respektieren”. Gerade in sei-
nem Drang ,nach konkreter aktueller Ver-
wirklichung der humanitdren und sozialen
Grundsatze des Christentums in der Welt"
liege der Unterschied des Christentums ge-
genlber seinen religiosen Vorlaufern.33
Dagegen argumentierten die SED-Funk-
tiondre Anton Ackermann und Gottfried
Griinberg jedoch rein pragmatisch, daf die
Mitgliedschaft in der SED keinen Kirchen-
austritt bedinge. Die von Max Kreuziger

getroffene Feststellung, daB ,die Masse
unserer Werktdtigen ... nicht von philoso-
phischen Prinzipien, sondern taktischen Er-
wdgungen” ausgehe und sich dber die In-
toleranz gewisser Parteiredner gegen die
Kirche beschwere, traf sicherlich die vor-
herrschende Stimmung, ging aber an dem
von Kleinschmidt aufgeworfenen Problem
vorbei.

Ende Juni 1948 beschlof der Parteivor-
stand der SED die Umformung der Partei
nach dem Vorbild der KPdSU (B) und hob
damit die Grundsétze des Vereinigungspar-
teitages auf. Damit war auch die Phase be-
endet, in der religiose Mitglieder in der SED
eigenstandige Positionen artikulieren konn-
ten. Das Verhdltnis zu Christen wurde von
nun an von der Opportunitit eines Biind-
nisses ,nach auBen” geleitet. Die Arbeit
des Berliner Arbeitskreises religiéser Soziali-
sten schlief 1949 allmahlich ein. Der auf
den 15. August datierte Rundbrief Nr. 31
war vermutlich der letzte. In der Erkennt-
nis, sich , iber das Wesen der SED griind-
lich geirrt” zu haben, verlieR Arthur Rack-
witz 1952 die SED, der er bis dahin als
Westberliner Pfarrer angehért hatte. Sein
Eisenacher Amtsbruder Erich Hertzsch zog
ein Jahr spdter die gleiche Konsequenz.
Karl Kleinschmidt blieb bis zu seinem Tod
1978 Mitglied der SED, verlagerte sein En-
gagement jedoch in den Kulturbund und
die Friedensbewegung. Tragischer war das
Schicksal der Vorsitzenden der Bruderschaft
sozialistischer ~ Theologen, Aurel von
Jiichen. Bereits 1949 war er wegen angeb-
licher Sabotage der Biindnispolitik aus der
SED ausgeschlossen worden. Im folgenden
Jahr wurde er in Schwerin auf offener
StraBe verhaftet und durch das NKWD
nach Workuta am Polarkreis deportiert.

1 AKR-Rundbrief Nr. 1 vom 11. Marz 1946.

2 So meinte Bruno Theek, der gemeinsam mit
Karl Kleinschmidt, Heinrich Schwartze und Aurel
von Jiichen die Arbeitsgemeinschaft far Chri-
stentum und Sozialismus organisiert hatte (siehe
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weiter unten), Rackwitz sei durch niemanden
autorisiert gewesen, sondern habe aus eigener
Vollmacht die Initiative ergriffen. Theek, der
1933 im Ausland weilte, waren die nur kurzzei-
tig wirksamen Personalentscheidungen entgan-
gen. (Bruno Theek im Gesprach mit dem Autor
1986 in Ludwigslust, Tonbandmitschnitt).
Arbeitskreis religidser Sozialisten (AKR), Rund-
brief Nr. 1 vom 11. Méarz 1946.

AKR-Rundbrief Nr. 2 vom 24. April 1946,

Die Barmer Theologische Erklarung. Einfihrung
und Dokumentation. Hrsg. Von Alfred Burgs-
miller und Rudolf Weth, Neukirchen-Viuyn
1984, S. 35.

Grundsatze fir den Arbeitskreis religidser Sozia-
listen, 29. Juni 1946. Zitiert nach der redigierten
Fassung vom 1. Februar 1947, in der die Forde-
rung an die ,sozialistischen Parteien" nach ei-
ner wirklichen Gleichberechtigung fir ,Genos-
sen, die sich zu Religion und Kirche bekennen*
nicht mehr enthalten ist.

Ebenda.

An die Geistlichen der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche Mecklenburgs, Schwerin im April
1946. Privatarchiv Bredendiek (PAB).

Ebenda.

Pfr. Prof. W. Vélger (SED) vertrat gemeinsam
mit Professor Koepp den Greifswalder Kirchen-
kreis. Liste der Arbeitsgemeinschaft, Eingangs-
stempel vom 2. Oktober 1946, PAB.
Arbeitsgemeinschaft Christentum und Sozialis-
mus, Schwerin 23. Oktober 1946, Brief von Au-
rel von Jichen und Karl Kleinschmidt: Lieber
Bruder Tarnow, in: PAB.

Aurel von Jiichen / Karl Kleinschmidt, Rundbrief
vom 8. Januar 1947, PAB.

Es ware zu diskutieren, inwieweit dies nicht
doch im Widerspruch zum Begriff der Konigs-
herrschaft Christi steht, auf den sich die religit-
sen Sozialisten der Nachkriegszeit beriefen,
SAPMO, BArch., ZPA Berlin, NL Pieck, FBS
93/1147.

Brief von Arthur Rackwitz an die ,GroBen Vier”
in Mecklenburg vom 23. 3. 47, in PAB. Seit
September 1948 gab Eberhard Lempp dann
von Stuttgart aus das ,Sonntagsblatt des arbei-
tenden Volkes” wieder heraus, welches im fol-
genden Jahr in Christ und Sozialist umbenannt
wurde.

Ein Programm des Generalkonventes befindet
sich zwischen den Rundbriefen des AKR; uber
deren Verlauf schweigen sich die Rundbriefe
aus. Einen anderen Bericht konnte ich nicht er-
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mitteln. Daf diese Tagung stattgefunden und
den Beschluf zur Einberufung der Kasseler Kon-
ferenz getroffen hat, vermerkt Martin Moller,
Das Verhaltnis von evangelischer Kirche und so-
zialdemokratischer Partei in den Jahren 1945 bis
1950. Grundlagen der Verstandigung und Be-
ginn des Dialogs, Marburg / Lahn 1979, S. 244,
Vgl. den Bericht von Arthur Rackwitz im AKR-
Rundbrief Nr. 26 vom Juli 1948.

Ludwig Metzger, Die Lage der religiosen Soziali-
sten in Deutschland, vermutlich in der zweiten
Halfte des Jahres 1948 verfat. Sammlung
Metzger — Kopie im Besitz des Autors.

Schreiben von Kirchenrat Dr. Hertzsch, An die
Herren Superintendenten der Thiringer evan-
gel. Kirche, Eisenach, den 3. Oktober 1946, Ko-
pie im Besitz des Verfassers.

Wihrend einer Diskussionsrunde in Hannover
verwies Karl Kleinschmidt 1948, dalb der Besat-
zungsmacht die Pfarrer lieber seien, ,die in der
politischen Offentlichkeit schweigen. Wie sie es
zu Hause von ihren orthodoxen Popen gewdhnt
sind." Der Spiegel, 2. Jg. / 1948, Nr. 25: ,Son-
derbarer Heiliger. Von der Beférderung ausge-
schlossen.”

Das Verhdltnis der religiosen Sozialisten zur im
Mai 1934 endgiiltig konstituierten Bekennen-
den Kirche war auBerst kompliziert. Obwohl sie
sich den Gleichschaltungsbestrebungen der Na-
tionalsozialisten gegeniiber den Kirchen wider-
setzten, standen sie dem in der BK dominieren-
den Konservatismus ablehnend gegentber. Un-
ter anderem schlossen sich Erich Hertzsch und
Bruno Theek daher nicht der BK an, Vgl. Micha-
el Rudloff, Christliche Antifaschisten der ,ersten
Stunde* im Widerstand, in: Wissenschaftliche
Zeitschrift der Karl-Marx-Universitat Leipzig,
Gesellschaftswissenschaftliche Reihe 38 (1989)
3, S. 297 -307, besonders S. 305,

So formulierten es die vier Mecklenburger in
ihrem ersten Rundbrief an die Geistlichen der
gvangelisch-Lutherischen Landeskirche Meck-
lenburgs im April 1946; dhnliche Aussagen las-
sen sich auch von Rackwitz auffGhren. PAB.

Vgl. Erich Kirschner, Bericht Uber die Tagung
der sozialistischen Pfarrer der Zone vom 9. bis
11. 11. 1946. Hausmitteilung der Abteilung
Kultur und Erziehung des Zentralsekretariats der
SED vom 26. 11. 1946 an Wilhelm Pieck, SAP-
MO-BArch, ZPA Berlin, NL Pieck, FBS 93/1147.
Auf der Kasseler Konferenz 1948 wurde bedau-
ert, daB der Begriff , christliche Sozialisten" be-
reits durch die CDU besetzt worden sei.

25 Vgl. ebenda.
26 Die Formulierungen entstammen einem Brief

H.-J. Munds an Heinrich von Trott vom 25. 7.
1947 und charakterisieren zutreffend die Moti-
vation der religidsen Sozialisten. Zitiert nach
Wolfgang Matthias Schwiedrzik, Traume der
ersten Stunde. Die Gesellschaft Imshausen, Ber-
lin 1991, S. 35.

27 Karl Kleinschmidt und Aurel von Jichen, Rund-

briefe der Bruderschaft sozalistischer Theolo-
gen, Schwerin 1946/47.

28 Hierzu ausfihrlicher: Michael Rudloff, Das Ver-

héltnis der SED zur weltanschaulichen Toleranz
in den Jahren 1946 bis 1949, in: Wissenschaftli-
che Korrespondenz zur Geschichte der deut-
schen Arbeiterbewegung (IWK), 29. Jg. / 1993,
Heft 4, S. 490 - 505, besonders S. 499 ff.

29 Gerhard Jankowski und Klaus Schmidt (Hrsg.),

Arthur Rackwitz. Christ und Sozialist zugleich,
Hamburg 1976, S. 106.

30 Die Wortfiihrer der religiosen Sozialisten waren

in der Regel durch die zeitgendssische Marxis-
musrezeption gepragt und von daher far die
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Auseinandersetzung mit dem innerhalb der
CDU zu dieser Zeit propagierten  christlichen
Sozialismus" prddestiniert, woran die SED, die
sich 1946 noch relativ frelen Wahlen stellen
muBte, interessiert war.

Diese Auffassung wird u. a. deutlich in den The-
sen Wilhelm Piecks, der damit auf einen Brief
von Arthur Rackwitz reagierte. Rackwitz berich-
tete darin Gber eine Konferenz von SED-Kultur-
funktiondren in Liebenwalde, auf der Victor
Stern und Frieda Rubiner referierten. Vgl, SAP-
MO-BArch, ZPA Berlin, NL Pieck, FBS 93/1147.
So durch den Leipziger Philosophen Gerhard
Harich im SED-Funktionarsorgan Neuer Weg,
1947, Nr. 6, S. 18 f.: Was sagt die SED zu dieser
Frage? Religiose Uberzeugung und Sozialismus.
Otto Meier, Partei und Kirche, Berlin 1947, S,
23: In diesem offiziellen Protokoll wurde aus
propagandistischen Griinden die Kontroverse
stark harmonisiert. Das stenographische Proto-
koll der Tagung befindet sich im SAPMO-BArch,
ZPA Berlin, IV 2/14/157.

eichskonferenz des BRSD 1926 in Meersburg/Bodensee: Paul Piechowski, 2. Reihe, 6.
v.l., daneben Erwin Eckert, Bernhard Goring und andere.
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Einladung zur Mitgliederversammlung 1997
nach § 5 Abs. 1 der Bundessatzung

Am Freitag, 21. Marz 1997, ab 19.00 Uhr, und am Sonntag, 23. Marz 1997, ab 9.15 Uhr,
findet die Mitgliederversammlung des BRSD im Rahmen der Jahrestagung in der Evangeli-
schen Jugendbildungsstatte Frauenberg, Alter Kirchweg 37, 36251 Bad Hersfeld, statt.
Vorgesehene Tagesordnung ist: TOP 1 Wahl Versammlungsleiter/in und Schriftfiihrer/in,
TOP 2 Bericht des Vorstands und des Kassenpriifers, TOP 3 Diskussion zur gemeinsamen
Presseerkldrung der ICL und des Bundesvorstands , Wéhlt das Leben!”, TOP 4 Entlastung
des Vorstands, TOP 5 Kirchentag, TOP 6 Ausblicke (weitere Vorhaben und Termine), TOP
7 Berichte aus den Gruppen und Regionen, TOP 8 Verschiedenes.

Der Vorstand lddt alle Bundesmitglieder, aber auch Géste, herzlich dazu ein.

Dorothee Sélle auf der Jahrestagung 1997

Vom 21. bis 23. Méarz 1997 findet in Bad Hersfeld die Jahrestagung des Bundes der Reli-
giosen Sozialistinnen und Sozialisten Deutschlands e.V. statt. Unter dem Arbeitstitel , Wo-
von leben wir Linken?" wollen wir uns mit dem Zusammenhang von Politik und Spiritua-
litat beschaftigen. Dorothee Sélle hat zu unserer grofen Freude als Referentin zugesagt.
Dariiber hinaus wollen wir, um Kraft fiir politische Aktivitaten zu schépfen und unsere Ge-
meinschaft zu starken, miteinander eine Form der Frommigkeitspraxis, die Tagzeitengebe-
te, eintiben. Zu diesem Ereignis und Experiment laden wir alle Interessierten ganz herzlich
ein. Anfragen und Anmeldungen bis zum 21. Februar 1997 an die BRSD-Geschéftsstelle,
Martina Ludwig, Max-Kustner-Str. 10, 99894 Friedrichroda, 03623/20 00 95.

Auf dem Weg der Gerechtigkeit ist Leben
Mitarbeit und Feier beim Kirchentag in Leipzig vom 18. bis 22. Juni 1997

Beim Leipziger Kirchentag hat der BRSD wie jedes Mal einen Stand auf dem Markt der
Maéglichkeiten. Wir werden unter dem Titel ,, Wirtschaften fiir das Leben, nicht fiir das Ka-
pital” informieren und diskutieren. Mit CfS und ICL bilden wir eine Kooperation unter der
Uberschrift , Alternativen zum Kapitalismus!" AuBerdem wollen wir wieder gemeinsam
mit Interessierten einen Gottesdienst feiern. Da uns die Kirchentagsorganisation aus Platz-
mangel dafiir nicht zugelassen hat, versuchen wir eine eigene Planung. Bitte richtet Euch
schon jetzt darauf ein, daB u.U. dieser Gottesdienst am Samstagabend des Kirchentags
stattfindet, nicht nach der BeschluBlage am Donnerstag. Wer am Stand mitarbeiten moch-
te, wozu gerade neue Mitglieder herzlich eingeladen sind, mége sich bitte bald mit der
BRSD-Geschaftsstelle, Martina Ludwig, Max-Kistner-Str. 10, 99894 Friedrichroda,
03623/20 00 95, in Verbindung setzen. Wer sich dariiber hinaus iber den Bund als Kir-
chentagsteilnehmer/in anmelden méchte, gebe bis 1. Marz 1997 Folgendes bekannt:
Name, Anschrift, Alter, Beruf, ob sie/er einen Ubernachtungsplatz im Gemeinschafts- oder
Privatquartier wiinscht, ob sie/er von Donnerstag bis Samstag Mittag- und/ oder Abend-
essen haben maéchte. Der Preis fiir Dauerkarten betrdgt um DM 140,-, erm. 80,-, fir El-
tern mit Kindern um 220,-, nachweislich Erwerbslose gratis. Fiir Ideen (Texte, Fotos, Pla-
kate usw.) zur Ausstattung des Standes und zur Gottesdienstfeier sind wir sehr dankbar.
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Autorinnen und Autoren

Dr. Reinhard Gaede, langjahriger Schriftleiter von Cus,
ist Gemeindepfarrer und lebt in Herford/Westfalen.

Aurel von Jichen, 20.5.1902 - 11.1.1991, war
ev. Pfarrer und von 1926 bis zu seinem Tode
fuhrendes Mitglied des BRSD.

Ulrich Peter ist Berufsschultheologe und Redaktions-
mitglied von CuS. Er lebt in Berlin.

Dr. Michael Rudloff ist Historiker und lebt in Leipzig.
Er ist aktiv in der dortigen Gruppe der Initiative
Christliche Linke.

Paul-Gerhard Schoenborn ist Pfarrer i.R. und lebt in
Wuppertal.

Alfred Schulz ist Lehrer im Ruhestand und lebt
in Reinbek.

Fulbert Steffensky ist Professor fiir evangelische
Theologie und lebt in Hamburg.

Mitarbeit: CuS versucht eine Mischung

aus aktuellen politischen Ereignissen,

theologischer und politischer Diskussi-

on, Aktualisierung religits-sozialisti-

scher Theologie und Politik, Aufarbei-
tung religios-sozialistischer Geschichte

und von Beitragen, die sich um die Ent-

wicklung  einer Befreiungstheologie

und einer entsprechenden Praxis in und

far Europa bemahen. Wir freuen uns

iiber unverlangt eingesandte Manus-

kripte. Auch Texte, die der Meinung

der Redaktion nicht entsprechen, dafiir
aber fir unsere Leserinnen und Leser
interessant sind, werden veroffentlicht.

Gleiches gilt fiir Leser/innenbriefe. Wer
regelmaBig bestimmte fremdsprachige
Zeitschriften liest, sollte uns dies mittei-

len und uns Artikel zur Ubersetzung
vorschlagen.

Technik: Da die Redaktionsarbeit un-
entgeltlich erfolgt, haben wir keine Zeit
fir das Ubertragen von Manuskripten
auf Diskette. Wir bitten, uns Texte fol-
gendermalen zuzusenden

— Am liebsten in Word oder winword
auf einer 3%;-Zoll-Diskette, wobei der
Text unformatiert sein sollte. Auch an-
dere Textprogramme (z.B. wordperfect,
works), soweit sie IBM-kompatibel
sind, kénnen wir verarbeiten

- Sollte kein PC zur Verfigung stehen,
erbitten wir eine saubere Schreibma-
schinenfassung auf weissem Papier, da-
mit wir den Text einscannen kénnen.
Fiir uns wiirde dies eine erhebliche Ar-
beitserleichterung bedeuten!

Sprache: Wir wiinschen uns eine Spra-
che, die die weibliche und ménnliche
Form gleichermaBen beriicksichtigt!

Endredaktion: Uber einen Abdruck ent-‘
scheiden die Mitarbeiterlnnen der Re-
daktion. Ein Anspruch auf Verdffentli
chung besteht nicht.
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Helmut Gollwitzer

Warum bin ich als Christ Sozialist? — Thesen — (Ausziige)

Warum wird ein Mensch Sozialist?

Ein Mensch wird Sozialist, weil er entweder durch die Schiaden des gegenwirtigen
Gesellschaftssystems selber schwer getroffen ist oder weil er sich mit diesen Betrof-
fenen identifiziert, aus moralischen Motiven oder aus rationaler Einsicht in die Dring-
lichkeit revolutiondrer Veranderung oder aus beidem.

Ein Mensch wird Sozialist, wenn er die gesellschaftlichen Schiden nicht nur als Ein-
zelphdnomene erfahrt oder beobachtet, sondern die Vordergrundsphdnomene durch-
schaut auf ihren Zusammenhang hin: den Zusammenhang, den sie untereinander
haben und den Zusammenhang mit den Grundstrukturen der gegenwirtigen Gesell-
schaft, mit der in ihr dominierenden Produktionsweise.

Solche Vordergrundsphdanomene waren schon seit dem Friihkapitalismus: Arbeits-
losigkeit, krasse Ungleichheit der Chancen und der Lebensverhiltnisse, verheerende
Wirkung der kapitalistischen Krisen auf ungezahlte Existenzen, ékonomische Ursa-
chen internationaler Konflikte (Kriege), militdrisch-industrieller Komplex (Riistungs-
industrie, Waffenhandel), Versklavung anderer Vélker (Kolonialismus). — Hinzuge-
kommen sind heute: Ressourcenvergeudung, Unmenschlichkeit der Stiddte, Land-
schaftszerstérung, Erhdhung der Produktivitit durch verschirfte Zerstiickelung und
Mechanisierung der Arbeit (Taylorisierung) und der Effektivititskontrolle, Wegratio-
nalisierung von Arbeitsplatzen und Entqualifizierung der Arbeit durch neue Techno-
logie, Diskrepanz zwischen Befriedigung der Konsumbediirfnisse und Frustration in
den Lebensbediirfnissen, Kommerzialisierung der zwischenmenschlichen Beziehun-
gen und der Sexualitat, Zerfall der Familie, Unterwerfung der Biirger unter biirokra-
tisch-technokratische Apparate.

Hinzu kommt, daB gleichzeitig mit der Befriedigung der materiellen Bediirfnisse der
breiten Masse in den Industriestaaten die materielle Verelendung der Mehrheit der
Weltbevolkerung ein in der Geschichte noch nie gesehenes AusmabB erreicht hat. Die
Frage drdngt sich auf, ob der Wohlstand hier und das Elend dort ursichlich zusam-
mengehdren wie zwei Seiten derselben Medaille.




