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Die Feinde lieben, fiir die Verfolger bit-
ten, nachgeben, die Backe dem Schlager
noch hinhalten, dem Ubel nicht wider-
stehen — klingt das nicht wie Worte von
einem anderen Stern? Noch sind die
Folgen des Irak-Krieges taglich sichtbar.
Im ehemaligen Jugoslawien tobte vor
sechs Jahren noch der Biurgerkrieg.
Durch unser Land gehen immer wieder
Wellen von Gewalt gegen Fremde. Sind
die Weisungen Jesu also weltfremde
Spriiche? Lernt das nicht schon, wer als
Jugendlicher in eine Priigelei hineinge-
riet: Nur wer gleich zuriickschlagt, wird
respektiert? Da kann ich den Presbyter
einer Gemeinde in Deutschland verste-
hen, der sich an einem Sonntag weiger-
te, diese Worte vorzulesen, und den Su-
perintendenten eines Kirchenkreises in
Deutschland, der offen bekannte, er
konne diese Worte nicht mehr horen.
Kurz zuvor waren sie namlich in der
Tageszeitung abgedruckt worden, weil
die christliche Friedensbewegungsich auf
sie berufen hatte.

«Was wiirde eigentlich passieren,
wenn wir das einmal titen?», fragte ein
Pastor seine Konfirmanden. Eben noch
hatten sie schallend gelacht, als sie das
lasen: dem Schliger auch die andere
Backe hinhalten. Jetzt wurden sie nach-
denklich. Dann kam die Antwort: «Der
andere wiirde nicht schlagen.» Das Ge-
sprich wurde lebendig: «Alles kdame
durcheinander, wenn man sich so ver-
hielte.»

Es geschah in einem deutschen Ge-
fangenenlager wihrend des Krieges. Die
Gefangenen leisteten Zwangsarbeit, und
abends mussten sie Quilereien eines
Wachmanns erdulden. Den einen zog er
an der Nase, dem andern gab er einen
Trittin den Bauch. Da kam eines Abends
einer der Gefangenen von selbst auf ihn
zu und sagte: «Da Sie jeden Tag jeman-
den schlagen miissen, bitte ich, nehmen
Sie heute mit mir vorlieb.» «Du frecher
Franzose!» kam als Antwort zuriick.
«Dukannsteinmal raten, wie oftich Dich
mit der Reitpeitsche schlage.» «Das

Reinhard Gaede

Aus einem Feind kann
ein Freund werden

tiberlasse ich Ihrem Gewissen», sagte der
Franzose. Er habe kein Gewissen, ant-
wortete der Wachmann. «Doch», sagte
der Franzose, «Sie haben ein Gewissen.
Sie haben mich immer noch nicht ge-
schlagen und werden es heute Abend
auch nicht mehr tun.» Dann ging er; der
andere sah zu Boden, blass mit zittern-
den Lippen und Trinen in den Augen.
Nach diesem Tag wurde kein Gefange-
ner mehr geschlagen. (E. Spiegel, Gewalt-
verzicht, Kassel 1987, 2. Aufl.).

Tatsichlich, eben das meint Jesus. In
einer Welt des Unrechts und der Gewalt
wagt das Unerhorte! Wendet Euch an
das Gewissen der Grausamen und Ge-
walttiter! Tut das Uberraschende, das
Entwaffnende, indem Ihr das Gewissen
rithrt, das doch allen Menschen gemein-
sam ist. Bisher gab es nur zwei Moglich-
keiten: Herrschen oder beherrscht wer-
den, Gewalt ausiiben oder Gewalt erlei-
den. Jesus zeigt einen dritten Weg: ein
Verhalten, das sich nicht dem Unrecht
beugt, iiberraschenderweise aber keine
Gegengewalt anwendet.

Jesus nennt Beispiele aus dem Alltag:

Erstes Beispiel: Normalerweise gilt
das Gesetz der Vergeltung. Wir zitieren
es auch gerne (Ex. 21, 24): «Auge um
Auge, Zahn um Zahn.» Allerdings wird
meist nicht erwihnt, dass dies schon eine
Form geordneten Rechts ist. Die mafSlo-
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se Rache, der schon ganze Clans, ja
Massen von Menschen zum Opfer ge-
fallen sind, wird durch das Gesetz der
Vergeltung eingeschrankt. Der Gewalt-
titer muss eine Strafe bekommen in der
Form einer Ersatzleistung. Was er ange-
richtet hat, indem er einen Menschen
verletzt hat, muss er wieder gut machen.
Jesus fordert dazu auf, auf die Klage, die
das ganz Normale wire, zu verzichten.
Der Gewalttiter soll dadurch, dass ihm
ein Prozess und eine spiirbare Strafe er-
lassen wird, zur Dankbarkeit und zur
Sinnesinderung bewogen werden. Ge-
wiss kann das Recht den Schwachen
gegen den Starken schiitzen. Jesus zeigt
eine noch weiter gehende Moglichkeit.
Die Lebensverhiltnisse werden verdn-
dert, dadurch dass zerstorte Beziehun-
gen wieder geheilt werden. Eben zu sol-
chen Schritten ermutigt Jesus.

Ein entsprechender Fall ist die Belei-
digung. Fiir eine einfache Backpfeife
kann man den andern verklagen. Wird
man aber auf die rechte Backe geschla-
gen — und das geschieht mit dem Hand-
riicken — ist das nicht nur schmerzend,
sondern besonders beleidigend und wird
mit doppelter Strafe geahndet. Die Wor-
te Jesu meinen also: Wenn dich jemand
zu Unrecht demiitigt, iberwinde deinen
Zorn! Verzichte auf die Wiedergutma-
chung! Die andere Backe hinhalten be-
deutet nun zweierlei: Schau hin, ich
wehre mich ja nicht! Willst du etwa noch
mal zuschlagen? Dann tu’s! - Wenn du
kannst! Denn eigentlich verbietet das
Gewissen, Wehrlose zu verletzen. Au-
Berdem ist diese Geste ein Zeichen des
Muts. Der Verzicht auf Verteidigung
bedeutet Bereitschaft, Schmerzen zu er-
leiden, ist Leidensfihigkeit. Zugleich ist
damit aber auch Widerstand angesagt.
Wer die Backe hinhilt, sagt: Ich beuge
mich nicht. Aber ich will auf dieser Ebe-
ne die Auseinandersetzung verweigern.
Jesus traut es gerade den kleinen Leuten,
die zu Opfern geworden sind, zu, dass
sie den Teufelskreis von Gewalt und
Gegengewalt durchbrechen. Gewiss, das

Risikoist da, geschlagen zu werden. Aber
die Chance ist: Aus einem Feind kann
ein Freund werden.

Das nichste Beispiel behandelt einen
Fall des Armenrechts. Wichtige person-
liche Gebrauchsgegenstinde dirfen
nicht gepfiandet werden. Als solcher gilt
der Mantel, der zugleich Decke und
Unterlage fiir das Nachtlagerist (Ex. 22,
26f.). Dadurch dass der Arme gleichsam
sein letztes Hemd anbietet, soll dem rei-
chen Prozessgegner die Hirte seines
Vorgehens klar werden. Er soll sich dn-
dern, grof8ziigig werden.

Ein weiteres Beispiel ist ein Fall aus
dem Besatzungsrecht. Die romische Be-
satzungsmacht konnte die nachstbesten
Passanten als Gepacktrager heranziehen.
Jesus meint: Tu freiwillig noch mehr als
das, was verlangt wird! Eben das andert
die feindselige Beziehung hin zum Gu-
ten.

Letztes Beispiel: Notleidende bitten
um Nahrung, damit sie nicht hungern.
Wer sich Geld leihen will, bittet um eine
Startchance und mochte aus eigener
Kraft sich empor arbeiten und das Dar-
lehen zuriickzahlen. Gebt also barmher-
zig den Bitten nach!

Die Beispiele fasst die Aufforderung
zur Feindesliebe zusammen. Die Welt
scheidet sich immer wieder in Freunde
und Feinde. Aber gerade daran erkennt
man Christen und Christinnen: Sie fin-
den sich mit Feindschaftsverhiltnissen
nicht ab. Sie greifen zum letzten Mittel.
Jeder denkt, sie holen ihre schirfste
Waffe. Da beginnen sie damit, aus Fein-
den Freunde zu machen. - Feindesliebe
heif$t nicht, den Gegner sympathisch fin-
den. Es heifit nur, zur allgemeinen Uber-
raschung die Schritte tun, die zeigen: Ich,
der Handelnde, verzichte auf Rache.

Und nun die Begriindung — eine letzte
Uberraschung. All das ist keine neue
Moral. Feindesliebe ist Gottesdienst auf
der Strafle, in den Hiusern, in der Poli-
tik, im Alltag. Wer anfingt, aus Feinden
Freunde zu machen, erinnert sich, erin-
nert andere an Gott. Leben ist doch ein
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Geschenk! Eben das meint Jesus. Der
himmlische Vater schenkt Leben. Als der
Schopfer gibt und erhilt er Bedingungen
des Lebens. Menschen fordern und be-
zahlen. Gott schenkt. Seine Sonne und
sein Regen, sagt Jesus, lassen alle leben,
die Guten, aber auch die Bosen — unver-
dientermaflen. Wer mit der schweren
Arbeit beginnt, aus Feinden Freunde zu
machen, bringt dem giitigen Gott gleich-
sam ein Dankesopfer dar. Gewiss ist es
nicht leicht. «Es ist leichter, mit Erbsen
in den Schuhen nach Einsiedeln eine
Wallfahrt zu machen, als der Nachbarin
zu verzeihen», sagt Leonhard Ragaz in
seiner Auslegung der Bergpredigt. Aber
Dienst fiir Gott ist das, was uns so schwer
fillt: Versohnung.

Dieser Verzicht auf Vergeltung, die
Arbeit fiir Versohnung und Frieden ist
heute die einzige Moglichkeit zu tiberle-
ben. Denn wenige Menschen konnen
heute schon den grofiten Schaden an-
richten. Immer noch gibt’s pro Kopf
mehr Sprengstoff als Nahrungsmittel.
Und die Summen fiir Riistung sind ex-
trem hoch geblieben. Deshalb gibt es zu
einer Verstindigungs- und Versohnungs-
politik, die sich von der Bergpredigt Jesu
anregen lisst, keine Alternative.

Sabine Kuegler berichtetinihrer Auto-
biographie «Dschungelkind» 2005 vom
Leben ihrer Familie bei den Fayu in West-
Papua/Indonesien. Dieses Volk, das im
Urwald noch wie in der Steinzeit lebt,
lernt von dem christlichen Missionar und
Sprachforscher: Vergebung und Frieden
bedeuten Leben ohne Angst mit Freude.
Vorher hatte das Gesetz der Vergeltung
zwischen den Stimmen fast zur Ausrot-
tung der Minner gefiihrt. In der entschei-
denden Stunde stellt sich der Missionar
zwischen die gegnerischen Fronten der
mit Pfeilen aufeinander zielenden Krie-
ger und durchtrennt mit seinem Busch-
messer Bogensehnen. Seine Autoritit
macht den Wohnbereich seiner Familie
zu einem Ort des Friedens.

Als der Missionar Don Richardson
1962 mit seiner Frau Carol seine Arbeit

unter dem Volk der Sawi auf der Insel
Neuguinea begann, war er zuerst ent-
setzt. Es galt dort als Heldentat, wenn
ein Mann sich mit einem Feind, dem er
schaden wollte, zunichst anfreundete,
um dann den Ahnungslosen ohne Vor-
warnung hinterhiltig zu toten. Als diese
Menschen von Judas horten, betrachte-
ten sie ihn als Helden. War es ihm doch
gelungen, Jesus hinters Licht zu fithren
und ihn an seine Feinde auszuliefern.
Aufrichtigkeit, Treue galten als Schwi-
che. Jede Freundschaftsbezeugung war
verdichtig. Nur eine Ausnahme gab es:
Wenn ein Mann seinen eigenen Sohn
seinen Feinden iibergab, konnte man
diesem Mann trauen. Und jeder, der seine
Hand auf das so iibergebene Kind legte,
war verpflichtet, gegen den Geber keine
Gewalt zu iiben. Allerdings beruhte der
Frieden darauf, dass das Friedenskind
am Leben blieb. Don Richardson sah nun
seine Aufgabe. Er sollte den Menschen
dort von dem Friedenskind berichten,
dessen Geist sie in ihre Herzen aufneh-
men konnten, dem Friedenskind fiir alle
Zeiten, Jesus, in dem die Gemeinde den
vom Propheten Jesaja erwarteten Frie-
defiirsten anerkennt.

Was Christus gebietet, das bietet er:
Frieden als Leben. Denen, die ihm fol-
gen, gibt er eine neue Identitdt. Wir
werden nicht mehr eingeteilt als Reiche
oder Arme, Einheimische oder Fremde,
Herrschende oder Beherrschte. Als Kin-
der Gottes werden wir angeredet, einge-
laden als Schwestern und Briider in sei-
nem Reich, das wachsen soll als Reich
des Friedens und der Gerechtigkeit.

Jesus hat eine Vision vom Menschen
vorgelegt, die bis heute nur angedeutet,
nicht vollendet ist. «Vollkommen sein
wie der Vater im Himmel.» Also Engel,
Boten Gottes. Fliigel brauchen sie nicht.
Aber sie verindern die Welt, indem sie
an der Barmherzigkeit Gottes teilhaben,
von der Barmherzigkeit Gottes leben und
sie widerspiegeln: «Selig sind, die Frie-
den stiften, denn sie werden Gottes Kin-
der heiffen.» °

(Predigt iiber Matth.
5, 38-48, in der Ev.-
Luth. Kirchgemeinde
Laar am 16. Oktober
2005, dem 21. Sonn-
tag nach Trinitatis)




Arnold Kiinzli

Die Herausforderung des
Terrorismus

Terror ist eine Waffe Obnmdchtiger, er fillt denn auch nicht
vom Himmel. Arnold Kiinzli, emeritierter Professor fiir
Politische Philosophie an der Universitit Basel, fasst seine
Gedanken iiber den islamistischen Terrorismus in einem
klarsichtigen Essay zusammen. Der Autor analysiert einer-
seits die fundamentalistische Abschottung gegen die Moder-
ne aus Angst, ibren «Verfiihrungen» zu erliegen, und gibt
dem Phinomen die Bezeichnung «Odysseuskomplex». Das
muss andererseits nicht beissen, dass der meist gefiirchtete
Terrorist unserer Tage, Osama bin Laden, nicht auch ratio-
nal argumentieren kann. Zu sebr profitiert er von der
Glaubwiirdigkeitsliicke in der westlichen, insbesondere US-
amerikanischen Politik und Kriegfiihrung. Arnold Kiinzli
schilt den argumentativen Kern in bin Ladens Kritik an der
westlichen oder vom Westen unterstiitzten Besetzung ara-
bischen Bodens heraus und sieht hier einen Ansatz, um den
Terror mit politischen Mitteln zu iiberwinden. Der Essay
wurde Ende August 2005 geschrieben. Red.

Eine Waffe der Angst und Wut
Imislamistischen Terrorismus scheint die
westliche Welt heute zu ernten, was sie
im Verlauf der Jahrhunderte in grossen
Teilen der Welt, darunter der des Islam,
an Ausbeutung der Ressourcen, Gewalt,
Verbrechen, Unterdriickung, Demiiti-
gungen, Intoleranz gesit hat. Der
Terrorismus ist nicht vom Himmel ge-
fallen wie, unbegreiflicherweise, Schnee-
flocken im August. Nicht nur in seinem
Selbstverstandnis ist er eine Gegenge-
walt, ein Akt der Verzweiflung, der
Rache, des Hasses zutiefst Gedemititig-
ter. Terror ist eine Waffe Obnmdchti-
ger. Auch eine Waffe der Angst und der
Waut.

Im aktuellen Fall befinden die Terro-
risten sich sogar in einem Zweifronten-
kampf, da ihr Hass sich ebenso gegen
die eigenen, meist autokratisch-korrup-
ten Herrscher richtet, die fast alle mit
dem verteufelten Westen, dem Haupt-
feind, kooperieren. Hinzu kommt, dass
diese westliche, perhorreszierte Welt mit
der Globalisierung ihres den religiosen
Geboten und Traditionen des Islam wi-
dersprechenden Wirtschaftssystems mit
all seinen Verlockungen drauf und dran
zu sein scheint, auch die Identitat ver-
mittelnde religiose Kultur des Islam zu
erobern und mit ihrem als siindhaft er-
scheinenden Flitter dessen eigene Jugend
zu verfihren.

Dieser islamistische Terrorismus be-
zieht seine Kraft aus einem religiosen
Fundamentalismus. Es ist wohl so, dass
die in einer Art Koran-Rekrutenschulen
ausgebildeten Gotteskdmpfer, die um
eines versprochenen seligen Lebens im
Jenseits willen bereit sind, ihr Leben
hienieden zu opfern, diese ibermachti-
ge westliche Welt als eine Art perma-
nenten strukturellen Terrorismus emp-
finden, der sich auf eine gigantische
Militirmacht stiitzen kann, der dem Is-
lam und seiner Welt mit Zuckerbrot und
Peitsche um handfester Interessen willen
seine Lebensart aufzwingen und sie sich
untertan machen will, und den man in
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seiner Ohn-Macht nur mit einem bra-
chialen Gegenterrorismus wirksam be-
kimpfen zu kénnen glaubt.

Da man dieser realen, aber auch
diamonisierten westlichen Militirmacht,
die in Afghanistan und im Irak scho-
nungslos zugeschlagen hat, nichts Eben-
biirtiges entgegensetzen kann, sieht man
im «privaten» Terrorismus die einzige
Moéglichkeit, innerhalb einer solchen
extrem asymmetrischen Machtsituation
noch bestehen und seine Identitdt ver-
teidigen zu kénnen. Dieser islamistische
Terrorismus ist eine «Privatisierung der
Gewalt», wie Erhard Eppler den Terro-
rismus genannt hat.! Die Summe seiner

todlichen Nadelstiche, so hoffen seine
Akteure, vermag den tbermichtigen
Gegner wenn auch nicht zu toten, so doch
sozuverletzen und zu verunsichern, dass
er sich schliesslich wieder zuriickzieht.

Der Odysseuskomplex

Zu diesem Ohnmachtgefithl dem an
Macht so iiberlegenen Westen gegenii-
ber diirfte sich aber auch noch etwas
gesellen, was allen Fundamentalismus
kennzeichnet: ein — meist wohl kaum
bewusster, ins Unbewusste verbannter —
Zweifel an der eigenen Standfestigkeit.

Ein Zweifel, ob man selbst, ja ob der
Islam als solcher den mannigfachen Ver-
fithrungen durch diese westliche kapita-
listische, durchtechnisierte Flitter- und
Vergniigungswelt von Konsumismus,
Sex, arbeitslosem Geldverdienen und un-
geziigelter Freiheit, wie sie einem islami-
schen Traditionalisten erscheinen mag,
standzuhalten vermag. Um sich gegen
solche Verfithrungen zu schiitzen, greift
man zu einem radikalen Mittel, dessen
Effizienz schon in einem altgriechischen
Mythos gepriesen wurde: in Homers ge-
waltigem Epos iiber die Abenteuer des
Odysseus.

Sigmund Freud hat im Schicksal des

mythischen griechischen Helden Oedi-
pus den Archetyp einer allgemein-
menschlichen psychischen Konstellation
gesehen, dessen Wirken er bei seinen Pa-
tienten entdeckt zu haben glaubte: den
Oedipuskomplex. Leider begeben sich
zwar Fundamentalisten wie die islami-
schen Terroristen nicht zu einem psy-
chotherapeutischen Setting, aber titen
sie es, konnte man bei ihnen ebenfalls
das zwanghafte Wirken eines psychi-
schen Archetyps feststellen, der als
Odysseuskomplex zu charakterisieren
wire. Odysseus musste einmal auf sei-
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ner abenteuerlichen Schiffsreise iiber die
Meere auf Anraten der géttlichen Circe
seiner Schiffsmannschaft die Ohren mit
Wachs verkleben lassen und dieser be-
fehlen, ihn selbst fest an den Schiffsmast
anzubinden, um nicht beim Vorbei-
rudern vom todbringenden Gesang der
am Ufer sitzenden «zauberischen Sire-
nen» mitihrer «siissen Stimme», die «von
angehduftem Gebeine modernder Men-
schen umringt» waren, verfiihrt zu wer-
den.

Jeder Fundamentalist, ob ein christli-
cher oder ein muslimischer, ist ein sol-
cher Odysseus, bloss dass er sich eigen-
hindig an den starren Schiffsmast einer
tradierten Glaubensform fesselt und sich
zudem noch die Ohren mit Wachs ver-
stopft, um ssich gegen die Sirenenstimmen
der Unglaubigen oder Andersgliubigen
zu immunisieren. (Bezeichnenderweise
ist der heutige christliche Fundamenta-
lismus vor einem Jahrhundert in Ameri-
ka als Immunisierung gegen die Evoluti-
onstheorie von Darwin entstanden,
durch die er die biblische Schopfungsge-
schichte in Frage gestellt sah.) Aber eine
solche Verdringung des Zweifels ins Un-
bewusste ist dusserst gefihrlich, da die-
ser dort erst recht zu rumoren beginnt
und zu irrationalen Handlungen — bis
hin zu Selbstmordattentaten — verfiih-
ren kann. So gesehen lisst sich der
islamistische Terrorismus auch als Mani-
festation eines kollektiven Odysseus-
komplexes deuten.

Ein Meister der Symbolik

Wo Religioses in einem politischen Ge-
schehen mitspielt, bedient man sich gerne
der Symbolik. In einem solchen Spiel hat
ein Osama bin Laden sich als ein Meis-
ter der Symbolik erwiesen. Er hat diese
auf spektakuldre Weise als eine terroris-
tische Kampfwaffe eingesetzt. Unmittel-
bar vor den letzten amerikanischen Pri-
sidentschaftswahlen, im Oktober 2004,
richtete Osama bin Laden an das ame-
rikanische Volk eine Videobotschaft.?
Darin erklirte er, die Gedanken der

Rache an den USA hitten ihn 1982 zu
plagen begonnen, «als Amerika den Is-
raeli den Einmarsch in Libanon erlaubte
und die 6. amerikanische Flotte diesen
dabei half. Die ganze Welt sah dabei zu
und unternahm nichts... Als ich diese
zerstorten Wohnhdauser in Libanon sah,
kam mir der Gedanke, die Unterdriicker
auf die gleiche Weise zu strafen..., um
sie davon abzuschrecken, unsere Frauen
und Kinder zu téten.»

Da bin Laden das Zentrum der
Welthandelsorganisation WTO und da-
mit ein Weltzentrum des Kapitalismus
als Terrorziel ausgewihlt hatte, dazu
noch das Pentagon als Zentrum der
militarischen, und das Weisse Haus als
Zentrum der politischen Macht der USA,
wollte er alle neuralgischen Zentren des
globalisierten und militarisierten Kapi-
talismus und westlichen Imperialismus
treffen, eine geradezu diabolische, gene-
ralstabswiirdige Symbolstrategie, deren
Hauptwaffe die Selbstmordbereitschaft
junger islamistischer Fundamentalisten
war.

Aber das etwas schlichte Gemiit des
amtierenden amerikanischen Prisiden-
ten dispensierte sich von einer kritischen
Analyse der Symbolik von bin Ladens
Terrorstrategie und deren tieferer Bedeu-
tung. So proklamierte der Prisident als
Antwort einen «Krieg gegen den Ter-
ror», als ob Amerika mit konventionel-
len Waffen angegriffen worden wire, wie
in Pearl Harbor im Zweiten Weltkrieg
von den Japanern. Was fiir eine giinstige
Gelegenheit, die US-Streitkrifte zu mo-
bilisieren, wohl auch schon im Gedan-
ken an einen kiinftigen Krieg gegen den
Irak, mit dessen Planung man ja schon
lange vor dem «11. September» begon-
nen hatte. Einen grosseren Gefallen hit-
te bin Laden der neokonservativen Ol-
Kamarilla um Bush nicht erweisen kén-
nen, da man einer kriegsmiiden Welt
gegeniiber einen Krieg gegen den Irak
hoffte als «Krieg gegen den Terror» le-
gitimieren zu konnen.
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Unglaubwiirdige US-Politik

Bin Laden und Bush spielten sich auf
eine infernalische Weise in die Hande,
da umgekehrt Bush den Islamisten kei-
nen grosseren Gefallen erweisen konn-
te, als ihnen durch die Besetzung des Irak
ein ideales Agitationszentrum zu schen-
ken. So kommt es, wenn man sich die
Ohren mit Wachs verklebt—und glaubt,
Ursachenforschung durch einen instink-
tiven Griff zum Colt ersetzen zu kon-
nen, um dann seinen Bellizismus erst
noch mit der Bibel in der Hand als Auf-
trag Gottes zu rechtfertigen. Wozu auch
Ursachenforschung, wenn Gott die Welt
in gute und bose Staaten, «Schurken-
staaten» genannt, eingeteilt und einem
den Auftrag erteilt hat, letztere ohne
Riicksicht auf deren Zivilbevolkerung
durch einen Krieg in gute zu verwan-
deln? Aber die Berufung auf Gottes
Auftrag und auf die Werte der ame-
rikanischen Griinderviter wirkt wenig
iiberzeugend, wenn dank der Photo-
graphie als Technik der erstarrten Erin-
nerung gleichzeitig Bilder in der Welt-
presse erscheinen, die zum Beispiel den
amerikanischen Verteidigungsminister
Rumsfeld zeigen, wie er noch vor nicht
allzu langer Zeit einem Saddam Hussein
freundschaftlich lichelnd die Hand
schiittelt.

Eine der stirksten propagandistischen
Waffen des Terrorismus ist die Unglaub-
wiirdigkeit einer amerikanischen Poli-
tik, die einerseits gewiss an die Werte
glaubt, mit denen sie sich legitimiert, die
aber andererseits immer wieder diese
Werte als ideologische Tarnkappen fir
ihre kruden Interessen und ihre Macht-
politik missbraucht oder sie auch beden-
kenlos verletzt. Verheerend fir die
Glaubwiirdigkeit einer Werte-Ideologie
und einer Bibelfrommigkeit, wenn es
dann zu Skandalen wie «Guantanamo»
und «Abu Ghraib» kommtund alles, was
zur Legitimierung des Uberfalls auf den
Irak vorgebracht wurde, sich Schritt fiir
Schritt als unwahr erweist. (Was nicht
durch die Genugtuung aufgewogen wird,

einen Schwerstverbrecher wie Saddam
Hussein hinter Schloss und Riegel zu
wissen. Man hitte diesem auch anders
sein teuflisches Handwerk legen konnen,
die CIA versteht sich ja, wie nicht nur
das Schicksal Allendes in Chile beweist,
auf die Beseitigung unliebsamer ausldn-
discher Politiker, besonders wenn es sich
um Linke handelt.)

Und nochmals was die Glaubwiirdig-
keit anbelangt: Was fiir ein Aufschrei
ginge durch Amerika, berichteten die
Medien, muslimische Terroristen hétten
auf die Bibel gepinkelt... Aber es waren
amerikanische Soldaten, die den Koran
so besudelten. Die Unglaubwiirdigkeit
ist das Kainszeichen westlicher Politik
im Zeitalter des Kapitalismus. Schon ein
Theodor Fontane hatte sie, damals auf
England gemiinzt, gegeisselt: «Sie sind
dritben schrecklich runtergekommen,
weil der Kult vor dem goldenen Kalbe
bestindig wichst; lauter Jobber und die
vornehme Welt obenan. Und dabei so
heuchlerisch; sie sagen <«Christus> und
meinen Kattun.»?

Fehlende Selbstbesinnung

Die Trauma-Erfahrung vom «11. Sep-
tember» hitte zu einer Selbstbesinnung
fithren miissen: Was haben wir getan,
das einen offensichtlich nicht geistes-
gestorten, kultivierten Menschen aus der
sozialen Oberschicht des befreundeten
Saudiarabien — die Familie Bush war
sogar mit der Familie bin Laden befreun-
det-zu bewegen vermag, etwas so Fiirch-
terliches zu unternehmen? Wie kommt
ein so ruhig und sanft wirkender religi-
oser Mann wie Osama bin Laden dazu,
ein solches Verbrechen zu begehen? Ge-
wiss ist es verstandlich, dass man unter
dem unmittelbaren Eindruck des ldh-
menden Schreckens vom «11. Septem-
ber» noch nicht fihig war, sich solche
Fragen zu stellen. Aber mit der Zeit hit-
te doch eine Selbstbesinnung einsetzen,
hétte man mit einer kritischen Ursachen-
analyse beginnen miissen. Aber dazu
wiirde gehoren, dass man den Versuch

[ 339




unterndhme, die moglichen Motive ei-
nes bin Laden zu verstehen und iiber
deren Rationalitit oder Irrationalitit
nachzudenken. Das miisste in einem
Geiste und mit einer Souverinitit gesche-
hen, die nicht davor zuriickschrecken
wiirden, sich auch die Frage nach einer
maglichen Mitschuld zu stellen. Hat man
nichtselbst etwas dazu beigetragen, dass
es so weit kommen konnte? Das wiire
ein Reifetest fiir die westliche Politik
gewesen. Die Welt manichiisch in gute
und bése Staaten einzuteilen und es dabe;
sein Bewenden haben zu lassen, ist in-
fantil.

Es ist an der Zeit, diese Ursachen-
forschung nachzuholen. Was einen bin
Laden zur Inszenierung des Terroran-
griffs auf die neuralgischen Zentren der
USA inspirierte, ist bereits mit seinen
eigenen Worten gesagt worden. Aber das
ist noch nicht die ganze Wahrheit. So
sagte bin Ladens Vize Ayman as-Zawa-
hiri, ein dgyptischer Arzt, am 4. August
2005 in einer Videobotschaft: «Unsere
Botschaft ist klar... Thr werdet keine
Sicherheit haben, solange ihr euch nicht
von unserer Erde zuriickgezogen habt
und damit aufhért, unser Ol und unsere
Ressourcen zu rauben, und damit auf-
hért, untreue und korrupte Regimes zu
untersttitzen... Osama bin Laden hat
euch einen Waffenstillstand angeboten,
damit ihr euch von der Erde der Musli-
me zuriickziehen kénnt. Wie er gesagt
hat, werdet ihr keine Sicherheit haben,
solange nicht dieselbe Sicherheit in Pa-
ldstina garantiert wird und eure Waffen
der Unglidubigen die Erde des Propheten
Mohammed nicht verlassen haben. »

Und einiranischer Ayatollah Mobam-
med Emami Kashani erklirte in einem
Freitagsgebet in der Universitit Teheran:
«Al Quaida ist das illegale Kind Ameri-
kas und Israels, ihr nennt es nur Islam.
Ihr habt es gezeugt und nun quilt es
euch.»* Es kénnten noch weitere Aus-
sagen dhnlichen Inhalts zitiert werden,
alle enthalten dieselbe Kernaussage: Der
islamistische Terrorismus ist im Selbst-

verstindnis primar eine Antwort auf die
von den USA unterstiitzte, auf arabi-
schem, islamischem Boden durchgesetz-
te Machtpolitik Israels sowie auf die im
Irak erfolgte Eroberung und Besetzung
islamischen Bodens durch die USA
selbst.

Das sehen auch amerikanische Wis-
senschaftler wie Howard Zinn so. Die-
ser, ein emeritierter Professor der Uni-
versitdt Boston, der eine «Geschichte des
amerikanischen Volkes von 1492 bis
heute» geschrieben hat, meint: «Die
Wurzeln des Terrorismus sind in der
amerikanischen Politik im Mittleren
Osten zu suchen... Die politische Wut
auf den Westen ist provoziert durch den
westlichen Imperialismus, durch die
Bombardierung des Irak durch die Ame-
rikaner und durch die israelische Invasi-
ondes palastinensischen Territoriums.»
Der britische Schriftsteller John Le Carré
dusserte seine «Wut als englischer Libe-
raler»: «Wir haben nicht gelernt, die
monstrosen Exzesse des Kapitalismus zu
bekiampfen.» Er spricht von einer «kon-
tinuierlichen Demiitigung der Palsti-
nenser» durch Israel. Wenn man verste-
hen wolle, was die Psychose produziere,
die «Téten» befiehlt, miisse man nach
Palastina blicken. Und er blickt auch zu-
riick: «Wir haben in Iran den Schah an
die Macht gebracht, das hat eine enor-
me Reaktion provoziert: Was wir heute
haben, ist das Gesetz der Scharia in ei-
nem Dschihad-Staat.»¢

Bis vor kurzem haben Washington
und London solche Erklirungen unbe-
eindruckt als Ansichten niitzlicher Idio-
ten oder als Schurken-Propaganda vom
Tisch gewischt. Bush und Blair blieben
stur auf ihren Positionen sitzen. Blair
wertete die zitierten Erklirungen Ayman
as-Zawabhiris als «Ideologie des Bésen»,
und Bush fiigte hinzu, Zawahiris Dro-
hung zeige, dass Irak Teil des «Krieges
gegen den Terrorismus» sei, «in dem die
terroristischen Mérder ihre dunkle Ide-
ologie der Welt aufzwingen wollen».”
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Eine politische Losung des
Terrorismusproblems...

Es ist eine Ohrfeige fiir den selbster-
nannten Gotteskrieger Bush, dass es,
man staune, ausgerechnet seine Militdrs
sind, die unter dem Eindruck der desas-
trosen Entwicklung im Irak zu begreifen
beginnen, dass dieser Terrorismus nicht
mit Waffen, sondern erfolgreich und
nachhaltig nur mit politischen Mitteln
zu bekampfen ist. Der Vorsitzende der
vereinigten amerikanischen Stabchefs,
General Myers, liutete die Wende ein,
indem er plotzlich den Begriff «Krieg
gegen den Terror» nicht mehr verwenden
wollte, und zwar mit der Begriindung,
dieser spiegle vor, dass Soldaten die
Losung des Terrorismusproblems seien,
doch die USA miissten zur Bekampfung
des Terrorismus stirker auf diplomati-
sche, wirtschaftliche und politische Mit-
tel setzen.

Offenbar kiindigte diese Ausserung
ein Umdenken im Pentagon an, spricht
doch dessen oberster Chef, Verteidi-
gungsminister Rumsfeld, pl6tzlich nicht
mehr von «Terroristen», sondern bloss
noch von «gewalttitigen Extremisten»,
und die NZZ stellte dazu in einem Wo-
chenend-Leitartikel fest, der «weltweite
Krieg gegen den Terrorismus»> sei in ei-
nen «globalen Kampf gegen gewalttiti-
gen Extremismus» umbenannt worden.
Es habe «die Auffassung an Boden ge-
wonnen, dass die Extremisten auch Pro-
dukte der modernen Globalisierung sind
und sich ihrer Mittel bedienen. Sie ste-
hen in der Tradition gewalttatiger Uto-
pisten... Selbst wenn es gelange, den
ganzen Mittleren Osten zu demokrati-
sieren und zu modernisieren, wiirde das
den Terrorismus kaum beseitigen.»®
Hochst bemerkenswert, diese Entddmo-
nisierung des Terroristen zum Utopis-
ten, ist darin doch eine Bereitschaft zu
erkennen, in den Terroristen nicht nur
Kriminelle zu sehen, sondern ihnen po-
litische Ziele zuzugestehen.

Das sind neue Téne. Uber politische
Ziele lisst sich verhandeln, und Verhand-

lungen eroffnen die Méglichkeit, auch
die eigene Position zu iiberdenken. Wel-
ches die Hauptverhandlungsgegenstande
sein miissten, ist klar: Aus den zitierten
Erklirungen der diversen Terroristen-
chefs geht hervor, dass diese ihre mor-
derischen Aktionen im Wesentlichen mit
vier politischen Argumenten legitimie-
ren: 1. mit der Unterdriickung der Pala-
stinenser durch das von den USA gestiitz-
te Israel; 2. mit dem Krieg der USA ge-
gen den Irak und dessen Besetzung; 3.
mit dem «Verrat» arabischer Herr-
schaftscliquen, die mit den USA kolla-
borieren; 4. mit der als Imperialismus
einer fremden Kultur Ungldubiger emp-
fundenen Globalisierung des «american
way of life». Der muslimische Histori-
ker Tarig Ali fasste das in dem Satz zu-
sammen: «Die Hauptursache dieser Ge-
walt (des Terrorismus, A.K.) ist die Ge-
walt, die Menschen in der islamischen
Welt erleiden... Solange die internatio-
nale Gemeinschaft dies nicht anerkennt,
wird der Horror nicht enden.»’

Doch wie stehen die Chancen, dass
die internationale Gemeinschaft dies
anerkennt? In dem oben zitierten Arti-
kel der NZZ steht noch der Satz zu le-
sen: «Der Kampf gegen den extremisti-
schen Terrorismus hat fiir die zweite
Administration Bush hohe Prioritit, dem
andere Anliegen wie eine Bewiltigung
und Regelung des israelisch-palédstinen-
sischen Konflikts untergeordnet wer-
den.» Was da untergeordnet wird, soll-
te jedoch im Gegenteil hochste Prioritat
besitzen, ist doch eben dieser palds-
tinensisch-israelische Konflikt eine der
Hauptursachen des islamistischen Ter-
rorismus. Da ist in Washington offen-
barnoch eine gewaltige Erkenntnisarbeit
nétig, bis man so weit ist, diesen Kampf
gegen den Terrorismus politisch fithren
zu konnen.

...auch durch Israels Riickzug aus
besetzten Gebieten

Aber, so konnte man einwenden, hat
Israel mit dem Riickzug aus dem Gaza-
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Streifen nicht soeben eine bemerkenswer-
te Vorleistung erbracht, eine politische
Losung des Terrorismusproblems zu er-
moglichen? Leider scheint das Gegenteil
der Fall zu sein. Dov Weisglass, Berater
Scharons und einer der Architekten des
Gaza-Riickzugs, erklirte in einem Inter-
view mit der israelischen Zeitung
«Ha’aretz» vom 8. Oktober 2004: «Im
Herbst 2003 haben wir begriffen, dass
die Lage vollig verfahren war... (da)
entschloss sich Scharon, den Gaza-Strei-
fen aufzugeben... um die Siedlungen im
Westjordanland zu retten und zu verhin-
dern, dass irgendeine Verhand-
lungslosung mit den Paldstinensern zu-
stande kommt... Was wir taten, diente
dem Ziel, den Verhandlungsprozess ein-
zufrieren. Und indem man diesen Pro-
zess einfriert, verhindert man die Schaf-
fung eines paléstinensischen Staates und
die Diskussion iiber die Fliichtlings-
frage... Der Abzug bietet die richtige
Dosis Formalin, die man braucht, damit
es zu keinen Verhandlungen mit den
Paléstinensern kommt...»°

Wie man weiss, geht der Bau von is-
raelischen Siedlungen im besetzten West-
jordanland in rasantem Tempo weiter,
und am 21. August 2005 erklirte Scha-
ron in einer Kabinettssitzung: «Der ein-
seitige Entflechtungsplan (d.h. der Ab-
zugaus dem Gaza-Streifen, A.K.) hat nur
eine einzige Phase. Nach der jetzt zu Ende
gehenden Phase folgt keine weitere
mehr.»!! Das heisst: Einen weiteren
Riickzug aus den nach dem Sechstage-
krieg von 1967 besetzten palistinen-
sischen Gebieten wird es nicht geben. Das
Westjordanland mit den Golanhéhen
bleibt besetzt. Damit setzt Scharon auf
Gewalt, und er — sowie mit ihm der ge-
samte Westen — wird weiterhin Gewalt
ernten.

Am Sonntag, dem 21. August 2005,
gab der judische Dirigent Daniel Baren-
boim, einer der grossen Dirigenten der
heutigen Musikwelt, mit einem von ihm
und dem inzwischen verstorbenen mus-
limischen Philosophen Edward Said -

einem der angesehensten Geister der ara-
bischen Welt - gegriindeten, aus israeli-
schen, arabischen, spanischen Musikern
zusammengesetzten Orchester in der
palédstinensischen Hauptstadt Ramallah
ein Konzert. Sein «West-Eastern Divan
Orchestra» — eine Anspielung auf Goe-
thes Gedichtszyklus «West-ostlicher
Divan» - spielte Musik von Mozart und
Beethoven, vor einem vollen Saal begeis-
terter Paldstinenser. In der Pause wurde
Barenboim von einer Journalistin des Tv-
Senders ARTE, der das Konzert live iiber-
trug, interviewt. Dabei sagte er zum
Riickzug Israels aus dem Gaza-Streifen:
«Wenn es der erste Schritt ist, kann man
es nur begriissen. Wenn es der letzte ist,
ist es eine Katastrophe.» Und er fiigte
hinzu: «Es geht darum, zuzuhéren, was
der andere zu sagen hat. Das Gliick des
einen Volkes bedingt das des anderen.»
Der palistinensische Kulturminister er-
klarte in einer kurzen Ansprache im
Konzertsaal seinerseits: «Die Israelis
werden nur frei sein kdnnen, wenn die
Paléstinenser frei sind.»

Die Herausforderung des islamis-
tischen Terrorismus ist eine Herausfor-
derung unseres Freibeitsbewusstseins.
Denn Freiheit ist immer auch die Frei-
heit des anderen. °

! Erhard Eppler, Vom Gewaltmonopol zum
Gewaltmarkt?, Frankfurt .M. 2002.

2 Ich zitiere aus dem Bericht des NZZ-Nahost-
Korrespondenten Victor Kocher vom 1.11.04.
3 Aus dem «Stechlin», 1899.

* Frankfurter Rundschau, 12.7.05.

5 Zit. in: «II venerdi di Repubblica>»,12.8.05.
¢ Zit. in: «Repubblica», 29.7.05.

7 Frankfurter Rundschau, 6.8.05.

$NZZ 6./7.8.05.

° Frankfurter Rundschau, 12.7.05.

10 Zitat aus einem Artikel von Meron Rapoport,
der als Journalist in Tel Aviv lebt und fiir
«Ha’aretz» arbeitet, im «<Monde Diplomatique»,
August 2005.

11 Zit. in: NZZ 23.8.05.
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Margita Orima

Wer fra
,dich? 3

Orient!

Okzident!

Die Nacht kommt
und geht

ohne dich zu fragen.
Der Krieg kommt
und geht

6 wo anderswo

gohne dich zufragen.

~ Duschlafst
- und traumst
-~ &4 weisst nichts.
Eine Bombe
erschligt dich
bist tot und

- erwachst nicht

Wer fragt dich?

(Margita Orima hat dieses
Gedichr fur die Neuen Wege
geschrieben, deren Leserin
sie seit vielen Jahren ist.

Sie erlebte den Zweiten
Weltkrieg hautnah in der
Slowakei. Bei Kriegsende
war sie 15 Jahre alt. Nach
60 Jahren riickten die Erin-
nerungen «immer niher»,
heisst es im Begleitschreiben
an die Redaktion.

Orima ist ein Pseudonym,
unter dem die Autorin

ihre Texte veroffentlicht.)




Huldrych Blanke

60 Jahre nach dem Tod
von Leonhard Ragaz

Heute, wo in allen Bereichen — auch in
der Kirche — die Frage nach dem Pub-
likumsgeschmack zur Richtschnur des
Handelns geworden ist, istes angebracht,
eines Christen zu gedenken, der mit
grosser Eindeutigkeit in die entgegenge-
setzte Richtung wies und die Frage nach
der Weisung Gottes fiir das menschliche
Leben stellte. Ich denke an Leonhard
Ragaz (1 6. Dezember 1945), der sein
Grab in Chur hat (im Daleu-Friedhof an
der West-Mauer, unterhalb der Kapel-
le). Trachtet am ersten nach dem Reiche
Gottes und seiner Gerechtigkeit (Mt.
6,33) sagt der (durch einen zweiten er-
ginzte) Stein, der ithn und die im glei-
chen Grab bestatteten Familienglieder
nennt, und gibt damit einem Gedanken
Ausdruck, der fiir sein Denken und
Wirken zentral war: das Reich Gottes
als Ziel der Schopfung und als mensch-
licher Auftrag.

Das war nicht von Anfang an so. In
seinen ersten Jahren als Pfarrer suchte er
sich als strebsamer, idealistischer An-
hinger der kirchlichen Reformbewegung
zu profilieren.! Zunichst betreute er
wihrend verhiltnismissig kurzer Zeit
(1890-1893) das Pfarramt von Flerden,
Urmein und Tschappina am Heinzen-
berg. Dann wirkte er, nach einem Inter-
mezzo als Religionslehrer an der Kan-
tonsschule, als Stadtpfarrer in Chur

(1895-1902) , dann am Minster in Ba-
sel (1902-1908), schliesslich als Theo-
logieprofessor in Zirich, worauf er,
1921, zum Erstaunen vieler von seinem
Universitatslehrstuhl herabstieg und in
ein Ziircher Arbeiterquartier zog, an die
Gartenhofstrasse in Ziirich-Aussersihl,
um dort eine vom Neuen Testament in-
spirierte Volkshochschule zu griinden.
Was war es gewesen, das diese Wende
bewirkt hatte? Es war die Erkenntnis der
Botschaft vom Reich Gottes als Zentrum
des Neuen Testaments, die ihm bereits
in seiner Basler Zeit aufgegangen war
und die spiter ihre Bekriftigung finden |
sollte in den Begegnungen mit Christoph
Blumbardt in Bad Boll.?

Ich mochte versuchen, ein paar Ge-
danken in Worte zu fassen, die mir an
Ragaz’Grab in den Sinn gekommen sind:

1. Nicht Lebre, sondern Leben. Ragaz
wusste, dass Christ sein nicht in einer
Gelehrtenexistenz (auch nicht liberaler
Prigung) besteht, sondern Leben bedeu-
tet. Das Wort will «Fleisch» werden. Es
gehtdarum, sich in den Prozess des kom-
menden Reiches Gottes hineinnehmen
zu lassen und daran mitzuarbeiten.

2. Im Nachruf der Schweizerischen
Republikanischen Blitter? ist die Beob-
achtung vermerkt, dass dem vielseitig
begabten Leonhard Ragaz die Gabe des
Humors weitgehend versagt war. Ich
konnte mir das vorstellen. Ragaz war
ein prophetischer Christ, der vor die
Entscheidung des Entweder-Oder stell-
te und forderte, dass der Mensch das |
ihm — mit Gottes Hilfe - Mogliche voll-
bringe. Hier hatte der Humor mit seiner
Neigung, «alles zu verstehen und alles
zu verzeihen», keinen Platz.

3. Ragaz war ein Erbe Zwinglis®,
dessen Botschaft er aufnahm und ver-
tiefte. Man fragt sich, waser zuden heute
iiblich gewordenen gottesdienstlichen -
«Inszenierungen» —mit Hilfe von «Fun»
und Ritual vor allem — gesagt hatte. Sie
wiren ihm wahrscheinlich als ein Ver-
such der Kirche erschienen, sich zeit-
gemiss-modisch zu schmiicken, und er



b

hitte ihr den Vorwurf nicht erspart, sel-
ber etwas sein zu wollen, statt eine Stim-
me des «Rufers in der Wiiste» (Mt. 3,3).

4. Ragaz hat wie die Dialektische
Theologie den Begriff «Religion» als Be-
zeichnung des vom menschlichen
Wunschdenken in den Glauben Einge-
brachten gesehen, das durch das Reich
Gottes iiberwunden werden miisse. «Su-
chet zuerst sein Reich und seine Ge-
rechtigkeit», war, wie wir horten, ein
Grund-Satz seines Lebens und Denkens,
«dann werden euch alle diese Dinge hin-
zugefiigt werden» (Mt. 6,33). Es ist ein
Missverstindnis, die Kirche als Trost-
spenderin zu verstehen. Sie ist dazu da,

das Reich Gottes zu verkiinden und da-
mit eine grundlegende Umkehr zu for-
dern. Erst wenn diese vollzogen ist, darf
—in Einklang mit Gottes Willen—Lebens-
erfiillung erwartet werden, ja die Gewiss-
heit, auch im Tode nicht verlassen zu
sein.

5. Ragaz war ein «konservativer Re-
volutiondr»’. Dabei ist vor allem an sei-
ne Bindung an die Heimat und an die
biblischen Quellen zu denken. Ragaz war
— so gewiss er eine grossere Heimat fiir

alle Menschen ersehnte — seiner engen
Heimat, dem Biindnerland, tief verbun-
den, vor allem seiner Natur, fiir deren
Bewahrung er nach Kriften eintrat.®
Man denke etwa an seine Beteiligung am
Kampf gegen die Zulassung des Autos
auf Graubiindens Strassen, die schliess-
lich nach mehrfachen Abstimmungen
1925, mit schwacher Mehrheit, durch-
gesetzt wurde. Schon damals ahnte er,
dass damit ein «Gotze» an die Macht
kime. Was das Neue Testament betrifft,
so war er iiberzeugt, dass hier ein Weg
gezeigt ist, der den Einzelnen und die
Gemeinschaft vor Verirrungen bewahrt
und ins Ziel des Lebens fiihrt.

6. Ragaz war sich bewusst, dass
grundsitzliche Kritik an der Institution
Kirche nicht bequem in ithrem Schoss ge-
dussert werden kann, und zog die Kon-
sequenzen und nahm es auf sich, im Chor
der Gruppen eine Stimme zu sein—in der
Hoffnung, dass diese ein Echo finde in
den Seelen. °

! Vgl. Mario Florin, Leonhard Ragaz — seine
Anfinge in Graubiinden. Jahrbuch der Histori-
schen Gesellschaft von Graubiinden, S. 63-126,
Chur 1997/98.

2Vgl. Leonhard Ragaz, Der Kampf um das Reich
Gottes in Blumhardt Vater und Sohn — und wei-
ter, Erlenbach 1922.

3 Nr. 21, Rapperswil 1945.

* Das betont Walter Liithi im Gedédchtnisheft der
Neuen Wege (Januar 1946).

S Walter Liithi im Nachruf in den Basler Nach-
richten, Nr. 525, 1945.

¢ Vgl. Peter Niederstein, Die Natur — ein Haupt-
gegenstand im philosophischen und religiésen
Denken von Leonhard Ragaz, Biindner Jahrbuch,
Chur 1995.
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Grabplatte von
Leonhard und Clara
Ragaz-Nadig mit
Tochter Christine im
Daleu-Friedhof Chur.
Der Sohn Jakob
Ragaz (1903-1985)
und die Schwieger-
tochter Gertrud
Ragaz-Fricker (1917
- 2000) sind auf
einem separaten Stein
im Hintergrund
genannt (Foto H.B.)

(Gedanken zum
Ewigkeits- oder
Totensonntag am
20. November)




Wieland Zademach

Hoffnung als Reiseplan
des Wissens

Spurenlese bei Ernst Bloch (1885-1977)

Ernst Blochs Philosophie hat fiir den Religiésen Sozialismus
einen besonderen Stellenwert. Da findet sich Geist vom
gemeinsamen Geist der Utopie und von der gemeinsamen
Suche nach den Zeichen der Zeit, in denen sich der «Kairos»
einer «anderen Welt» ankiindigt. Wieland Zademach, Oku-
menebeauftragter der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern und Mitglied des Redaktionsbeirates von CuS, erin-
nert an Ernst Bloch aus Anlass seines 120. Geburtstags am
8. Juli dieses Jabres. Es gibe im Werk des querdenkenden
Hoffnungsphilosophen einiges wieder zu entdecken und

neu zu beleben: mit «subversiver Bibellektiire» die globali-
sierungskritischen Bewegungen zu ermutigen oder mit der
Biblia pauperum fiir eine Ecclesia pauperum einzutreten.
Der Zusammenbruch des real existierenden Sozialismus
widerlegt nicht jenen anderen, sowohl humanen als auch
demokratischen Sozialismus — «mit einer biirgerlichen Re-
volution im Leib»(Bloch) -, fiir den zu arbeiten und zu
kampfen unverzichtbar ist. Von Bloch lernen heifit «unzeit-
gemdfS» denken lernen. Red.

Ausgangspunkt und Ziel
In seinem vielleicht wichtigsten Spit
werk, der «Tubinger Einleitung in die
Philosophie», spricht Ernst Bloch vom
«Reiseplan des Wissens» auf der Fah
durchs Leben: «Ein Mensch nimmt sick
mit, wenn er wandert. Doch ebenso geh
er hierbei aus sich heraus, wird um Flu
Wald, Bergreicher ... Schlecht wander
das heifSt, als Mensch dabei unverinde
bleiben. Ein solcher eben wechselt n
die Gegend, nicht auch sich selber an
und mit ihr. Und wie er selber auf jede
Fahrtstufe sich erneuert und berichtigt,
so geht in wechselseitiger Subjekt-Ob-
jekt-Beziehung Erfahrenes als ferner ode:
naher antwortendes Gegenbild des In
neren auf».! Blochs Werke aus fast 8(
Jahren bilden Wege oder Schneisen hin-
ein in das riesige Gebirge natiirlich-his
torisch-menschlicher Existenz. Wege, die
gewandert werden, um die grofite nur
mogliche humane Vision zu erschauen:
das Werden der Welt zur Heimat — und
davon zu erzihlen in einer Zeit, die alles
andere entbarg als eben dieses.

Im Unterschied zu vielen anderen rich-
tet sich der radikale Anspruch Ernst
Blochs zunichstnicht an «die Welt» oder
an «die anderen»; Ausgangspunkt ist
nicht das Elend der anderen, nicht die
Ungerechtigkeit von Arm und Reich
nicht die Entmachtung von Menschen
durch Militarismus, Kapitalismus und:
Biirokratie, so sehr er sein Leben lang
dagegen ankdampfen wird. Blochs radi-
kaler Anspruch ist zuallererst eine Infra-
gestellung des eigenen Seins als «zu we-
nig», als «ausspeienswert», als mangel-
haftgegeniiber jenen Méglichkeiten, die
ihm in Kindheit und Jugend aufgeschie-
nen waren. Das Leiden am eigenen «Zu
wenig» stellt sich zugleich dar als ein
Leiden am «Noch nicht» der Welt. Nur
der kann das eigene Sein und Bewusst-
sein hin zu einem echten Bei-sich-selbst-
Sein verdndern, der dabei auch die Welt
verdndert hin zu dem, wozu sie angelegt
ist: zu unserer Heimat in wahrhaft allen,
auch kosmischen Dimensionen.
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Ernst Bloch wollte eine utopische
Identititsphilosophie begrinden. Dabei
hat er das jiidisch-alttestamentliche, das
christlich-ketzerische Erbe dieser Visi-
on nie verschwiegen. Vielmehr hater den
groflen Propheten, den ketzerischen und
widerstindigen Denkern neuen Raum be-
reitet und ihren unbedingten messiani-
schen Anspruch sehr ernst genommen.
Was Bloch als die drei Wesensziige des
«jirdischen Weltgefithls» bezeichnete,
das sind auch Ziige und Stufen seines
eigenen Denkens: «Zuerst das eifernde,
vollig willensmiRige Verhalten gegen die
Welt; danach der Drang auf die Ver-
wandlung des Lebens zur Reinheit, Geis-
tigkeit und Einheitlichkeit, womit der
Gerechte die Schiisselgewalt iiber das
Obere erlangt; und schliefflich — mit
iiberweltgroflen Visionen — das ebenso
wohl motorische als pragnant histori-
sche, unbildliche, unnaturhafte Gerich-
tetsein auf ein noch nicht daseiendes
messianisches Ziel iiber der Welt.»2
Zugleich aber hat er Literatur, Kunst
und Musik sowie die neuen Wissenschaf-
ten der Psychologie und Psychoanalyse,
unzihlige Phinomene des Alltags und
der Technik durchforscht, um Hinweise
und «Zeugnisse» zu finden fir den
«Wirmestrom» der Geschichte, fiir eine
Tendenz alles Menschlichen hin zu einer
echten authentischen Existenz und alles
Sozialen hin zur «Heimat». Dabei war
Blochs Schaffen immer ein Schreiben
gegen fast iibermachtige Entwicklungen
hin zu moderner Barbarei, eisiger Kilte,
Fremdheit und Liige. Breiter und tiefer
hatselten jemand gesucht und gegraben,
und wenige haben mehr beigebracht. Der
Wanderer Bloch ist selbst zum Kompass
geworden fiir die Hoffnung in seinem
Land. Hin zu sich und uns ist er, dabei
anders werdend, doch bei sich geblieben.

Vom Geist der Utopie zum Marxismus

Wie bei vielen anderen groflen Geistern,
so kommt auch bei Ernst Bloch dem ei-
gentlichen Erstlingswerk die Funktion
eines Schliisselwerks zur Gesamtheit

seines Denkens zu. Wihrend der ersten
Weltkriegsjahre entstanden und 1918
erschienen, ist «Geist der Utopie» durch
und durch geprigt von dem Doppelmotiv
der Revolte und der Hoffnung. Nahezu
alle philosophischen Hauptthemen sei-
nes Spitwerks klingen hier bereits an:
das Motiv des «Noch-Nicht-Bewussten»
ebenso wie die gegen Ende des Werks
vollzogene Verbindung der utopischen
Wunschinhalte mit dem «sozialistischen
Gedanken». Ausseiner Doktorarbeit von
1908 in Wiirzburg, in der er sich iiber
«das Problem der modernen Erkennt-
nistheorie» kritisch mit dem Neukanti-
anismus Rickerts auseinandergesetzt

hatte, iibernimmt er den seinerzeit im
Rezeptionskontext von Kierkegaard,
Bergson, Nietzsche und Simmel stehen-
den Begriff der «gelebten Gegenwart»
und erweitert ihn zu einer «Metaphysik
unseres Dunkels». Der existentiell-vita-
listische Begriff der Wiirzburger Disser-
tation wird sich spiter noch weiter ent-
wickeln zum «Dunkel des gelebten Au-
genblicks», als welcher er in Blochs
Haupt- und Grundbuch zu einem zen-
tralen Denkmotiv wird.
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Dieses existentielle «Dunkel» bildet
fiir Bloch die Vorstufe fiir die Entste-
hung der «Tagtriume», welche mittels
der Kategorie «Moglichkeit» in Praxis
umgesetzt werden — spater dann immer
definiert als eine weltverindernde Pra-
xis mit dem Telos der Herstellung eines
«besseren Weltzustands» in Solidaritat
und Gerechtigkeit. Das theoretische
Fundament fiir eine kiinftige «Ontolo-
gie des Noch-Nicht-Seins» war gelegt.

Die Vorstellung, Mensch und Welt
hitten einen gemeinsamen Fluchtpunkt
méoglicher und wahrer Existenz, zu dem
sie hinstreben, ist eine Vision, die auf
einer Hoffnung aufbaut, die sich als
Gewissheit fithlt. Und wer mit dieser
wohl groftmoglichen aller Visionen
antritt — dem Werden der Welt zur Hei-
mat und der Heimkehr des Menschen zu
sich —, der hat es schwer, will er es sich
nicht lediglich im Bereich des subjektiv
Gewiinschten, des individuell Imaginier-
ten, der haltlosen Phantasiewelt einrich-
ten. Jahrzehntelang hat Ernst Bloch den
Versuch unternommen, dieser Falle zu
entgehen — intellektuell wie politisch.
Intellektuell hat er sich dem Marxismus
zugewandr und politisch ist er ein Biind-
nis mit dem Kommunismus und der
Sowjetunion eingegangen —das erste auf
Dauer, das zweite auf lange Zeit.

Dabei ist Blochs Hinwendung zum
Marxismus in den Jahren 1918 bis 1920
nicht etwa das Ergebnis einer plotzlichen
oder abrupten Kehrtwendung, sondern
vielmehr das Ergebnis eines lange an-
dauernden Reifungsprozesses, bei dem
sich sozialistische Ideen im Kern seines
Werkes nach und nach entfalten und eine
Adaptation der Grundprinzipien des
historischen und dialektischen Materia-
lismus durch seine eigene praktische
Philosophie allmahlich vonstatten geht.
Je linger je mehr brauchte Ernst Bloch
geradezu Marxens geniale Verschmel-
zung von radikalem Emanzipationsan-
spruch, niichterner wissenschaftlicher
Analyse und der Sicherheit, in der Ar-
beiterbewegung jenes historische Subjekt

gefunden zu haben, das genauso unver-
meidlich, notwendig wie willentlich
weltgeschichtlicher Akteur dieser Eman-
zipation ist. Bloch «wollte glauben, dass
die kilteste Untersuchung die heifSeste
Vision begriinden kann»?.

Der Prozess der Aneignung des
Marxschen Werks durch Bloch war von
Faszination und Abwehr zugleich ge-
pragt. Fiir Bloch wird Marx zum intel-
lektuellen Garanten seiner eigenen Visi-
on. Marxens Werk wird gelesen als die
Denkméoglichkeit einer gesellschaftlichen
Verinderung, welche die Grundstruk-
turen einer Welt transzendiert, die noch
keine Heimat ist. Als die Denkmdog-
lichkeit einer Verinderung, die aus der
Not und Bediirftigkeit realer historischer
Subjekte erwichst und Gewalten frei-
setzt, um «alle Verhaltnisse umzuwer-
fen, in denen der Mensch ein erniedrig-
tes, ein geknechtetes, ein verlassenes, ein
verichtliches Wesen ist»*. Schrittweise
verwandelte Bloch Marxens geschichts-
philosophisches Paradigma in die tra-
gende Siule seiner eigenen Weltsicht. Als
wichtigste Entdeckung nimmt Bloch je-
nes Paradoxon des origindren Marxis-
mus auf, das mit seiner strikten Beru-
fung auf die konomischen Interessen
des Proletariats die Annahme verbindet,
dass aus dem Kampf der Arbeiterklasse
eine Bewegung resultieren werde, die in
eine «freie Assoziation» miindet, in der
die «freie Entwicklung eines jeden zur
Bedingung der freien Entwicklung aller»
wird. Bloch braucht diese Annahme, um
seiner Vision den Gehalt einer realen
historischen Moglichkeit — objektiv wie
subjektiv — zuerkennen zu kénnen.

Bloch hilt Marxens Annahme von der
wirtschaftsrevolutionidren Rolle des Pro-
letariats unhinterfragt fiir richtig. Er
iibernimmt auch die These, dass das
Proletariat als unterste dkonomische
Klasse des Kapitalismus zugleich jene
Klasse sei, die zur emanzipatorischen
Uberwindung des Kapitalismus fihig
und letztlich auch bereit sei. Zugleich
aber wendet Bloch sich gegen die Re-




duktion dieser Emanzipation auf eine
neue Wirtschaftsordnung: «Der Null-
punkt duflerster Entfremdung, wie das
Proletariat ihn darstellt, wird nun zur
dialektischen Umschlagstelle letzthin;
gerade im Nichts dieses Nullpunkts lehrt
Marx unser All zu finden».* Uniiberseh-
bar ist das Vorbild fiir diese Denkfigur:
Jesu schmihlicher Tod am Kreuz und
seine Auferstehung. Bloch prophezeit
eine Art von Allianz zwischen der
Marxschen Kritik der politischen Oko-
nomie, einer «verwandelten Kirche» und
dem utopischen Messianismus des
Chassidismus: «Nur so hat die Gemein-
schaft Raum, sich frei erwihlend tiber
der lediglich entlastenden Gesellschaft
und kommunistisch durchorganisierten
Sozialwirtschaft, in gewaltfreier, weil
nicht mehr klassenhafter Ordnung. Denn
es ist so, wie der Baalschem sagt, dass
erst dann der Messias kommen kann,
wenn sich alle Giste an den Tisch ge-
setzt haben; dieser ist zunichst der Tisch
der Arbeit, jenseits der Arbeit dann aber
sogleich der Tisch des Herrn; die Orga-
nisation der Erde besitzt im philadel-
phischen Reich ihre letzthin ausrichten-
de Metaphysik.»®

Gesellschaftliches Eigentum und be-
wusste Organisation der Wirtschaft nach
einem einheitlichen Plan sind also fiir
Bloch zwar notwendige, aber keinesfalls
hinreichende Bedingungen des Sozialis-
mus. Die eigentliche sozialistische Ord-
nung ist fiir ihn die einer neuen Kirche,
die auf dem Unterbau einer planmafig
organisierten Okonomie aufbaut, aber
in ihr weder Zielpunkt noch Sinn-
grundlage hat. Die soziale Philosophie
der Emanzipation entwickelt sich wei-
ter zum Erlosungsgedanken durch die
Verwirklichung der kommunistischen
Utopie. Auch als Marxist kimpfte Bloch
dagegen, «dass mit der Wolke auch die
Feuersdule der Utopie liquidiert» wer-
den konnte, und fasst sein eigenes Ver-
stindnis von Marxismus nun in die
Worte: «Marxismus ist nicht keine An-
tizipation, sondern das Novum einer

prozesshaft-konkreten Antizipation».”
In dieser Chiffre ist Blochs eigene Re-
Vision des Marxschen Erbes zusammen-
gefasst.

Hier ist nicht die Gelegenheit, Leben
und Werk von Ernst Bloch ausfiihrlich
zu wiirdigen. Auf zwei Aspekte jedoch
will ich niher eingehen, weil sie mir
besonders zukunftstrichtig erscheinen.

Zeit-Mannigfaltigkeit

Im Rahmen seiner «Tiibinger Einleitung
in die Philosophie» erortert Bloch unter
dem Titel «Differenzierungen im Begriff
Fortschritt» das Verhaltnis von Fort-
schrittund Geschichte in sehr grundsitz-

licher Weise. In diesem Essay konfron-
tiert er das zeitgenossische Bild von der
Fragwiirdigkeit des Fortschritts mit all
seinen negativen Nebeneffekten mit ei-
ner tiefergehenden Analyse von Begriff
und Ziel der Geschichte. Hierbei gelangt
Bloch zur Theorie einer «elastischen Zeit-
struktur» in der Geschichte: «Zeitist nur
Zeit dadurch, dass etwas geschieht, und
nur dort, wo etwas geschieht».® Thr
Wesen kommt also erst durch die Struk-
tur des Geschehens zum Ausdruck.

Es gibt eine signifikante Differenz
zwischen der subjektiv erlebten Zeit
unserer Existenz und Erinnerung und der
objektiven, metrisch-formalen Zeit, die,
als Uhrzeit, nur die regelmafSige, rein
mechanische Progression kennt. Dieser
Zeit, wie sie im Produktionsprozess un-
serer modernen Gesellschaften veranlagt
wird, stellt Bloch eine « Tendenzzeit» ent-
gegen, die im Unterschied zu jener eine
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«sehr qualitative also, keine an sich neu-
trale Uhrzeit»? ist. Als teleologische Zeit
stellt dieser qualitative Zeitbegriff den
nur quantifizierten Zeitbegriff der ma-
thematisch-physikalischen =~ Wissen-
schaften in Frage.

Diese in der Tat revolutionidre Neu-
definition der Zeit als «qualitative Er-
lebniszeit» weist grofle Ahnlichkeit auf
mit der eschatologischen, das Werden
betonenden jiidischen Zeitauffassung —
hinter dem brennenden Dornbusch ruft
Jahwe dem Mose zu: Ich bin, der ich sein
werde. Blochs Originalitit besteht nun
darin, dass er diese neue Zeitdimension
in seine marxistische Geschichts- und
Zeitauffassung einbringt: diese ist nun
orientiert an der zugleich religiés-messi-
anischen wie auch profanen Vorstellung,
dass das «Telos der Geschichte» in der
Zeitstruktur der Menschheitsgeschichte
wirksam ist.

Nach Blochs Uberzeugung bleibtauch
der geschichtliche Fortschritt nicht un-
beriihrt von diesen «Tendenzkriften».
Philosophisch gesprochen geht es um
Kritik der Universalgeschichte als Fort-
schrittskritik, ohne die universale Uto-
pie eines Humanum preiszugeben. In
Analogie zu seinem Konzept der Un-
gleichzeitigkeit entwickelt Bloch in sei-
ner Geschichtstheorie die Dimension des
Multiversums, der Vielraumigkeit als
Vielzeitigkeit — gegen einen bloflen Mul-
tikulturalismus und eine pure Fort-
schrittslinearitit: «Der Fortschritts-
begriff duldet keine Kulturkreise>, wo-
rin die Zeit reaktiondr auf den Raum
genagelt ist, aber er braucht statt der
Einlinigkeit ein breites, elastisches, vol-
lig dynamisches Multiversum, einen
wihrenden und oft verschlungenen Kon-
trapunkt der historischen Stimmen. So
lasst sich, um dem riesigen auf$ereuro-
paischen Material gerecht zu werden,
nicht mehr einlinig arbeiten, nicht mehr
ohne Ausbuchtungen der Reihe, nicht
mehr ohne komplizierte neue Zeit-Man-
nigfaltigkeit.»' Es geht darum, den
«Zielinhalt» der Geschichte zu bestim-

men als «kein bereits definites, sondern
einzig ein noch nicht manifestes, ein
konkret-utopisches Humanumo». Dieses
«Eschaton im Zielpunkt des Fort-
schritts» ist keineswegs deckungsgleich
«mit dem bereits manifesten Menschen-
Resultat und dem seiner kosmischen
Umwelt». Es kann sich nur «in der Ver-
langerungslinie auch des bisher weitest
vorgeschobenen human-natiirlichen Ziel-
punkts» manifestieren, «das heifSt, es
liegt in der fernsten, obzwar der wissen-
schaftlichen Antizipation nicht ver-
schlossenen Immanenz realer Moglich-
keit von Menschen und Natur»'!.

In seinem letzten groffen Werk
«Experimentum Mundi» befasst sich der
fast 90-Jahrige noch einmal mit dieser
Problematik und nihert sich wiederum
der theologisch-philosophischen Auffas-
sung einer «messianischen Zeit»; vor
allem, wenn er unterstreicht, dass die
Kategorie der Zeit wesentlich die Kate-
gorie ist, die eben «nicht nur die Furcht,
sondern auch die Hoffnung nahrt». Die
Zeit ist so «der Helfer einer objektiv-
realen Moglichkeit, auch einer schlech-
ten, gewiss, doch von Haus aus, das heifst,
vom sich positiv gewinnen wollenden
Jetzt her, ist sie der Fortschrittsraum zu
moglich Gutem»'2. Mit dieser Neube-
stimmung der Zeit hat Bloch nicht nur
den Zeitbegriff entformalisiert, sondern
ihm gleichzeitig neue qualitative Eigen-
schaften und Dimensionen hinzugefiigt.
Die solchermaflen «verrdumlichte Zeit»
wird dariiber hinaus zum Vehikel fiir die
mogliche Realisierung des «Fortschritts
zum moglich Besseren» und damit fiir
die Hoffnung auf die Durchsetzung ei-
ner gerechteren Gesellschaftsordnung in
der Geschichte.

«Atheismus im Christentum»

Mitten hinein in die bewegten Sechzi-
gerjahre des politischen Aufbruchs, die
sich auch in Kirche und Theologie abbil-
deten, platzte wie ein Meteorit Ernst
Blochs religioses Hauptwerk «Atheismus
im Christentum»?. Den Faden, den er




50 Jahre zuvor im «Geist der Utopie» zu
spinnen angefangen und im «Thomas
Miinzer» zu einem ersten Netzwerk ge-
kniipft hatte, den nimmt er hier wieder
aufund fasstihn zusammen zur religions-
philosophischen «Summa» im Rahmen
seines Gesamtwerks. Wie der Untertitel
«Zur Religion des Exodus und des
Reichs» schon andeutet, gehtesihmauch
hier um den Auszug aus unterdriicken-
den Strukturen, aus denen er sich auf-
machen will in Richtung auf den «Vor-
schein» des «Reichs der Freiheit». Nie-
dergeschlagen habensich hier die leiden-
schaftlichen Diskussionen wahrend sei-
nes amerikanischen Exils mit Paul
Tillich, dem religidsen Sozialisten, eben-
sowie die Kontakte in Tiibingen zu Ernst
Kisemann, Hans Kiing, Jiirgen Molt-
mann oder Walter Jens.

Getreu seiner Aussage, «das Beste an
der Religion» sei, «dass sie Ketzer her-
vorruft»'4, bestand Blochs Absicht da-
rin, «atheistische Elemente» in der christ-
lichen Religion und Religionsgeschich-
te aufzuweisen. So vor allem im Buch
Hiob, das «voll von Anklage ist, in dem
der Mensch mit all seiner Not, seinen
Geschwiiren, seinem Leid, seiner Krank-
heit und seiner Sorge anklagend erscheint
und unaufhérlich die Faust ballt — eine
kommunistische Faust!»' Blochs non-
konformistische Hermeneutik der Inhal-
te des religiosen Bewusstseins ist von der
Absicht geleitet, die verschiedenen Ma-
nifestationen eines religiés motivierten
Bewusstseins herauszustellen, die in der
Bibel wie in der Religionsgeschichte
aufweisbar sind, jedoch von der offiziel-
len Theologie mehr oder weniger totge-
schwiegen oder ihrer revoltierenden Ele-
mente durch spiritualistische Um-
interpretation beraubt wurden. Dieser
«subversiven Bibellektiire» geht es vor
allem darum, die Prophezeiungen des
Alten Testaments als Ermutigung der
Unterdriickten zu begreifen in ihrer Re-
volte gegen die Unterdriicker.

Danmit fithrt Ernst Bloch einen theo-
retischen Zwei-Fronten-Kampf: einer-

seits gegen konservativ-orthodoxe Re-
ligionsauffassungen und entsprechende
Frommigkeitspraktiken, die den Men-
schen seiner Autonomie berauben und
ihm in autoritirer Weise moralisch-reli-
giose Regeln, Normen und Verhaltens-
weisen aufzwingen; andererseits aber
auch gegen die freidenkerische Verban-
nung und Verachtung alles Religidsen
durch einen dogmatischen atheistischen
Vulgdrmaterialismus, der nicht in der
Lage ist, die «atheistischen» und revolu-
tiondren Elemente in bestimmten Mani-
festationen des religiosen Bewusstseins
zu erkennen.

Mit seiner Parteinahme fiir die «Biblia
pauperum» kommt Bloch in der Tat zu
der paradoxen Haltung, als marxisti-
scher Philosoph fiir die Befreiungstheo-
logie zu plidieren, etwa wenn er formu-
liert: «Deshalb gibt es den entschiedens-
ten Affekt in der Bibel genau gegen die
oben mit ihrem Priestergott, gibt es nur
hier Aufruf zur Revolte dagegen. Mit
Krieg den Palisten, Frieden den Hiitten,
gegen den Schmuck der Altire, und der
Arme leidet bitteren Hunger.»'® Die
Befreiungstheologie hatte im Laufe der
Sechzigerjahre vor allem in Lateiname-
rika als «Ecclesia pauperum» Partei er-
griffen fiir die Revolte der vom Weltka-
pitalismus ausgehungerten Massen. Ent-
sprechend positiv war das Echo, das
Ernst Bloch hier bei den Reprdsentan-
ten der Befreiungstheologie wie Gustavo
Gutiérrez, Ernesto Cardenal und den
Briidern Leonardo und Clodovis Boff
ausloste.

Vordenker einer neuen Moderne

In den 70er und 80er Jahren des 20.
Jahrhunderts hatte Blochs Philosophie
vor allem in Deutschland und Frank-
reich, aber dariiber hinaus auch welt-
weit ein grofles Echo gefunden, wenn
auch mit durchaus unterschiedlicher
Akzeptanz. Das dnderte sich in den
Neunzigerjahren mit dem Zusammen-
bruch der Sowjetunion, also mit dem
Ende der Hoffnungen und Illusionen, die
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in den Landern des «real existierenden
Sozialismus» gekeimt hatten, darunter
auch die von Bloch bis zu seinem Le-
bensende genihrte Hoffnung, die kom-
munistisch-autoritiren Regime liefen
sich in demokratisch-sozialistischer Ge-
stalterneuern. Nach dem Tode von Louis
Althusserund Henri Lefebvre wurde der
Marxismus auch in Frankreich, wie
schon in Deutschland und Osteuropa,
nahezu weltweit marginalisiert.

Mit dem Ende planwirtschaftlicher
Organisationsmodelle konnte sich ein
Kapitalismus neoliberaler Auspragung
als alternativlos darstellen und weitge-
hend durchsetzen. Erst in jingster Zeit,
wo immer deutlicher wird, dass ein bru-
taler werdender «Turbokapitalismus»
nicht die Losung von Problemen wie den
«Uberlebensfragen» von Frieden, Ge-
rechtigkeit und Bewahrung der Schop-
fung bedeutet, sondern ein gravierender
Teil dieser Probleme selbst ist, erscheint
die Zeit reif fiir Losungsansitze, die iiber
gescheiterte Sozialismus- wie auch
Kapitalismusmodelle hinausreichen.

In der Geschichte der zeitgendssischen
deutschen Philosophie markiert das
Denken Ernst Blochs einen bedeutenden
Wendepunkt. Es setzte an zu einer Zeit,
als sich das europiische Denken in der
Folge des Ersten Weltkriegs in einer gro-
Ren Sinnkrise befand. An den Universi-
titen regierte damals der Neukantianis-
mus, die Lebensphilosophien Nietzsches
und Bergsons erlebten ihren Durch-
bruch, die Revolte des expressionisti-
schen Lebensgefiihls brach sich Bahn.
Hier verkorpert Blochs Denken in seiner
utopisch-antizipatorischen Dimension
eine einzigartige Variante, die sich im
Neo-Marxismus des 20. Jahrhunderts als
spezifische Spielart einer «kritischen
Theorie der Gesellschaft» versteht.

Mit seinem «unzeitgemafen» Denken
konnte sich Bloch gerade heute als Vor-
denker erweisen. Das in ihm steckende
Korrekturpotential konnte als Moglich-
keitssinn zuriickgewonnen werden in
einer Zeit, die in ihrem eindimensiona-

len Okonomismus kaum noch iber
Triaume, Utopien oder Visionen von ei-
nem authentischen Leben verfiigt und
die offenbar noch gar nicht daran denk,
sich Gedanken zu machen dariiber, was
denn eine Gesellschaft zusammenhalten
soll, der die Arbeit als Sinnstiftung aus-
geht; zumal dann, wenn die Bereitschaft
fehlt, die vorhandene Arbeitund dariiber
hinausgehende, notwendige Beschafti-
gungen gerecht aufzuteilen.

Aus Blochs Denken liefen sich Im-
pulse gewinnen fiir eine reflexive Mo-
dernisierung nicht jenseits von Marxis-
mus und Christentum, Aufklirung und
Romantik, sondern integrativ: Marxis-
mus und Christentum, Aufklirung und
Romantik einbeziehend. Anregungen
zuhauf finden sich bei Ernst Bloch zur
Auseinandersetzung mit der Grundfra-
ge aller Kultur, dem «Widerspruch zwi-
schen Arbeiten und GeniefSen»; um die
Versohnung der Gegensitze von Werk-
tag und Sonntag, von «sauren Wochen
und frohen Festen» geht es ihm, um die
Vermittlung «zwischen dem Gliick der
Sinne und dem Frieden der Seele»'”.

Im Mittelpunkt einer solchen Philo-
sophie der Lebenskunst steht Freibeit im
Sinne von Selbstbewusstwerden, Selbst-
bestimmung, Selbstregierung, die grund-
legend vom Individuum auszugehen hat.
Die Emanzipation der Aufklirung als
des «Ausgangs des Menschen aus sei-
ner selbstverschuldeten Unmiindigkeit»
wird von Bloch iiber Kant und durch
Nietzsche und Marx hindurch weiter-
gefiihrt, indem man lernt, auf der Basis
von Selbstdenken sich selbst zu regie-
ren. Nicht nur, wer nicht selbst denken
kann, sondern auch, wer sich nichtselbst
zu regieren vermag, der wird immer ein
Knecht bleiben. Freiheit als Autonomie
ist also nicht nur zu begreifen als Frei-
heit zur Selbstbestimmung, sondern auch
als Freiheit zur selbstbestimmten Ord-
nung, in der man leben will. Freiheit und
Ordnung sind daher fiir Bloch nur mog-
lich, wenn man sich selbstbewusst fir
bestimmte Macht- und Regierungs-




formen entscheidet, die man sich als
Alternative zu den bestehenden Herr-
schaftsformen wihlt. Blochs Philosophie
besteht nicht nur in der Kritik der Macht,
die herrscht, sondern auch in einem
positiven Machtbegriff. Bloch kniipft
hier an Goethe an, der in seinen «Maxi-
men und Reflexionen» auf die Frage
«Welche Regierung die beste sei?» ant-
wortet: «Diejenige, die uns lehrt, uns
selbst zu regieren».' — Moderner, aktu-
eller geht es wohl kaum...

Hoffnung will gelernt werden
Eine Trendwende erscheint notwendig.
Eine Trendwende weg vom Zeitalter der
alles zergliedernden, zerteilenden, angeb-
lich objektiven Wissenschaft, wie es von
Kopernikus, Kepler und Galilei vorbe-
reitet und von Newton und Des-cartes
in Szene gesetzt wurde — hin zu einer
Epoche, die wissenschaftliches Denken
zu einer ganzheitlichen, dynamischen,
auch die spirituelle Dimension des Men-
schen erfassenden Weltsicht ausweitet.

Viele Anzeichen sprechen dafiir, dass
wir uns gegenwirtig in einer «Scharnier-
phase» befinden, wie Roger Martelli die
Gegenwart charakterisiert: «vergleich-
bar den Jahren um 1848 und 1917>".
Politisch driickt sich das aus in einer
Abkehr vieler Menschen von den etab-
lierten Parteien, ja von Parteien iiber-
haupt; stattdessen finden vermehrt Be-
wegungen Zulauf und Akzeptanz, wie
sich insbesondere bei den Weltsozial-
foren in Porto Allegre zeigt. Bewegun-
gen wie ATTAC und viele andere in un-
terschiedlichen Schattierungen sind sich
einig in ihrer Kritik an der neoliberalen
Globalisierung und in der Uberzeugung:
«Fine andere Welt ist moglich.» Ernst
Bloch hitte seine helle Freude. Auch
wenn lingst noch nicht klar ist, wo die
Reise hingehen soll. Aber der «Kairos»
scheint da. Wege entstehen oft erst beim
Gehen, und ein Stiick weit ist sicherlich
der Weg schon das Ziel.

Auch die Kirche bekennt einen Geist,
der die Welt nicht nur interpretiert, son-

dern verindert. Der heilige Geist ist ein
Geist, der befreit, der die Armen und
Entrechteten aufrichtet und in Bewegung
setzt, der sogar durch den Tod hindurch
Leben schafft. Dieser Geist kann und will
mobilisieren fiir eine illusionslose Hoff-
nung, was die «Michte dieser Welt»
angeht. Aber mit Verheiffung, dass der
Versuch, eine Gesellschaft ohne Armut
und in Gerechtigkeit zu bauen, immer
eine Zukunft hat — auch gegen den Au-
genschein, ja gegen alle Hoffnung. Hoff-
nung will gelernt sein als Reiseplan des
Wissens. Dazu kann man bei Ernst Bloch
trefflich in die Schule gehen. °

! Ernst Bloch, Tiibinger Einleitung in die Philo-
sophie, Gesamrtausgabe (GA), Bd.13, Frankfurt/
Main 1970, S. 49f.

2Zitiertin: Ernst Bloch, Viele Kammern im Welt-
haus. Eine Auswahl aus dem Werk, hg. von
Friedrich Dieckmann und Jiirgen Teller, Leipzig
1994, S. 49.

3 Michael Brie, Zwischen Warmestrom und Kalte-
schock. Blochs befreiende Spurenlese und die
Befreiung der sozialistischen Visionen aus dem
Gefingnis stalinistischer Horigkeit, in: «UTOPIE
kreativ», Nr. 153/154, Berlin 2003, S. 724.

4 Karl Marx, Zur Kritik der Hegelschen Rechts-
philosophie. Einleitung, in: MEW, Bd.1, §. 385.
5 Das Prinzip Hoffnung, GA, Bd.5, 1959,5. 1 60of.
6 A.a.0,8S. 307.

7 Ka.055:726

$ Tiibinger Einleitung in die Philosophie, S. 129.
®A.a.0.

10A3.0,S. 161.

WAA.0: 5547,

12 Experimentum Mundi. Frage, Kategorien des
Herausbringens, Praxis, GA,Bd.15,1975,5. 107.
13 Atheismus im Christentum. Zur Religion des
Exodus und des Reichs, GA, Bd.14, 1968. Vgl.
dazu von H. Ratschow, Atheismus im Christen-
tum? Eine Auseinandersetzung mit Ernst Bloch,
Giitersloh 1972.

14 Atheismus im Christentum, S. 15.

15 Zitiert nach A. Miinster, Ernst Bloch. Eine
politische Biographie, Berlin/Wien 2004, . 338.
16 Atheismus im Christentum, a.a.O., S. 21.

17 Zitiert nach Volker Caysa, Bloch - (k)ein toter
Hund, in: »uTOPIE kreativ», a.a.0., S. 701.

18 Zitiert nach V. Caysa, a.a.0., S. 705.

19 Zitiert nach Wolfgang Fritz Haug, Was Tun?
Die verwandelte Wiederkehr einer Griindungs-
frage, in: «uTOPIE kreativ», Nr. 161, Berlin 2004,
S.203:

353




NW-Gesprich von Willy Spieler mit
Hans Christoph Binswanger

«Nachhaltigkeit»
verkommt leicht zur
Beliebigkeit

Hans Christoph Binswanger ist eine der innovativsten Stim-
men innerhalb der Wirtschaftswissenschaft im deutschen
Sprachraum. In seinen Publikationen wie im folgenden Ge-
sprich analysiert Binswanger den «alchemistischen» Vor-
gang von der Papiergeldschopfung zur realen Wertschopfung
und zu dem damit verbundenen Wachstumszwang. Um
diesen Zwang einzuddmmen, schligt unser Gesprichspart-
ner eine Reibe von Massnahmen vor, wie zum Beispiel
skologische Beirdte fiir Regierungen und Parlamente. Als
«Vater der Okosteuer» hat er zudem die 6kologische Steuer-
reform in Deutschland nachhaltig beeinflusst. Revolutiondr
ist seine Forderung nach Abschaffung der Aktiengesellschaf-
ten und deren Umwandlung in Stiftungen oder stiftungs-
dhnliche Institutionen. Hans Christoph Binswanger ist eme-
ritierter Professor fiir Volkswirtschaftslebre an der Univer-
sitiit St. Gallen. 1992 iibernahm er die Leitung des damals
gegriindeten Instituts fiir Wirtschaft und Okologie. Er ist
Autor so herausragender Biicher wie « Wege aus der Wohl-
standsfalle», «Die Glaubensgemeinschaft der Okonomen»
oder «Geld und Magie — Eine 6konomische Deutung von
Goethes Faust». Das Gesprich hat am 14. Juni im Institut
fiir Wirtschaft und Okologie stattgefunden. Red.

Die Wirtschaftslehre verdeckt ihre
alchemistische Grundlage

Willy Spieler: Hans Christoph Bins-
wanger, Sie haben Ihr wichtiges Buch
«Geld und Magie» in einer vollstindig
iiberarbeiteten Ausgabe neu herausge-
bracht. Darin vertreten Sie die These,
dass «die moderne Wirtschaft eine Fort-
setzung der Alchemie mit anderen Mit-
teln» sei. Wie stellt die moderne Wirt-
schaftibr Gold her, wenn es denn echtes
Gold ist?

Hans Christoph Binswanger: Die moder-
ne Wirtschaft beruht auf dem Papier-
geld, das von der Notenbank geschaffen
wird. Es fliesst im Wesentlichen durch
Kredite an die Unternehmen, die dadurch
ihre Investitionen finanzieren. Auf diese
Weise geht die Papiergeldschépfung in
eine reale Wertschopfung iiber. Alche-
mie bedeutet, dass aus Blei Gold, also
aus Wertlosem Wertvolles wird. Ana-
log wird aus wertlosem Papier wertvol-

les Geld.

WS: Das Papiergeld muss auch nicht
mebr durch Gold gedeckt sein, um die-
sen alchemistischen Prozess auszulosen.
HCB: Im Unterschied zur Deckung mit
Gold, das irgendwann in der Vergan-
genheit ausgegraben wurde, geht es hier
um eine Deckung durch die Zukunft,
durch das, was mit diesem Geld erst
geschaffen wird.

WS: Ihre These lautet, dass die Alchemie
entbebrlich geworden ist, weil an ibre
Stelle die moderne Wirtschaft getreten
ist, die aus wertlosem Papier reales Geld
schafft.

HCB: Ja, auf diese Weise sind unsere
westlichen Gesellschaften enorm reich
geworden. Das ist eine Realitit. Sie be-
ruht allerdings immer auf einem Glau-
ben an die Zukunft. Ohne diesen Glau-
ben hat sie keinen Bestand.

WS: Wenn Wirtschaft Alchemieist, dann
erst recht die Wissenschaft von dieser
Wirtschaft — ein Tabubruch fiir einen




Wirtschaftsprofessor der Hochschule St.
Gallen?

HCB: Das Problem ist: Die konventio-
nelle Okonomie als Wissenschaft ver-
deckt die alchemistische Grundlage der
Wirtschaft, indem sie auf der Vorstel-
lung des allgemeinen Tauschgleich-
gewichts aufbaut und so den dynami-
schen Charakter des Geldes und der
Geldschopfung nicht wahrnimmt. Sie
erklart die Wirtschaft im Grunde immer
noch so, als ob zwei Bauern miteinander
Apfel und Birnen tauschen.

WS: Dass Sie dies aufdecken, darin be-
steht doch der Tabubruch.

HCB: (Lacht). Ja, wenn Sie so wollen,
besteht darin ein Tabubruch.

Der Staat ist die Grundlage des
Marktes

WS: «Die Glaubensgemeinschaft der
Okonomen» heisst der Titel eines weite-
ren Buches von Ihnen, das 1998 erschie-
nen ist. Fiir diese Okonomengemein-
schaft wegleitend ist der Glaube ibres
Abnherrn Adam Smith an die «unsicht-
bare Hand», die aus Bosem Gutes
schafft, aus Gier nach Profit das Gemein-
wobl bervorbringt. Sie zeigen, wie Smith
die «unsichtbare Hand» von der Welt-
vernunft der Stoa herleitet. Wie aber
kommt es, dass die neoliberale Okono-
mie als die strenge Wissenschaft, die sie
zu sein vorgibt, einem solchen Glauben
aufsitzt?

HCB: Es ist natiirlich nicht nur ein
«blosser» Glauben. Durch das Handeln
auf dem Markt und die Verfolgung der
eigenen Interessen ergibt sich tatsich-
lich eine vermehrte Effizienz. Der Wett-
bewerb fithrt zur Verbilligung der Pro-
dukte und zur Schaffung immer neuer
Produkte. Auf diese Weise ist der unge-
heure Reichtum in unserer Gesellschaft
zustande gekommen, den wir heute ge-
niessen. Die Frage ist allerdings, ob das
nur Vorteile hat oder ob nicht auch
«Kollateralschidden» auftreten,an denen
wir zu leicht vorbeischauen.

WS: Die Marktgliubigen verkennen die-
se Schiden an der Natur und an den
Menschen, auch die wachsende Kluft
qwischen Armund Reich, weil siea priori
kein Marktversagen akzeptieren, son-
dernalles auf Staatsversagen zuriickfiih-
ren.

HCB: Damit wird verkannt, dass der Staat
die Grundlage des Marktes ist. Der Staat
hat eine ordnende Aufgabe vor allem in
den Bereichen des Vertragsrechts, des
Eigentumsrechts, des Gesellschafts- bzw.
des Unternehmungsrechts sowie der
Geldordnung. Ohne diese Elemente
kommt kein Markt zustande. In einer
primitivenTauschgesellschaft geniigen

Konventionen, die man auch ohne Staat
und Gesetz gegenseitig einhalt. Der an-
onyme Markt muss demgegeniiber auf
Regeln aufbauen kénnen, die durch die
staatliche Polizei sanktioniert werden.

WS: Es braucht fiir das Gemeinwobl also
die «sichtbare Hand» des Staates?

HCB: Es braucht auch in jeder Gesell-
schaft eine Sozialgesetzgebung, nur
schon weil es Arme und Kranke gibt.
Einen grundsitzlichen Gegensatz von
Staat und Markt gibt es in diesem Sinne
nicht, auch wenn sich die Frage nach dem
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richtigen Mischverhiltnis vor allem bei
einzelnen Staatsinterventionen immer
wieder neusstellt. Im wesentlichen ergin-
zen sich Markt und Staat.

WS: Und das entgeht der «Glaubensge-
meinschaft der Okonomen».

HCB: Sie nimmt die Effizienz der ar-
beitsteiligen Marktwirtschaft wahr, aber
zu wenig die Grundlagen, auf denen sie
beruht, und die keineswegs naturgege-
ben sind. Der Markt hat ein ganz ande-
res Gesicht, je nach der Ausgestaltung
der staatlichen Regelungen.

WS: Gibt es iiberhaupt eine Kommuni-
kation zwischen Ihnenund dieser «Glau-
bensgemeinschaft»¢
HCB: Ich sehe, dass auch die Exponen-
ten dieser Theorie beginnen, ihre Positi-
on zu hinterfragen.

WS: Das hére ich gern, aber bis zur
Wirtschaftsredaktion der NZZ ist diese
Selbstkritik noch nicht vorgedrungen.

HCB: Auch hier werden die Grundlagen
der Wirtschaftim Ansatz neu diskutiert.

Energie kommt in den Lehrbiichern
nicht vor

WS: Ich mochte den Faden der alche-
mistischen Sucht nach dem kiinstlichen
Gold nochmals aufnebmen. Unterliegt
die um Kapital und Markt zentrierte
Okonomie nicht einem besonderen
Zwang nach immer mehr Geld und
Wachstum?

HCB: Vom Frithkapitalismus ist das
Hauptmonopol, nimlich das Geld-
monopol, behalten worden. In ihm liegt
der Keim zum Wachstumsdrang und
Wachstumszwang. Das wire nicht in
dem Ausmass der Fall gewesen, wenn
man bei der natiirlichen Basis einer Geld-
ordnung, der Goldbasis zum Beispiel,
geblieben wire.

WS: Das bedauern Sie?
HCB: Fiir die Natur wire es besser gewe-
sen, man hitte die Goldbasis beibehal-

ten. Allerdings bestand bei der Goldwih-
rung immer die Gefahr einer Geld(=
Gold)-Hortung. Wenn man Geld bzw.
Gold hortet, kann es leicht passieren,
dass Investitionen und Nachfrage zu-
riickgehen, was sich dann wieder nega-
tiv auf die Beschiftigung auswirkt. Die
Abkehr von der Goldbasis war somit
sozial besser, allerdings — ich wiederho-
le - fiir die Natur schlechter. — Generell
mochte ich aber festhalten, dass die Fra-
ge der Geldordnung ein wichtiges The- '
ma ist und in Zukunft erst recht sein
wird.

WS: Jetzt haben wir das Problem, dass
nicht nur die Wirtschaft wichst, sondern
auch die Arbeitslosigkeit. Selbst wenn
der Staat durch Steuererleichterungen die
Tnvestitionen stimulieren will, geschieht
hier rein gar nichts, ausser dass die Rei-
chen noch reicher werden.

HCB: Das ist das Problem der «jobless
growth». Sie kommt daher, dass Arbeit
durch Energie in grossem Ausmass er-
setzt wird. Hinzu kommt heute die Aus-
lagerung von Arbeitsplatzen in die Drit-
te Welt. Diese zweite Ursache wird the-
matisiert, die erste kaum. Energie kommt
in der Wirtschaftstheorie unserer Lehr-
biicher iiberhaupt nicht vor, obwohl
heute der grosste Teil der Arbeit mit
Energie gemacht wird, d.h. von Maschi-
nen und Apparaten, die mit Energie be-
trieben werden.

WS: Dank der Energie wird ja auch die
Produktivitit der Arbeit immer héher.
Folglich stellt sich die Frage, wie wir die
Arbeit besser verteilen. Miissten danicht
die Arbeitszeiten massiv reduziert wer-
den?

HCB: Nur miissten dann die Arbeiten-
den auf den vollen Lobnausgleich ver-
zichten. Sonst wird die Arbeitsstunde
wieder teurer und die menschliche Ar-
beit wiirde noch schneller durch Energie
verdringt. Ein Verzicht der Arbeitenden
auf den vollen Lohnausgleich wire aber
nur moglich, wenn gleichzeitig auch die
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Gehilter der Manager und alle iibrigen
vom Unternehmensgewinn abhéngigen
Einkommensbeziige angepasst wiirden.

WS: Wie wollen Sie diese begrenzens?
'HCB: Es gibt die Idee, dass die Ein-
kommensunterschiede generell eine be-
stimmte Bandbreite nicht iiberschreiten
diirften.

WS: Das miisste dann der Gesetzgeber
bestimmen.

HCB: Ob das so funktionieren wiirde,
weiss ich nicht. Aber das wire eine ziem-
liche Revolution. Da miissten sowohl die
Gewerkschaften als auch die Arbeitge-
ber umdenken.

WS: Aber man kann doch nicht auch noch
den «working poor» die Lohne kiirzen?
HCB: Natiirlich wire hier eine Staffelung
erforderlich. Ob das gelingt, ist eine
andere Frage. Rein logisch miisste man
in diese Richtung denken. Allerdings
miisste eine solche Regelung in einen
grosseren Zusammenhang eingebettet
werden, wenn sie erfolgreich sein soll.

WS: Wiire diese «Revolution» in einem
Land allein iiberhaupt méglich? Miisste
da nicht wenigstens die EU mitspielen?
HCB: Ja, oder auch die USA. Aber das
gilt fiir fast alle grosseren Reformen.

Die Politik braucht Umweltbeirdte
WS: Sie haben vor einigen Jahren zusam-
men mit Kollegen der Wirtschafts- und
Rechtswissenschaften einen Okologi-
schen Rat gefordert, der die langfristi-
gen Interessen an einer nachhaltigen
Entwicklung gegeniiber den kurzfristi-
gen Interessenvon Wirtschaft und leider
auch Politik vertreten wiirde? Was ist
aus dieser Forderung geworden?

HCB: In der Schweiz ist diese Forderung
praktisch wirkungslos geblieben. So wie
ich sie mir vorgestellt habe, ist sie nur
gerade im Land Vorarlberg realisiert
worden. Da gibt es einen Okologischen
Rat, der die Kompetenz hat, seine Vor-

schlige einmal im Jahr der Regierung
vorzutragen. Die Regierungist verpflich-
tet, dazu Stellung zu nehmen. In Deutsch-
land gibt es einen Nachhaltigkeitsrat, der
die Bundesregierung beraten sollte. Aber
er ist praktisch bedeutungslos. Besser
funktioniert der Umweltbeirat der Re-
gierung des Landes Brandenburg, der
vor fiinf Jahren eingefiihrt wurde. Ich
selbst bin Mitglied dieses Umwelt-

beirates. Solche Umweltbeirite gibt es
auch anderswo. Allerdings ist ihre Posi-
tion mit dem vorgeschlagenen okologi-
schen Rat nicht vergleichbar.

WS: Gibt es nicht das Dilemma, dass
solche Rite entweder keine Kompeten-
zen haben und damit wirkungslos blei-
ben oder aber mit Kompetenzen ausge-
stattet sind und sich damit der demokra-
tischen Entscheidung entziehen?

HCB: Um diesem Dilemma zu begegnen,
haben wir vorgeschlagen, dass der Oko-
Beirat vom Parlament gewdhlt wird —
teils auf Vorschlag der Fraktionen, teils
auf Vorschlag der Umweltorganisatio-
nen. Die Mitglieder sollten langer im Amt
bleiben, als es dem parlamentarischen
Rhythmus entspricht, und nicht wieder
gewihlt werden konnen. Thre Vorschla-
ge miissten von der Regierung entgegen-
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genommen und im Sinn einer ffentli-
chen Stellungnahme beantwortet wer-
den. Gegeniiber dem Parlament und sei-
nen Kommissionen miisste ein Oko-Rat
sich ebenfalls zu umweltrelevanten The-
men 4ussern konnen.

WS: Es geht also immer nur um ein Mit-
spracherecht, nie um ein Mitentschei-
dungsrecht.

HCB: Allenfalls konnte dem Okologi-
schen Rat in bestimmten Fragen ein
aufschiebendes Veto zuerkannt werden,
wie es dem britischen Oberhaus gegen-
iiber dem Unterhaus zukommt, das dann
eine Vorlage nochmals beraten muss.
Wir haben auch vorgeschlagen, den Er-
lass von Verordnungen in umweltrele-
vanten Bereichen von der Zustimmung
des Oko-Rates abhingig zu machen.

Wir benétigen Nachhaltigkeits-
Regeln

WS: Was bleibt, ist die Notwendigkeit,
nachhaltig zu wirtschaften. In einem
Artikel in der Weltwoche (21. Mairz
1996) haben Sie den «Grundsatz» des
Brundtland-Reports zitiert, dass die
Anforderungen der heutigen Gesell-
schaft an die Natur die Moglichkeiten
zur Befriedigungvon Bediirfnissen kom-
mender Generationen nicht beeintrich-
tigen. Das Problem ist aber doch, ob es
Indikatoren gibt, anhand derer sich das
Kriterium der Nachhaltigkeit verifizie-
ren liesse.

HCB: Dies ist eine wichtige Frage.
«Nachhaltigkeit» ist ein so vager Begriff,
dasser leicht zur Beliebigkeit verkommt.
Der Begriff stammt aus der Waldwirt-
schaftund betrifft somiteine erneunerbare
Ressource, die frither die Ressource
schlechthin war: das Holz. Die Idee war
bzw. ist: Von einer erneuerbaren Res-
source soll nur soviel verbraucht wer-
den, als nachwachsen kann.

Damit stellt sich aber die Frage: Was
macht man mit den nicht erneuerbaren
Ressourcen, die nicht nachwachsen?
Nachhaltigkeit im Sinne der Waldwirt-

schaft bzw. der erneuerbaren Ressour-
cen wiirde ja fiir die nicht erneuerbaren
heissen, dass man sie iiberhaupt nicht
nutzen diirfte, weil sie nicht nachwach-
sen. Dann wiren wir aber heute schon
dort angelangt, wo wir ersthinkommen,
wenn alle Vorrite verbraucht sind. Das
wire offensichtlich eine unsinnige For-
derung. Wir benétigen daher fir die
nicht-erneuerbaren Ressourcen — das
sind alle metallischen und chemischen
Grundstoffe, vor allem aber die fossilen
Energietriger — eine eigene Nachhaltig-
keits-Regel.

Ich habe folgende Regel vorgeschla-
gen: Die nicht-erneuerbaren Ressourcen
werden dann nachhaltig genutzt, wenn
ihre Vorrite dank einer kontinuierlichen
Minderung ihres Verbrauchs mit einer
konstanten Minderungsrate auch auf
lange Frist nicht erschopft sein werden.
Das sei am Beispiel der fossilen Energie-
triiger verdeutlicht. Ganz grob geschtzt,
betragen weltweit die Vorrite fiir Koh-
le, Erdél inkl. Olsand und Olschiefer
zusammen das rund 1ooofache des heu-
tigen Verbrauchs. Dies bedeutet, dass der
gesamte Vorrat nach 1000 Jahren ver-
braucht wire, wenn man jedes Jahr gleich
viel verbraucht wie heute. Wenn man
aber jedes Jahr den Verbrauch um
mindestens 1%o im Verhiltnis zum Vor-
jahr reduziert, wiirde der Vorrat nie gan
verschwinden. Was dies bedeutet, wird
deutlich, wenn wir uns fragen, um wie
viel der jahrliche Verbrauch in roo Jah-

ren eingeschriankt worden sein muss, um
dieses Ziel zu erreichen. Die Antwort ist:
um 10%. Diese Forderung sieht beschei-
den aus. Der entscheidende Punkt ist
aber, dass dies eine Abkehr vom lang-
fristigen Trend der stindigen Zunahme
bedeuten wiirde. Immerhin ist eine sol-
che Forderung keine Utopie. Sie ist
grundsitzlich realisierbar.

WS: Darum wird ja auch vorgeschlagen,
die nicht erneuerbaren Energien zu sub
stituieren.

HCB: Die erneuerbaren Energien werden
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sicher in Zukunft eine stirkere Rolle
spielen. Dabei ist aber Vorsicht gebo-
ten. Es ist zu bedenken, dass die erneuer-
baren Ressourcen im Wesentlichen
nichts anderes sind als das, was wir die
Natur nennen: der Boden, die Luft, das
Wasser, der Wald, allgemein die Pflan-
zenund Tiere. Dasist unser Lebensraum.
Wenn wir sie nur zur Energieerzeugung
nutzen, zerstoren wir unsere Lebenswelt.
Wir sollten daher die erneuerbaren Res-
sourcen vor allem dort nutzen, wo eine
Doppelnutzung des Bodens moglich ist,
also z.B. Solarenergie auf den Dichern
der Hiuser, energetische Verwertung
von Landwirtschafts- und Siedlungsab-
fillen, Nutzung von Holz aus einem
nachhaltig bewirtschafteten Wald. Dem-
gegeniiber ist z.B. der Verbrauch von
Landschaft und damit von Lebensraum
durch die Windenergie im Verhiltnis
zum Energie-Ertrag viel zu gross. Vor
allem in der Schweiz ist der 6kologische
Schaden der Windenergie wesentlich
grosser als ihr okologischer Nutzen.

WS: Wie sieht das in Deutschland aus?
HCB: Etwas besser, weil der Wind an der
Kiiste mehr weht. Aber die Landschaft
leidet auch hier unter den immer héhe-
ren Windtiirmen, die zudem Larm ver-
ursachen.

Wenn wir wirklich dkologisch wirt-
schaften wollen, dann fithrt kein Weg
an der Reduktion des gesamten Energie-
verbrauchs vorbei.

Aktiengesellschaften durch Stiftun-
gen ersetzen wire ein Riesenschritt
WS: Damit stellt sich die Frage nach der
Ursache des Wachstumszwangs in der
kapitalistischen Marktwirtschaft. Ist ibr
Motor nicht die Nachhaltigkeit des Ge-
winns auf Kosten von Mensch und Na-
tur? Neuerdings werden gar Eigenkapi-
talrenditen von 20 und mehr Prozent
erwartet.

HCB: Wir miissen zuerst fragen: Was ist
das Kapital, das die Unternehmungen
benétigen? Unternehmungen sind keine

natiirlichen Personen. Sie werden sozu-
sagen aus dem Boden gestampft und
miissen alles kaufen mit Geld, das sie
noch nicht verdient haben. Sie brauchen
also einen Vorschuss. Dieser Vorschuss
ist das Kapital. Der Ertrag liegt in der
Zukunft und ist natiirlich mit Unsi-
cherheiten behaftet. Der Kapitalgeber
braucht infolgedessen eine Entschadi-
gung fiir das Risiko, das er eingeht. Aber
er will natiirlich mehr als nur eine Ent-
schidigung. Warum soll er sonst das
Risiko eingehen?

WS: Immer noch mehr!

HCB: Indem das Kapital nach Gewinn
und Wachstum strebt, ist es unerhort
innovativ. Das muss man einfach zuge-
ben. Dies ist auch die Grundlage unse-
res Wohlstands. Wenn wir wegen der
negativen Begleiterscheinungen dieses
Strebens zu einem bescheideneren
Wachstum iibergehen wollen, dann muss
man auch in Kauf nehmen, dass das
Innovationstempo abnimmt. Das kann
sinnvoll sein, wenn man dafiir die «Kol-
lateralschiden» reduziert. Aber man
muss wahrnehmen, dass man nicht alles
haben kann. Es gibt keine Reform, durch
die wir «den Fiinfer und das Weggli»
(eine Art Brotchen—Red.) erhalten. Man
muss sich fiir den «Fiinfer» oder das
«Weggli» entscheiden. Das wollen wir
Menschen aber nicht wahr haben. Wir
wollen immer beides.

WS: Sie sind fiir die Abschaffung der
Aktiengesellschaften. Was ist die Alter-
native?

HCB: Die Rechtsform der Aktiengesell-
schaft wurde im 19. Jahrhundert ge-
schaffen. Sie hat wesentlich zum wirt-
schaftlichen Fortschritt beigetragen, den
wir seither erlebt haben. Das Problem
ist aber: Sie ist ausschliesslich auf Ge-
winn und Wachstum angelegt, ohne dass
gefragt wird, welche Produktion wach-
sen soll. Die Produkte konnen beliebig
ausgetauscht werden. So wird auch viel
Unsinniges angeboten, das (zu) schnell
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Hans Christoph
Binswanger neben
einem Bild, das ihm
Ota Sik (1919-2004)
geschenkt hat. (Ota
Sik war der Okonom
des «Prager Friih-
lings», lebrte spater
an der Universitit
St. Gallen und be-
gann nach 1989 zu
malen.) (Bilder:

W. Spieler)

wieder im Abfall landet. Wenn wir den
Ressourcenverbrauch reduzieren wollen,
miissen wir Unternehmungen haben, die
nicht nur an ihrem Gewinn, sondernauch
an dem gemessen werden, was sie pro-
duzieren. Dazu eignet sich eine Un-
ternehmungsform, die sich am Stiftungs-
recht orientiert. Eine Stiftung ist auf ei-
nen bestimmten Zweck ausgerichtet. Die
Uberschiisse bleiben in dem Bereich, mit
dem sich die Firma identifiziert.
Allerdings sind gewisse Anderungen am
heutigen Stiftungsrecht notwendig, wenn
die Stiftung die Aktiengesellschaft (AG)
ersetzen soll.

WS: Die Unternehmung wiirde dadurch
vor feindlichen Ubernabmen geschiitzt,
und die Arbeitsplitze waren sicherer.
HCB: Ja, und die Konzernbildung, wie es
durch Ubereinanderschachtelung von
Aktiengesellschaften moglich ist, wiirde
verhindert. Es gibe mehr echten Wett-
bewerb.

Im iibrigen ist festzustellen, dass
selbstverstiandlich die klassischen KMU’s
(kleine und mittlere Unternehmungen —
Red.), die selbstindigen Unternehmun-
gen in der Hand von Unternehmungs-
Eigentiimern, sowie die 6ffentlichen Un-
ternehmungen bestehen bleiben wiirden.

WS: Kénnten damit auch die Mit-
wirkungsrechte der Arbeitenden institu-
tionalisiert werden?

HCB: Das ist durchaus moglich.

WS: Wiire dies nicht auch sinnvoll, hat
doch das Kapital zurzeit eine derartige
Ubermacht, dass die Arbeit nur noch
Objekt einer Unternehmung bzw. AG
ist?

HCB: Man sollte ganz allgemein die
Stakeholders mehr einbeziehen.

Mit der Okosteuer den Energie-
verbrauch zuriickdrangen und die
Lohnnebenkosten senken

WS: Sie sind der Vater der sog. Oko-
steuer. Welche Ziele verfolgen Sie da-
mit?

HCB: Ich mochte den dkologischen
Zweck mit dem sozialen verbinden, den
Energieverbrauch zuriickdrangen und
einen Teil des Ertrags aus der Okosteuer
dazu verwenden, die Lohnnebenkosten
zu senken. Dadurch wird die Energie
teurer, aber die Arbeit billiger.

WS: Sind Sie demnach der Vordenker fiir
die leider erfolglose Energieinitiative der
Griinen in der Schweiz gewesen?

HCB: Ja, aber ich wiirde die gesamte
Energie besteuern und die erneuerbare
Energie nicht ausklammern. Die Forde-
rung der erneuerbaren Energien muss auf
eine Weise angegangen werden, die eine
Differenzierung ermoglicht. Die 6kolo-
gische Steuerreform in Deutschland
kommt meinem Vorschlagam nachsten.

WS: Wie verwendet Deutschland die
Einnabmen aus der Okosteuer? Zur Sen-
kung der Lobnnebenkosten?

HCB: Ja, weitgehend. Allerdings wurde
diese Senkung bei der Einfihrung der
okologischen Steuerreform kaum wahr-
genommen, sondern nur die Erhéhung
der Benzinpreise. Diese warenzwar zum
grossten Teil durch den Markt bestimmt,
wurden jedoch der Okosteuer angerech-
net. Da waren die Leute bose. «Dann



wagt er noch nach Deutschland zu kom-
men», hiess es, als ich dort einer Einla-
dung folgte. (Lacht.) Inzwischen hatsich
die Situation beruhigt. Selbst Angela
Merkel erklirt, dass die CDU die 6kolo-
gische Steuerreform nicht riickgingig
machen wolle. Sie konne auf diese Ein-
nahmequelle fiir die Bezahlung der Al-
tersrenten nicht verzichten.

Es gibt den Widerspruch zwischen der
sozialen und der dkologischen Frage
WS: Die Linke will den Sozialstaat iiber
nachhaltiges Wirtschaftswachstum fi-
nanzieren. Ist dieser Check gedeckt oder
iitberhaupt zu decken?

HCB: Es gibt nun einmal einen gewissen
Widerspruch zwischen den sozialen An-
forderungen und den Anforderungen der
Okologie. Wenn wir mehr Ressourcen
verbrauchen, lsst sich auch mehr um-
verteilen. Verdient wird vor allem durch
Verbrauch von Natur. Die Frage ist: Wie
lisst sich bewerkstelligen, dass zwischen
den Anforderungen der Arbeitnehmer,
der Natur und der Wirtschaft eine Syn-
these gefunden werden kann. Man darf
das Konfliktpotential nicht negieren.
Aber man kann das Konfliktpotential
wesentlich reduzieren. So stellt z.B. die
okologische Steuerreform eine solche
Synthese dar: Die Zuriickdrangung des
Energieverbrauchs durch Erhohung der
Energiekosten dient der Natur. Die Sen-
kung der Arbeitskosten hat den Zweck,
die Beschiftigung zu erhéhen, das ist ein
soziales Anliegen. Beides wird ermog-
licht, ohne die Wirtschaft mit neuen Steu-
ern bzw. Abgaben zu belasten.

WS: In einem NW-Gesprich sagte mir
der Zentralsekretir der Griinen Schweiz,
angesichts des Reichtums der Reichsten
in der Schweiz sei der Sozialstaat auch
ohne Wachstum, durch reine Umver-
teilung, finanzierbar.

HCB: Rein rechnerisch ist das moglich,
aber die gesellschaftliche Dynamik ent-
wickelt sich nicht nach solchen Berech-
nungen. Esist wie bei der Forderungnach

Reduktion der Arbeitszeit mit vollem
Lohnausgleich. Rechnerisch geht dies
auf. Wenn aber die Lohnkosten pro
Produkteinheit ansteigen, wird noch
mehr Arbeit wegrationalisiert. Die Wirt-
schaft ist nicht nur eine Frage von Mul-
tiplikation und Division. Allerdings kon-
nen solche Berechnungen gewisse Hin-
weise geben. Insoweit sind sie niitzlich.

WS: Sie geben mir systemimmanente
Antworten auf systemtranszendente Fra-
gen. Sehen Sie keine grundsitzliche Al-
ternative zu unserem um Kapital und
Markt zentrierten Wirtschaftssystem?
HCB: (Lacht.) Eigentlich nicht. Natiir-
lichist die Wirtschaft menschengemacht,
und was der Mensch macht, kann er im
Prinzip auch wieder dndern. Angesichts
der immer noch grossen Vorteile des
heutigen Systems, bleibt nichts anderes
iibrig, als die «Kollateralschiden» mit
kleineren oder grosseren Reformschrit-
ten zu reduzieren. Die Okosteuer gehort
da zu den kleinen, wenn auch schon sehr
umstrittenen Schritten. Eine Anderung
der Unternechmensform wire sogar ein
Riesenschritt.

WS: Die einseitige Machtverteilung zwi-
schen Kapital und Arbeit, die es dem
Kapital erlaubt, um des reinen Profites
willen Massenentlassungen vorzuneh-
men, Betriebe zu schliessen oder auszu-
lagern, liegt doch quer zu jeder
Wirtschaftsethik.

HCB: Eine Unternehmensreform konnte
die Partizipationsrechte der Arbeitenden
stirken. Allerdings — ich wiederhole —
man muss immer auch mitbedenken, was
man aufgeben muss, wenn man etwas
Neues dazu gewinnt. Um diesen Ab-
wigungsprozess kommen wir nicht he-
rum. °
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Detlef Hensche

Hut ab vor dem demo-
kratischen Liimmel!

Die Wablen in Deutschland haben klar gezeigt, dass der Sou-
verdn keine Politik des Sozialabbaus will. Trotzdem wird
die sich abzeichnende Grosse Koalition die «Reformen» der
abgewdbhlten rot-griinen Regierung fortsetzen. Chancen fiir
eine politische Alternative sieht der Autor dieser Wahlana-
lyse, Detlef Hensche, aber in der parlamentarischen Prisenz
der Linkspartei. Angesichts des heimlichen All-Parteien-Kon-
senses der letzten Jabre wird sie vorerst die Oppositionsrolle
iibernebhmen miissen. Spekulationen iiber Rot-Rot-Griin
oder eine Tolerierung von Rot-Griin waren und sind miissig.
«Die Linkspartei ist angetreten, um den Opfern neoliberaler
Politik eine Stimme zu geben, nicht dagegen, um den Chor
der Tater zu verstirken.» Die Gewerkschaften haben in
dieser neuen Partei eine verlissliche Sachwalterin bekom-
men und daber allen Grund, mit ibr einen unverkrampften
Umgang zu pflegen. Detlef Hensche war selber Prisident der
Industriegewerkschaft Medien, die 2001 Teil der Verei-
nigten Dienstleitungsgewerkschaft ver.di wurde. Unter sei-
ner Leitung fiihrten die Drucker als erste deutsche Gewerk-
schaft die 35-Stunden-Woche ein. 2003 trat er aus der SPD
aus. Er hat seither den Aufbau der «Wahlalternative Arbeit
und Soziale Gerechtigkeit» (WAsG), des westdeutschen
Fliigels der neuen Linkspartei, unterstiitzt. Beruflich arbei-
tet er als Rechtsanwalt in Berlin. Red.

Keine Mehrheit fiir eine Politik des
Sozialabbaus

Zum Wahlabend hatten die Verbinde
der deutschen Unternehmer eingeladen,
um den erwarteten Sieg von Schwarz/
Gelb zu feiern. Es kam bekanntlich
anders; die Kameras prisentierten lang-
gezogene Gesichter — ein eindrucksvol-
ler, da unverfilschter Kommentar des
Wahlergebnisses.

Der von CDU und FDP angekiindig-
ten Radikalisierung neoliberaler Wirt-
schaftspolitik haben die Wihlerinnen
und Wahler keine Mehrheit verschafft.
Noch deutlicher zeigt sich das an den
Einzelergebnissen: Die CDU hat nicht
nur im Vergleich zur letzten Wahl Stim-
men verloren, sondern vor allem, gemes-
sen an Prognosen und eigenen Erwar-
tungen, weit mehr Stimmen eingebiifit,
als sie an die FDP abgegeben hat. Die
SPD hat trotz Schroders Popularitits-
vorsprung vor seiner Konkurrentin noch
starker als die CDU verloren und ist fiir
den von ihr verantworteten Kurs der
gesellschaftlichen und individuellen Ver-
armung abgestraft worden. Die Links-
partei, vormals PDS, die ihre Listen fiir
Kandidierende der erst vor einem Jahr
gegriindeten Wahlalternative Arbeit und
Soziale Gerechtigkeit (WAasG) geoffnet
hatte, konnte mit 8,7 % gleichsam aus
dem Stand ein respektables Ergebnis er-
zielen.

Der Wahlausgang bestitigt die Ab-
lehnung der vorangegangenen rot-grii-
nen Koalition bei gleichzeitiger Reserve
gegeniiber der Alternative eines konser-
vativ-liberalen Biindnisses. Die Mehrheit
hatte bei allen Umfragen aus ihrer Ent-
tauschung tber die vorausgegangene
Politik des Sozialabbaus keinen Hehl
gemacht, ohne sich von der Konkurrenz
eine Verbesserung ihrer Lage zu verspre-
chen. Diese Stimmung hat sich auch in
dem beinahe unverindert hohen Anteil
von Nicht-Wibler/innen niedergeschla-
gen: Fast jede/r Vierte ist nicht zur Wahl
gegangen, ein deutlicher Beleg fiir die
realistische Einschitzung, dass Regie-
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rung und Opposition in der Grundaus-
richtung fiir dieselbe Politik standen.
Weder die Parole von der «Richtungs-
wahl» noch die wahltaktische Wieder-
entdeckung der sozialen Gerechtigkeit
einschliefSlich kapitalismuskritischer Tone
haben der SPD geholfen, verlorengegan-
genes Vertrauen zuriickzugewinnen.
Schlieflich bleibt — viel zu wenig gewiir-
digt — hervorzuheben, dass die rechts-
extremen Parteien eine deutliche Nieder-
lage erlitten haben. Hut ab vor den
Wihlerinnen und Wahlern!

So weit, so gut. Ist damit die neo-
liberale Politik abgewihlt, wie in ersten
Kommentaren von links zu horen war?
Vor unreflektierten Schliissen sei ge-
warnt. Zum einen wird eine Groffe Ko-
alition, die sich derzeit abzeichnet, keine
Wende bringen, sondern im Prinzip den
seit langem eingeschlagenen Kurs fort-
setzen. Zum anderen verfiigt die Linke
nicht iiber die Deutungshobeit in der
veroffentlichten Meinung. Die liegt bei
den Medien, iibrigens einem weiteren
Wahlverlierer. Und diese fordern in un-
beirrter Uniformitit, an der «Reform»-
Politik festzuhalten, ja sie zu beschleuni-
gen. Die Frage ist daher nicht, ob die
Wabhlen bereits eine Verdnderung des
Krifteverhiltnisses bewirkt und damit
eine politische Umkehr eingeleitet haben.
Das vermogen Wahlen ohnehin nur un-
ter auflerordentlichen Bedingungen, eine
Binsenweisheit. Nein, die Frage zielt viel-
mehr darauf, wie die Linke das Wahl-
ergebnis nutzt, um einen Politikwechsel
méglich zu machen. Hier tun sich Chan-
cen auf.

Chancen fiir eine linke Politik

Ausgangspunkt der Uberlegungen istein
seit langem zu beobachtender Wider-
spruch: Auf der einen Seite hat sich in
den letzten Jahren eine heimliche All-
Parteien-Koalition gebildet, die sich ei-
nig ist in einem marktliberalen Umbau
der Gesellschaft. Wesentliche Elemente
sind der Riickbau des Staates, die Priva-
tisierung 6ffentlicher Einrichtungen, die

Senkung von Steuern und Staatsquote,
die Verbilligung der Arbeit und die For-
derung von Niedriglohnarbeiten, der
Abbau arbeitsrechtlichen Schutzes und
vor allem die Individualisierung sozialer
Risiken bei Kiirzung offentlicher Leis-
tungen. Begleitet wird diese Politik von
einer bemerkenswerten Konformitdt der
Medien.

Auf der anderen Seite ist es nicht ge-
lungen, das mit beachtlichem Aufwand
propagierte Gesellschaftsmodell mehr-
heitsfihig zu machen, wie die jiingsten
Wahlen wieder einmal bestatigt haben.
Die Mehrheit hilt ungeachtet tdglicher
«Reform»-Parolen an sozialstaatlichen
Institutionen und
Leistungen fest.
Soweit das Re-
form-Stakkato in
den Kopfen etwas
bewegt hat, schlagt
sich dies in Unsi-
cherheit und Zu-
kunftssorgen nie-
der.Doch eine neo-
liberale Hegemo-
nie, eine Annahme,
die auch Linke
mitunter erstarren
lasst, ist nicht be-
legbar. Die politi-
sche Klasse in ih-
rem neoliberalen
Einheitsdenken ist
nicht mit der Be-
volkerung und de-
ren Bewusstsein
gleichzusetzen. Im
Gegenteil, lange nicht war der Realitits-
verlust, war die Distanz des Politik-
betriebes und seiner medialen Herolde
zur sozialen Realitit und den alltdgli-
chen Erfahrungen und Sorgen so grof§
wie heute.

Unter diesen Ausgangsbedingungen
bieten sich durchaus Chancen fiir eine
linke Politik. Ein wesentlicher Aktivpos-
ten ist die parlamentarische Prisenz der
Linkspartei. Erstmals wieder wird im
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Bundestag eine Opposition gegen den
wirtschafts- und sozialpolitischen Main-
stream der anderen Parteien stattfinden.
Erstmals wieder werden Alternativen
artikuliert werden gegentiber der ver-
meintlichen Alternativlosigkeit markt-
radikalen Umbaus. Erstmals werden
wieder Reformen im urspriinglichen
Wortsinne: der Férderung der allgemei-
nen Wohlfahrt, gegen die géngige Per-
version des Reformbegriffs geltend ge-
macht werden. Kurz, der parlamentari-
sche und politische Argumentations-
haushalt iiberwindet die eindimensionale
Enge der vergangenen Jahre. Wenn man
sich diesen Auftrag der Linkspartei vor
Augen hilt, wird deutlich, dass ihr
vorerst die Oppositionsrolle vorgegeben
ist. Spekulationen iiber eine Koalition
von SPD, Griinen und Linkspartei oder
iiber eine Tolerierung von Rot-Griin
durch die Linkspartei ibersehen: Die
Linkspartei ist angetreten, um den Op-
fern neoliberaler Politik eine Stimme zu
geben, nicht dagegen, um den Chor der
Titer zu verstarken.

Dimensionen eines alternativen
Projekts

Zugleich muss man sich die Dimensio-
nen eines alternativen politischen Pro-
jekts vergegenwirtigen. Es gilt in zen-
tralen Politikbereichen auf eine radikale
Umkebr hinzuarbeiten: Statt Pflege des
privaten Reichtums Erh6hung der Mas-
seneinkommen, statt Auszehrung und
Privatisierung 6ffentlicher Einrichtungen
deren Ausbau, statt Senkung von Steu-
ern und Staatsquoten deren Erhéhung,
statt Abbau arbeitsrechtlichen Schutzes
und kollektiver Rechte deren Sicherung
und Ausweitung, statt Arbeitszeitver-
lingerung Arbeitszeitverkiirzung, statt
Individualisierung sozialer Risiken Ver-
breiterung der gesetzlichen solidarischen
Sozialversicherung, statt Privilegien fiir
Eliten ausgleichende Forderung aller
unter Riickbesinnung auf das verfas-
sungsrechtliche Gleichheitsgebot usw.,
usw.

Nichts von dem ist aus dem Stand mit
SPD und Griinen zu erreichen. Doch es
gehort zum Auftrag der Linkspartei,
durch plausible Oppositionspolitik den
Druck auf beide Parteien zu erhohen, zu
ihren eigenen Wurzeln zuriickzufinden.
Das ist kein Hexenwerk. Manche
kapitalismuskritische Wendung — wenn
auch unter Wahlkampfbedingungen —
wire ohne die aufkommende linke Kon-
kurrenz nicht so deutlich ausgefallen.
Hinzu kommt, dass beide Parteien ihre
Rolle neu definieren miissen. Die Grii-
nen, voraussichtlich gleichfalls in der
Opposition, werden neben dem 6kolo-
gischen ihr soziales Profil wieder schar-
fen miissen, wenn sie sich nicht auf die
Vertretung der schmalen Gruppe auf-
stiegsorientierter Angehoriger der Mit-
telschichten beschrinken wollen. Die
SPD wird ineiner grofsen Koalition unter
anderem ihre Rolle als Sachwalterin der
sozialen Gerechtigkeit herausstellen.
Auch wenn dabei der Anteil sozialer
Rhetorik grofier sein wird als die prak-
tische Politik, werden die Spielrdume
linker Krifte unter diesen Bedingungen
voraussichtlich weiter. Die Existenz ei-
ner linken Konkurrenz wird ein Ubriges
tun, diesen Prozess zu unterstiitzen.

Ob dies gelingt, entscheidet sich
freilich nicht allein im Parlament. Min-
destens ebenso wichtig ist die Arbeit im
auflerparlamentarischen Raum. Hier
bieten sich u.a. Chancen im Zusammen-
hang mit der Neukonstituierung der
Linkspartei. Noch existieren zwei Par-
teien, die in Gestalt einer einheitlichen
Fraktion im Bundestag vertreten sind.
Verabredet ist, beide Parteien zu einer
neuen Partei zusammenzuschliefen. Es
ist zu hoffen, dass sich der Zusammen-
schluf nicht in einer flinken und geélten
vereinsrechtlichen Fusion erschopft.
Vielmehr sollte die Gelegenheit genutzt
werden, den Prozess der Neuformierung
unter breiter Beteiligung von Mitgliedern
und Nicht-Mitgliedern einzuleiten und
ihn zugleich mit einer programmatischen
Selbstverstindigung zu verbinden.
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Dies tut ohnehin Not; denn beide
Parteien strahlen zwar in Fragen einer
keynesianischen Wirtschaftspolitik und
im Eintreten fiir soziale Gerechtigkeit
zweifellos Kompetenz aus; auf anderen
Feldern dagegen, wie etwa der Zivil-
gesellschaft und der Biirgerrechte, der
Emanzipation, der Immigranten-Gleich-
stellung oder der Okologie gibt es Nach-
holbedarf. Auch stehen beide Parteien
vor der Aufgabe, ihre jeweilige Enge zu
tiberwinden. Die Wasc hat starke Wur-
zeln in den Gewerkschaften; doch reicht
gewerkschaftliche Programmatik nicht
aus, um in der notwendigen Breite Zu-
kunftsfahigkeit auszustrahlen. Die PDS
gewinnt ihre [dentitat aus den traumati-
schen Erfahrungen der Ostdeutschen im
Prozess westdeutscher Landnahme,
«Wiedervereinigung» genannt. Fiir beide
Parteien ist eine soziale und thematische
Offnung existenznotwendig, wenn sie in
wichtigen gesellschaftlichen und sozia-
len Konflikten prasent sein wollen. Und
das ist unverzichtbar; ohne gesellschaft-
liche Konflikefihigkeit und ohne
Konflikterfahrungen wird die Arbeit im
Parlament schnell den Boden verlieren.

Die Gewerkschaften und die Links-
partei

Andere Erwartungen richten sich an die
Gewerkschaften. Thre Lage ist nicht
umkompliziert. Alleinige Gewerkschaf-
ten, allen voran die grofSen, ver.di und
IG Metall, haben registriert, dass ihnen
in Gestalt der SPD der #raditionelle
Weggefihrte abhanden gekommen ist;
sie suchen ihre neue — notwendig auto-
nome — Rolle zu finden. Andere fithlen
sich bei aller Kritik immer noch der SPD
verbunden und vermeiden es, Konflikte
auf die Spitze zu treiben. Dies hat im
vergangenen Jahr, beim Protest gegen
die Hartz-Gesetze, zu einer empfindli-
chen Lihmung gefiihrt. Es blieb bei den
Grofidemonstrationenvom 3. April 2004;
zu weiteren Massenprotesten oder zu
einer offiziellen Unterstiitzung der Mon-
tags-Demonstrationen fand sich der

DGB nicht bereit — auch aus Angst vor
der Isolation.

Hier hat sich die Lage verandert. In
Gestalt der Linkspartei haben die Ge-
werkschaften nunmehr einen Sachwal-
ter ihres eigenen Programms im Parla-
ment. Sie stehen nicht mehr allein und
konnten ihren Spielraum erweitern. Ob
sie diese Chance allerdings nutzen, ist
nicht ausgemacht. Vonnéten wire unter
konsequenter Beachtung gewerkschaft-
licher Autonomie, also parteipolitischer
Unabhangigkeit, ein souverdner Umgang
mit allen aktuell und potentiell nahe-
stehenden Parteien — ohne sich verein-
nahmen zu lassen. Das gilt zuforderst
fiir die Linkspartei. Statt irrationaler
Abgrenzung ist eine unverkrampfte Zu-
sammenarbeit das Gebot der Stunde. An
dieser Frage konnten sich die Geister
scheiden und die Einheit des DGB auf
eine harte Probe stellen. Dabei gilt: Ge-
rade wer es gut meint mit der SPD, muss
die linke Konkurrenz unterstiitzen,
zumindest aber dazu beitragen, dass sie
in die Normalitit des politischen Pro-
zesses aufgenommen wird und dort ih-
ren legitimen Platz findet. Wie anders
konnen linke Krifte in der SPD und unter
den Griinen zu neuem Selbstbewusstsein
finden?

Erst recht sind die Gewerkschaften
gefordert, soziale und politische Konflik-
te ohne Halbherzigkeit aufzunehmen.
Keinesfalls sollten sie—etwa im Falle einer
groflen Koalition — der Versuchung er-
liegen, die Rolle der SPD als soziales
Gewissen der Regierung durch Stillhalte-
politik zu honorieren, wenn, wie zu er-
warten, weiterer Sozialabbau betrieben
wird.

Kurzum, im Umgang der Gewerk-
schaften mit der neuen parlamentari-
schen und parteipolitischen Konstellati-
on diirfte eine der spannenden Fragen in
der nichsten Zeit liegen. Man kann nur
hoffen, dass sich die bei ver.di und IG
Metall sichtbaren Tendenzen einer au-
tonomen gewerkschaftlichen Heran-
gehensweise durchzusetzen. °
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Alexander J. Seiler

Zeit-Worter:
Reform

Vergeblich sucht man im Band 14 des
Deutschen Worterbuchs von Jacob und
Wilhelm Grimm («R-Schiefe», erschie-
nen 1893) zwischen Refier (sic!) und
Regal nach der Vokabel Reform. (Re-
formation wird in einem kurzen Eintrag
rein kirchlich verstanden.) Kurz danach
muss sich im deutschen Sprachgebiet ein
eigentliches Reformfieber verbreitet ha-
ben. 1995, ein Jahrhundert spiter, ent-
hilt das Worterbuch der Brockhaus
Enzyklopidie neben reformbediirftig
und reformfreudig gegen drei Dutzend
einschligige Wortverbindungen — von
Reformhbaus, Reformkleid und Reform-
kost iiber Reformpddagogik und Re-
formprogramm bis zu Reformwerk, Re-
formwille und Reformziel.

Blicken wir zuriick auf das seither
vergangene Jahrzehnt, so wire ein aktu-
elles Worterbuch wohlin erster Linie mit
Reformwut zu erginzen. Wir hatten und
haben die Rechtschreibungsreform, die
Steuerreform ist ebenso ein Dauerbren-
ner wie die Schul-, die Bildungs-, die
Armeereform; neu formiert hat sich die
Foderalismusreform. Und im jiingsten
Wahlkampf um die Mehrheit im deut-
schen Bundestag iiberboten sich die bei-
den Grossparteien SPD und CDU/CSU
gegenseitig an Reformeifer. Reform
schlechthin, ganz gleich von was und
wozu, erschien als Wert aller politischen

Werte. Wobei interessanter- oder auch
bezeichnenderweise der einzige inhalt-
lich klar definierte Reformvorschlag der
CDU/CSU, der Einheitssteuersatz des
Wirtschaftsprofessors Kirchhof, sich
recht eigentlich als trojanisches Pferd
(oder zu neudeutsch als Flop) entpuppte.

Woher diese schon fast exponentielle
Aufwertung und Ausbreitung des «Prin-
zips Reform», also, laut Brockhaus 1995,
der «planmiissige(n) Neuordnung, Um-
gestaltung, Verbesserung des Bestehen-
den (obne Bruch mit den wesentlichen
geistigen u. kulturellen Grundlagen)»?

Zwei Dinge sind in meinen Augen zu
unterscheiden: Reformbedarf und Re-
fomwahn.

Dass in einer sich technisch-zivilisa-
torisch immer rapider verindernden
Welt ein kultureller und gesellschaftli-
cher Riickstau und damit ein echter
Reformbedarf entsteht, ist eines; Glinther
Anders hat diese Ungleichzeitigkeit 1956
in seinem klassischen Werk «Die Anti-
quiertheit des Menschen» aufgedeckt.
Ein anderes ist der Hang, die aus ihr sich
ergebende Labilitdt und Unsicherheit der
gesellschaftlichen ~ Verhiltnisse als
blosses Symptom zu begreifen, das mit
technokratisch-kosmetischen Mittelnzu
behandeln und zu kurieren sei: eben mit
einer «Verbesserung des Bestehenden
ohne Bruch mit den geistigen und kultu-
rellen Grundlagen».

Fatal an dieser Auffassung ist, dass
sie zwei menschlich-allzumenschlichen
Grundbediirfnissen gleichermassen ent-
gegenkommt, ja sie miteinander ver-
sohnt, ohne ihrer Gegensitzlichkeit auf
den Grund zu gehen: die «lieben Gewohn-
heiten» — «I’habitude est une grande
force», heisst es einmal bei Samuel
Beckett — und die Neu-Gier, den Drang,
Neues zu erkunden und zu erproben. Ku-
muliert ergibt sich daraus das Alte im
neuen Gewand, der alte Wein in neuen
Schlduchen. (Nichts gegen einen alten
Bordeaux, aber Umfiillen bekommt ihm
nicht.)

Wire es moglich, dass Reform im Be-




griff ist, sich in ein Synonym fiir Ko#n-
servation (Erhaltung), wenn nicht gar
fiir Restauration zu verwandeln? Der
Gedanke liegt nahe, wenn ich mir die
jiingere Entwicklung im Bereich der
Printmedien — zum Teil aus eigener Er-
fahrung —in Erinnerung rufe. Kaum eine
Zeitschrift oder Zeitung, die im Verlauf
der letzten zehn Jahre ihr Erscheinungs-
bild nicht mehr oder weniger griindlich
verindert hitte. Der Anlass war stets ein
Riickstand oder Stillstand der Auflage,
der nach Verinderungen rief. Und mit
ganz wenigen Ausnahmen wurden nicht
der Inhalt und dessen Gewichtung, nicht
die Form der Beitrige, nicht die politi-
sche Haltung der Redaktion verindert,
sondern die Typographie, das Layout,
die Aufmachung.

Nicht anders, aber bei weitem fol-
genschwerer verhilt es sich zunehmend
in der Politik. Wie der Chef der In-
landredakiton der «Stiddeutschen Zei-
tung», Heribert Prantl, in seinem kiirz-
lich erschienenen Buch «Kein schéner
Land. Die Zerstorung der sozialen Ge-
rechtigkeit» detailliert nachweist, haben
die «Reformen» der rot-griinen Regie-
rung Schroder die soziodkonomischen
Missstinde in Deutschland — Arbeitslo-
sigkeit, Zunahme der Working Poor,
sinkende Reallohne und Verarmung des
Mittelstands bei wachsenden Gewinnen
und Gewinnbeteiligungen von Finanz
und Industrie und deren Managern —
nicht eingedimmt, sondern im Gegen-
teil verschirft. Andere — keineswegs
marxistische — Kritiker sprechen unver-
hohlen von einer Refeudalisierung der
deutschen Gesellschaft. An dieser Ent-
wicklung wird sich in der Regierungs-
zeit der Grossen Koalition gewiss nichts
indern. Der Reformwahn dussertsich ja
nicht in einzelnen Massnahmen - dass
Angela Merkel zumindest eine frauen-
freundlichere Politik betreiben wird als
der eitle Pascha Gerhard Schroder, steht
zu hoffen —, sondern besteht in der Vor-
stellung, den Teufel mit Beelzebub aus-
treiben, konkret: die Arbeitslosigkeit mit

Wirtschaftswachstum bekdampfen zu
konnen.

Noch einmal: Reform als «planmas-
sige Neuordnung, Umgestaltung, Ver-
besserung des Bestehenden (ohne Bruch
mit den wesentlichen geistigen u. kultu-
rellen Grundlagen)» mag in einzelnen
Bereichen der Gesellschaft und ihrer In-
stitutionen notwendig, moglich und sinn-
voll sein. Obwohl, aber auch weil ich im
europiisch epochalen Herbst 1989 die
Abschaffung der Schweizer Armee be-
firwortet habe, betrachte ich die eid-
gendssische Armeerefom als sinnvoll
(und als Erfolg der «Gruppe Schweiz
ohne Armee»). Und die flichendeckende
Einfiihrung von Tagesschulen im Kan-
ton Ziirich begriisse ich als Gewinn nicht
nur fiir berufstitige Miitter, sondern
auch fiir deren Kinder. Es gibt in dieser
Zeit des konzertierten Abbaus sozialer
und kultureller Werte zum Gliick auch
Verbesserungen...

Aber noch einmal: Reform schlechthin
als Wert aller politischen Werte scheint
mir eine notdiirftig maskierte Absage an
wirkliche Veranderung. Wirtschafts-
wachstum als Reformziel kann in einer
Gesellschaft rapid zunehmender materi-
eller und kultureller Verelendung kein
Instrument der Verinderung sein, solan-
ge Profit und dessen Privatisierung der
Motor der Wirtschaft sind. Wirtschafts-
wachstum kann auch kein gesellschaftli-
ches Reformziel sein, solange immer
mehr Menschen von den Ertrigen der
Wirtschaft — und das heisst von den
Friichten ihrer, der Menschen, Arbeit —
ausgeschlossen werden und bleiben.

Reform war in der Geschichte der
Arbeiterbewegung — der Geschichte also
der Ausgebeuteten, Entrechteten, Mar-
ginalisierten — einst der Gegensatz zu Re-
volution. Revolution bedeutete Gewalt,
Reform Gewaltlosigkeit. Ausgeklam-
mert blieb hier wie dort die nie beseitigte
und heute zumal in der Arbeitswelt wie-
der zunehmende strukturelle Gewalt.
Gegen diese ist «ohne Bruch mit den
Grundlagen» keinKrautgewachsen. e
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Dokument

«Sich fiir das
Leben
verbiinden»

Frauen zum Bekenntnis von Accra

Die Frauen, die vom 20. bis 25. August
2005 im Madge Saunders Konferenz-
zentrum in Jamaika zusammen gekom-
men sind, haben einen partnerschaft-
lichen Bund geschlossen, der sich dem

Bekenntnis von Accra verpflichtet weif.

Wir veréffentlichen dieses Dokument
in einer gekiirzten Fassung. Red.

I. Erkldrung zum Bekenntnis von
Accra

Wir sind nach Jamaika gekommen, um
uns aus der Sicht vieler Frauen mit dem
Bekenntnis von Accra zu befassen. Auf
der Grundlage von Gottesdiensten und
theologischen Uberlegungen haben wir
das Accra-Bekenntnis bekriftigt und
kritisch reflektiert.

Wir haben zugehért: Frauen aus be-
stimmten Regionen in Ghana, Jamaika,
den Philippinen, Schweden, Kanada und
Deutschland erzihlten, welche Erfahrun-
gen sie mit Armut machen, wie sich ras-
sistische Ungerechtigkeit auswirkt, wie
HIV und Aids Frauen und Jugendliche
betrifft, wie sie Frauen- und Kinder-
handel erleben und welche Folgen die
neoliberale Globalisierung auf Frauen
und Jugendliche in den Stddten hat.

Wir haben diskutiert, wie wichtig es
ist anzuerkennen, dass es einen untrenn-
baren Zusammenhang zwischen Oko-
logie, wirtschaftlicher Gerechtigkeit und

Gleichheit in der Genderfrage gibt. Die-
ser Zusammenhang zeigt sein todliches
Gesicht, wenn lebensnotwendige Dinge
wie Wasser privatisiert und dadurch fiir
viele unerschwinglich werden. Frauen
tragen die Hauptlast, wenn Gottes
Schopfung zur Ware herabgewiirdigt
wird. Dass Armut ein weibliches Gesicht
tragt, kann an der Tatsache abgelesen
werden, dass Frauen 60 bis 70 Prozent
der Armen ausmachen...

Wir bekriftigen:

— Das Bekenntnis von Accra stellt wirt-
schaftliche und 6kologische Gerechtig-
keit in den Mittelpunkt unserer theolo-
gischen Reflexionen und unseres vom
Glauben bestimmten Handelns.

- Der Kampf gegen die Ketten der Un-
terdriickung, gegen das Joch der Unge-
rechtigkeit und die Knechtschaft der
Unterdriickten ist berechtigt und hatim
Dienst der Kirche einen zentralen Platz.
— Als Frauen miissen wir das Bekenntnis
von Accra von unseren verschiedenen
ortsgebundenen Positionen her lesen,
diskutieren und analysieren, und die
Kirche muss diese Sichtweisen anerken-
nen.

Wir reflektierten kritisch, was das
Bekenntnis von Accra aus der theologi-
schen Sicht von Frauen bedeutet und
konzentrierten uns auf die Frage, wo
dieses Bekenntnis die Fiille des Lebens
fiir Frauen bekriftigt und wo eine sol-
che Bestitigung Liicken aufweist. Von
dieser Sichtweise her wollen wir folgen-
de Punkte anmerken:

— Die verallgemeinerte inklusive Spra-
che des Bekenntnisses von Accra ist so
weit gefasst, dass die Frauen dadurch
unsichtbar werden.

— Es fehlt im Bekenntnis von Accra ein
Hinweis auf das Ungleichgewicht der
Macht in den Geschlechterbeziehungen
und auf die patriarchalischen und ras-
sistischen Strukturen, die dazu beitra-
gen, dass diese Situation gerechtfertigt
wird und sich die Krise fiir Frauen ver-
schlimmert und vertieft.

—Esgibt weitere wichtige Frauenthemen,
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die nicht vorkommen, wie Migration,
eine Frauen betreffende Gesetzgebung
und Unterbeschiftigung. Auflerdem
wird Arbeit nur im Sinn von Produktivi-
tat definiert und die reproduktive Ar-
beit von Frauen véllig aufSer acht gelas-
sen und nicht gewiirdigt.

Il. Verpflichtungen der Teilnehme-
rinnen an diesem Seminar
Als Frauen, die viele verschiedene Posi-
tionen und Orte in aller Welt vertreten,
fithlen wir uns befugt, das Bekenntnis
von Accra weiterzuentwickeln und um-
zusetzen.

Wir verpflichten uns:
—eine feministische Kritik (fiir schwarze
Frauen eine «womanistische» und fiir
indigene Frauen eine «mujeristische»
Kritik) zu entwickeln, die den Zusam-
menhang zwischen Okonomie, Okolo-
gie und Gerechtigkeit hervorhebt;
— diese Erklirung durch das Internet,
durch Mitteilungsblitter und andere
Verteiler unter 6kumenischen Organi-
sationen, Seminaren, Frauen- und Ju-
gendgruppen, Umweltorganisationen,
und anderen Volksbewegungen zu ver-
breiten;
- angesichts unserer gemeinsamen
Kiampfe mit sozialen Bewegungen zu-
sammenzuarbeiten;
—daraufhinzuarbeiten, dass Frauen und
Jugendliche zur Mitarbeit an allen
Folgetreffen zum Bekenntnis von Accra
als Delegierte, Teilnehmende und Vor-
tragende eingeladen werden;
— unsere Materialien in Kirchen und
okumenischen Organisationen in die
jeweiligen Aktivititen zum Kirchenjahr
mit einzubeziehen;
— partnerschaftlich mit verschiedenen
6kumenischen Organisationen fiir das
Acape-Programm (Alternative Globa-
lisierung im Dienst von Menschen und
Erde) des Okumenischen Rates der Kir-
chen zusammenzuarbeiten und andere
Prozesse zu begleiten.

lll. Der Accra-Bekenntnis-Prozess

Im Interpretationsprozess und im Enga-
gement der Mitgliedskirchen muss dafiir
gesorgt werden, dass junge Menschen,
Frauen und Minner, Laien und Ordi-
nierte auf allen Ebenen mitbeteiligt wer-
den. Folgende Schliisselkonzepte sollten
mitberiicksichtigt werden:

— Ethisch verantwortbare Theologien,
die sich damit beschiftigen, wie wir als
Christinnen und Christen Gottes Wir-
ken in der Schépfung, Jesu Sorge um die
Armen und Ausgeschlossenen und das
Wirken des Heiligen Geistes verstehen,
durch den alle Vélker zum Kampf fiir
Gerechtigkeit fiir alle aufgerufen wer-
den, vor allem jene, die auf Grund von
Geschlecht, Rasse, Klasse, Volks-
zugehorigkeit, sexueller Orientierung
oder diverser Behinderungen unter-
driickt und marginalisiert werden.

— Gottes Forderung nach Gerechtigkeit,
Recht und Shalomals der Autoritit, nach
der alle Systeme beurteilt werden sollten.
— Das Héren auf konkrete Geschichten
und Fallstudien aus allen Regionen, vor
allem auf die Geschichten von Frauen
und jungen Menschen. Solche Geschich-
ten und Studien werden die lebensbeja-
henden Krifte hervorheben und Alter-
nativen austauschen, die den Michten
des Todes in unserer Welt widerstehen.
- Die Beriicksichtigung 6konomischer,
6kologischer und genderspezifischer
Gerechtigkeit in den Lehrplinen der
Bildungseinrichtungen der RWB-Mit-
gliedskirchen, damit Studierende und
Dozenten die Folgen des neoliberalen
Wirtschaftsmodells in allen Weltre-
gionen verstehen lernen und begreifen,
wie die unterschiedlichen Formen der
Marginalisierung miteinander zusam-
menhingen.

- Die Entwicklung von Alternativen zur
Kultur des Neoliberalismus. Der Accra-
Bekenntnis-Prozess sollte in den mit der
neoliberalen Kultur zusammenhangen-
den Bereichen von Sprache, Methoden,
Werten und Handelspolitik Alternativen
anbieten.
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Ursula Walti

Bericht iiber die RwB-
Frauenkonferenz 2005
in Jamaika

Ursula Walti, die Verfasserin dieses Berichts, hat an der
Accra-Nachfolge-Frauenkonferenz in Jamaika als Delegierte
von mission 21 teilgenommen. Organisiert wurde die Kon-
ferenz von Rev. Patricia Sheerattan-Bisnauth, Leiterin des
Departements fiir Partnerschaft von Frauen und Mdannern
des Reformierten Weltbundes, und ihrer Assistentin, Sonja
Rauchfuss. Neben den 23 Teilnehmerinnen waren Pfr. Seong-
Won Park, Exekutivsekretir der Abteilung Zusammenar-
beit und Zeugnis des RWB, und Rev. Collin Cowan, Gene-
ralsekretir der gastgebenden «United Church of Jamaica
and the Cayman Islands» amwesend. Hauptaufgabe der Kon-
ferenz war, aus kritischer Frauenperspektive die Botschaft
zu dem 2004 in Accra verabschiedeten «Bund fiir wirt-
schaftliche und 6kologische Gerechtigkeit» (im folgenden
AC fiir «Accra Confession» genannt) zu verfassen. Ursula
Walti ist Pfarrerin und Leiterin der Fachstelle OeME (Oku-
mene, Mission und Entwicklung) im Kanton Aargau. Red.

Von Accra nach Jamaika

Der Konferenzort Jamaika kniipfte in-
sofern an Accra an, als das Thema
«Sklavenhandel» in Jamaika wieder pra-
sent war. 80 bis 90% derjamaikanischen
Bevolkerung haben westafrikanische
Vorfahren, dieab 1655 von den Englin-
dern aus Westafrika deportiert wurden,
um als Sklaven unter misslichsten Be-
dingungen auf Jamaikas Zuckerrohr-
und Tabakplantagen zu schuften.

Spiter fiel der Welthandelspreis fiir
Zucker und Tabak zusammen und stiirz-
te das Land in eine tiefe Wirtschaftskri-
se. Heute ist die Wirtschaftslage wieder
stabiler—aber der kleinste Einbruch fithrt
zueiner Erschiitterung des labilen Gleich-
gewichts. Jamaika leidet insbesondere
unter Verschuldung, Armut und Arbeits-
losigkeit, Migration/«Brain drain», nied-
rigem Nationaleinkommen und einer
hohen HIv-A1Ds-Rate; nur 15% der Ju-
gendlichen schaffen den Grundschulab-
schluss, 46% der Haushalte sind ohne
Mann usw.

Davon handelten verschiedene Vor-
trage von jamaikanischen Gastreferent/
innen, die das Konferenzthema «Wirt-
schaftliche und 6kologische Gerechtig-
keit» anschaulich und konkret illustrier-
ten. Dadurch erhielten wir einen Einblick
ins Gastland Jamaika, auch wenn das
Konferenzprogramm ohne «sight-seeing»
auskam.

Uber Programm und Pannen, Stirken
und Schwichen
Der Workshop war mit nur drei Arbeits-
tagen sehr kurz—das Programm dusserst
dicht. Es begann jeden Morgen mit ei
nem Gottesdienst. Anschliessend folgte
der morgendliche Programmschwer-
punkt: Je vier Inputs/Kurzreferate und
anschliessend eine Gruppendiskussion.
Das Nachmittagsprogramm war dhnlich
strukturiert: Eine konzentrierte Mischung
von Inputs, Fallstudien, Kurzreferaten
und Gruppenarbeiten. Am Abend fan-
den informelle Gespriche statt.
Gliicklicherweise war die Konferenz
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gut vorbereitet; denn die Konferenz-
leiterin Patricia Sheerattan-Bisnauth fiel
die meiste Zeit krankheitshalber aus. In
der Folge iibernahm ein wunderbares
Team von kompetenten Frauen spontan
die Moderation und fithrte gekonnt
durchs Konferenzprogramm. Noch nie
in meinem Leben habe ich soviel Frauen-
power erlebt! Es war ein herrliches Ge-
misch von intellektuell hochstehenden
Referaten, hitzigen Diskussion, lebendi-
ger Spiritualitit, herzlichem Lachen,
traurigen Geschichten, wie sie das Le-
ben schreibt, vielfiltigen Begegnungen
und Beziehungen zwischen Frauen aus
allen Erdteilen.

Erstam letzten Konferenznachmittag
verfassten wir unter betrachtlichem Zeit-
druck in drei Gruppen je einen Teil der
«Message». Ein kleines Team stellte sich
zur Verfiigung, diesen Entwurf zu redi-
gieren und per E-Mail allen zukommen
zu lassen. So geschah es, dass ich den
Text erst zuriick in der Schweiz in Ruhe
lesen und auf mich wirken lassen konn-
te. Viel schoner hitte ich gefunden, wenn
wir Frauen in Jamaika miteinander hit-
ten feiern konnen, dass wir —zusammen-
gewiirfelt aus aller Welt, einander zu-
nichst noch fremd, die Konferenzleiterin
krank im Bett, bei 40 Grad Celsius und
«heissem» Konferenzthema — es trotz
allem geschafft haben, nach drei Kon-
ferenztagen gemeinsam ein Schluss-
dokument zu verfassen. Es ist nicht sehr
prizis, darf sich aber sehen lassen. Und
wird hoffentlich nicht nur gesehen, son-
dern auch vielerorts diskutiert.

Kostproben aus dem vielfaltigen
Programm

Seong-Won Park zeigte mit seiner Uber-
sichtiiber den «processus confessionis»
von Kitwe 1995 bis Accra 2005 noch-
mals auf, dass sich die Mitgliedkirchen
des RWB seit Jahren (!) mit dem Thema
«Wirtschaftliche Gerechtigkeit» ausein-
andersetzen, dass Accra also nicht das
Ende, sondern nur eine Zwischenstation
in diesem Prozess markiert. Verschie-

dentlich rithmte er mission 21 fiir die
kritische Auseinandersetzung mit dem
Thema «Globalisierung» bzw. fir die
klare Verurteilung einer neoliberalen
Wirtschaftsordnung, die allein auf Ge-
winnmaximierung basiere.

Die drei Kurzreferate von Rev. Pul-
eng LenkaBula/Siidafrika, Rev. Marjorie
Lewis/Jamaica und Rev. Susan Davies/
USA zum Thema «Uberlegungen zum
AC» hatten eines gemeinsam: Sie zeig-
ten, dass das AC in den meisten Kirchen
noch nicht die nétige Beachtung gefun-
den hat und dass insbesondere das The-
ma «Frauen in Kirche und Wirtschaft»
noch immer vernachldssigt wird.

Besonders aufschlussreich war fiir
mich die Fallstudie von Martina Was-
serloos-Strunk, die anhand einer deut-
schen alleinerziehenden Frau aufwies,
dass die negativen Auswirkungen der
neoliberalen Globalisierung nicht nurim
Siiden sondern auch im Norden besorg-
niserregend sind.

Rusa Jeremic aus Kanada rdumte
unmissverstindlich auf mit dem Argu-
ment, Neoliberalismus sei per se ein
Rezept fiir Entwicklung. Mit Blick auf
die Freihandelszonen in Mexiko zeigte
sie, dass der Neoliberalismus erstens
weitgehend auf den Schultern von Frau-
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en laste und zweitens diese besonders
schidige. Sie pladierte dafiir, Wirt-
schaftsanalysen und die Suche nach Al-
ternativen so zu gestalten, dass im Blick-
punkt stets das Los der Frauen stehe.
Denn mit dem Los der Frauen sei aufs
engste das Los der Kinder, der Alten, der
Kranken etc. verkniipft.

Diesen Gedanken flocht Judith Van
Osdol aus Argentinien in ihrer «Bible
study» weiter, als sie mit Blick auf Jesus
fir eine Wirtschaft plddierte, in deren
Zentrum «das kleine Kind» steht. In der
Folge tauchte immer wieder das Bild auf
von der Wirtschaft als «dem Haushalt
von Gott» bzw. das Gottesbild von der
afrikanischen Frau, die Fufu kocht fiir
alle.

Personliche Eindriicke und Fragen
Konferenzen haben ihre 6ffentliche Wir-
kung — hoffentlich! — und ihre persénli-
che Wirkungsgeschichte bei den einzel-
nen Teilnehmer/innen. Neben dem an der
Konferenz Gehorten und Gelernten be-
schiftigen mich seit Konferenzschluss
folgende Beobachtungen und Fragen:
Der Nord-Siid-Dialog zum Thema
«Wirtschaftliche und 6kologische Ge-
rechtigkeit» ist noch viel schwieriger, als
ich mir gedacht habe. Wobei ich gleich
einschrankend sagen will: Es ist nicht
einfach eine Frage von Nord-Siid — son-
derneine viel komplexere Angelegenheit.
Ich mochte es einmal so sagen: Das
«schwere Erbe» massiver Ungerechtig-
keit von der Kolonialzeit bis heute wirkt
hinein in die zwischenmenschlichen Be-
gegnungen und Diskussionen. Das er-
schwert m.E. unvoreingenommenes Zu-
horen, Selbstkritik, Ehrlichkeit — und
leistet vorschnellen Rollenzuweisungen,
Vorurteilen und «blinden Flecken» Vor-
schub. Um keinen falschen Eindruck zu
hinterlassen: Ich empfand unsere Diskus-
sionen in Jamaika als durchaus redlich,
fair und konstruktiv! Trotzdem frage ich
mich: Werden die Kommunikations-
barrieren, die beim Thema «Wirtschaft-
liche Gerechtigkeit» unter Teilnehmen-

den aus dem Norden und Siiden auftau-
chen, nicht vorschnell ibergangen? Wie
siehteine Konferenzfithrung aus, die sich
dieser Blockaden bewusstist und sie sorg-
faltig sichtbar macht, um sie dann
mindestens ansatzweise zu iiberwinden?

Am Rand der Konferenz hatte ich ein
paar gute Gespriache mit Frauen aus
Lateinamerika und der Karibik, die mich
weiterhin beschiftigen. Ich weiss nicht
weshalb — aber diese Gespriche klingen
in mir nach in Form von «direkter Rede».
Deshalb habe ich beschlossen, sie hier
ebenfalls in direkter Rede wiederzuge-
ben:

«Wo seid Ihr Kirchen —insbesondere
Ihr Kirchenfrauen in leitender Stellung
in Europa / in der Schweiz? Wir spiiren
und horen Euch nicht. Wir sind frust-
riert: Thr habt so viele Privilegien, die
wir nicht haben. Thr habt Meinungsfrei-
heit und gesicherte Lebensverhiltnisse.
TIhr Kirchen-Frauen in der sog. Ersten
Welt habt im internationalen Vergleich
so guten Zugang zu Leitungspositionen
und Macht, zu Bildung, Medien, Finan-
zen usw. Was macht Thr aus Euren Pri-
vilegien? Was macht Thr aus Eurer «Po-
wer»? Benutzt Thr sie, um der Stimme
von weltweit benachteiligten Frauen in
Eurem Umfeld Gehor zu verschaffen?
Benutzt Thr sie, um zu «pushen», dass
die Themen von wirtschaftlicher und
okologischer Gerechtigkeit zuoberst auf
Eure Kirchen-Agenden gesetzt werden?»

«Was bedeutet fiir Euch «Bund»?
Was bedeutet Euch Frauen und Minnern,
im Norden eigentlich der «Bund fiir
wirtschaftliche und 6kologische Gerech-
tigkeit», den die Mirgliedkirchen des
RWB in Accra geschlossen habe? Wel-
che Verbindlichkeit hat er fiir Euch?»

«Und was macht Ibr mit dem «Accra-
Bekenntnis»? Es bekennt, dass die wirt-
schaftliche Ungerechtigkeit und 6kolo-
gische Zerstorung einen solchen Grad
erreicht haben, dass die Integritit unse-
res christlichen Glaubens auf dem Spiel
steht. Fuhlt Ihr Euch durch dieses Be-
kenntnis herausgefordert? Fithrt Ihr diese




theologische Diskussion? Was kommt
dabei heraus? Wie dussern sich Eure Lan-
deskirchen dazu? Wie nehmen Eure Ge-
meindeglieder dazu Stellung?»

«Gute Werke> allein reichen nicht.
Wir méchten von Euch vielmebr wis-
sen: Diskutiert Ihr die wirklich wichti-
gen Fragen? Zum Beispiel:

- Wie gehen die Schweizer Kirchen um
mit dem Wissen, dass die Erde kollabie-
ren wiirde, wenn alle Linder einen sol-
chen Lebensstil und Ressourcenver-
brauch hitten wie hierzulande?

— Was sagen Schweizer Kirchen dazu,
dass Entwicklungslander durch Steuer-
flucht und unfairen internationalen
Steuerwettbewerb Milliarden von Dol-
lars an Einnahmen verlieren bzw. dass
die Schweiz als wichtiger Banken- und
Finanzplatz die finanzielle Misere man-
cher Entwicklungslinder auf diese Art
weiterhin verscharft?

— Wie nehmen Schweizer Kirchen ihren
Einfluss wahr zugunsten einer raschen,
vollstindigen und dauerhaften Entschul-
dung armer Lander?

— Was fir alternative Lebens-, Wirt-
schafts- und Gemeinschaftsmodelle kon-
nen die Kirchen aus ihrem reichen geis-
tigen Erbe fiir die Suche nach Alternati-
ven beisteuern?»

In den Gesellschaften der reichen In-

dustrienationen braucht es geistig-mo-
ralische Prozesse, die zu einem breiten
und nachhaltigen Undenken fihren.Ich
frage mich:
- Wie konnen geistig-moralische Um-
denkprozesse in einer Gesellschaft initi-
iert und gefithrt werden? Wie miissen sie
aussehen, dass es den Leuten nicht «ab-
16scht», sondern dass sie «mitkommen»?
- Mit welchen Organen der Zivil-
gesellschaft sollen die Kirchen Europas
enger zusammenarbeiten, um moglichst
viele Menschen in diesen geistig-morali-
schen Umdenkprozess und die Suche
nach Alternativen einzubeziehen?

Ich bin der Uberzeugung, dass der im
Reformierten Weltbund laufende Pro-
zess zu « Wirtschaft und Gerechtigkeit»

den Kirchen in der Schweiz eine grosse
Chance bietet, als Kirche aus der weit
verbreiteten Beschiftigung mitsich selbst
herauszukommen; die Herausforderung
durch die weltweite Okumene, sich als
Schweizer Kirchen angesichts der glo-
balen Ungerechtigkeit stirker zu enga-
gieren, positiv aufzunehmen; den christ-
lichen Glauben anhand des Themas
«Wirtschaft und Gerechtigkeit» neu ins
Gesprich zu bringen — und dabei den
Dialog zu suchen, sowohl mit Kirchge-
meinden als auch mit verschiedenen
Akteuren der Zivilgesellschaft; weltwei-
te Gemeinschaft und Solidaritit zu er-
fahren, indem wir aktiv teilnehmen an

einem Denk-, Diskussions- und Hand-
lungs-Prozess, der uns mit den Refor-
mierten Kirchen weltweit verbiindet; sich
alsKirchen kritisch auseinanderzusetzen
mit der schleichenden «Okonomisie-
rung» des gesamten Lebenszusammen-
hangs.

Die Konferenz hat in mir das Interes-
se und die Motivation gestdrkt, im Rah-
men meiner Arbeit auf der OeME-
Fachstelle an diesen Fragen und Themen
dranzubleiben — und auch den Kirchen-
rat, die andern Fachstellen sowie inter-
essierte Kirchgemeinden fiir diesen Pro-
zZess zu gewinnen. °
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Zeichen der Zei

Willy Spieler

40 Jahre nach
dem Zweiten
Vatikanischen
Konzil

Am 8. Dezember sind es vierzig Jahre
her, seit Papst Paul V1. das Zweite Vati-
kanische Konzil fiir beendet erklirte.
Wihrend dreier Jahre hatte ein spannen-
des Ringen um das Wahrheits- und
Weltverstandnis der katholischen Welt-
kirche stattgefunden. Euphorischer Auf-
bruch und unevangelische Angst vor
Verdnderung hielten sich die Wage. Das
Resultat war denn auch in vielem ambi-
valent, offen fiir unterschiedliche Lesar-
ten. Im Innenverhiltnis ging es um die
Bestimmung der Kirche als Volk Gottes,
aber in nach wie vor hierarchischer
Verfasstheit, auch um die Wahrheits-
frage mit Konsequenzen und Inkonse-
quenzen fiir die Okumene und das Ver-
hiltnis zu den anderen Religionen. Die
Erklirung tber die Religionsfreiheit
bedeutete die vielleicht wichtigste Zasur
in der lehramtlichen Tradition, doch in
«Sittenfragen» wollte diese Erklirung
keinerlei Gewissensfreiheit anerkennen.
Grossartig, aber noch weithin unabge-
golten ist die politische Theologie des
Reiches Gottes, die das Konzil in Ansit-
zen entwickelte. Dasselbe gilt fiir seinen
Versuch, zwischen Kapitalismus und
damaligem Realsozialismus einen drit-
ten Weg zu finden.

Kirche als Volk Gottes
Eines der grossen Verdienste des Kon-

zils ist die Bestimmung der Kirche als
«Volk Gottes» in der Dogmatischen
Konstitution « Lumen Gentium». Selbst
die «Irrtumsfreiheit» in Glaubensfragen,
die das Erste Vatikanum dem Papst al-
lein vorbehalten hatte, wenn er «ex ca-
thedra» sprach, kam jetzt der «Gesamt-
heit der Glaubigen» (Nr. r2) zu. Und
wenn der Papst in die «Kollegialitdt der
Bischofe» eingebunden wurde (Nr.
22ff.), sollten diese nicht mehr nur Voll-
strecker seiner Weisungen sein, sondern
ihren Gldubigen eine Stimme in der
Weltkirche verleihen. Die strukturelle
Einbindung der Amter in den Glauben
der Gldubigen («sensus fidelium»), eine
synodaleund demokratische Kirche also,
wire die logische Folge dieser Ek-
klesiologie gewesen.

Voller Enthusiasmus gingen nach dem
Konzil verschiedene Diozesan- und Lan-
dessynoden an die Arbeit, um ihre Orts-
kirche zu demokratisieren. Die Synode
des Bistums Chur beschloss sogar, «dass
alle kirchlichen Amter durch Wahlen
besetzt werden, an denen die betroffe-
nen Glaubigen direkt oder reprisentativ
beteiligt sind». Selbst der Bischof sollte
im Sinne der frithkirchlichen Tradition
vom Volk gewihlt werden. Wer den
damaligen Synodentext «Kirche im Ver-
standnis des Menschen von heute» liest,
weiss nicht, woriiber er sich mehr wun-
dern soll: iiber die Naivitit der Synode,
die an die Verdnderbarkeit des kirchli-
chen Systems glaubte, oder iiber eine
Kirchenleitung, die sich kurz danach iiber
Beschliisse hinwegsetzte, denen sie eben
noch ihren Segen gegeben hatte.

Die papstliche Personalpolitik kiim-
merte sich schon gar nicht um den
Glaubenssinn des Volkes Gottes und um
die Kollegialitit der Bischofe. Bischof
oder Lehrbeauftragte an einer katholi-
schen Fakultdt durfte nur werden, wer
sich den Direktiven des Vatikans unter-
warf. Die Nuntiaturen in den einzelnen
Landern wurden zu Denuntiaturen, die
missliebige Priester und Theologinnen
der romischen Zentrale anzeigten. Wen-
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dehilse ohne moralische Autoritit ka-
men zu bischoflichen Ehren. In Latein-
amerika wurden Opus-Dei-Bischofe ein-
gesetzt, um die Befreiungstheologie und
ihre Basisgemeinden zu zerschlagen.
Auch in Europa machte sich auf den
Bischofssitzen angepasstes und zugleich
iiberfordertes Mittelmass breit.

Diese Entwicklung steht auch im
Widerspruch zur Soziallehre der katho-
lischen Kirche, die sich fiir Subsidiaritit,
Menschenrechte und Demokratie aus-
spricht, wenn es um weltliche Belange
geht, aber im eigenen Herrschaftsbereich
davon nichts wissen will. Rom verur-
teilt undemokratische Regime mit be-
redten Worten als «Strukturen der Siin-
de». Wenn der Totalitarismus dagegen
von der Kirche ausgeht und Herrschaft
iiber Gliubige und — wie gleich zu zei-
gen sein wird —auch tiber Nichtglaubige
beansprucht, ist er «gottliches Recht».
Als ob «Strukturen der Stinde» dadurch
besser wiirden, dass man sie zu «Dog-
men» erklart.

Leider gibt es Sitze in den Konzils-
texten, die genau diese Entwicklung
rechtfertigen. So die Nota praevia Pauls
vi. zum 3. Kapitel der Dogmatischen
Konstitution iiber die Kirche. Damit der
Papst weiterhin die «volle, hochste und
universale Gewalt tiber die Kirche ...
immer frei ausiiben» kann, hitte es des
Konzils nicht bedurft. So stehen Sitze
des dynamischen Aufbruchs Satzen des
statischen Beharrens gegentiiber. Der von
Johannes XXIII. angekiindigte «Sprung
nach vorwirts» ist eine Frage der Lesart
geblieben. Durchgesetzt hat sich leider
die andere Lesart.

Wabhrheit ...

Stein des theologischen Anstosses ist bis
heute ein romisch-katholisches Wahr-
heitsverstindnis, wie es sich noch im
Millenniumsjahr in der Erklarung «Do-
minus Jesus» des damaligen Kardinals
Ratzinger niederschlug. Zwar wieder-
holt das kirchliche Lehramt nicht mehr
den Satz des Konzils von Florenz (143 8-

1445), dass «niemand ausserhalb der
katholischen Kirche, weder Heide noch
Jude noch Ungliubiger oder ein von der
Einheit Getrennter, des ewigen Lebens
teilhaftig wird...» Rom tut aber auch
keine Busse fiir den vormaligen
Ausschliesslichkeitsanspruch, der im-
merhin den historischen Beweis erbringt,
wie fehlbar das kirchliche Lehramt auch
in seinen «unfehlbaren» Sitzenist. «De-
fizitir»,ja «schwer defizitir» sind immer
nur die anderen Konfessionen oder Re-
ligionen, wie «Dominus Jesus» insinu-
iert. Worauf es ankommt, um im «Voll-
sinn» Christ zu sein, ist der Glaube an
wahre Sitze und an eine Institution, die
sich fiir unfehlbar hailt. Punkt!

Mit der Einberufung des Konzils such-
te Johannes XXIII. diesen konfessiona-
listischen Schutt abzutragen. In seiner
Eroffnungsansprache pladierte er so-
wohl fiir «die Einheit mit den vom apos-
tolischen Stuhl getrennten Christen» als
auch fiir «die Einheit, welche die nicht
christlichen Religionen mit der katholi-
schen Kirche in Wertschdtzung und
Respekt verbindet». Er suchte einen
Ausweg aus dogmatischen Sackgassen
durch die Unterscheidung zwischen der
«Substanz der tradierten Lehre» und der
«Formulierung, in der sie dargelegt
wird». Was noch zur Substanz gehore
und was durch zeitbedingte Formulie-
rung verumstandet sei, konnte so ein-
deutig freilich nicht auseinander gehal-
ten werden. Aber wenigstens gab die
Unterscheidung den Konzilsvitern grii-
nes Licht, um die ausschliessende Spra-
che der iiberlieferten Lehre zu hinterfra-
gen.

Im «Dekret iiber den O kumenismus»
haben die Konzilsviter sich zwar be-
miiht, den andern christlichen Konfessi-
onen «Bedeutung und Gewicht im Ge-
heimnis des Heils» zuzuerkennen, aber
gleichzeitig betont, dass nur die katho-
lische Kirche den «Zutritt zu der ganzen
Fiille der Heilsmittel» gewihren kénne
(Nr. 3). Bedeutet «Einheit der Christen»
also doch nur Einordnung in das dog-
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matische und hierarchische System der
katholischen Kirche? Die Konzilsviter
halfen sich diplomatisch aus der Verle-
genheit, indem sie darauf verzichteten,
diese «Einheit» zu definieren, um nicht
«den kiinftigen Anregungen des Heili-
gen Geistes vorzugreifen» (Nr. 24).

Die Ambivalenz der Formulierungen
erlaubt einmal mehr Interpretationen
nach vorwirts wie nach riickwirts.
Welche Lesart tiberwiegt, zeigt die von
«Rom» verweigerte Abendmablsgemein-
schaft mit den «getrennten Briidern und
Schwestern». Thr steht das katholische
Amtsverstandnis entgegen, dasim refor-
mierten Pfarrer beim Gottesdienst nicht
den Gemeindevorsteher, sondern einen
fromm verkleideten Laien sieht.

Hitte das Konzil auch die «Substanz»
selbst auf ihre «Wahrheit» gepriift, so
hatte es sich vielleicht gefragt, was es fiir
die Kirche heissen konnte, dass auch sie
zuerst nach dem Reich Gottes trachten
misse. Hitte das nicht soviel wie den
Vorrang der Orthopraxie vor der Or-
thodoxie bedeutet? «Heilsnotwendig»
wiren dann Liebe und Gerechtigkeit weit
mehr als Dogmen und Vorschriften, mit
denen die Amtskirche bis heute versucht,
das Volk Gottes zu disziplinieren.

Die Angst um die eigene Autoritit
steht der unvoreingenommenen Wahr-
heitsfindung im Wege. Die Enzyklika
«Humanae Vitae», die 1968 Methoden
der kiinstlichen Empfiangnisverhiitung
als unsittlich verurteilte, brachte es an
den Tag. Wihrend die vorberatende
Kommission von Moraltheologen mehr-
heitlich nichtan diesem Verbot festhalten
wollte, dem ein unbiblischer, bio-
logistischer Naturbegriff zugrunde lag,
folgte Paul VI. nicht den besseren Sach-
argumenten. Er zeigte sich vielmehr be-
eindruckt von der Argumentation der
Kommissionsminderheit, wonach eine
Erklarung, welche die «<Empfangnisver-
hiitung» nicht mehrals «in sich schlecht»
verurteilen wiirde, das Eingestindnis
enthielte, dass der Heilige Geist in dieser
Frage «den protestantischen Kirchen

beigestanden und dass er Pius XI., Pius
XII. und einen grossen Teil der katho-
lischen Hierarchie ein halbes Jahrhun-
dert lang nicht vor einem sehr schweren
Irrtum geschiitzt» habe.

... und Freiheit

Uber den eigenen Schatten gesprungen
ist die Kirche am Konzil mit der «Erkld-
rung iiber die Religionsfreibeit». Vor
dem Konzil war es noch offizielle Lehre,
dass die Kirche ihre «Wahrheit» auch
von Staates wegen durchsetzen miisse.
«Katholische Staaten» wie die damali-
gen klerikalfaschistischen Regime in
Spanien und Portugal galten als Vorbil-
der. Noch der letzte Pius-Papst meinte
in seiner «Toleranz-Ansprache» von
1953: «Wasnicht der Wahrheit und dem
Sittengesetz entspricht, hat objektiv kein
Recht auf Dasein, Propaganda und Ak-
tion.» Mit 200 Jahren Verspatung auf
die Franzosische Revolution hat die
Konzilskirche diese Irrlehre mitsamt dem
«Katholischen Staat» verabschiedet. Der
Konzilstextsieht die Religionsfreiheit als
Grundrecht «in der Wiirde der mensch-
lichen Person» und «in ihrem Wesen
selbst begriindet» (Nr. 2). Damit gab das
Konzil — anders als Paul VI. mit «Hu-
manae Vitae» —indirekt zu, dass der Hei-
lige Geist in der Beurteilung der Religi-
onsfreiheit nicht den fritheren Pipsten,
sondern dem politischen Liberalismus
und den ihm folgenden reformierten Kir-
chen beigestanden habe.

In seltsamer Inkonsequenz aber hat
die Konzilserklarung die Freibeit des
Gewissens auf den religiosen Bereich
beschrankt. Den nicht weniger zentra-
len sittlichen Bereich wollte es unter der
Kontrolle der Amtskirche und des von
ihr unterwiesenen Staates belassen. Auf-
gabe des Lehramtes sollte es bleiben, «die
Prinzipien der sittlichen Ordnung, die
aus dem Wesen des Menschen selbst
hervorgehen, autoritativ zu erkldren»
(Nr. 14), und das auch im Verhiltnis zu
Andersgliubigenund Andersdenkenden.
Die Schranken der Gewissens- und Re-




ligionsfreiheit zieht nicht (wie im mo-
dernen Rechtsstaat) die 6ffentliche Ord-
nung, sondern die vom Lehramt defi-
nierte «objektivesittliche Ordnung» (Nr.
7). So findet der politische Katholizis-
mus in der scheinbar freiheitlichsten
Konzilserklarung eine Hintertiir, um
seinen Machrzugriff auf die katholische
und selbst die nichtkatholische Bevol-
kerung zu rechtfertigen. Darum fithrt die
Kirche bis heute ihre «fundamentalisti-
schen» Kampfe gegen staatliche Ehe-
scheidung, Homoehe, Sexualerziehung
in der Schule, Straflosigkeit des Schwan-
gerschaftsabbruchs usw.

Reich Gottes und Politik

Es gibt Konzilstexte, da lacht einem re-
ligiosen Sozialisten das Herz im Leibe.
So kiindigt sich eine neue politische
Theologie an, wenn «Lumen gentium»
sagt, die Christinnen und Christen soll-
ten ihre «Hoffnung ... nicht im Inneren
des Herzens verbergen, sondern ... auch
durch die Strukturen des Weltlebens
ausdriicken» (Nr. 35). Die grossartige
Pastoralkonstitution iiber «Die Kirche
in der Welt von heute» («Gaudium et
Spes»), enthilt erstmals eine politische
Sicht des Reiches Gottes, das sich zum
«irdischen Fortschritt» (Nr. 39) nicht
gleichgiiltig verhalt. Frei vom Trium-
phalismus der vergangenen Jahrhunder-
te bekennt hier das Konzil, wieviel die
Kirche «der Geschichte und Entwick-
lung der Menschheit verdankt». «Ja,
selbst die Feindschaft ihrer Gegner und
Verfolger, so gesteht die Kirche, war fiir
sie sehr niitzlich und wird es bleiben»
(Nr. 44). Auch dem Atheismus wird nicht
mehr wie frither die Fihigkeit zu Frie-
den und Gerechtigkeit abgesprochen.
Man kann, sagt das Konzil, <hohe Gii-
ter der Humanitit pflegen», ohne deren
«Urheber» zu kennen (Nr. 92). Die Kir-
che «bekennt aufrichtig, dass alle Men-
schen, Glaubende und Nichtglaubende,
zum richtigen Aufbau dieser Welt, in der
sie gemeinsam leben, zusammenarbei-
ten miissen» (Nr. 21).

Fiir die Pastoralkonstitution offenbart
sich das Werden des Reiches Gottes in
den «Zeichen der Zeit». Sie zu deuten ist
«Pflicht der Kirche» (Nr. 4). Das «Volk
Gottes» muss sich, «<vom Geist des Herrn
gefithrt», darum bemithen, «in den Er-
eignissen, Bediirfnissen und Wiinschen,
die es zusammen mit den tibrigen Men-
schen unserer Zeit teilt, zu unterschei-
den, was darin wahre Zeichen der Ge-
genwart oder der Absicht Gottes sind»
(Nr. 11). Die Enzyklika «Pacem interris»
Johannes’ XXIII hatte solche Zeichen
der Zeit im sozialen Aufstieg der Arbei-
terklasse, in der Stellung der Frau im 6f-
fentlichen Leben, in der Entkolonia-
lisierung der Dritten Welt, in der Uni-
versalitit der Menschenrechte und in der
Bedeutung der UNO fiir die Volker-
gemeinschaft gesehen, in weltlichen Ent-
wicklungen und Bewegungen also, die
sich oft gegen den entschiedenen Wider-
stand der katholischen Kirchenleitung
durchsetzen mussten. Mit ihrer Theolo-
gie des Reiches Gottes und der Zeichen
der Zeit wollten dieser Papst und sein
Konzil «nicht Herren iiber unseren Glau-
ben, sondern Mitarbeiter an unserer
Freude» (vgl. 2. Kor. 1,24) sein.

«Zum richtigen Aufbau der Welt»
gehort nach «Gaudium et Spes» auch
die Demokratisierung der Wirtschaft.
Die Arbeitenden leisten einen «Beitrag
zur Vollendung des Schopfungswerkes
Gottes». Von daher erhilt ihre Arbeit
den «Vorrang vor allen anderen Fakto-
ren des wirtschaftlichen Lebens»(GS 67).
Oswald von Nell Breuning sprach von
einem «revolutiondren Ordnungsprin-
zip», das die herkommliche Rangord-
nung von Kapital und Arbeit umkehre,
das Kapital von der ersten auf die zweite
Stelle und die Arbeit von der zweiten
Stelle auf die erste Stelle verweise. Um
1980 die Solidarnosc-Bewegung in Po-
len zu unterstiitzen, hat Johannes Paul
11. diesem «Vorrang der Arbeit vor dem
Kapital» sogar noch eine besondere
Enzyklika («Laborem exercens») gewid-
met.
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Zuvor noch hatte die Synode der Bis-
tiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land am 20. November 1975 — also vor
genau 30 Jahren — das Dokument «Kir-
che und Arbeiterschaft» verabschiedet.
Darin wurde iiber die «vielen Katholi-
ken» geklagt, die es nicht iiber sich brich-
ten, «der Arbeitals dem personalen Fak-
tor hohere Wiirde zuzuschreiben als dem
nur instrumentalen Faktor Kapital». Ja,
es fehlte in diesem Synodentext auch
nicht der Rekurs auf Karl Marx, der «eine
Reihe fundamentaler Fakten der in der
Industrialisierung begriindeten neuen
gesellschaftlichen Wirklichkeit» erkannt
habe. «Die Begriffe Klasse, Klassenge-
sellschaft oder Klassenauseinander-
setzung» seien noch immer eine «zutref-
fende Beschreibung der gesellschaftli-

chen Situation». Und wie ist es heute, -

wo der Klassenkampfvon oben sich der
«herrenlosen Sklaverei»(Max Weber)
des globalen und totalen Marktes be-
dient? Mit dem Ende des Kalten Krieges
ist die Suche nach einem «dritten Weg»
fiir die katholische Kirche offenbar ent-
behrlich geworden. Wenn es nach der
Note der Glaubenskongregation vom

24.11.2002 Uber «das Verhalten der
Katholiken im politischen Leben» geht,
sind Straflosigkeit des Schwangerschafts-
abbruchs und Homoehe die viel gros-
seren Probleme als die soziale Gerech-
tigkeit.

Nicht wirklich durchgesetzt hat sich
auch die Friedensethik des Konzils. Die
Pastoralkonstitution wollte «in ganz
neuer Einstellung an die Frage des Krie-
ges herangehen» (Nr. 80),ja diesen «aus
der Welt schaffen» und «ichten»(Nr.
82). Heute unterstiitzen Teile der Kirche
gar einen US-Prisidenten, der den vol-
kerrechtswidrigen Angriffskrieg gegen
den Irak zu verantworten hat. Hauptsa-
che, er ist gegen die «Fristenregelung».

Sind die Konzilstexte selbst noch
ambivalent, so ist ihre Wirkungsge-
schichte leider nicht die Hoffnungsge-
schichte, die in ihnen auch angelegt ge-
wesen wire. Vierzig Jahre nach dem
Konzilist Trauerarbeit angesagt fiir alle,
die mit dem ersten Konzilspapst, Johan-
nes XXIIL, auf eine Kirche «sine macula
etruga» (ohne Makel und Runzeln) hoff-
ten. °

Diskussion

Wie aus «Junia» ein «Junias» wurde
(Zu Detlef Dieckmann, Bibel in gerechter
Sprache, in: NW 7/8-05)

Es ist schon vielen Bibellesern aufgefallen,
dassderangeblich «frauenfeindliche» Apos-
telPaulusinden Grussworten seinesRomer-
briefes (Kp.16) mitauffalliger Hervorhebung
etliche Frauen aufzahlt, diein verantwortli-
cher Mitwirkung in den ersten Gemeinden,
z.B. in der Leitung von Hausgemeinden,
hervorgetreten sind. Detlef Dieckmann er-
wahntin seinem Beitrag liber die Probleme
der Bibellibersetzung in gerechter Sprache
zu Rechtden vielleicht spektakularsten Fall
einer frisierung des Urtextes in spateren
Ubersetzungen: «Griisset Andronikus und
Junia, meine Volksgenossen und Mit-
gefangenen, die riihmlich bekannt sind
unter den Aposteln und schon vor mir in
Christus gewesen sind», hiess es im Urtext

(ROm.16,7). «<Wie gross muss doch die Weis-
heit dieser Frau gewesen sein, dass sie fur
denTitel Apostel wiirdig befunden wurde»,
schreibt der beriihmte Kirchenvater
Johannes Chrysostomus (um 400) zu dieser
Stelle.

Bis um 1300 wurde dieser Text von den
Kirchenvatern und Kommentatoren— nicht
ohne Verwunderung — so gelesen, wie
Bernadette Brooten ( «Frauenbefreiung»,
herausgegeben von Elisabeth Moltmann,
Miinchen1978,5.148ff.) nachgewiesen hat.
Seit Aegidius von Rom (um 1300) kam dann
die andere Gewohnheit auf, den Frauen-
namen Junia (oder Julia nach einer Text-
variante)ineineninderganzen Antike nicht
bekannten Mannernamen «Junias» umzu-
deuten, weil eine Frau als Apostel undenk-
bar wurde. So scheint es auch Luther nicht
aufgefallen zu sein, dass sein Gewahrs-
mann, der humanistische Bibelkommen-
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tator Faber Stapulensis, sich wohl aus Ge-
wohnhsit dieser spatmittelalterlichen
mannlichen Namenskonstruktion anver-
traut hatte. Auf Grund der weiten Verbrei-
tung der Lutherbibel wurde diese Fehlkon-
struktion eines Mannernamens bis in die
jingste Zeit treuherzig weitergeleitet.
Esistschade, dassdersonst gut iiberdie

Probleme heutigerBibeltibersetzungorien-
tierende Artikel von Detlef Dieckmann (S.
231)angibt, Lutherselbst habe die Apostolin
Junia in den Apostel Junias verwandelt.
Luther hatte wohl den Fehler nicht bemerkt
und eine schon gangige Version weiterver-
breitet — soll leider vorkommen!

Christian Zangger

Evangelisches Missionswerk in Deutsch-
land EMW (Hg.): Menschenrechte. Jahr-
buch Mission 2005. Missionshilfe Verlag,
Hamburg 2005, 336 Seiten, EUR 9.80.

Das neue EMW-Jahrbuch Mission ist keine
leichte Kost. Mit Hilfe von annahernd sech-
zig Einzelbeitragen internationaler Auto-
rinnen und Autoren unterschiedlichster
Konfessions- und Denominationsprove-
nienz geht es dem Redaktionsteam um
Frank Kirschner-Pelkmann und Martin
Keiper um einen facettenreichen, durchaus
kritisch-selbstkritischen Uberblick zu der
auRerst komplexen und schwierigen Lern-
geschichte der christlichen Kirchen und Mis-
sionen auf dem Weg zur Anerkennung der
Menschenrechtsarbeit als unverzichtbaren
Bestandteil ihreseigenen Werte-und Hand-
lungs-Kanons.

Ohne Zuckerguss und beschonigende
Erkldrungsversuche zeichnen sowohl pro-
testantische als auch katholische Autorin-
nen und Autoren nach, warum sich die Kir-
chen bis ins 20. Jahrhundert hinein so
schwer mitdenwéhrendderAufklarungund
derFranzésischen Revolutionentstandenen
Menschenrechten taten, obwohl sowohl in
den Genesis-Berichten des Alten Testaments
alsauchinderBotschaftJesu mitderausder
Gottesebenbildlichkeit hergeleiteten Wiir-
de und Freiheit — sowie dem Postulat von
der radikalen Gleichheit aller Menschen —
unverriickbare Eckpfeilereben genaudieser
Menschenrechte gesetzt wurden. So merkt
etwa Klaus Schdferan, dass es zur Tragik der
neuzeitlichen Christentumsgeschichte ge-
hért, dass wesentliche Impulse des christli-
chen Glaubens gegen die Kirchen durchge-
setzt werden mussten.

Riidiger Nollreflektiertin seinem Beitrag,
dass es erstder Wahrheit tiber die national-
sozialistischen Verbrechenund dertrauma-
tischen Erfahrungen der beiden Weltkriege

bedurfte, um 1948 mit der Griindung des
Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) den
Einsatz fiir die Menschenrechte endlich zu
einem der Leitmotive fiir christliches Enga-
gementweltweitzu machen. Der Anschluss
der Kirchen an die Weiterentwicklung des
Menschenrechte-Kanons mit seinen drei
Generationen aus den birgerlichen und
politischen Abwehr- und Gestaltungs-
rechten, den wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Rechten sowie schlieBlich den
kollektiven Rechten von Vélkern und Volks-
gruppen,wird—unddasistdas Themameh-
rerer Beitrage — durch unzahlige Versuche
gefahrdet, das Prinzip der Unteilbarkeit der
Menschenrechte aufzubrechen.

Stefan Herbst beschreibt dieses Phano-
men eindrucksvoll am Beispiel der Kirchen
im evangelikal gepragten Bible-Belt im SU-
den der USA, die die konservative republi-
kanische Politik der US-Regierung unter-
stiitzen, einerseits militant gegen Abtrei-
bung kampfen und gleichzeitig Todesstra-
fe und punitive Militareinsatze beflirwor-
ten. Am Ende fehlen in dem Sammelband
trotz seines Facettenreichtumseinige wich-
tige Themen: So ware es wiinschenswert
gewesen, ineinem soumfangreichen Uber-
blickzum Thema Menschenrechteauch auf
die Kinderrechte und die Kinderrechtskon-
vention einzugehen. Davon abgesehen dis-
kutiert das Jahrbuch eindrucksvoll und mo-
tivierend die tagliche Herausforderung fiir
Christen, Christinnen und ihre Kirchen, sich
mit aller Entschlossenheit an die Seite der
Opfer von Unrecht und Gewalt zu stellen.

Jiirgen Schiibelin

Kurt Marti: zoé zebra. neue Gedichte.
Nagel & Kimche, Miinchen 2004, 96 Sei-
ten, Fr. 25.50.

Die Gedichte von Kurt Marti in «zoé zebra»
beriihren mich innig. Sie fithren durch sehr
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verschiedene Geftlihle hindurch. Spieleri-
sche Reime haben mich zum Lachen ge-
bracht. Kurt Marti, nicht nur ein
Gesellschaftskritiker,auch ein «Schelm»,ein
Clown Gottes? Verganglichkeit hat alle
Schattierungen; Marti schreibt gelassen
dariiber, heiter und leicht streicht ein Wind
vorbei, dann «lichtwechsel», ein eisiger
Todesschrecken.Der Wind hat sich zurRuhe
gelegt, der blaue Herbsttag gaukelt nur et-
was vor: «den fahlen tod als goldnes tor».
Die Welt jedoch, sie ist nach wie vor und
trotz aller Zerstorung «schon wie nie».

Die Gedichte bezauberndurchleise Tone,
durch Sprachspiele, durchs Beobachten der
Natur.Nahes, Unspektakuldres wird genau
gesehen:«schuhnah/enttrippeltein kafer».
Liebe, «viel beredet», aber «wenig zu fas-
sen»,dochderliebende Menschweiss: «das
ichtier mochte gestreichelt sein».

Gluck ist manchmal ein «fremdwort»,
manchmal dagegen ganz prasent: im Spi-
ren des Regens, im gelungen Text, im Er-
fahren von Schonheit, von Liebe, auch von
Leid. Im Gedicht «kruzifix» fragt Marti, was
sichdenndurchden Mannam Kreuzveran-
dert habe, denn «méchtige tiben / gewalt
aus / wie immer». Doch in den letzten kar-
gen Zeilen die Bestiirzung liber das, was
bleibt und beriihrt: «toter/am/toten/holz:
/schonist/bestiirzend schon/deinkorper.»

Die «neuen gedichte»von Kurt Martisind
nicht nur heitere und schmerzliche Texte
Uber die Erfahrung «the party is over», sie
enthalten auch Gesellschaftskritik wie sie
diesem Autorimmer Anliegenwar. Dochist
diesevielleichtleichterausgedriicktalsfrii-
her — manchmal mit Verwunderung uber
die Geduld von getretenen Menschen, mit
Verwunderung tiberdas Schweigen Gottes.
Doch nehmen wir Gott tiberhaupt wahr?
Wir«Ulibersehenihnleicht/wirverratenihn
oft».Ein «stossgebet»ist oftdringlich; denn
Menschen wissen sehr viel, «von allem zu
viel und dennoch diirftig / vater des lichts!
erbarme dich unser». Im Gliick jedoch wird
das Herz «zum kuckuck / fiir gott» und ver-
mag ihn vielleicht zu trésten. Der Gedicht-
band schliesst mit einem mystischen Text
der «anrufungen». Einige Zeilen daraus:
«gott ohnbeginn / gott querzeitein / gott
windesleicht/..gott menschenwund//lass
nicht von uns!» Brigit Keller
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Jubildumsveranstaltung 60 Jahre
Schweizerischer Friedensrat
Die UNO-Reform und die Schweiz

2. Dezember 2005, 16.30-21.30 Uhr
Friedenskirche, Friedensstrasse 7, Bern

Begriissung durch: Ruedi Tobler, Prasident
Schweiz. Friedensrat, Lachen AR, und Regula
Rytz, Gemeinderatin der Stadt Bern

Das Hauptreferat halt Bundesratin und
Aussenministerin Micheline Calmy-Rey.
Weitere Referent/innen sind: Andreas Zumach
(UNO-Spezialist, Genf), Véronique Zanetti (Phi-
losophieprofessorin, Bielefeld), Keith Krause
(Direktor Small Arms Survey, Genf), Walter
Kalin (Volkerrechtsprofessor, Bern), Laurent
Goetschel (Direktor Schweiz. Friedensstiftung
swisspeace, Bern), Barbara Haering, (National-
ratin, Zurich).

Tram Nr. 5 ab Bahnhof Richtung Fischermatteli,
fiinf Stationen bis Cacilienstrasse

Zige: Basel ab 15.00, Ziirich ab 15.00, St. Gallen
ab13.48, Lausanne ab 14.45

Der Eintritt ist frei, eine Anmeldung nicht nétig.
Beitrag nach eigenem Ermessen auf PC-Konto
80-35870-1.
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«Baustelle Christentum»
Gott loben —das Recht ehren — Gesicht zeigen
Freitag, 13. Januar 2006, 18.00 Uhr bis Samstag, 14. Januar, 17.00 Uhr

Barbel Wartenberg-Potter, evangelische Bischofin von Liibeck: Frémmig-
keit und politische Praxis — wie bekomme ich das in meinem Amt zusam-
men?

Fulbert Steffensky, em. Prof. fiir Religionspadagogik an der Universitat
Hamburg: Gotteserkenntnis und Gerechtigkeit

Arbeit in Gruppen: Was aus der kirchlichen Tradition und Gegenwart reis-
sen wir ab? Was kostet dieser Abriss und was verlieren wir dabei? Was
retten wir aus unseren Traditionen fiir die sakulare Gesellschaft? State-
ments und Gesprach der Referentinnen

Barbel Wartenberg-Potter erzéhlt und liest Texte von Dorothee Sélle zu
«Mystik und Widerstand»

Leitung: Joe Elsener, langjahriger Berater der Bischofe des stidlichen
Afrika, und Li Hangartner, Leiterin der 6kumenischen Fachstelle
Feministische Theologie

Kann abstauben beten sein?

Weiss wie Schnee ist der Lappen, den Sie am Kircheneingang erhalten.
Singend und klingend stauben wir die Kirche ab: Putzen leicht und sanft
erlebt, ldsst Menschen und Dinge aufleuchten. Kann das abstauben sein?
Kann das beten sein?

Mittwoch, 23. November, 18.00-19.00 Uhr

Kirche Bruder Klaus, Bruderholzallee 140, Basel

Kursleitung: Katharina Zaugg und Karin Enz Gerber, Singfrau
Kostenbeitrag: Fr.10.00 inkl. Staublappen

CEHRHADS

Stiftung fdr Kirche und Judentum

Limmattalstrasse 73, 8049 Zirich

ReSo-Agenda

Samstag. 10. Dezember 2005,
Gartenhofstrasse 7, Ziirich

15.00 Uhr: Adventsfeier der Reli-
Montag, 5. Dezember, 09.30-17.00|  gids-Sozialistischen Vereinigung
Uhr Vorankiindigung:

A it = : 1.Juli 2006, Gartenhofstr. 7, Ziirich
m:i:l:ii;itatig:sange wider Ab 9.00 Uhr: Jahresversammlungen

der ReSo und der Freundinnen und
Mit Michel Bollag, Hanspeter Ernst Freunde der Neuen Wege

Und ein weiterer Geschenktipp!

Vre Karrer: Und griisse euch mit dem Lied
des Regenvogels.

Briefe aus Somalia, hg. von Elisabeth
Baschlin. eFeF-Verlag, Bern/Fr. 35.00




