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Editorial:

«Es ist Dir gesagt Mensch, was gut ist!” Dies ist die Losung des diesjihrigen
Kirchentages in Hamburg. In der Ubersetzung von Martin Buber geht es weiter:
»und was fordert ER von dir sonst als Gerechtigkeit iiben”. Gerechtigkeit iiben und
die Liebe zu den Menschen waren immer die Triebfeder des Denkens und Tuns reli-
gidser Sozialistinnen und Sozialisten. Dariiber, was gut ist, und welche Konsequen-
zen dies fiir die Kirchen und die Christinnen und Christen erfordert, gibt es heute
innerkirchlich keinen Konsens. Zu beliebig wird mit der befreienden Botschaft des
Evangeliums umgegangen. Das Salz der Erde ist so oftmals zum Honig der Welt de-
generiert. Kirche will niemand weh tun und macht so (fast) alles nur halbherzig.
Aber es gab und gibt viele Gegenbeispiele. In diesem Heft erinnern wir an drei wich-
tige Personlichkeiten dieses Jahrhunderts, die mit Christi Botschaft von Gottes kom-
mendem Reich Ernst machten. An Wilhelm Schiimer, der das Friedensgebot und die
Bergpredigt iiber das Gesetz der Nazis stellte — an Heinz Kappes, den sie aus seinem
Pfarramt vertrieben und an Helmut Gollwitzer, dem wir und die gesamte christliche
Linke mehr verdanken, als in Worte zu fassen ist.

Mit der Geschichte unseres Bundes nach 1945 beschiftigt sich ein Aufsatz unse-
res Bundesmitgliedes Heinz Rohr, den wir mit freundlicher Genehmigung den ,Ber-
liner Dialogheften” entnahmen. Diese Geschichte ist auch in unseren Reihen ziem-
lich unbekannt, und dies, obwohl sie, bis zur , Linkswende” 1977 immerhin 30 Jahre
umfafite, gegen nur 14 in der Weimarer Republik. Seit 1919 sind es mittlerweile 76
Jahre, dafi es einen ,BRSD” gibt und es ist uns ein Anliegen, diese Geschichte ken-
nenzulernen, aus ihr Schliisse zu ziehen und sie zu hinterfragen — aber auf keinen
Fall sie zu mythologisieren.

Der Anspruch, in einer Tradition zu stehen, mufs sich an der Gegenwart bewei-
sen. Dazu gehort die Solidaritit mit den Befreiungsbewegungen in der 2/3-Welt, wie
auch die Unterstiitzung von Initiativen im Inland. Der Ausgang der NRW-Wahlen
hat unserem Artikel iiber den Ruhrbergbau im vorherigen Heft eine neue Aktualitiit
gegeben, wird doch die Frage der Kohle und ilrer Zukunft ein, wenn nicht der Stol-
perstein fiir eine rot/griine Koalition in NRW.

Wir setzen in diesem Heft unsere Berichterstattung iiber den Katholizismus in
Polen fort. Uber die positiven Reaktionen auf den Artikel im letzten Heft haben wir
uns sehr gefreut. :

- Wir laden unsere Leserinnen und Leser sowohl zum Gesprich am Stand des
BRSD beim Hamburger Kirchentag ein, wie auch zur Jahrestagung unseres Bundes
in Bad Hersfeld.

Liebe Griifie

Eure Redaktion
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_Klaus Korner

Es ist Dir gesagt, Mensch, was gut ist! Micha 6,8
,Doch die Verhiltnisse, sie sind nicht so”

Gedanken zum Kirchentagsmotto

Die Kalte des Systems

In GroBburgwedel bei Hannover hat
sich 1992 ein gehbehinderter Mann das
Leben genommen. Jugendliche Rowdies
hatten ihn eine U-Bahntreppe hinunterge-
worfen. Kurz darauf wurde er von Kindern
aus der Nachbarschaft beschimpft und an-
gespuckt. Da konnte er es nicht mehr er-
tragen, so verhohnt und entwirdigt mit
seiner , gesunden” Frau weiterzuleben.

Nach seinem Tod gab es einige Unruhe
in der Kleinstadt. Der Behindertenclub de-
monstrierte. Er bat die Frau des Verstorbe-
nen, sich an die Spitze des Protestes zu
stellen. Sie zogerte, lieR sich dann aber
iberzeugen und begann sich mit den an-
deren Betroffenen zu wehren. Aber die
Kélte der Gesellschaft, die abweisende Hal-
tung der Nachbarn, die anonymen Anrufe
mit sexistischem Charakter grenzten auch
sie aus, brachte ihr Engagement zum Erlie-
gen, machte ihr Angst, lieB sie verstum-
men. Und sie suchte, isoliert und angefein-
det, ein Jahr nach ihrem Mann ebenfalls
den Tod.

Durch Funk, Fernsehen und Presse sind
wir mit den , bedeutenderen” Gewalttaten
in unserer Gesellschaft vertraut: Brennende
Asylantenheime, Wohnungen von auslan-
dischen Mitbiirgern, Synagogen; Skinheads
stoBen einen Mosambiquaner aus der fah-
renden S-Bahn, erschlagen einen linken
Punker, und die Gesellschaft, ihre Medien,
ihre Politiker, ihre Kirchenménner dufern in
Sonntagsreden moralisch Abscheu, mehr
nicht.
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Doch die Ausgrenzung reicht weiter.
Durch Politiker-Geschwafel vom massen-
haften , Wildwuchs" und , Mibrauch” von
Sozialleistungen werden Arbeitslose und
Sozialhilfeempfangerinnen diffamiert. Ob-
dachlose werden per Staatsgewalt aus den
Innenstadten vertrieben, ebenso die Dro-
genabhangigen. Die Gesellschaft ist krank,
doch sie will die Symptome nicht sehen. Sie
setzt auf Leistung, Erfolg und Ellenbogen.
Wer bei diesem tdglichen Kampf auf der
Strecke bleibt ist menschlicher Abfall, Mll,
als ,menschliches Kapital” nicht zu ver-
markten.

Die Spaltung unserer Gesellschaft in
Reiche und Wohlhabende einerseits und
Arme und Bediirftige andererseits wird
durch solche Tendenzen verscharft und die
Gewaltbereitschaft gegentiber den Verarm-
ten und Ausgegrenzten unterstitzt. Die
Gesellschaft lehrt Bediirftige, Alleinerzie-
hende mit mehreren Kindern, Obdachlose
und chronisch Kranke das Frieren.

Der Blick gar tiber den deutschen ,Tel-
lerrand” in die hungernde Zwei-Drittel-
Welt macht deutlich, wie irreparabel ein
System ist, das stets nur immer mehr Verar-
mung und Verelendung produziert. Dieses
System hat die Herzen und Hirne der Men-
schen so verdndert, daB sie das Einklagen
von weltweiter wirtschaftlicher Gerech-
tigkeit als die ,Solidaritit mit Versagern”
denunzieren, wie jlingst ein Leitartikler im
Zentralorgan der Wohlstandsbﬂrger, der
FAZ (dokument. in DRITTER WEG, Heft 15).

In diese gesellschaftliche Situation hin-
ein redet der Prophet Micha, wie damals,
722 v. Chr., wahrend des assyrischen Krie-
ges, nach dem Fall Samarias und der Bela-
gerung Jerusalems dem Volk ins Gewissen.
Er mahnt mit dem Hinweis auf die Gebote
der Thora, Recht zu schaffen den Witwen
und Weisen und die Fremdlinge zu lieben.
Von den aus der Verantwortung fiir das
ganze Volk sich stehlen- wollenden Israeli-
ten fordert er, Gerechtigkeit und Liebe zu
tiben und den Blick fiir den Nachsten aus
Selbstsucht nicht zu verlieren.

Der prophetische Ruf zur Solidaritat

«Es ist Dir gesagt, Mensch, was gut ist.
Recht zu tun, Liebe zu Giben und in Demut
zu wandeln” (Micha 6,8).

Nicht in einem Schwall ethischer Allge-
meinplatze fordet das der Prophet von uns,
sondern ganz konkret spricht

Psalm 146 kennt ihn als den, der die Ge-
fangenen befreit, der die Blinden sehend
macht, der die Fremdlinge behiitet und
Waisen und Witwen erhalt.

Ahnlich Grundsétzliches zitiert Jesus am
Beginn seines Wirkens in der Synagoge zu
Nazareth vom Propheten Jesaja (58, 6-7):
. Das aber ist ein Fasten, an dem ich Gefal-
len habe. LaB los, die du mit Unrecht ge-
bunden hast! ... Gib frei, die du bedriickst!
... Brich dem Hungrigen dein Brot, und die
im Elend ohne Obdach sind, fiihre ins
Haus!"

Die Propheten des Alten Testaments
und die Predigt Jesu wenden sich immer
wieder gegen die Trennung von Gottes-
dienst und taglichem Handeln. ,Ich mag
deine fetten Dankopfer nicht und dein
Harfenspiel. Die Ohren tun weh vom Ge-
plarr deiner Lieder. Vielmehr laB strémen

Micha Uber das herrschende
Unrecht (6,9 ff.): Von der An-
haufung unrechten Gutes,
von Geschéftsbetrug durch
falsche Gewichte, von den
Reichen, den Verleumdern
mit der falschen Zunge im
Hals. In solcher Verderbnis
schreit er nach Umkehr, droht
er mit der Strafe Jahwes.

Und wo sind unsere
Schreie als Christinnen und
Christen? Wo der konkrete
Ruf wunserer Kirchen nach
Umkehr? Sind wir blind beim
Lesen der Bibel? Taub ge-
ziichtet fiir ihren Ruf nach
Nachfolge auf den Spuren
des Rabbis von Nazareth?

. In dieser Nachfolge sind
wir aufgefordert, am Gottes-
reich mitzubauen, damit uns
der gerechte Gott, unser aller
Mutter und Vater, seine Voll-
endung schenken kann. Der

Joh aber s) 9
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Der BRSD auf dem Kirchentag in Hamburg
Unser Stand auf dem Markt der Moglichkeiten: 2 L 14

befindet sich im Marktbereich 2: , Ordnungen, die den Menschen dienen”. Man fin-
det uns in der Halle 2 (gelber Bereich) im 2. Obergeschoff am Stand 2 L 14. Wir sind
eine sogenannte Kooperation mit der Initiative Christliche Linke aus Ostdeutschland
und mit den Christinnen fiir den Sozialismus eingegangen, d.h. unsere drei Stande
befinden sich unter dem gemeinsamen Motto ,,Wir brauchen Alternativen zum Kapi-
talismus!” direkt nebeneinander.

Unser eigener Stand wird dabei Kritik des Kapitalismus — Sozialismus als Alternative
heiflen.

Unser Cottesdienst in Hamburg-Horn

— genauer gesagt in der Kapernaumkirche, Sievekingsallee 191 — steht unter dem
Thema , Gut ist: Gerechtigkeit iiben”. Dieser Abendmahlsgottesdienst in religids-so-
zialistischer Tradition findet am Donnerstagabend von 18 bis 20 Uhr statt (s. Kirchen-
tagsprogramm, S. 383). Die Kapernaumkirche befindet sich ganz in der Néhe des
Rauhen Hauses, und man erreicht sie, indem man mit der U 3 in Richtung Mimmel-
mannsberg fahrt und an der Haltestelle Horner Rennbahn aussteigt. Die Kirche ist

Unsere Mitglieder und die uns nahestehenden Freundinnen und Freunde bitten wir,

moglichst bald an unserem Stand 2 L 14 in Halle 2 vorbeizuschauen und sich in die
Liste zur Standbetreuung einzutragen. Wir setzen auf das gleiche lebhafte Engage-
ment wie in all den Vorjahren!

Im AnschluB an den Gottesdienst am Donnerstagabend (s.0.) wird es ein Bundestref-
fen mit gemditlichem Beisammensein geben.

«Der Kapitalismus hat gesiegt und sich als das stabilere,
lebenswertere Modell erwiesen. Verloren haben die Ar-
men, das eine Drittel hier und die drei Viertel der
ganzen menschlichen Familie."
«Die biblische Tradition hat den verschiedenen Namen
Gottes einen hinzugefigt, der in dieser Strenge und Ge-
nauigkeit bei den anderen Religionen selten erscheint.
Das ist der Name >Gerechtigkeit<. Sie ist das Herzstiick
unserer, der jtdischen und christlichen Tradition. Ohne
sie kein Gebet, kein Weihrauch, keine Versenkung.
Ohne die Armen keine Nahe zu Gott. “
«Wenn wir uns den Traum, dal} die Hungrigen satt wer-
den, verbieten lassen, dann werden wir von Gott ge-
trennt, jedenfalls von dem der Bibel. Der Kapitalismus
verbietet diesen Traum zwar nicht, weil das eine unmo-
derne Methode ist, aber er sorgt daftir, dal3 wir ihn vergessen.”

Es ist Dir

26. Deutscher
Evangelischer
Kirchentag

1418 Juni % [ 95 ]

ganz nah bei der Haltestelle.

das Recht wie Wasser und die Gerechtig-
keit wie ein nie versiegender Quell.”
(Amos 5, 22-24). Die Schiiler Jesu und die
ersten Gemeinden lebten die Einheit von
Beten und Tun ganz selbstverstandlich. Ja,
sie teilten ihren Besitz untereinander auf,
wie es die Apostelgeschichte belegt. Erst
durch die Konstantinische Wende, als das
Christentum zur herrschenden Ideologie
verkam und rémischer Hellenismus die
Jesusbewegung zu einer rein geistigen
Strémung stempelte, wurde der christliche
Glaube zur Kultreligion ohne jede die
Gesellschaft verandernde soziale Dimen-
sion. Die Ketzerbewegungen, der linke
Fliigel der Reformation, die religiésen So-
zialisten von Blumhardt bis Tillich, die
schwarze Theologie Nordamerikas sowie

6 cus 2/95

die lateinamerikanische Befreiungstheolo-
gie nahmen die Bibel als Buch zur Neuge-
staltung der Schopfung wieder ernst und
unterstrichen, daB der Gott der Gerechtig-
keit von uns mehr als nur sonntédgliche Fir-
bittgebete tiber das Elend in der Welt ver-
langt.

Wie wir, die Christinnen und Christen
es geschafft haben, die soziale Dimension
aus unserem Glauben zu verbannen, zei-
gen z.B. die Ubersetzungen der Vaterunser-
Bitten. Das Wort ,Schuld” kdnnte ebenso
mit Darlehen oder Schulden ins Deutsche
ibertragen werden, ebenso wie das Verb
vergeben” sich mit erlassen oder entbin-
den iibersetzen lieBe. Die soziale Dimensi-
on unseres Glaubens heiBt auch nicht, Al-
mosen geben und Barmherzigkeit {iben,

Dorothee Sélle in: Mutanfalle. Texte zum Denken. Hamburg 1993

obgleich die Barmherzigkeit ein Begriff im
Neuen Testament ist, der Egoismus und
Kalte ausschlieft.

Die Frage bleibt jedoch in einer von so-
zialen Spannungen, Aggressionen und Re-
signation gepragten Gesellschaft: Wie wird
Veranderung, Umkehr zum Cuten még-
lich? Wie hebe ich Vereinzelung, Einsam-
keit und die Flucht in die Drogen Alkohal,
Television und Konsum auf? Die Theologen
der Befreiung haben die Strukturen unserer
Gesellschaft als stindhaft charakterisiert,
d.h. die Bibel fordert von uns nicht nur
Néchstenliebe privatissime, sondern die
Umgestaltung unserer Welt zu einer lebba-
ren, einer Welt ohne die strukturelle Ge-
walt von Ausbeutung, Verarmung und Na-
turzerstorung.

Ernesto Cardenal spricht in seinen Ge-
dichten davon, daf Christinnen und Chri-
sten Revolutiondre sein missen. Aber auch
dieses Wort , Revolutiondr” ist schillernd
geworden. Heute ist es nur denk- und
praktizierbar, wenn wir die groBe Vision
vom Reich Gottes nicht aus den Augen las-
sen, aber , zu Demut wandeln”, will sagen,
zu kleinen realistischen politischen Schritten
far den Menschen und mit den Menschen
das Nétige tun.

Der lange Marsch durch die Institutio-
nen birgt die Gefahr der Anpassung und
des faulen Kompromisses. Aber er ist in ei-
ner nicht-revolutiondren Situation der ein-
zig ehrliche, wenn wir der Vision des Got-
tesreiches uns nahern wollen. Diese Art
Nachfolge, das Reich Gottes vor uns im
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Kopf, die Augen auf dem holprigen Weg,
um den nachsten Schritt zu tun, ist eine
Gratwanderung, bei der wir die menschli-
che Gemeinde und das Wort der Bibel als
Wegzehrung bitter nétig haben.

Die totalitiren Regime des Katholizis-
mus, Faschismus und Stalinismus trauen
dem Menschen nicht. Er ist im Urgrund
schlecht und dumm, wie der GroBinquisitor
Jesus in den Briidern Karamassow von Do-
stojewski beweisen will.

Wir aber haben das befreiende Wort
gehort, daB wir Abbild Gottes und seiner
Kinder sind, berufen, die Erde zu gestalten.
Doch wir durfen nie auf den biirgerlichen
Weg der Individualethik zurtckfallen. Nicht
der Einzelne, das Individuum ist erldst,
sondern die VerheiBung des Reiches Gottes
gilt der ganzen Welt. In diesem Weinstock
sind wir zu Arbeitern berufen. Das mah-
nende Wort aus der ,Dreigroschenoper”
von Bert Brecht aus dem ersten Finale
spieBt birgerliches Christentum auf, macht

uns deutlich, daf es gilt, die Verhdltnisse zu
andern, in denen der Mensch dem anderen
ein Wolf ist.

Ein guter Mensch sein, ja
wer wir’s nicht gern?
Sein Gut den Armen geben,
warum nicht?

Wenn alle gut sind, ist
sein Reich nicht fern,
wer sdhe sich nicht sehr gern
in seinem Licht?

Ein guter Mensch sein, ja
wer war’s nicht gern?
Doch leider sind auf diesem
Stern die Mittel
kdrglich und die Menschen
roh.

Wer mochte nicht in
Fried” und Eintracht
leben, doch die
Verhiltnisse, sie sind
nicht so!

g S
TR

...wider den politischen Filz!
Gedankenskizzen zur Landtagswahl in NRW

— Schuld war eigentlich nur das schéne Wetter. Das hat fast 800.000 SPD-Wabhlerinnen
und -wihler davon abgehalten, ,ihr Kreuz" an der richtigen Stelle des Wahlzettels zu

machen.

— Schuld hat eigentlich nur dieser dumme kapitalistisch-individualistische Muttertag. Was
miissen die Leute ihre Miitter besuchen gehen, anstatt zu wéhlen!
~ Schuld hat eigentlich nur der politische Gegner. Er war so schwach, daB er noch nicht

einmal fiir Zoff im Wahlkampf sorgte.
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Schuld hat... Das ,Schwarzer-
Peter-Spiel”  konnte beliebig
fortgesetzt werden. Fakt ist, die
absolute Mehrheit fiir die seit 15
Jahren absolutistisch regierenden
Sozialdemokraten in  Nordrhein-
Westfalen ist unerwartet verloren.
Unerwartet kann im Grunde nur
der sagen, der sich seiner Macht sicher
war, den Demoskopen glaubte und politi-
sche Verdnderungen aus seinem Denken
verbannte.

Der Wahlkampf war mide. Aktuelle
Themen wurden in keiner Weise aufgegrif-
fen, das Problem der Subventionen der
Kohleférderung (siehe CuS 1/95) hatte
man noch rechtzeitig vertagt. Von allen
Seiten Plattittiden: Die SPD eréffnet ihren
Wahlkampf im Phantasialand Briihl, einem
groBen Freizeitpark. Die CDU versucht sich
als Law-und-Order Partei mit einem smar-
ten Kandidaten, der sich auf den Wahlpla-
katen in seinem eigenen Schatten zeigt.
Die FDP leiht sich den Berliner Baren aus
und plakatiert ihre zentrale Wahlausage
«Platz fur die Mitte" in der Hoffnung, da-
mit die Blrger zu erreichen. Die Biindnis-
griinen erscheinen am Rand — ohne eine
zentrale Wahlaussage — mit grofen Son-
nenblumen auf ihren Plakaten. Die vielen
anderen Parteien kommen tber ihre eigene
Namenswerbung nicht hinaus.

Und dann der Wahlabend: Er wird fiir
die SPD zur Katastrophe (oder zur Chan-
ce?) mit nur (?) 46% der Stimmen. Damit
ist die absolute Mehrheit weg. Landesfiirst
und Ministerprasident Johannes Rau ver-
weigert sich den Fernsehkameras und leckt
mit seiner alten Garde die Wunden. Ein
weiterer Schock: Es gibt aufgrund

der vielen Di-
rektmandate
fur die SPD
und die ver-
lorenen  Pro-
zente keine
Uberhangman-
date mehr und kein
einziges Listenman-
dat. Das heiBt fiir viele

GroBkopferten der SPD, die ihren
Wahlkreis nicht direkt gewonnen haben,
der unerwartete Abschied aus dem Land-
tag. Fraktionschef Farthmann, Saule des
rechten Gewerkschaftsfliigels, verliert: da-
durch sein Mandat ebenso wie der méchti-
ge Bezirkschef des groBten SPD-Bezirks
~Westliches Westfalen", Arbeitsminister
Miintefering. Auch Frauenministerin Rid-
der-Melchers scheitert, wie auch Innenmi-
nister Herbert Schnoor. Gezeitenwechsel
und Depression in Diisseldorf.

Es braucht Tage, bis sich die SPD von
diesem Schock erholt. Alles war erwartet
worden, nur dies nicht. Allein der Gedanke
an eine Rot-Griine-Koalition in Dusseldorf
war innerhalb der SPD bis zum Wahlabend
absolut verwerflich. Lange wurden die Grii-
nen ausgegrenzt (mit viel eigener Mithil-
fe!), und absolut undenkbar war der Ver-
lust der Mehrheit mit Rau an der Spitze.
Alles wurde auf ihn als Landesvater abge-
stellt — GberlebensgroB die Plakate — Perso-
nalisierung als Programm (-ersatz?).

Das Spiel geht weiter, auch zwei Wo-
chen nach der Wahl hat Rau sich nicht
entschieden, die Regierung zu fiihren oder
nicht. Die Koalitionsverhandlungen sollen
dies ergeben, eventuell kann man dann
dem politischen Gegner die Schuld geben,
wenn an Rau unzumutbare
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Forderungen gestellt werden und dieser
dann zurticktritt.

Fir eine genaue Analyse sind derzeit
(28.5.) noch zu wenig Fakten offengelegt
worden. Unibersehbar aber ist, daB das
Potential der Nichtwahler (bei dieser Wahl
40%) steigt. Ein deutliches Signal der Poli-
tikverdrossenheit der Menschen, der Aus-
grenzung von denen, die sich nicht als Lob-
by formieren und dadurch nicht in den Ge-
nuf von Parteiinteressen kommen,

Im SPD-Land NRW hat sich tber Jahre
hinweg ein Parteienfilz ausgebreitet, der
sich bis in die kleinsten Verastelungen kom-

Die NRW-Griinen verfiigen (ber
eine Vielzahl von negativen Erfahrun-
gen mit der ,Beton-Fraktion” der
SPD. Hinzu kommt, daB viele Griine
friiher Mitglied der SPD waren, und
den ,Laden von innen" kennen. Diese
Leidenserfahrungen sind auch die
Hauptursache fiir einige ,schwarz-
grine” Bindnisse. |llustrieren mag
dies die AuBerung eines Vertreters der
Griinen in Datteln, einer Bergbaustadt
am Nordrand des Ruhrgebiets, warum
die Griinen im Stadtrat jetzt mit der
CDU koalieren: ,Wir haben in Datteln
die Alternative gehabt, mit der CSU,
die hier SPD heifit oder mit der CDU
zusammenzuarbeiten. Da haben wir
uns fir die CDU entschieden”. (zitiert
nach der Berichterstattung im WDR,
Redaktion)

munaler Politik verzweigt. Sicherlich liegt
die SPD im Ruhrgebiet immer noch im
Schnitt bei 49% der Stimmen — doch auch
hier brechen Fronten auf. In Gber 80 Kom-
munen des Landes gibt es nach der Kom-
munalwahl vom Oktober 1994 eine Rot-
Griine Koalition. Diese Entwicklung ist lan-
desweit wenig beachtet worden — die Kon-
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sequenz ist das Wahlergebnis vom 14. Mai.
Die Arroganz der Macht beginnt jetzt zu
bréckeln. Der Filz der Parteien geht zwar
noch weiter — ob in kommunalen Versor-
gungsunternehmen, Kommunalverbanden,
bei stadtebaulichen Aufgaben. Uberall gab
und gibt es Absprachen zur Postenvergabe
zwischen den Parteien. Doch werden jetzt
die Bilrgerinnen und Biirger verdrossener
und wachsamer. Sicherlich ist dies ein
Grund mit fiir den Erfolg der Blndnisgrii-
nen, die aber selbst letztlich auch nicht ge-
feit sind vor dem Bazillus ,Machtgefiige
und MachtbewuBtsein”.

In der letzten Legislaturperiode haben
sich die Griinen im NRW-Landtag
hauptsachlich mit sich selbst beschaftigt.
Wochenlang wurde z.B. iiber die Aussage
der Griinen-Abgeordneten Beate Scheffler
diskutiert, die behauptet, daB die antiauto-
ritire Erziehung im Gefolge der 68er Gene-
ration mitverantwortlich fiir die rechtsex-
treme Haltung vieler Jugendlicher heute
sei. Aber die Griinen verkdrpern trotzdem
die Hoffnung fiir einen Teil der Menschen,
daB umgesteuert wird und daB sie die
Wirtschafts-Beton-Fraktion der SPD aufmi-
schen kénnen.

Garzweiler 1l wird zum Synonym der
Auseinandersetzungen. Hier hatte die SPD
ein groBes Gebiet mit 14 Dorfern fiir den
Braunkohletagebau freigegeben, um Ar-
beitspldtze zu sichern. ( Hier sollen bis zum
Jahr 2045 insgesamt 1,3 Milliarden Tonnen
Braunkohle geférdert werden, d.Red.) Die
Griinen plddieren fir den Erhalt dieses Ge-
bietes aus 6kologischen Gesichtspunkten.
Am Beispiel dieses Projektes wird zu beach-
ten sein, wie die , Verséhnung von Okono-
mie und Okologie” (SPD-Wahlkampfbro-
schiire) vor sich geht.

In fast allen groBen Stadten des Ruhr-
gebietes liegt die Arbeitslosenzahl Gber
10%. Ebenso steigt die Zahl der Men-
schen, die Sozialhilfe benétigen. Das Pro-
blem der Obdachlosigkeit und der verdeck-

Garzweiler |l ist ein 65 Quadratki-
lometer groBes Gebiet am Nieder-
rhein, das die Firma Rheinbraun ab
dem Jahe 2006 abgraben will. Die
Kohle, die dort 400 Meter tief im Bo-
den liegt, soll in den Kraftwerken des
Mutterkonzerns  Rheinisch-Westfali-
sche Elektrizititswerke (RWE) zu
Strom gemacht werden. Am Nieder-
rhein wird seit 50 Jahren Braunkohle
geférdert. Doch noch nie hatten Wirt-
schaft und Politik mit so heftigem Pro-
test zu kampfen wie im Falle von
Garzweiler I1. Eine Koalition aus Biirge-
rinitiativen, Stidten und Gemeinden,
Naturschutzverbanden und Kirchen
versuchen seit Jahren, die Genehmi-
gung des neuen Tagebaus zu verhin-
dern — vergeblich bisher. ... Fast 8000
Menschen sollen ihre Heimat verlas-
sen. Die riesigen Baggerlocher sollen
trockengelegt werden, der Grundwas-
serspiegel in der Region wird vermut-
lich noch weiter sinken, als dies bereits
durch den Tagebau Garzweiler | ge-
schehen ist. Bedroht ist auch der Na-
turpark Maas-Schwalm-Nette norddst-
lich des Reviers. Und die Braunkohle
hat die schlechteste Okobilanz aller
Rohstoffe, die man zur Energieerzeu-
gung verfeuern kann. (aus Publik Fo-
rum Nr.7/1995, 5.17)

ten Armut schwillt tberproportional an. Ju-
gendlichen fehlt zunehmend die berufliche
und gesellschaftliche Perspektive. Die Aus-
grenzung eines Drittels der Gesellschaft ist
langst Alltagsrealitdt geworden. Alles The-
men, die in den Diskussionen zur Land-
tagswahl vergessen wurden. Vergessen?
Oder waren sie nicht birgerfreundlich?

Seit Jahren steht die SPD in NRW fir
den Ausbau des Individualverkehrs, fir die
Vernichtung von 6kologischen Lebensrdu-

men, flir die Konzentration und Fusion von
Idustrieunternehmen  (Beispiel ~ Krupp-
Hoesch) und fiir wenig durchschaubare
Strukturen in den kommunalen Verwaltun-
gen. Zwischen den Aussagen und Ansich-
ten der Stadte und Gemeinden und den
Positionen der SPD als Ortspartei gibt es
vielerorts keine Unterschiede. Die Indu-
striegewerkschaft Bergbau und Energie
(IGBE) spricht sich fir eine ,groRe"
SPD/CDU-Koalition in Diisseldorf aus, da
die Griinen sehr diffuse AuBerungen zu
Kohlepolitik von sich geben. Die IGBE zieht
offensichtlich die btrgerliche Machtkon-
zentration anstehenden politischen Veran-
derungen vor.

So kénnte man die Wahl in NRW auch
als Quittung der Wahlerinnen und Wahler
bezeichnen. Doch diese Quittung kann
+weganalysiert" werden. Denn am Wahl-
sonntag war ja Muttertag und auBerdem
schénes Wetter...

Wider den Tod!
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Ulrich Peter.
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Diese Thesen wurden auf einer Veranstaltung im Rahmen
des , Katholikentages von Unten" im Juni des letzten Jahres
in Dresden vorgetragen.

Kritik am real-existierenden Kapitalismus

Teil I: Kapitalismuskritik aus der Sicht der
sozialistischen Bewegung.

1.) Die sozialistischen Schriften und die Bi-
bel haben das gleiche Schicksal: viele ha-
ben sie in der Wohnung oder im Keller,
noch mehr glauben zu wissen, was drin
steht, aber kaum jemand hat mehr als den
Klappentext gelesen. Dies gilt sowohl fiir
Beflirworterinnen wie fir Gegnerlnnen.

2.) Es gibt aus der mehr als 200-jéhrigen
Tradition sozialistischen Denkens eine Viel-
zahl unterschiedlichster Kapitalismuskriti-
ken. Die in der franzésischen Revolution
entstandene Dreiheit , Freiheit — Gleichheit
— Briiderlichkeit” hat sich zu drei verschie-
denen Strangen ausdifferenziert:

Freiheit ist als Hauptwert aufgenommen
worden von der anarchistischen Bewe-
gung, die hiervon ausgehend den Kapitalis-
mus wegen seines Herrschafts- und
Zwangscharakters kritisiert.

Gleichheit ist die Hauptkategorie der mar-
xistischen Tradition, aus der sowohl die So-
zialdemokratien  (Stichwort:  Chancen-
gleichheit!) wie auch die leninistischen
kommunistischen Parteien (Gleichheit =
kein Privateigentum an Produktionsmitteln
plus vormundschaftlicher Staat!) stammen.
Briiderlichkeit ist vor allem von der Genos-
senschaftsbewegung aufgenommen und
fortgefiihrt worden. Hier sollte eine andere
Qualitat des Lebens, der Zusammenarbeit
und der Kultur erreicht werden.

12 cus 2/95

3.) Bei aller Unterschiedlichkeit der Ansétze
lassen sie sich heute in 3 Hauptgruppen
einteilen: das Unterschiedskriterium ist je-
weils die Einschatzung des Kapitalismus als
System:

- ein Kapitalismusbegriff, wie er etwa im
SPD-Programm auftaucht, meint einen Ka-
pitalismus ohne Krisen, mit Vollbeschéfti-
gung, okologischer Orientierung etc. Hier
zielt die Kritik nur auf die Abweichungen
vom ,, Schénwetter-Kapitalismus”.

- ein Kapitalismusbegriff, der die Kritik
primar an der materiellen Verelendung bei
uns und der 3/4-Welt festmacht.

— ein Kapitalismusbegriff, der neben der
materiellen Verelendung auch die Dimen-
sionen der Okologie und der psychischen
Verelendung integriert und insofern den
Kapitalismus als Totalitat fafBt.

4.) Jede Kapitalismuskritik aus Sicht der so-
zialistischen Bewegung muf sich selbst
priifen, ob sie das bestehende System nicht
mit Argumenten vorkapitalistischer bzw.
faschistischer Sichtweisen kritisiert und in-
sofern reaktionaren und faschistischen Po-
sitionen Vorschub leistet. Hierzu einige
schlaglichtartige Problemanzeigen:

a.) Die dkologische Bedrohung hat in der
Zeit industrieller Massenproduktion eine
andere Qualitit bekommen. Daraus ziehen
Teile der Okologiebewegung den Schlu®,
wieder vorkapitalistische Produktionswei-
sen (klein, 0berschaubar, kommunitir,
Selbstversorgung etc.) anzustreben. Daf es

in der Oko-Szene auch eine 6ko-faschisti-
sche Bewegung gibt, ist bekannt.

b.) Die Sicherung der Arbeitsplitze in
Deutschland ist wichtig, aber wenn nicht
der Internationalitdt des Kapitals eine sol-
che der Arbeiterlnnen entspricht, kommt
dabei eine nationalistische , Standortsiche-
rung” heraus, ganz gleich ob es heift
.Deutsche Arbeitspldtze fir deutsche Ar-
beiter” (NPD) oder ,Sicherung des Stand-
ortes Deutschland”. Mittransportiert ist je-
weils eine nationalbornierte Perspektive.

¢.) DaB das Parteiengefiige der BRD sich
auflést und der Parteienstaat immer mehr
seiner Legitimation verliert, ist augenfallig.
. Parteienverdrossenheit”, eine Stimmung
«gegen die in Bonn oder Briissel" etc. ist zu
verzeichnen. Viele Linke stimmen in diesen
Chor mit ein. Es gibt eine geféhrliche Ana-
logie zwischen dieser Art von populistischer
Demokratiekritik und der Demontage des
Weimarer Staates. Die Rechte bietet als
Mittel zur ,Reinigung des Staates (Ausmi-
sten!) ,einen autoritiren Ausweg an, was
verfangt, da in , Bonn und Brissel” angeb-
lich nur die falschen Manner sitzen. Die
Linke milte stattdessen feststellen, dafB
dort tiberhaupt nur die Vertreter sitzen, die

die Bevolkerung gewahlt und akzeptiert
hat, stellvertretend fiir sich. DaB also ohne
Selbstmobilisierung und nur durch einen
Austausch der Biirokraten, nichts besser
wird!

d.) Gerade in kirchlichen Bereichen wird die
These vertreten, daB die arbeitende Beval-
kerung der Metropolen ihren Reichtum nur
halten konne aufgrund der Ausbeutung
der 3/4-Welt. Insofern sei sie aktiver Teil
der kapitalistischen Ausbeutungsstruktur
und als progressiver Faktor zu ignorieren.
Demgegentber sei Verzicht angesagt. Un-
ter den derzeitigen Machtverhaltnissen ist
diese Position der Wunschtraum aller Un-
ternehmerverbande.

5.) Was haben Sozialistinnen und Soziali-
sten heute am Kapitalismus zu kritisieren?

a.) Beispiele aus der Wirtschafts- und Sozi-
alpolitik:

— Der Aufschwung kommt — aber ca. 3-4
Millionen Arbeitslose werden (mindestens)
bleiben. .
— Die Arbeit wird immer weiter verdichtet,
der StreR und die Krankheiten nehmen zu,
nur eine Minderheit geht mit 65 in Rente,
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immer mehr scheiden vorzeitig aus dem Er-
werbsleben aus.

— Die Einkommensschere geht immer wei-
ter auseinander, die Umverteilung von un-
ten nach oben setzt sich fort.

- In den Produktionsentscheidungen geht
es ungeachtet aller Ideologien nur um den
Profit. Unternehmer sind in dieser Hinsicht
vollig antinational. Die Zahl der Produkti-
onsverlagerungen steigt rasant.

— Der Wert der Ware Arbeitskraft wird ab-
gesenkt. Im Moment bereiten die Unter-
nehmer eine weitere Runde der ,Lohn-
und Kostensenkungen” vor. In den Betrie-
ben und Biros werden die Belegschaften
«abgespeckt”. Kranke, &ltere Menschen,
Alleinerziehende etc. bleiben auf der
Strecke.

- Wahrend tber 500 Milliarden DM Kapital
in der BRD keine Anlage findet, wird der
Sozialstaat ,verschlankt”. Leidtragende
sind Millionen von Sozialhilfeempféngerin-
nen, Rentnerlnnen, Kinder etc.

— Der AnschluB der DDR hat sich fiir das
westdeutsche Kapital zu einem Schlaraffen-
land entwickelt. Dank der Treuhand sind
private Gewinne immensen Ausmafes ent-
standen und die ebenso immensen Verluste
wurden sozialisiert.

b.) Beispiele aus der Okologie:

— Wasserverordnung (Pestizide),- Griiner
Punkt, = Millchaos

- Katalysator/Tempolimit,

— Privatisierung der Gewinne und Soziali-
sierung der Folgen

- Tauschwert- statt Gebrauchswertorien-
tierte Produktion (VerschleiB!)

c.) Beispiele fiir die zunehmende psychi-
sche Verelendung:

- seelische Verkriippelung von Millionen

— Millionen von Alkohol- und Medikamen-
tenabhéngigen

— Strukturen einer siichtigen Gesellschaft:
Rausch statt Realitdt
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- Brutalisierung von Gesellschaft und
menschlichen Beziehungen

- zunehmende Beziehungslosigkeit und In-
dividualisierung

- Gewalt gegen Kinder, Frauen, sich selbst
(Suizid)

— Zerriittung und Auflésung der Familien-
struktur, ohne daB Alternativen entstehen
- Sinn- und Wertkrise

d.) Beispiele aus dem Bereich Herrschaft/
Demokratie

~ Der konservative Publizist Paul Sethe
nannte die Pressefreiheit der 60er. Jahre
«die Freiheit von 200 Personen, ihre Mei-
nung zu sagen”. Heute sind es eher weni-
ger, wobei Personen wie Herr Kirch gleich
2 Fernsehsender betreiben. In der Kulturin-
dustrie hat die Zentralisierung und Konzen-
tration zu Super-Konzernen wie Bertels-
mann gefiihrt, Konzernen ohne demokrati-
sche Kontrolle.

- Der Staat, angefangen bei der kleinsten
Kommune, ist oligarchisiert und entzieht
sich zunehmend der Kontrolle selbst der
Parlamente. Das Stimmvolk hat derart ge-
ringe Moglichkeiten der Mitbestimmung,
daB zwangsldufig die Wahlabstinenz und
die ,Politikverdrossenheit” zunimmt . Die
Verfassungsdiskussion seit 1990 macht
deutlich, daB alles so bleiben wird, wie bis-
her. Versuche, die représentative Demokra-
tie mit plebiszitiren Elementen zu kombi-
nieren, sind abgewehrt worden. AuBerpar-
lamentarischer Druck bricht sich immer
mehr an den betonierten Strukturen der
biirgerlichen Demokratie.

6.) Die drei Hauptforderungen der franzo-
sischen Revolution miissen heute wieder
zusammen gedacht werden. Die Vereinsei-
tigung hat in der bisherigen Geschichte nur
zu Katastrophen gefiihrt.

__Peter Winzeler.

Gollwitzer - die unmagliche Maglichkeit,
Christ und Marxist zu sein

Ein Nachdenken
iiber Gollis Hinterlassenschaft

Von Gollis Lehrer Karl Barth stammt das
treffliche Bonmot, man kénne unméglich
«Christ und Marxist” (oder Kommunist)
sein, denn sonst wirde man morgen un-
vermeidlich die Hemden wechseln und
.Christ und Amerikaner” oder , Christ und
Faschist” sein. Wenn ich jetzt von Golli
spreche, der hier dem Meister leibhaftig
widersprach, hat dies den Sinn, daB ich
nicht einfach den literarisch-antiquarisch
gewordenen Gollwitzer bereden will, son-
dern nach einer lebendigen Person zuriick-
frage, die in einer seltenen Identitit des
Nicht-Identischen existierte, in sich schein-
bar Unvereinbares oder doch Widerspriich-
liches versdhnte: Kirchenkampf und Klas-
senkampf, christliche Freiheit und Biirger-
freiheit, Glaube und Politik, Nichstenliebe
und  strukturverindernde  marxistische
Theorie und Praxis des Sozialismus. Es geht
also nicht um ein theoretisches oder ideolo-
gisches System, das alle diese Elemente
gleichmiBig umfaBte, sondern um einen
Menschen in seinem Widerspruch, Auf-
bruch und Widerstand — veranschaulicht
durch Ereignisse, Zitate und Literaturhin-
weise.

Das Aufregende ist, wenn ich an Gollis
Umgang mit dem Marxismus denke, daB
eigentlich alles sich bei ihm vorfindet, was
iber Marx je im Guten und Bésen gesagt
worden ist: groBtes Lob und tiefster Dank,
aber auch Abscheu, Denunziation und

konservativste Fundamentalkritik. Hier die
Behauptung, daB die fiir Marx , entschei-
denden” Sétze ,véllig in der Luft hingen”
und in ,schauerliche AnmaBung", Diktatur
und Verbrechen- umschlagen miissen
(6,167ff); dort aber die Rezeption, Revision
und kiihle Instrumentalisierung des Marxis-
mus, unter Destruktion seines atheistischen
Habitus und des pompésen ,Diamat” im
ganzen. Dann wiederum die gréBte Affi-
nitdt in Gollis eigenem Entwurf der Ge-
schichte und gerade der Kirchengeschichte
— als verdecktem Privilegien- und Klassen-
kampf der weiBen Herrenrasse, auslaufend
in einer avantgardistischen Konzeption
christlicher Gemeinde als eines revolu-
tiondren ,Vortrupps zum Leben" inmitten
des Befreiungskampfes der gepliinderten
Volker gegen und aus der Barbarei des
Marktkapitalismus, was weit hinausgeht
tiber eine nur oberflachliche Beriihrung mit
Marx, sondern eher den Eindruck eines
Theologen erweckt, der Marx mit Haut
und Haaren in sich aufsog, ihn auch in der
Bibelauslegung und Predigt mitreden laft,
ihn zum Prifstein der christlichen Lehre
macht.

Denn was sich vor Marx nicht auswei-
sen laBt, was seiner Wirklichkeitsanalyse
nicht standhalt, das steht eh im Verdacht,
die Lebenswirklichkeit zu verfehlen, sie zu
vernebeln, also auch die Menschwerdung
Gottes nicht ernst zu nehmen: ein Ver-
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dacht, den Gollwitzer auch gegen seine ge-
liebten Kirchenlehrer wendet, zuweilen
auch seinen gelehrigen Schilern miBtrau-
end, die aufweisen wollten, schon Karl
Barth sei ein Marxist gewesen. Fragte der
Sozialist Golli mich doch eines Tage zwei-
felnd, ob ich meinte, es sei nicht alles sinn-
los gewesen, was er im Gefolge Karl Barths
theologisiert habe, wahrend er in seinen
letzten Tagen wohl auch den Zweifel hatte,
ob das vielgeschundene Wort |, Sozialis-
mus" noch tauge, um seine christliche Exi-
stenz und Praxis hinreichend zu markieren.
Nun gut, man hat von Luther, Marx
und Barth gesagt, sie seien ,vielschichtige"
Personlichkeiten gewesen, warum sollte
man dies nicht auch Golli zugute halten?
Nur ist es dann gar nicht einfach, sein am-
bivalentes Verhdltnis zu Marx zu differen-
zieren, eine Vergleichsebene zu finden und
deutlich zu sagen: Wo hat Golli der Ver-
fuhrung widerstanden, wo ist er ihr nicht
verfallen und wo doch erst recht, wo
streckte er die Waffen vor Bruder Marx,
und wo verteidigte er ihm gegeniiber bis
zum Ende seine theologische Reserve und
Freiheit? Mann kann auch lapidar fragen:
Ob Golli denn als Lehrer taugte in dieser
speziellen Gefahrdung der theologischen
Existenz, oder ob man nicht allen raten
miiBte, seine , Berliner Schule” zu meiden.

Ausgehen will ich von einem mich da-
mals Uberraschenden und befremdenden
Satz im Vorwort zu , Krummes Holz - auf-
rechter Gang" (1970). In diesem ihm wohl
wichtigsten Buch bestétigt Golli nochmals
die konservarive Auffassung, dem Marxis-
mus — nicht nur ihm, aber auch gerade
ihm, fehle entscheidend die Dimension der
individuellen Sinngebung im kollektiven
Lebensvollzug. Der Einzelne, so pflegte
Golli uns 68ern einzureden, ist im Marxis-
mus ein winziges Maschinenrad im Getrie-
be, aber der soziale Fortschritt kann den
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Lebenssinn flir all die Gescheiterten oder
Verheizten nicht ersetzten — und eben dar-
aus erwdchst das Monstrése der materiali-
stischen Geschichtsauffassung als eines
Glaubens, der diesen Sinn erfillen will und
nicht kann, aber damit Einzelne oder ganze
Generationen opfert, und nicht nur Chri-
sten, auch Kommunisten liquidiert.

Dennoch ist im Vorwort zu lesen, dieses
Buch sei nicht gegen Marx geschrieben,
sondern aus einer Position, die den christ-
lich-marxistischen Dialog , schon hinter sich
hat” und ,sowohl christlich, als auch mar-
xistisch” sein will. Diese Chuzpe war es, die
mich an Gollis Buch faszinierte und argerte.
Da war einerseits die klare Absage an jenen
abgehobenen ,Dialog”, der - irgendwo
zwischen Moskau und dem Vatikan — um
Jchristliche” oder ,atheistische” Weltan-
schauung, Anthropologie und Eschatologie
kreiste, und sich in meinen Augen wohl
von vorneherein als Totgeburt erwies. An-
dererseits erschien es mir wenig glaubwiir-
dig, ja als ein christlicher Taschenspieler-
oder Rattenfangertrick, wenn Golli einfach
behauptete, den Dialog schon hinter sich
zu haben und auch fir Marxisten verbind-
lich sprechen zu kénnen — wie anmafBend
gegentiber Gewerkschaftern und Partei-
Marxisten, die trotz fehlenden Gottes- und
Christusglaubens immer noch aufopfernd
der Arbeiterklasse und ihrer schwer errun-
genen Staatsmacht die Stange halten woll-
ten!

Einerseits kehrte die alte Anklage wie-
der, der Marxismus wiirde von der Ge-
schichte zuviel erwarten und den Messia-
nismus des judisch-christlichen Erbes tiber-
strapazieren (,Die marxistische -Religions-
kritik und der christliche Glaube"), und an-
dererseits horte ich wieder den ewigen
Vorwurf, der Marxismus wiirde viel zu rea-
listisch und diesseitig sein und doch an kei-
ne nahe Erlésung der Menschen von Siin-
de, Tod und Teufel glauben, er miisse dar-
um vor dem Nichtigen resignieren,

Gollwitzer unterstiitzte in den 80er Jah-
ren die Hausbesetzer. Demonstrativ zog
er in ein besetztes Haus in der Kreuzber-
ger Arndtstrafle.

wdhrend Christen diese eschatologischen
Kleinigkeiten mit ihrem Christus ja langst in
der Tasche haben (oder doch zu haben
glauben).

Und nun war ich dabei, in Kapitalkur-
sen zu lernen, daB es beim reifen Marx
eine Anthropologie gar nicht gibt, in deren
Rahmen Gollwitzers Sinnfrage angebracht
wire, weil der Mensch immer schon ,,im
Ensemble” seiner sozialen, 6konomischen
oder auch sexuellen Verhéltnisse lebt, wo-
gegen sich die abgespaltene Sinnfrage als
typische Ausdrucksform der biirgerlichen
Existenz und ihrer Entfremdung vom wirkli-
chen Leben darstellt, somit als typisches
Uberbau-Phanomen einer religidsen oder
ideologischen Sinnproduktion. So war es
fir mich analytisch-marxistisch noch nicht
angebracht, abstrakt nach ,dem Sinn des
Lebens” zu fragen, statt nach den Verhélt-
nissen zu fragen, die den Lebensvollzug

hindern — zumal auch angesichts des ge-
wichtigen Satzes von Karl Barth, daB das
Wort Gottes unserm Leben den Sinn gera-
de abspricht, uns von der quilenden egoi-
stischen Heilsfrage befreit, um uns etwas
ganz anderes wie Vergebung, Hoffnung
und Trost zuzusprechen: als Angeld auf die
noch anstehende Erlésung aller Menschen
in Natur und Geschichte.

Golli, der dies alles wohl wuBte, schien
mir wieder zwischen den Fronten zu
schwanken und hinter die Marx'sche und
Barth'sche Religionskritik zurlickzufallen.
Doch bei allem Arger iiber seine Voreilig-
keit, einen Dialog womdglich schon abzu-
brechen, der auf Basis des Marx'schen , Ka-
pital" vielleicht erst noch Platz greifen soll-
te, fand ich mich doch als Schiiler vor, der
sich Gollis Postulat zu eigen machte, (ob
besser, steht dahin)..., der also zu den Chri-
sten gehdrte, die Marx und Jesus nicht
mehr so genau auseinanderhalten konnten.

Damals fand ich mich durch Mar-
quardts Studie tber , Theologie und Sozia-
lismus bei Karl Barth" besser belehrt, weil
diese auch die gesellschaftlichen Verhéaltnis-
se mit in den Gottesbegriff theologisch ins
Denken der Christen induzierte und so
auch die theologische Sinnproduktion ma-
terialistisch analysierte. Golli hat dieses
Buch durch seinen persénlichen Einsatz
verteidigt und aus biografischen Erinnerun-
gen erganzt, aber mein Respekt vor Golli
als marxistischem Theoretiker stieg erst
wieder an, als seine Studie tber die , kapi-
talistische Revolution” nachlieferte, was er
den  marxistischen  Gesprachspartnern
schuldig geblieben war, indem er auch den
6konomischen Marx aktualisiert rehabili-
tierte. Im Rickblick erscheint mir Gollis
Sinn-Buch freilich als ebenso unverzichtbar
wie das Lehrstiick Gber die sich zu Tode
siegende , kapitalistische Revolution”, hat
Golli doch mit einem fast prophetischen
Gespur das Scheitern des Realsozialismus
antizipiert.
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Die Frage ist nun, wie dieser Ubergang
zu verstehen sei: vom dezidierten Antimar-
xisten der 50er Jahre zum Christen, der sich
demonstrativ als , Kommunist marxistischer
Pragung” bekennt. Wie verhilt sich die
frihe Kritik des gottlosen ,Systems” des
atheistischen Materialismus zur spéteren
Kritik des nicht weniger gottlos-materiali-
stischen , Systems” der global erweiterten
Reproduktion des Kapitals durch den gren-
zenlosen Weltmarkt und seine Diktaturen:
Wie Golli nun mit Hilfe von Marx, Lenin,
Rosa L., Keynes, E. Mandel, E. Althusser
oder R. Bahro u.a. den real existierenden
Kapitalismus dechiffrierte? Soll man biogra-
fisch von einem Bruch reden, von einer
«Bekehrung"? Oder nur von der peinlichen
Umkehr des bisherigen Weltbildes? Han-
delte es sich um das Blindgdngertum des
ach so ,spontanen” und identifikations-
freudigen Theologen, der im Eifer seiner
Ablehnung des Antikommunismus so weit
ging, daB jeder Feind seines Gegners ihm
zum Freund wurde?

Ich meine, daB Golli kein uranfanglicher
Marxist war (wiewohl er als Wandervogel
z.B. K.A. v. Wittfogel las), sondern eher wi-
derstrebend dahin gefiihrt wurde, , wohin
du nicht willst”, wobei es wohl Einschnitte
und Zasuren gab, aber keinen Bruch, son-
dern eine zah verteidigte Kontinuitit auch
im Wandel der Zeiten und in scheinbarer
oder wirklicher Diskontinuitat.

a) Was sich von Anfang durchhalt, ist
das Ja zur marxistischen Religionskritik als
einer Herausforderung zur christlichen
Selbstkritik, sofern Marx eben mit Recht
den Gott der ,nattrlichen Theologie” des
Blirgertums verwirft und die fatalen Staats-
und Klassenanbindungen der Kirche auf-
deckt. Der Atheismus war ja kein spezifi-
scher des Sozialismus. Wenn Marx durch
Hegel und Feuerbach so schlecht belehrt
wurde, was das unaufhebbare Gegeniiber
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von Gott und Mensch, Schépfer und Ge-
schépf in einer lebendigen Ich-Du-Bezie-
hung angeht, so war das nicht Marx zum
Vorwurf zu machen, sondern fllt auf die i-
berale Theologie und ihren heimlich selbst
praktizierten Atheismus zuriick.

Christen diirfen nicht Marx anlasten,
was sie sich selber am meisten vorzuwerfen
haben. Sie kénnen nicht das Recht auf so-
ziale Revolution verneinen und selber die
argsten Diktaturen errichten. Auf dieser Li-
nie wird der Nationalsozialismus zur grofen
Zasur in Gollis Biographie: Liberalismus,
Nationalismus und antijidisches Christen-
tum haben dieser Barbarei den Weg berei-
tet und damit das jiidische Erbe auch im
religisen und marxistischen Sozialismus
verraten. Die fir den Nationalsozialismus
bezeichnende totalitdre Struktur, die jede
humane sozialistische Alternative aus-
schlieBen will (und so chiliastisch das Ende
der Geschichte verkiindet), setzte sich aber
auch in der Frontenbildung des Kalten Krie-
ges fort und wird von Golli am Ende als
Wesensmerkmal des Globalkapitalismus
analysiert, der den Sozialismus in jeder
Form vereiteln will.

b) Was sich ebenso durchhilt, ist die
Unterscheidung von westlichem Antikom-
munismus hier und marxistisch-stalinisti-
schem Kommunismus dort. Zwischen bei-
den besteht viel Ahnlichkeit, aber keine
Symmetrie, keine beliebige Umkehrbarkeit
und Austauschbarkeit, sondern Asymme-
trie — und dies, wiewohl beide sich zutiefst
im Unrecht befinden und gemeinsame , to-
talitdre” Strukturmerkmale aufweisen (vgl.
H. Arendt). Der Realsozialismus ist Folge,
nicht Ursache des Kapitalismus, der Stali-
nismus eine Folge, nicht die Ursache der
technischen Naturbeherrschung und -zer-
stérung. Man kann nicht sagen, daB8 Goll-
witzer flir die Menschheitsverbrechen des
Stalinismus blind gewesen wiére, aber das
Wesen der Feindbildprojektion, die das
Bose, das sie selber zu tun im Begriffe ist,

zuerst beim Gegner wahrnimmt, das hat
Gollwitzer bei den Christen stets deutlicher
gesehen (und als unverzeihlicher empfun-
den), als bei den Marxisten. Und wegen
dieser Tendenz wollte er zuerst bei sich sel-
ber widerstehen.

Dazu kommen glaubensméafige Unter-

schiede. Die Welt des Antikommunismus

ist a fond nihilistisch: Sie nimmt jede Lige,
jede Gemeinheit und jeden Vélkermord in

. Kauf, um den ihr gefdhrlichen Gegner aus-
- zurotten, sie kennt keine Schranken von

Recht und Moral und kann auch mit dem
wZentrum des Bosen" (Moskau) paktieren,

~ wenn es ihren Profit-Interessen dient. Der

Marxismus, zumal in der stalinistisch-mili-
taristischen Deformation, legitimiert und
bestétigt diese Feindbild-Projektionen, er
wird selber durch sie verzerrt und in seiner
Perversion befesigt, aber darunter leidet,

- verdirbt und erstirbt der Sozialismus, geht

die Substanz der Hoffnung und Humanitit
verloren, die ihn beseelt. Der westliche Ni-
hilismus mag blind triumphieren, aber der
Osten wird wieder auf Dostojewski, Tolstoi
oder Berdjajew zuriickgeworfen, wo die
tieferen Quellen Lenins liegen, wie Golli
seit den 20er Jahren wufte.

— Umso mehr sind Differenzierungen
innerhalb des Marxismus nétig — theore-
tisch zwischen dem Marx des ,Kapitals"
und der eher weltanschaulichen Naturdia-
lektik eines F. Engels, dann zwischen Lenin
und Rosa in Fragen des Kolonialismus, Im-
perialismus und der sozialistischen Demo-
kratie, dann praktisch die Unterscheidung
zwischen Anspruch und Wirklichkeit, zwi-
schen realisierten, verfehlten und unter-
driickten Méglichkeiten des sozialistischen
Weges. Die DDR hat Golli nie mit dem Sta-
linismus der 30er Jahre gleichgesetzt. Diese
Differenzierung ist gerade fiir eine realde-
mokratische Opposition im Westen lebens-
notwendig wie die Luft zum Atmen, wenn
sie die stalinistischen Pervertierungen ver-
meiden will. Gollis Marx-Kritik geschieht

also nicht rechthaberisch und nicht I'art
pour l'art, sondern zur Begriindung des in
den Zentren des Kapitals zu vollziehenden
Widerstands gegen den Kalten Krieg, die
Atomriistung und den globalen Unterwer-
fungsanspruch des Imperialismus.

So gehdrt Gollwitzer — ob gewollt oder
ungewollt — zu den Vatern eines westeu-
ropaischen Marxismus: nicht um den So-
wjetmarxismus selbstgerecht zu verdam-
men, sondern um eine demokratisch-sozia-
listische Alternative freizulegen, die nicht
mehr dem despotischen Zwang der nach-
holenden Industrialisierung mit allen ékolo-
gischen Verheerungen unterliegt. Auf die-
ser Linie aber wurde die Komplizenschaft
der westlichen Demokratien bei der bluti-
gen Unterdriickung des dritten Weges -
erst in Prag 68, dann noch mehr in Chile
73 — fur Golli zur Zasur, ja zum Fanal eines
auch den bewaffneten Widerstand nicht
mehr ausschlieBenden Befreiungskampfes
der armen Vélker, auf die Golli die alten so-
zialethischen Kriterien vom , gerechten
Krieg" tbertrug.

- Und nicht genug! Was sich bei Golli -
ich mochte sagen: theologisch-christolo-
gisch — durchhalt, ist das Nein zum reinen
Ideal eines stindlosen , utopischen Sozialis-
mus”. Es gibt fiir Golli nur einen siindlosen
Menschen im Fleisch der Geschichte. Die-
ses Nein! des Gerichtspropheten wird zu-
erst mit tiefen Vorbehalten gegen ein in-
nerweltliches Erl6sungsziel des Marxismus
begriindet und mit dem Zweifel, daBl schon
die Verstaatlichung der Produktionsmittel
einen ,neuen Menschen” schaffe, aber
dann tritt immer mehr mit Gottes Ja zum
wirklichen Menschen in den Vordergrund,
wie er leibt und lebt und mit Herz und Ma-
gen der noch unerlésten , Welt der Stinde"
unterliegt (Barmen 3). Das wire eine jam-
merliche Theologie, die nur jenes Nein und
nicht dieses Ja auf der Palette hatte. Weil
Gott in Jesus Christus Mensch geworden
ist, ist dem christlichen Theologen , nichts
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Menschliches fremd” (1974). Gollwitzer ist
kein blaudugiger Edelkommunist, der ei-
nem utopischen Software-Sozialismus hul-
digt und die Gewaltfrage als harte Exi-
stenzfrage des Realsozialismus links liegen
lassen konnte. Gollwitzer weif als Partei-
ganger des frihen Barth (des 1. Rémer-
briefkommentars, 1919), daB jedes revolu-
tiondre Engagement ein standiges Auf- und
Abarbeiten der , unerlésten Reste” der Na-
turgeschichte der Menschheit ist, und er
weiB gerade als christlicher Dogmatiker,
daB jedes Gute in diesem ,Mischmasch
von Irrtum und Gewalt” (Goethe) mit dem
Bosen schwanger geht. Golli kritisiert die
Arroganz der vermeintlich unschuldigen ra-
dikal-utopischen Linken und ihrer Sekten,
die sich der Miihen des real-sozialistischen
Aufbaus nie unterziehen muBten und sich
ber deren blutige Irrtiimer weit erhaben
wahnen. Auf dieser Linie wurde auch die
Begegnung mit den Menschen des Realso-
zialismus — erst in sowjetischer Kriegsge-
fangenschaft, dann in Westberlin und Prag
— zur Zasur in Gollis Biographie, die seine
grundsatzliche Solidaritét begriindet: auch
wenn er sie nie vorbehaltlos praktizierte.
Was sich durchhélt-und intensiviert, ist
der Imperativ zu Dialog und Biindnissen
Uber die Grenzen der so ungleichen und
doch so &hnlichen Systeme hinweg: sei es
im weltanschaulichen Dialog oder in der
politischen Verbiindung von weltanschau-
lich differenten Gruppen, sei es in der
blockibergreifenden Anti-Atom-Bewegung
oder in der gerade in den USA und in der
schwarzen Theologie verwurzelten Anti-
Vietnamkriegs-Bewegung, in der Oku-
menischen Bewegung von Genf 1966 und
Uppsala 1968, in der westdeutschen und
franzésisch-existenzialistischen Studenten-
bewegung oder in der multinationalen
Friedensbewegung der letzten Dekade. Die
Hoffnungen miissen sich verbinden und
bestarken, die Feindbilder sich gegenseitig
relativieren — und zwar von jeder Partei an
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ihrem Ort. Es ist im Westen unendlich
leicht, den Osten zu kritisieren, aber es ist
unendlich schwer, die eigene Welt des
«freien Marktes” mit ihren tédlichen Impli-
kationen zu durchschauen. Zwar standen
Systemkritiker und Dissidenten des Ostens
(wie Machovec, Havemann, Bahro) Golli
nédher als SED-Konformisten, dennoch ste-
hen wir vor der Tatsache, daR Golli auch
vom Berufsverbot betroffene DKP-Mitglie-
der von der Solidaritdt nicht ausnahm und
sich deshalb ausdriicklich als , Kommunist
marxistischer Pragung"” bekannte.

— Das letzte in dieser Reihe der konti-
nuierlichen Elemente ist die konkrete Ziel-
bestimmung der Entscheidungen des
christlichen Glaubens und marxistischen
Denkens in Gollis Person, Theologie und
Politik. Golli hat hinzugelernt, er hat den
okonomischen und 6kologischen Marx
besser kennengelernt, immer deutlicher
trat die okologische Katastrophe in den
Vordergrund  seiner  Kapitalismuskritik:
«Entweder wir schaffen den Kapitalismus
ab, oder er schafft uns ab“. Gleichwohl
vergiBt Golli nicht, was seine frithesten
Stellungnahmen bestimmte.

Selbst in seiner Kritik des linken Anti-
sowjetismus (im , Argument”, 1979) finden
wir nochmals alles versammelt, was er je
triftig gegen Marx, Lenin und Stalin und
die zentralblirokratische Kriegswirtschaft
(die Kopie des deutschen Militarismus) vor-
brachte und was unverzichtbar zur linken
Diskussion tiber Solschenyzin und den Gu-
lag gehort — nur dominiert jetzt die praven-
tive Parteinahme fiir den totgeriisteten und
in einer demokratischen Entwicklung ge-
hemmten Sozialismus, der sich nur waffen-
starrend im Armenhaus konsolidierte, aber
doch notwendig ,ausscherte” aus dem
Weltmarkt und seinen Hungerkatastro-
phen: was nur um den Preis der Verelen-
dung der Zweiten Welt und zum Schaden
der Befreiungsbewegungen der Dritten
Welt wieder riickgangig zu machen wire.

Auch das sind prophetische Sitze von
groBer Niichternheit, die zeigen, daR es
Golli jetzt nicht mehr um die christliche Ab-
rechnung mit Marx zu tun ist, sondern um
die Rettung seines sowohl innerlich be-
drohten, wie auch von auBen zum Schei-
tern gebrachten Menschheits-Unterneh-

mens. So wurde Golli vom Zusammen-
bruch des Realsozialismus keineswegs
tberrascht, aber er erlebte dessen Liquida-
tion nicht als eschatologische Befreiung,
sondern als nihilistische Katastrophe der
westlichen Freiheit, die nochmals die Sinn-
frage in der sozialistischen Praxis aufwarf.
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Wie ist der Christ Gollwitzer in diesen
Riickschldgen zu verstehen, wie hat er den
Untergang des Realsozialismus verdaut?
Eine Uiberraschend klare Kontinuitat gab es
auch in der theologischen Marxkritik und
Marxrezeption im engsten Sinne, die es
Golli erméglichte, seine Linie allem zum
Trotz durchzuhalten - ich meine, auch tiber
die Wende von 1989 hinaus. Was bleibt, ist
sein Glaube, daB das Evangelium vom jiidi-
schen Befreier Jesus nicht zur Entscharfung,
Widerlegung oder Unschédlichmachung,
sondern zur Radikalisierung der von Marx
eingescharften Menschheitsfragen antreibt.
Christen sind aufgerufen, diese Radikalitit
zu bewahren - auch dort, wo die Marx'-

schen Thesen ,véllig in der Luft hangen*,
weil sie aus einem Naturgesetz des 6kono-
misch-technischen Fortschritts in der Tat
nicht zu begriinden waren. Auch als marxi-
stisch denkende Sympathisanten | glau-
ben” Christen nun einmal nicht an Lenin,
Stalin, Gorbatschow, sie hdngen ihr Herz
nicht an Idole, um alsbald bittere Enttau-
schungen zu erleben, sondern sie vertrauen
dem Christus, der am Kreuz die tiefste
Gottverlassenheit durchlitt.

Christen — horten wir — kann nichts
Menschliches fremd sein, auch nicht die Er-
fahrung des Nichtigen, das Jesus ans Kreuz
und bisher noch jedes sozialistische Experi-
ment zum Scheitern brachte. Weil sie da-
von wissen, geben Christen ihren (bibli-
schen) ,Sozialismus” nicht auf, wenn Le-
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~ nin, Rosa oder Gorbi scheitern, sie haben
noch ein anderes Reservat, eine andere
-, Provinz" (Schleiermacher), nicht als Riick-
zugsmoglichkeit in ein unversehrtes See-
~ lenleben, das von Katastrophen und Nie-
- derlagen unberiihrt bliebe, aber sie erfah-
ren das Jenseits des vom Tod erstandenen
~ Befreiers als unbesiegbare , Kraft des Dies-
seits”, des sich nie und nimmer Abfin-
-;,denkénnens mit der Welt, wie sie ist, oder
im Bann des Nichtigen auf ewig ,zu sein”
wvorgibt. Dieses Nichtige ist eine reale Ge-
fahr und es verkehrt die Giite der Schop-
fung ins Gegenteil, es kann die ganze Erde
~in den Abgrund reiten. lhm ist aber in Chri-
stus Jesus — fur Golli - ein uniiberwindli-
- cher Uberwinder erwachsen, der sogar Sie-
ge des Nichtigen in dessen Niederlagen
und wiederum Niederlagen des Befreiungs-
kampfes in Siege verwandelt, wovon Golli
- ganz kindlich und lutherisch singen kann:
- ,und ist kein andrer Gott, das Feld muB er
behalten”.
Zugegeben: so ganz einfach geht diese
- Post auch bei Golli nicht ab, auch da gab
es Wendungen, Bekehrungen, weil er die-
ses ,Jenseits" zundchst Gberweltlich trans-
zendierend dachte und die Reich-Gottes-
- Erwartung Jesu erst allméhlicher jidischer
- und sozialistischer fafite: im Sinne einer
~ egalitir-geschwisterlichen und gewaltfreien
Gesellschaft (ob man sie dereinst soziali-
stisch oder o6kologisch nennen wird, ist
- egal). Der Realgrund dieser conversio con-
- tra Lutherum aber ist und bleibt derselbe:
der im Juden Jesus manifeste Wille Gottes,
der uns unwiderruflich zu Mitwissern des
gottlichen Geheimnisses in Bezug auf die
Schopfung und alle Menschen dieser Erde
- macht. Dieses einmalige ,Datum” in der
- Menschheitsgeschichte schlieBt es aus, daB
~ unsere Welt dem Nichtigen preisgegeben
- ware. Es begriindet die Hoffnung des Glau-
bens, dafB ihre Befreiung im Messias Jesus
schon letztgiiltig vorweggenommen, vor-
abgebildet und ,vollbracht” sei, so daB sie

nicht mehr blofe Utopie ist, sondern zur
realen Méglichkeit des menschlichen Tuns
in der Nachfolge wird.

Es wiirde zu weit gehen, dieses dogma-
tische ABC von Gollis Héren und Tun in al-
len Einzelheiten zu entfalten. Die Frage ist
nur, was sie in Bezug auf den Marxismus
bedeutet, der ja auch zu der endgiiltig von
Vernichtung bedrohten, aber auch zu der
in Jesus schon endgiiltig geretteten Welt
gehort.

Zum AbschluB will ich die Antithesen
dieser Gemengelage zusammenstellen,
ohne schon nach harmonischer Auflésung
zu suchen. Es waére sinnlos, den lebenslan-
gen Widerstreit des Christseins und Mar-
xistseins in einer biografischen ,Entwick-
lung” einzuebnem, wo Golli sich vom Bo-
sen zum Guten - oder umgekehrt: vom
christlichen Guten zum (marxistischen) B&-
sen fortentwickelt hatte. Das Monstrum
Marxismus behielt stets beide Bedeutungs-
moglichkeiten, sowohl des groBen Verspre-
chens eines radikal Guten, das auf Erls-
sung vom Nichtigen zielt, wie des grofen
Verbrechens, das in der Verkehrung dieses
Guten im ,radikal Bésen" (Kant) besteht,
das nie und nimmer gutzuheifen, als
«menschlich” zu entschuldigen und vor Je-
sus Christus und allen Opfern zu rechtferti-
gen ist.

Stellen wir zundchst A und B gegentiber:

A. Der ,Diamat" (Dialektischer Materialis-
mus, Red.) ist und bleibt eine unheilvolle
ideologische Konstruktion von Wirklichkeit
mit in sich geschlossenem, totalitirem Cha-
rakter und gefahrlichen androzentrischen
und metaphysischen Implikaten. Er treibt
nicht nur methodischen, sondern nihilisti-
schen Atheismus. Er krankt nicht nur am
vulgdrmaterialistischen Weltbild der Physik,
sondern auch am Erbe des Idealismus und
seiner Vergottung des Menschen als eines
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groBen ICH ohne DU und als ,Herr seiner
selbst”. Das Nichtige wird hier verharmlost
zum dialektischen Ubel in der glorreichen
»Negation der Negationen”, die auch
Menschenopfer billigend in Kauf nehmen
muB. Von daher kann man unméglich bib-
lischer Christ ,und" Marxist sein: Christus-
Glaube und modernes Entwicklungsdogma
sind unvereinbar. In dieser Verfallenheit ans
Nichtige ist der Marxismus genauso mon-
strbs wie das abendlindische Christentum
und verkennt die Wirklichkeit der jiidischen
Gottesoffenbarung. Wer diesem Monstrum
auf den Leim geht, wer seiner Religion ver-
fallt, wird stumpf und wahrnehmungsun-
fahig in zentralen Lebenslagen, ja zum Ge-
fangenen des tédlichen Systems, aus dem
Christus uns befreit hat.

B. Aber derselbe Marxismus wirkt befrei-
end, heilsam und gut, wenn er kritisch an
seinen origindren Quellen erfaBt und am
Juden Jesus relativiert wird. Er bezeichnet
und enthiillt dann die menschliche Wirk-
lichkeit, in der Gottes Wort |, Fleisch” ge-
worden ist. Er stellt dafir kritisch-analyti-
sche Methoden bereit, denen auch theolo-
gische Forschung und Lehre der Kirche und
der Welt des Christentums sich unméglich
verweigern kann. Wer nicht hindurchgeht
durch das Fegefeuer der Skonomischen
Kritik, dem bleiben lebenswichtige Aspekte
des unmenschlichen Gefangenseins in der
kapitalistischen Weltgesellschaft verborgen,
auch der wird zum Apperzeptionsverwei-
gerer (= verweigert die bewuBtseinsmaBige
Aufnahme der Realitat, Red.) und Liigner,
der die wirklichen Abhéangigkeiten nicht
wahrhaben will, der Offenbarung und Auf-
kldrung widerstrebt und einem Gétzenbild
des Marktes und seiner Natur verfillt. So
ist es fur Christen kein tédlicher Zwang,
aber befreiende, ja heilsame, rettende
Pflicht, mitwissende und mitdenkende
Marxisten zu werden - sie wiren undank-
bar, wenn sie ,Das Kapital” nicht lesen,
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sich nicht von Marx belehren und infizieren
lassen.

Wenn man diese Gegen-Sitze A und B
auf sich wirken 1aBt, muR man sagen, dal
ihre Dialektik universal ist und aufs Ganze
geht und nicht an zufilligen Konstellatio-
nen, Geschichtstrimmern und strategisch-
taktischen Fehlern im Klassenkampf hangt.
Golli sagt A und B, Nein und Ja zum
ganzen Marx. Er unterwirft sich nicht dem
Klischee des ,undogmatischen Marxis-
mus*, der den 6konomischen Marx nur als
Steinbruch benutzt, als ob man die ideale
humanistische Utopie bejahen, aber die
6konomische Verwirklichung ins Unendli-
che vertagen kénnte — oder das Ganze so
in tausend Stiicke zerlegen, wie es die hi-
storische Kritik mit der Bibel zu tun pflegt.
Marx hat nicht den Rang der Propheten,
aber er ist zu lesen, zu durchforschen, ob
nicht auch die Entschleierung des ,Kapi-
tals" von Gottes Offenbarung zeuge, zu
den ,Lichtern” und ,wahren Worten” im
Weltgeschehen zihle (Barth).

Derselbe Marxismus — in all seiner
theoretisch-praktischen Vielfalt — nimmt im
Bésen und Guten an der Befreiungsge-
schichte Gottes mit den Menschen teil. Er
tut es bald entsetzlich gesetzlich, indem
das Gute, das er meint, vom Bésen ver-
kehrt wird, und er tut es bald aufklirend,
human und befreiend, indem selbst seine
korrumpierten Gestalten noch vom Guten
zeugen, das er meint und stets neu in An-
griff nimmt. Das Recht, das Kirchenhistori-
ker selbstredend beanspruchen, muB auch
dem Sozialismus konzediert werden. Das
reformationsbedirftige, weil zur mérderi-
schen Haresie verkommene ,, Christentum"”
muB im ,Marxismus" (-Leninismus) sein
Spiegelbild, seinen notwendigen Widerpart
und Bundesgenossen entdecken, ja selbst
dem real existierenden Sozialismus seine
Mitschuld bezeugen.

Ich formuliere darum eine letzte These,
ein christliches C, das diese ganze Dialektik

- von Gericht und Gnade umfaBt, ohne in ei-
. ner billigen hegelschen Synthese auszulau-
fen.

- C. Auch die Dialektik des Marxismus
~ pimmt teil an der Christen bekannten Dia-
lektik von Gesetz und Evangelium (Luther)
* bzw. Evangelium und Gesetz (Barth), die
.~ Golli als Einheit sehen wollte. Christen, die
- marxistische Denkmittel gebrauchen, und
* Marxisten, die theologische Denkmittel an-
~wenden lernen, kénnen auch bei Marx
angelisch zwischen der guten Wegwei-
sung, todlichen Zwangsgesetzen und der
' Befreiung zum Leben unterscheiden, um zu
- der von Jesus gelebten Einheit von Theorie
und Praxis zu finden. Diese revolutionire
- Pflicht vertrigt keinen Schematismus, als
ob nur Christen fiir das Evangelium emp-
fanglich wéren und als ob alles Gesetzliche
vom Bosen ware. Gut, evangelisch, befrei-
- end ist auch die Thora mit ihren &konomi-
schen und 6kologischen Geboten, somit
~ auch die strukturelle +Notwendigkeit” in
der Lehre von Karl Marx, wenn sie nicht
freiheitstotend aufgefaBt wird.

| Unevangelisch, gesetzlich und tédlich
. kann es sein, wenn die Lehren vom , freien
- Willen”, vom freien Inidividuum und vom
- .freien Markt” so sehr (iber alle sozialéko-
nomische Vorsorge und Planung triumphie-

ren, daB ganze Gemeinwesen und der Pla-
net daran zugrunde gehen. Es gibt kein
narrensicheres Rezept (wie Luther wubBte),
es ist immer ein Element von Eingebung
und Gnade, wenn die Unterscheidung und
die wiedergefundene Einheit von Gesetz
und Evangelium - oder: VON MENSCH-
LICHKEIT, BURGERFREIHEIT UND SOZ|A-
LER GERECHTIGKEIT gelingt. Es gibt kein
tabuisiertes Element im Marxismus, das
von dieser Revision auszunehmen wdre, es
ist auch der Markt kein Tabu, das auf keine
Weise sein darf, sowenig es Elemente gibt
— auch der marktékonomischen Kritik — die
nicht durch marxistische Vernunft gebes-
sert und neu fundiert werden kénnten.
Christen, die so.oft die Verriter der Sache
Jesu waren, nehmen solidarisch teil an die-
ser innersozialistischen Klarung und Diskus-
sion dber eine partizipatorische 6kumeni-
sche Alternative, nicht indem sie dem neo-
liberalen Markt-Gétzen huldigen, sondern
indem sie radikale Befreiungshoffnung der
Armen von der Wurzel — vom Menschen
(ndmlich von dem Menschen: Jesus) — her
zu erneuern suchen.

Peter Winzeler schrieb in CuS 4/89:
«Von der Okumene des Profits zur Oku-
mene Jesu Christi”.

al An unsere Leser!

dem Titel:

nachlassen.

- Ab 1. April erscheint unser Blatt gemiB einem in Frankfurt gefaBien BeschluB unter

»CHRIST UND SOZIALIST#

Wir wollen damit zum Ausdruck bringen, daB wir kein , erbauliches* Blatl im {iblichen
Sinne sein wollen, sondern aus christl, Veraniworlung zu den Fragen des Sozialls-
mus Stellung nehmen wollen, In der ersten Nummer werden wir vor allem die
Jugendirage behandeln und es werden dabel cine Reihe Jugendlicher verschie-
dener Richlung selbst zum Worte kommen. Wir bilten nach wie vor darum, fir
unser Blatt auch in dieser neuen Aufmachung zu werben. Der Zugang war in den
letzten Wochen ein erirealicher, aber wir dirfen in der Werbung immer noch nicht

Es stehen noch einige Biicher von Ragaz und Blumhardt als Werbeprimien zur

Verfigung. Aus dem Sonn-
Ferner bitten wir noch einmal, bei Briefen und Zusendungen, tir die wir durchaus £ agsb latt Nr. 6
dankbar sind, Riickporto beizulegen, falls Antwort oder Ricksendung gewiinscht wird.
von 1949
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den RaumungsbeschluB erwirkte einstweili-
Verfligung beim Landgericht wird vom
zirk nicht anerkannt und auf Antrag
im Verwaltungsgericht verworfen. Die
lohnwagen werden fast komplett auf den
atz in Karow transportiert und von der
lizei bewacht, um eine Rickkehr zum
gelbecken zu verhindern. Aufgrund der
Raumungsaktion treten mehrere Men-
en, die mit den Obdachlosen solidarisch
d, darunter viele Christinnen, in einen
‘Hungerstreik.

. Ab 9. November wird der Hungerstreik
als Mahnwache vor dem Roten Rathaus,
lem Sitz des Berliner Regierenden Biirger-

hrista Peter

s 0 N

Obdachlosigkeit und Wagen-
burgen in Berlin
- ein notwendiger Nachtrag

In Heft 4/93 von CuS berichteten wir ausfiihrlich tber die
Vorgange in der von Obdachlosen errichteten ,Wagen-
burg am Engelbecken” in Berlin. Auf die polizei-
liche Raumung folgte die Einrichtung einer §
Mahnwache und ein Hungerstreik. Die Ereignis-
se von 1993 haben jetzt ein Nachspiel: Am 25. 8
Januar 1995 erhielten drei Teilnehmerlnnen der #
Mahnwache eine Ladung vor das Amtsgericht
Tiergarten. Vorgeworfen wird ihnen , Verkehrs-
vergehen” und , VerstoB gegen das Versamm-
lungsrecht".

Zur Erinnerung:

1989/90: Auf dem ehemaligen Mauer-
gelainde zwischen Kreuzberg und Berlin-
Mitte (Waldemarstralie) nahe des brachlie-
genden Celdndes am ,Engelbecken” ent-
steht die Wagenburg.

1991:In einer Presseerkldrung vom 22,
Oktober warnen die beiden katholischen
Gemeinden St. Michael (Ost und
West) vor einer absehbaren ge-
waltsamen Riumung und unter-
breiten ein Vermittlungsangebot.
Ende November erhalten die Be-
wohnerlnnen an der Waldemar-
strafle eine auf 2 Jahre befristete
Duldungszusage des Bezirkes Mit-
te, der einen Betrag von 30.000
DM bereitstellt.

1993/94: Der Bezirk Mitte
kiindigt die Raumung des Engel-
beckens an. Das Angebot, nach
Karow im Bezirk Pankow (am
nordlichen Ende der Stadt) in die
dortige Wagenburg umzuziehen,

lehnen die Waldeburgler, wie
sie sich nennen ab. Sie wollen
in ihrem vertrauten Kiez blei-
ben, wo sie sich notdiirftig
akzeptiert fuhlen. Am 7. Ok-
tober rdumen 1100 Polizisten
das Engelbecken. Eine gegen

eisters, fortgesetzt. Die Bevdlkerung
'steht dieser Aktion gréBtenteils positiv ge-
gentber und unterstiitzt die Demonstrie-
renden. Am 13. Oktober muf die Mahn-
‘Wache nach einem Polizeiverbot zum
‘Marx-Engels-Forum weiterziehen. Am 16.
- Tag rickt eine Hundertschaft Polizei an
und zerstort die provisorisch als Wetter-
schutz errichteten Hitten der Gruppe. Dar-
aufhin wird der Hungerstreik abgebrochen,
‘Die Mahnwache kann vor der Volksbiihne
- am Rosa-Luxemburg-Platz fortgesetzt wer-
“den und endet am 18. Marz 1994,

1995: Im Januar dieses Jahres erging
die eingangs erwidhnte Ladung gegen drei

JPOLIZE!

Schwester Maria (rechts) wiéhrend der Mahnwa-
che 1993
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Teilnehmerinnen der Mahnwache. Darauf-
hin unterschrieben 45 Menschen folgende
Selbstanzeige:

Vor dem Amtsgericht Tiergarten ist ein
Strafprozel8 gegen drei Personen anhin-
gig..., der am 6. April 95 ... verhandelt
werden soll.

In der Anklageschrift wird ... beschul-
digt, daB sie ,die Mahnwache gegen die
Radumung der Wagenburg am Engelbecken
und gegen die Vertreibung der Armen aus
der Stadt” auf dem Marx-Engels-Forum in
Berlin-Mitte nicht bis zum 6. 11. 93, 24
Uhr, aufgelést hétte. Sie war dort nicht al-
lein. Wir wollten die Fortfiihrung der
Mahnwache und haben dies auch durch
das Verteilen eines Flugblattes an die an-
wesenden Polizeibeamten zum Ausdruck
gebracht. ...

Wir hielten diese Form der Erinnerung
an die Opfer der Wohlstandsgesellschaft
fir gut und notwendig.

Uber 20.000 Menschen sind in Berlin
obdachlos; diese Zahl droht in Zukunft bei
den steigenden Mietpreisen noch gewaltig
zu steigen. Doch obdachlose Menschen
sollen im Offentlichen Stadtbild nicht zu
sehen sein und werden deshalb (iberall,
wo sie Schutz suchen, z.B. in den Bahnhé-
fen, von Polizei und privaten Sicherheits-
diensten vertrieben.

Dieser Vertreibung setzten wir uns ak-
tiv oder unterstitzend mit dem in der
DDR-Zeit bewdhrten Mittel einer Mahn-
wache zur Wehr. Dieses friedliche Mittel
der Erinnerung an eine offene gesellschaft-
liche Frage war den Politikern ein Dorn im
Auge. Einer wiinschte unseren Abtransport
im Krankenwagen. Sie liefen die Mahn-
wache, trotz polizeilicher Erlaubnis bis En-
de Januar 94, am Sonntagmorgen, den 7.
11. 93 um 10.15 Uhr rdumen, als sie sicher
waren, daB es nicht viele Zuschauer gab.

Wir sehen in diesem MiBbrauch poli-
zeilicher Gewalt gegen eine gewaltfreie
MeinungsduBerung, die von vielen Men-
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schen in der Stadt getragen wurde, eine
Zerstérung politischer Kultur, ein Beiseite-
schieben der Erinnerung an eine viele be-
unruhigende Frage. Keiner der verantwort-
lichen Politiker hatte auf unsere Anfrage
hin Stellung genommen. Sie haben, ohne
auf ein hoheres, die Meinungsfreiheit ein-
schrankendes Gut hinzuweisen, einfach
die gewaltsame Beseitigung erinnernder
Menschen angeordnet. Statt diesen Ge-
waltmiBbrauch anzuklagen, wird eine Frau
aus der Mahnwache herausgegriffen, und
es soll wohl ein Exempel errichtet werden.

\ Wir verwahren uns entschieden gegen
diesen Einschiichterungsversuch, der gegen
uns alle gerichtet ist. Wir zeigen uns hier-
mit selber an, damit deutlich wird, daB wir
gemeinschaftlich zu der Durchfihrung der
Mahnwache standen und stehen und wir
es weiterhin wichtig fir eine demo-
kratische Gesellschaft halten, dal3
Menschen 6ffentlich ihre Meinung
friedlich zum Ausdruck bringen kén-
nen.

Wir fordern das Gericht auf, ent-
schieden die freie MeinungsiuBe-
rung in der Gesellschaft zu schiitzen
und uns alle von der staatsanwalt-
schaftlichen Anklage freizusprechen.

Wir greifen auch deshalb zu der
Form der Selbstanzeige, weil wir
dariiber beunruhigt sind, daB in
Punkt 1 der Anklage ... als soge-
nannte ,Leiterin der Mahnwache”
aufgrund von nachweislich falschen
polizeilichen Aussagen von der
Staatsanwaltschaft angeklagt wird.
Viele Fotos belegen das Gegenteil.
Wir wehren uns gegen diese Vorge-
hensweise; «Irgendetwas  bleibt
schon héngen. *

Und wir sind beunruhigt, dall
dasselbe Gericht im Januar 95 Pfar-
rer Joachim Ritzkowsky zu 2.500
DM auf Bewdhrung verurteilt hat,
weil er einem Obdachlosen zu einer

Meldeanschrift verhelfen wollte, und das,
obwohl die zustéindige Politikerin vor Ge-
richt ausgesagt hat, daB3 sie die Kirchenge-
meinden um diesen Dienst wiederholt ge-
beten hitte.

Wir wollen dem Gericht mit unserer
Selbstanzeige Gelegenheit geben, Recht
und nicht, wie wir im obigen Falle meinen,
Unrecht zu sprechen.

Der Prozefs gegen die drei Angeklagten
wurde nicht, wie angekiindigt, am 6. April
eroffnet, sondern zunachst einmal verscho-
ben. Die Staatsanwaltschaft erklirte zu der
Selbstanzeige Ende Mérz, die Teilnahme an
der Mahnwache sei kein strafbares Delikt
und werde nicht verfolgt.
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Offenheit und Konsequenz Andersden-
kenden gegeniiber war es, die mich sehr
rbliifft sein lieB, als ich 1986 diese Zei-
tung kennnenlernte. Zwar hatte ich schon
wahrend meines Studiums von ihr gehort,
aber ihr nicht viel Beachtung geschenkt,
war sie doch katholisch und eng mit dem
jetzigen Papst verbunden, also logischer-
weise — so dachte ich — reaktiondr und je-
‘dem gesellschaftlichen Fortschritt ver-
schlossen. Aber sehr schnell muBte ich fest-
‘stellen, daB zwar die gesellschaftlich-politi-
'schen Vorstellungen von TP ber die west-
lichen biirgerlich-demokratischen Staaten
sehr idealistisch waren und nicht den Rea-
lititen entsprachen, aber daB die morali-
schen und demokratischen Grundlagen
dieser Zeitungsredaktion nicht nur an-
" nehmbar, sondern vorbildlich waren.

‘Der Anfang

., Tygodnik Powszechny" - das heiBt
.Allgemeines Wochenblatt". Unter diesem
Titel erschien am 24. Méarz 1945 in Polen
' eine Zeitung, die sich in ihrem Untertitel als
sozialkulturelle katholische Zeitschrift cha-
rakterisierte. Sie wollte eine apolitische,
iberparteiliche Zeitung sein, die auf der
‘Grundlage der katholischen Wahrheit
. christlichen EinfluB in der Gesellschaft aus-
fiben wollte — so legte sie ihre eigene Auf-
_gabe in der ersten Nummer fest. Zwei Per-
“sonen leiteten die Zeitung: Jerzy Turowicz,
der vor dem Krieg einer offenen Strémung
~ des Katholizismus angehérte und Chefre-
* dakteur der Tageszeitung ,Glos Narodu®
~ (Volksstimme) war, sowie der eigentliche
Leiter als Vertreter der Kirchenhierarchie in

- Katholisch - konservativ - progressiv
50 Jahre Tygodnik Powszechny (TP)

der Redaktion, der Priester Jan Piwowar-
czyk, Professor fiir katholische Ethik und im
Vorkriegspolen Anhdnger einer grundle-
genden Landreform. Nach und nach bilde-
te sich um diese Zeitung und der seit 1946
erscheinenden und TP nahestehenden Mo-
natszeitschrift ,Znak" (Das Zeichen) eine
gesellschaftspolitische Strémung heraus,
die als Znak-Gruppe bis in die 70er Jahre
hinein einen festen Namen hatte.

Katholisch, aber offen

Zwei Stromungen pragten die Wochen-
zeitung , Tygodnik Powszechny” anfangs:
Eine liberale, gesellschaftlichen Verdnde-
rungen offen gegeniiberstehende, humani-
stische, aber antikommunistisch und eher
biirgerlich-demokratisch orientierte  Stré-
mung, sowie eine zweite ausgepragt kon-
servativ-katholische Strémung, die aber
gleichzeitig den nationalistischen wie auch
antisemitischen Charakter der Endecja, der
Hauptvertreterin der katholisch-konservati-
ven Vorkriegsstromung, ablehnte. Verbin-
dendes Band zur liberalen Stromung war
ihre Auffassung, als Christ in der Gesell-
schaft zu wirken, was sich aus ihrer perso-
nalistischen Sicht des Katholizismus ergab.

Sie vertrat die Auffassung, daB der ein-
zelne Mensch keine Verbindung zwischen
Gott und sich herstellen kénne, wenn er
keine christliche Beziehung zu seinem Mit-
menschen und seiner gesellschaftlichen
Umgebung, auch der nichtkatholischen,
herstellt. Anders ausgedriickt: Die Verbin-
dung zu Gott driickt sich in der Verbindung
zu anderen Menschen aus. Vorbild fiir die-
se Sicht des Katholizismus, den man auch
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offenen Katholizismus nannte, war der Be-
griinder des franzosischen Personalismus,
Emmanuel Mounier. Die Redaktion von TP
war sich in der Auffassung einig, daB nicht
der militante Kampf gegen die Errichtung
des neuen volksdemokratischen Systems zu
organisieren war, sondern der Kampf um
die Képfe, aber auch darin, daB das alte
System der Vorkriegszeit deutlicher Korrek-
turen bedurfte. Obwohl die damalige tradi-
tionalistisch, autoritar geneigte Kirchenhie-
rarchie die personalistische Konzeption, die
die Redaktion dominierte, im Grunde ab-
lehnte, lieB sie die Redaktion unter der Lei-
tung von Jerzy Turowicz weitgehend frei
walten.

Die Arbeit der Redaktion wurde sehr
bald von zwei Seiten angegriffen. Der tra-
ditionelle, stark nationalistisch orientierte
Vorkriegskatholizismus wollte den offenen,
auch kontroverse Meinungen zulassenden
Katholizismus nicht akzeptieren, wie er sich
auch in folgendem Zitat aus TP von An-
fang 1949 ausdriickte: ,Ich denke, daB al-
les in Ordnung ist, wenn Ziolkowski ver-
kiindet, daB die marxistische Weltanschau-
ung richtig ist und daB nur der sozialisti-
sche Realismus uns groBartige Literatur lie-
fert, dagegen kann ich nicht meinen, daf
alles in Ordnung ist, wenn er sagt, daR der
sozialistische Realismus verpflichtend ist”,
schrieb im Frithjahr 1949 der Chefredak-
teur Jerzy Turowicz in einem Bericht (iber
den SchriftstellerkongreB in Szczecin (zit.
nach Magazyn Gazety v. 24.3.1995, S. 8).

Auf groBe Empérung stieB ein bereits
im Herbst 1945 (1) als , Artikel zur Diskussi-
on" bezeichneter Aufsatz des konservati-
ven Stefan Kisielewski, in dem dieser den
Warschauer Aufstand von 1944 als zwar
mutig, aber unverantwortlich nannte, den
die ,Warschauer Jugend mit Hekatomben
von Blut bezahlte, alle Bewohner War-
schaus mit unersetzlichen moralischen und
materiellen Verlusten, dariiberhinaus Polen
mit dem Verlust der Hauptstadt, und zu-
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sammen mit ihr einen groBen Teil seiner
schopferischen und intellektuellen Kraft”
(zit. nach Magazyn Gazety v. 24.3.1995,
S

Aber auch von der Regierung und der
sie bestimmenden Partei, der PVAP, wurde
TP angegriffen. Zuerst begann man mit in-
haltlichen Polemiken durch von der Regie-
rungspartei beeinfluBte Zeitungen und
Zeitschriften gegen TP, die diese auch erwi-
derte. In dieser Zeit waltete die staatliche
Pressezensur noch relativ groBziigig, die

z.B. das Erscheinen des Grundsatzartikels &

von Stanislaw Stomma und Jerzy Turowicz
im Dezember 1950 unter dem Titel , Ka-
tholiken in Volkspolen” zulieB, in dem es
hieB: ,Stellen wir die Sache so dar, wie sie
ist, ohne Andeutungen und mit ganzer Of-
fenheit: Wir sind weder Marxisten noch
Sozialisten. (...) Katholiken haben den Wil-
len, loyale Birger gegeniiber dem den So-
zialismus aufbauenden Staat zu sein. Aber
das bedeutet nicht, daB sie das sozialisti-
sche Ideal als ihr eigenes anerkennen miis-
sen." (zit. nach Magazyn Gazety w.
24.3.1995, S.7). Knapp eineinhalb Jahre
spater, nach der Weigerung, in der TP ein
Loblied auf Stalin nach dessen Tod zu sin-
gen, wurde vom volksdemokratischen
Staat die alte Redaktion um Turowicz aus-
geschaltet und die Zeitung der staatstreuen
katholischen Vereinigung PAX zur Heraus-
gabe (bergeben. Diese vom polnischen
Episkopat nicht als katholisch anerkannte
Vereinigung scheute sich nicht, diese
schmutzige Arbeit zu verrichten.

Wenn man diese ersten acht Jahre der
Zeitschrift TP betrachtet, so kann man fest-
stellen, daB sich hier bereits die positiven
Elemente abzeichneten, die sie heute pra-
gen: Sie ist offen gegeniiber anderen Mei-
nungen, achtet sie, auch wenn sie deren
Inhalte nicht teilt, setzt sich mit diesen In-
halten auseinander, aber nicht, ohne
gleichzeitig die eigene Meinung konse-
quent zu vertreten und fiir sie die gleiche

Achtung einzufordern. ,Tygodnik Pows-
zechny” fordert ihre Leserinnen und Leser
zur eigenen Meinungsbildung auf, wobei

schen Versprechungen zu glauben. Sie war
bereit, an der weiteren Entwicklung Po-
lens mitzuarbeiten und sandte (iber die

Nationale  Einhheitsfront-

S —

~ ] liste (Front Jednosci Nar-
' F odu) mehrere Vertreter in
1

! das polnische Parlament
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in einem Artikel im TP ihre
MaBnahme vor der konser-
vativen katholischen Of-
fentlichkeit deutlich:

.1. An der Spitze der
Partei stehen heute Men-
schen mit guten Absichten,
einem gesunden Verstand
und erprobtem Patriotis-
mus.

2. Die derzeitigen
Wabhlen sind deutlich bes-
ser als es die vorherigen

sie auch Ansichten veréffentlicht, mit der
die Redaktion mehrheitlich nicht einver-
standen ist, wenn sie diese Meinung als fiir
das Land und die Meinungsbildung wichtig
erachtet. Der oben genannte Artikel von
Kisielewski ist hier ein Beispiel. Ein weiter
herausragendes Kennzeichen war und ist
ihre 6kumenische Orientierung. Sie ver-
sucht, andere Religionen zu verstehen und
deren Grundziige ihren Leserinnen und Le-
sern verstindlich zu machen, wie auch Ge-
meinsamkeiten und Unterschiede heraus-
zuarbeiten.

Offen fiir Veranderungen

Nach den Ereignissen des Polnischen
Oktober im Jahre 1956, als der polnische
Sozialismus nach Massenprotesten in Poz-
nan zu grundlegenden demokratischen,
aber sozialistischen Reformen gezwungen
war, war auch die Strdmung um TP und
Znak bereit, die neue Flihrungsspitze um
Gomulka zu stiitzen und ihren demokrati-

waren, und der aus ihnen
hervorgehende Sejm wird mit Sicherheit
den Stimmungen und den Meinungen der
Gesellschaft naher sein als die vorherigen.
Auf jeden Fall wird das in ihm Gesagte in
unserem Lande und im Ausland gehort
werden.

3. Wir wollen Polen nicht regieren oder
im Sejm die Mehrheit haben, wir wollen
aber dort ANWESEND sein und die Ansich-
ten und Tendenzen der katholischen Ge-
sellschaft sowie der Menschen, die die
marxistische Weltanschauung nicht als die
ihre erachten, ausdriicken.” (zit. nach Ma-
gazyn Gazety v. 31.3.1995, 5.15).

Sie gingen sogar davon aus, daB die
damals Herrschenden tatséchlich ihren Rat
wollten, denn sie schrieben weiter: ,Falls
wir den Polen lenkenden Marxisten irgend-
etwas fiir das Land und die Gesellschaft
nitzliches raten kénnen, diirfen wir uns
nicht zuriickhalten. Und der Raum zur Be-
ratung wiurd eben der Sejm sein.” (zit.
nach Magazyn Gazety v. 31.3.1995, 5.15)
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In dieser Zeit wurde
auch der fir diese Stro-
mung charakteristische Be-
griff des Neopositivismus
gepragt, der die Akzeptie-
rung der volksdemokrati-
schen Realitat mit der festge-
legten Machtstruktur beinhal-
tete. Man war bereit, zum Woh-
le des Landes und der Gesellschaft
seinen Beitrag zu leisten, solange die ei-
gene, hier die katholisch-biirgerliche Iden-
titdt nicht verleugnet werden muBte. Ende
der 70er Jahre, nach der Auseinanderset-
zung um eine neue Verfassung, sah man
dies nicht mehr gewéhrleistet und zog sich
aus dem Sejm zuriick. Man war aber weiter
bereit, auch in Zukunft mitzuarbeiten,
wenn bestimmte Voraussetzungen gewihr-
leistet waren, wie die Teilnahme am , Run-
den Tisch" im Friihjahr 1989 zeigte.

Konsequent bis heute

Uber nun fiinf Jahrzehnte hinweg war
und ist die Auseinandersetzung mit einem
eng verstandenen, den einzelnen Men-
schen bevormundenden Politik- und Erzie-
hungsverstindnis ein  kennzeichnendes
Merkmal von TP. Hierbei war es gleichgiil-
tig, ob die Bevormundung von Seiten des
Staates oder der Katholischen Kirche kam.
Unterschiede wurden in der Form gemacht,
denn dem Staat stand man oppositionell
gegeniber, der Kirche nicht, nur einigen
Positionen innerhalb der Kirche. Vor dem
Jahr 1989 gebrauchte man oft Geschichts-
ereignisse, um das Problem ,als Individuum
und als Christ in der Gesellschaft verant-
wortlich zu leben” zu diskutieren. So hat
mich sehr der Artikel vom Januar 1987
«Die armen Polen schauen aufs Ghetto..."
von Jan Blodski beeindruckt, womit TP eine
Diskussion iiber das Verhiltnis der polni-
schen Menschen zu den Jiidinnen und Ju-
den im Zweiten Weltkrieg erdffnete (s.
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hierzu den Artikel W. Scha-
des im vorherigen Heft von
CuS).

Nattrlich  stieB  diese
Haltung bei den nationalka-
tholischen Kreisen auf hefti-

ge Ablehnung, wie auch bei
den  Nationalkonservativen
der herrschenden Partei um die
Organisation Grunwald und die
Zeitung ,Rzeczywistosc” (das heifit be-
zeichnenderweise , Die Wirklichkeit"), was
sich in den nachfolgenden Stellungnahmen
ihrer Reprasentanten nachdriicklich zeigte.
Deutlich war das Bestreben zu spiiren, ein
heiles Polenbild zu erhalten und die Bevdl-
kerung vor ihrer Meinung nach schadlichen
Einflissen zu schiitzen. Gleichzeitig ist die-
ser Beitrag Blonskis aber ein weiteres Bei-
spiel fiir den Kampf der katholischen Stro-
mung um TP gegen den Antisemitismus
und Nationalismus. TP agierte auch hier
wahrend seiner 50 Jahre immer mit eindeu-
tigen Positionen, ohne in das andere Ex-
trem zu verfallen, Polen und den polni-
schen Katholizismus als im Grunde antise-
mitisch oder nationalistisch zu bezeichnen.
Als Beispiele seien hier nur die ausfiihr-
liche und sehr differenzierte Stellungnahme
von Jerzy Turowicz zur Auseinandersetzung
zwischen judischen Organisationen und der
polnischen katholischen Amtskirche Ende
der 80er Jahre um die Errichtung eines ka-
tholischen (Karmeliterinnen-) Klosters am
Randes des KZ Auschwitz genannt, sowie:
die Berichterstattung um die vom polni-
schen Episkopat an die (Ukrainische) Uni-
ierte Kirche als Hauptkirche (bergebene
Kirche in Przemysl Anfang der 90er Jahre,
die von antiukrainischen, nationalistischen
Ausbriichen begleitet war, welche auch
von Kirchenkreisen unterstiitzt wurden.
Nach 1989 begann die Diskussion in-
nerhalb des katholischen Spektrums offe-
ner zu werden. Die Rolle der Laien und der
Geistlichkeit innerhalb der Kirche werden

heftigst diskutiert. Und wieder steht die
Frage: ,Wieviel Selbstandigkeit im Denken
und Entscheiden wird dem einzelnen Men-
schen zugebilligt?“ im Mittelpunkt. Ein Bei-
spiel hierfir ist die folgende Ubersetzung.

.Die Geistlichkeit” (Ausziige) von
Priester Jozef Tischner, Tygodnik Pows-
zechny 19 (2287) v. 9. 5. 1993, S.16.

Ich habe gesagt, daB ich in meinem
Leben niemanden getroffen habe, der
seinen Glauben <an Gott, d. Uberset-
zer> nach dem Lesen von Marx oder
Lenin verloren hat, aber ich traf viele,
die ihn nach dem Treffen mit ihrem
Priester verloren haben. Diese Aussage
rief viele Proteste hervor. Unter ande-
rem diese.

<Viele Leute gebrauchen die Priester
einzig zur Taufe und zur Beerdigung.
Die heilige Messe, Beichte, Kommunion
— ahnlich wie die Vermittlung der Prie-
ster — haben sie nicht nétig. Fiir Gott
reiche es aus, zu wissen, was Leute
glauben. Ganz sicher daran, daB ihr
Kind getauft werden mufs und spater,
wenn das Leben zu Ende ist, daB man
beerdigt werden muB. Von dem, was
ich weiB, verliert gerade dieser Typ Leu-
te am haufigsten wegen eines Priesters
den Glauben an Gott. Denn dieser
emport sich das eine ums andere Mal
gegen diese Behandlung, als Nur-Exor-
zist bei Geburt und Tod behandelt zu
werden. Es erscheint mir als unmaéglich,
einen an Gott glaubenden Menschen zu
treffen, der wegen irgendeines Priesters
seinen Glauben an Gott verliert. Wére
das doch eine Sache, die sich selbst ein
Philosoph (auBer Priester Tischner) nicht
zu traumen wagen wirde.> (Andrzej
Troszyriski in: Przeglad Katolicki, Nr.9/93.)

Nun gut (..) Weshalb spreche ich
dariiber? Nach meiner AuBerung ,liber

die Priester” hérte ich: <Warum darii-
ber sprechen? Weshalb den Gegnern
der Kirche Munition liefern? Sprich dar-
uber wahrend der Andachtsbespre-
chungen (na rekolekcjach) mit den
Priestern.> Ich antworte: Betrife das
nur irgendeinen Fehltritt einer einzel-
nen Person, kénnte man die Angele-
genheit giitlich regeln oder die eventu-
ell Geschadigten an den Bischof ver-
weisen. Aber das ist nicht eine ge-
wohnliche Verfehlung eines Einzelnen.
Die Angelegenheit geht tiefer. Das ist
nur die Spitze des Eisberges. Deshalb
mussen wir (alle) fragen: Sind wir, die
Geistlichen, wir, die Geistlichkeit, fahig
zum Dialog mit Andersdenkenden?*
(Ubersetzung Wulf Schade)

TP steht heute, wie bereits in der Ver-
gangenheit, fur eine tabulose, aber sachlich
abwiégende, ohne leichtfertige Verurteilun-
gen aussprechende Publizistik. Sie unter-
scheidet sich dabei wohltuend von der ag-
gressiven, teilweise tumb klerikalen Publizi-
stik vieler (nicht aller!) katholischer Zeitun-
gen, wie beispielsweise der eher nationali-
stischen Wochenzeitung ,Lad”, was be-
zeichnenderweise auf Deutsch , Ordnung”
heift oder der Tageszeitung ,Slowodzien-
nik katolicki”, die unter dem Patronat des
Erzbischofs von Warschau, Primas Kardinal
Jozef Glemp erscheint und vorher unter
dem Titel ,Slowo Powszechne” eine Zei-
tung von PAX war. Es verwundert aber die
Naivitat, die bei TP beziiglich der Macht
und Moral der ,zivilisieten demokrati-
schen Staaten" gegentiber herrscht. Zwar
sieht man durchaus Widerspriiche zwi-
schen Anspruch und Wirklichkeit, aber tut
diese als marginal ab. Hier scheint man sich
vor der Konsequenz, mit der man mutig in
der Vergangenheit die eigenen Realititen
betrachtete, diskutierte und kritisierte, zu
scheuen.
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Solidaritat International

Carlos Vanzetti
und die deutschen Entwicklungsdienste

Etwa seit Dezember 1994 wendet sich die , Initiative fr den Aufbau einer intematio-
nalen Solidaritdts- und Hilfsaktion* an die interessierte Offentlichkeit. Wir verfolgen
diese Initiative und ihre Resonanz mit Interesse und etwas Skepsis. Wir bitten die Lese-
rinnen und Leser von CuS, sich zu dem Vorhaben zu 4uBern und sind fiir Stellungnah-

men dankbar.

Carlos Vanzetti ging in Tibingen aufs
Gymnasium, wo sein Vater Theologie-Pro-
fessor war. Der Bruder von Carlos Vanzetti
ist heute Professor fiir Mathematik in
Deutschland, Carlos Vanzetti selber heift
mit birgerlichem Familiennamen Fuchs
und arbeitet seit ca. 15 Jahren als Arzt in
Nicaragua. Er verdient dort heute etwa 25
Dollar pro Monat als Chef der Neurochirur-
gie im staatlichen L. Fonseca-Hospital in
der Hauptstadt Managua. Weitere 350
Dollar verdient er sich dadurch hinzu, daf
er Sprechstunden fiir die Wohlhabenden
im privaten Krankenhaus der Baptisten in
Managua abhilt. So kann er in Nicaragua
ein Leben fithren, wie es in Deutschland
ein Assistenzarzt fiihren wiirde.

Bis 1979 war Carlos Vanzetti einer der
besten Neurochirurgen in Deutschland, be-
wohnte in Berlin eine 7 1/2-Zimmer-Woh-
nung, hatte zwei Sekretdrinnen und ein Fe-
rienhaus in Schweden. 1979, vor dem Sieg
der sandinistischen Revolution, entschlof
er sich — in Deutschland ein ,heimatloser
Linker" — auf gut Gliick nach Nicaragua zu
reisen, um als Arzt die Revolutionire zu
unterstiitzen. Nach dem Sieg der Revoluti-
on wurde er irgendwann von der GTZ, der
deutschen Gesellschaft fir technische Zu-
sammenarbeit, als Entwicklungshelfer in
Nicaragua eingestellt mit einem Gehalt von
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damals 3000 DM. Die GTZ entlieB ihn, weil
man in Deutschland in der lllustrierten
Stern ein Foto publiziert hatte, das ihn in
seinen Berliner Tagen bei einer Demonstra-
tion zeigte mit schwarzem Hemd und ro-
tem Stern. AnschlieBend stellte ihn DU, der
evangelische Entwicklungsdienst , Dienst in
Ubersee*, fiir ein paar Jahre ein. Auch die-
se Anstellung wurde beendet, nachdem
Carlos Vanzetti sich bei einem Gesprich in
der Zentrale von DU in Stuttgart nicht
grundsétzlich von jeglicher Anwendung
von Gewalt distanzierte.

Was hat das mit der , /nitiative fiir den
Aufbau einer internationalen Solidaritats-
und Hilfsaktion* zu tun? Viell

Die Grundsitze der , Initiative fiir den
Aufbau einer internationalen Solidaritits-
und Hilfsaktion"

Der zweite (der sieben) Grundsitze lau-
tet (aus den am Beispiel Carlos Vanzetti be-
schriebenen Erfahrungen heraus): , Die Un-
terstitzung schliefit keine Form des Kamp-
fes aus, die von der Masse der Menschen
getragen wird”. Wenn also die Bevdlke-
rung eines Landes die revolutiondre Form
des Kampfes gewahlt hat (wie die Indios in
Mexiko oder die ,griine Revolution” auf
den Philippinen), so will die Initiative auch
diese Form des Kampfes unterstiitzen.

" Die Initiative schreibt in ihrem Aufruf
om 10.12.1994:

“Wer kennt sie nicht, die Bilder von
Landbesetzungen und Volksaufstanden in
Lateinamerika? Wer erinnert sich nicht an
die Menschenketten und Demonstrationen
"‘gen Rassismus und Neofaschismus? [...]
Wen betrifft nicht der Widerstand gegen
die drohende Umweltkatastrophe oder der
Kampf gegen die Zerstdrung des tropi-
schen Regenwaldes?

Oft werden die Kampfe unabhdngig
oneinander gefilhrt. Sie richten sich aber
“mehr und mehr gegen denselben Gegner:
Gegen internationale GroRkonzerne und
‘Banken, ihre Regierungen und ihre interna-
tionalen Institutionen wie den Internatio-
‘nalen Wihrungsfond, die Weltbank, den
NO-Sicherheitsrat und das Welthandels-
‘abkommen GATT. Diese Kdmpfe gehdren
‘zusammen! Sie spielen sich ab vor dem
Hintergrund einer zunehmenden Interna-
tionalisierung der Produktion, der weltum-
fassenden Kommunikation und der global
plirbaren Umweltzerstérung.”

Neue Wege der Solidaritit?

Die Initiative kritisiert an den bisherigen
Solidaritatsbewegungen, daB sie meist aus
den Industrielindern kamen und sich auf
bestimmte Lander konzentrierten, 2z.B.
‘Vietnam, Nicaragua, Philippinen. Sie
glaubt, daB angesichts neuer Produktions-
methoden, neuer Kommunikationsmittel
usw. auch neue Wege der Solidaritdt ge-
funden werden miissen. ,Die groBherzige
Untersttitzung der einen fiir die anderen ist
an ihre Grenzen gestoBen. Wir missen
' heute alle voneinander lernen, ob im Indu-
strieland oder in einem Entwicklungsland.
Deshalb geht es heute um gegenseitige
| Hilfe und Unterstiitzung. Aber wie oft ge-
schieht das noch nebeneinander, unabhén-
gig voneinander, wo das doch zusammen-
- gehort? Der Kampf der Landarbeiter von
Chiapas, Mexiko, geht uns genauso an wie

der Streik der Bergleute im tiefen RuBland
— und umgekehrt”.

.Solidaritat darf weder abhingig ma-
chen von denen, die sie iben” - so heifBt
es in dem Aufruf — , noch darf sie zum He-
bel der Zensur gemacht werden. Fiir uns
gibt es nur eine einzige Bedingung: Hilfe
zur Selbsthilfe, also Unterstiitzung von Wi-
derstand und Kampfen von unten fir
Selbstbefreiung und Selbstorganisation!
Und deshalb informieren wir, wo die her-
kémmlichen Medien schweigen. [...] Je-
doch braucht die neue Solidaritat ein be-
standiges, solides, festes und wirksames
Fundament. [...] Wir arbeiten mit Initiati-
ven in allen Lindern zusammen und for-
dern sie, die solche Organisationen der in-
ternationalen Solidaritat aufbauen wollen.
[...] Zahlreiche nationale selbstdndige Ver-
bande werden gleichberechtigt und einver-
nehmlich die Hilfe und Unterstiitzung ko-
ordinieren und ihr dadurch die notwendige
internationale Kraft und Wirksamkeit ver-
leihen”.

Die Initiative will auch auf dem Kir-
chentag in Hamburg vertreten sein. Viel-
leicht hat/te der eine oder die andere die
Gelegenheit, sich mit dem Anliegen der
Gruppe zu beschaftigen oder hat Interesse,
die Materialien in Berlin anzufordern. Kon-
taktadresse ist der Arzt Klaus Huber, Ha-
senheide 17, in 10967 Berlin. Wie gesagt:
CusS ist an lhrem Eindruck interessiert.
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Wilhelm Schiimer
Kriegsdienstverweigerung in der Nazi-Zeit

Wiéhrend der diversen 50-Jahr-Feiern
des Kriegsendes war das Schicksal der De-
serteure und der Kriegsdienstdienstverwei-
gerer der Nazi-Jahre nur ein Randthema. Es
wire fiir die deutsche Justiz und die sie tra-
genden Kréfte zu gefdhrlich, wenn dieses
Thema stdrker ins &ffentliche BewuBtsein
gelangte, wenn die Bilanz dieser Justiz ge-
zogen wiirde. Es ist eine Bilanz des Terrors,
nahezu 30.000 Todesurteile fillte die Mi-
litdrjustiz, von denen ca. 20.000 vollstreckt
wurden. Werden die Urteile des NS-Volks-
gerichthofes und der diversen «Sonderge-
richte” gegen Kriegsdienstverweigerer, De-
serteure und , Wehrkraftzersetzerinnen und
-zersetzer” hinzuaddiert, ergibt sich eine
Gesamtzahl der Todesurteile von ca.
50.000.

DaB der NS-Staat Deserteure physisch
vernichtete, lag in der Logik des Systems.
Von Hitler stammt der Satz , Der Soldat im
Krieg kann sterben, der Deserteur muf
sterben!” Die evangelischen Kirchen mach-
ten hier keine Ausnahme. Auch die Beken-
nende Kirche (BK) war verfangen in Obrig-
keitsdenken und einer militaristischen Tra-
dition. Erinnert sei hier an die uns heute
unverstandliche freiwillige Meldung des
KZ-Haftlings und U-Boot-Kommandanten
des 1. Weltkrieges, Martin Nieméller. der
am 7.9.1939 (eine Woche nach dem deut-
schen Uberfall auf Polen) den Befehlshaber
der Kriegsmarine Raeder, bat, den Dienst in
der Marine wiederaufnehmen zu diirfen. Er
blieb im KZ.

Andere, die einberufen werden sollten,
gelangten aufgrund der Militirdienst-Ver-
weigerung in die Konzentrationslager. Zu
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nennen sind hier viele Mitglieder der Zeu-
gen Jehovas. Aber es gab auch einige Fille
in der evangelischen Kirche. Warum es nur
einige Félle blieben, machte der Berliner
Altbischof Kurt Scharf, wahrend der NS-
Zeit Mitglied des Reichsbruderrates der BK,
in einem mir unvergeBlichen Vortrag
wihrend meines Theologiestudiums (etwa
1986) deutlich. Nach meinen Aufzeichnun-
gen erkldrte er es so: ,Wir haben 1939, ge-
drangt von einigen <Jungen Briidern> die
Frage der Kriegsdienstverweigerung be-
handelt. Wir haben es nicht gewagt, dazu
aufzurufen, weil wir firchteten, daB es
dann viele Hinrichtungen geben wiirde.
Heute muB ich sagen, daB wir schuldig ge-
worden sind. Hatten einige hundert oder
auch tausend Pfarrer ihr Leben gegeben,
vielleicht wire der Tod von Millionen Men-
schen verhindert worden. So sind nur ein-
zelne, wie Bruder Stéhr ihrem Gewissen
gefolgt und haben getan, was wir alle hat-
ten tun missen”.

Den Fall des Pazifisten Hermann Stéhr,
der 1940 hingerichtet wurde, hat Eberhard
Réhm in seinem 1985 erschienen Buch
«Sterben fiir den Frieden” dargestellt, Um.
einen anderen Fall, um Dr. Wilhelm Schii-
mer, soll es im folgenden gehen.

Ich bin auf Wilhelm Schiimer bei der
Quellenrecherche im Rahmen meiner Dok-
torarbeit Gber die religiésen Sozialisten ge-
stoBen. Wo ich auch immer nachforschte,
auf Spuren von irgendjemand aus der Fa-
milie Schimer traf ich immer. Weitere
wichtige Informationen entnahm ich dem
sehr empfehlenswerten Buch von Karsten
Bredemeier «Kriegsdienstverweigerung im

Dritten Reich” (Baden Baden 1991). Aus
diesem Buch stammen auch die Zitate im
folgenden Text.

Wer war Wilhelm Schiimer?

Er wurde am 22.1. 1909 als Sohn des
Magdeburger Gymnasiallehrers und spite-
ren Oberstudiendirektors Georg Schiimer
geboren. G. Schiimer war nach dem 1.
Weltkrieg Mitglied der linksliberalen Deut-
schen Demokratischen Partei (DDP) ge-
worden. Nach 1919 vertrat er diese Partei
im preuBischen Landtag. 1923 trat er, ent-
tauscht von der Rechtsentwicklung der
DDF, zur SPD iber. G. Schiimer war seit
Anfang der 20er Jahre religidser Sozialist
und bis 1933 Vorsitzender der Magdebur-
ger Ortsgruppe des Bundes der religidsen
Sozialisten Deutschlands (BRSD) und Mit-
glied der 1926 gegriindeten ,Bruderschaft
sozialistischer Theologen*, in der sich die
Pfarrer und Theologen des BRSD und mit
thm Sympathisierende zusammengeschlos-
sen hatten.

Vor allen aber war Georg Schiimer ex-
ponierter Pazifist. Er griindete und leitete
die Magdeburger Ortsgruppe der Deut-
schen  Friedensgesellschaft (DFG) und
gehérte von 1920 bis 1929 dem Reichsvor-
stand der DFG an. Schiimer, der Religion,
Hebraisch, Deutsch und Latein unterrichte-

te, erzog seine Kinder im Geist der Vélker-
verstandigung und des Pazifismus, dem
Ernstmachen mit Jesu Botschaft vom Rei-
che Gottes und der Option fiir die Unter-
privilegierten und fir ein liberales Ver-
standnis des Christentums. 1933 wurde er
von den Nazis als Direktor des Magdebur-
ger Lessing-Gymnasiums entlassen und
zwangspensioniert. Wahrend der NS-Zeit
war er Mitarbeiter der Sammlung ,Aus
deutschem Erbgut”, einer Dokumentation
mit eindeutig antinazistischer StoBrichtung.
Georg Schimer starb am 1.6. 1945 im Al-
ter von 61 Jahren.

Bei diesen Voraussetzungen verwun-
dert nicht, daB zwei seiner Kinder, Wilhelm
und Anne, Theologie studierten und die
pazifistischen und sozialistischen Intentio-
nen ihres Vaters teilten. Anne Schiimer war
eine der ersten deutschen Vikarinnen, sie
wurde, wie ihr Vater und Bruder, Mitglied
der Bruderschaft sozialistischer Theolo-
gen" und absolvierte einen Teil ihres Vika-
riates in der Kélner Gemeinde Georg Frit-
zes, der wohl die wichtigste Person des
rheinischen BRSD war und um dessen Bio-
graphie sich Hans Prolingheuer verdient
gemacht hat.

Wilhelm Schimer studierte von 1927
bis 1931 Theologie in Géttingen, Marburg,
Bonn und Minster. 1932 war er Vikar im
~Domkandidatenstift" in Berlin und arbei-
tete im Berliner BRSD und im Berliner Kon-
vent der ,Bruderschaft” mit. Nach dem 2.
Examen wurde er Ostern 1933 Hilfspredi-
ger in Eidenhausen/ Kreis Minden in der
Kirchenprovinz Westfalen, die eine Domé-
ne der Bekennenden Kirche war. Nach ei-
nem Jahr ging er fiir 6 Monate nach Ha-
gen, bis er dort von den , Deutschen Chri-
sten” (DC) wegen seiner BK-Zugehorigkeit
entlassen wurde. Der westfalische Bruder-
rat der BK entsandte ihn draufhin als Pfarr-
vertreter nach Bochum-Langendreer.

1935 wurde Wilhelm Schimer in eine
«regulare” Pfarrstelle an der deutsch-refor-
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mierten Gemeinde in Frankfurt/Main ge-
wihlt. Hier kam es zu stindigen Konflik-
ten. Am BuBtag 1935 bezog er in einer
Predigt gegen das NS-Hetzblatt , Der Stiir-
mer” Stellung, was zu einer Uberpriifung
dieser Predigt durch das ,Reformierte Mo-
deramen" fiihrte, das allerdings die Schrift-
gemaBheit feststellte. 1936 wurde er auf-
grund seiner Kritik an der Judenverfolgung
wegen ,Verletzung des Kanzelparagra-
phen” angeklagt. Mit dem Presbyterium
bekam er aufgrund seiner Ablehnung des
in der Gemeinde praktizierten Hitler-Kultes
Schwierigkeiten. Nach einem weiteren
Konflikt forderte das Presbyterium ihn auf,
die Pfarrstelle zu verlassen. Da Schiimer im
Presbyterium keine Basis hatte, folgte er
der Aufforderung.

Weil er sich weigerte, den von den
Pfarrern geforderten Treueid auf Hitler ab-
zulegen, erhielt er keine feste Pfarrstelle
mehr, sondern arbeitete in den von Bodel-
schwinghschen Anstalten in Bethel in der
Betreuung geisteskranker Ménner und da-
nach im Biro des Pfarrers Wilhelm Men-
sching in Petzen bei Biickeburg/Westfalen.
Mensching hatte vorher versucht, ihm eine
Pfarrstelle in der Ev. Landeskirche Schaum-
burg-Lippe zu verschaffen, was diese so-
wohl mit dem Verweis auf die ,politische
Belastung” durch seinen Vater wie unter
Verweis auf Wilhelm Schiimers BK-Zu-
gehdrigkeit ablehnte.

1940 wurde er fiir den Wehrdienst ge-
mustert und zundchst wegen korperlicher
Schwache zurlickgestellt. Schiimer duBerte
bereits zu dieser Zeit, etwa gegentber Hel-
mut Gollwitzer, daB er weder den Eid auf
Hitler ablegen, noch Militdrdienst leisten
werde. Sein Bruder Gerhard bewog ihn je-
doch, die Situation ihres verfolgten Vaters
nicht noch durch eine Militirdienstverwei-
gerung weiter zu verschlimmern und zu-
mindest den Sanitatsdienst zu akzeptieren.

Im November 1942 wurde Wilhelm
Schiimer nach Soest/Westfalen zum Mi-
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litirdienst eingezogen. Seiner Schwester
Anne wurde spiter die weitere Entwicklung
berichtetet: , Als der Fahneneid von ihm
gefordert wurde, erklarte er seinem mi-
litdrischen Vorgesetzten, einem Arzt, offen,
daB er unbedingten militarischen Gehor-
sam in dem Sinne, daB er jeden Befehl,
auch zum Toéten oder Schadigung eines
Menschen, véllig ablehnen miisse um sei-
nes christlichen Gewissens willen. Er wurde
daraufhin in Haft gesetzt. SchlieBlich aber
rief ihn sein Vorgesetzter wieder zu sich
und sicherte ihm aufs bestimmteste zu, daB
er unter keinen Umstianden zu anderen als
helfenden Sanititsdiensten verwandt wer-
den wiirde. So entging ihr Bruder, der sich
daraufhin zum Fahneneide bereit fand, der
Hinrichtung, nachdem ihrem Vater schon
mitgeteilt war, daB sie unmittelbar bevor-
stehe.”

Dr. Wilhelm Schiimer wurde nach sei-
ner Sanitdtsausbildung zu einer Infanterie-
einheit an die Ostfront versetzt, wo er be-
reits am 15. Juli 1943 als vermiBt gemeldet
wurde.

«Wo Liebe ist, da ist Gott. ... Der Krieg
und das Christentum sind zwei unvereinba-
re Dinge" (Tolstoi).

O Paaiicoi. (4958

_H. Rohr, Frankfurt a.M.

1. EMIL FUCHS (1874 - 1971)

Nach L. RAGAZ' Tod (1945) meldete
die Zeitschrift der Schweizer Religiés-Sozia-
len ,NEUE WEGE" in ihrem 40. Jahrgang
(1946) den Wiederbeginn der religios-so-
zialistischen Arbeit in Deutschland und
nennt zwei Namen: EMIL FUCHS und AR-
THUR RACKWITZ. Beide kommen mit je
‘einem Brief tiber die religidse Situation in
Deutschland nach dem Krieg zu Wort.
'RACKWITZ hat in Berlin wieder einen klei-
‘nen Kreis von Religiésen Sozialisten gesam-
melt. ,AuBer BLEIER bin ich der einzige
Pfarrer dieser Art in Berlin, der das Dritte
Reich (berlebt hat, TITMANN und
SCHMIDT sind tot. Ahnlich arbeitet FUCHS
in  Frankfurt a.M., KLEINSCHMIDT,
JUCHEN und SCHWARTZE in Mecklen-
burg, HERTZSCH als Oberkirchenrat in Ei-
‘senach” (S. 234). Im selben Jahrgang der
NEUEN WEGE" kommt FUCHS neben
RACKWITZ noch zweimal zu Wort. Einmal
beklagt er die mangelnde BuBgesinnung in
der evangelischen Kirche: ,Man verdunkelt
vor dem Volk die Tatsache, daf der natio-
nalsozialistische Geist ein Gift ist, das aus-
geschieden werden muB.“ Das kann nur
~ geschehen durch einen ,ProzeB der BuBe
" und Umgesinnung.” KARL BARTH und
MARTIN NIEMOLLER wiirden ihren ,tap-
feren Kampf” weiterkdmpfen missen (S.
376f). Und am SchluB sagt er: ,So wagen
wir es nun zum Sonntag, den 7. Juli (1946)
“eine erste Zusammenkunft religiéser Sozia-
listen nach Frankfurt einzuladen.” FUCHS
" erwartet ,Menschen aus der SPD, KPD

Der Bund der Religiosen Sozialisten
nach 1945 in Frankfurt a.M. und anderswo

und Christlich demokratischen Union, auch
Katholiken.” Man will versuchen, ,jenen
Geist der Tragheit und nationalen Eitelkeit
zu tberwinden und Menschen zu rufen
zum Bau am Neuen” (S. 379). Den Bericht
iiber diese Tagung, zu der auch EBERHARD
LEMPP aus Wiirttemberg erschienen war,
durchweht eine , hoffnungsvolle Haltung".
FUCHS schlieRt den Bericht mit Satzen aus
seiner Andacht iber Ps. 126 (,,Sind wir nun
wie die Traumenden?"): ,,...eine neue Zeit
ist im Werden, und wir ahnen das Morgen-
rot. LaRt uns arbeiten, daB der Tag kom-
men kann” (S. 506).

Was ist aus diesem Ansatz geworden?
Die in Frankfurt 1946 Versammelten gaben
sich den Namen: , Arbeitskreis fiir Christen-
tum und Sozialismus".

Im Juni 1948 fand in Kassel der erste
KongreB des , Bundes religidser Sozialisten™
statt, den EMIL FUCHS leitete und an dem
auch die bekannten Linkskatholiken WAL-
TER DIRKS und EUGEN KOGON sowie die
Schweizer Pfarrer BACHMANN und KOBE
teilnahmen. (Vgl. D. JAGER im Vorwort zu:
E. LEMPP, Die revolutiondre Botschaft des
Evangeliums, Ev. Zeitstimmen 28/29, Ham-
burg 1966; ferner: HEINRICH MARX [Dil-
lenburg], Uberblick tber den Zusammen-
flu und das Zusammenwirken evange-
lisch.-sozialer, christlich-sozialer und re]i-
gibs-sozialer Strdmungen im 20. Jh., in:
,CHRIST UND SOZIALIST" [im folgenden
CuS], Nr. 2/1964, S. 14ff)

Der Kasseler KongreB stand ebenfalls
im Zeichen des Neuaufbruchs. H. MARX
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|aBt seinen Bericht mit
der ,Losung (d.h. dem
‘Feldgeschrei'): Pfliget
Neuland, und sit nicht
unter die Hecken! (Jer.
4,3 u. Hos. 10,12)"
enden.

Der ,Bund der
religiosen  Sozialisten
Deutschlands” wurde
dann am 14./15.8.
1948 in der Wohnung
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vor der Reaktion!

Stuttgavt, im Mbrs 1949
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FUCHS, LUDWIG

METZGER, GEORG WUNSCH, JULIUS
ZIRKELBACH, RUDOLF JENTZSCH, WAL-
TER GAEDICKE, JOHANNES GOPNER und
KARL WULFRATH. (Die Bundessatzung
vom 15.8.1948 mit den Unterschriften be-
findet sich bei mir).

EMIL FUCHS ist aber dann, wie be-
kannt, aus Enttiuschung tber die west-
deutsche Entwicklung (in SPD und Kirche)
nach Leipzig (ibergesiedelt. (Der ungekiirz-
te Abschiedsbrief an KURT SCHUMACHER
[ebenfalls in Kopie bei mir] findet sich auch
bei K. BANGARD, s. Lit.)

Ich selbst bin bei der Suche nach den
Spuren von EMIL FUCHS in Frankfurt a.M.
auf die Frankfurter Quikergruppe ge-
stofen, da insbesondere auf das Ehepaar
PETERSEN, bei dem FUCHS zeitweise ge-
wohnt hat.

1971 schlof ich mich selber den
Quékem an (Ich bin sozusagen von FUCHS
zu Fox gekommen.).

2. LUDWIG METZGER (1902 - 1993)

Kurzbiographie: ,Rechtsanwalt und
Notar in Darmstadt. Geboren 1902 in
Darmstadt. Studium der Rechts- und Volks-
wirtschaft. Gerichts- und Regierungsasses-
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sor. Schon vor 1933 Mitglied der SPD.
Héftling der Gestapo. Vorsitzender des
Bundes der religiésen Sozialisten in Hessen.
Fihrte viele politische und kirchliche Pro-
zesse. Mitglied der Bekennenden Kirche.
1945-1950: Oberbiirgerrneister von Darm-
stadt. 1951-1954: Hessischer Minister fiir
Erziehung und Volksbildung. 1953-1969:
Mitglied des Deutschen Bundestages. War
Mitglied und Vizeprasident des Europai-
schen Parlaments und Mitglied des Partei-
vorstandes der SPD. Mitglied der Synode
der Ev. Kirche von Hessen und Nassau und
der Ev. Kirche in Deutschland. Zahlreiche
Aufsatze politischen und kirchlichen In-
halts. Evangelisch.” (ROLF ITALIANDER
[Hg.1, Argumente kritischer Christen).
Obwohl ein Leben lang mit Darmstadt
verbunden, wo METZGER auch im vorigen
Jahr verstorben ist, hat er doch stark in die
Verhdltnisse in Frankfurt und Hessen einge-
wirkt, zumindest was den Bund der Reli-
gidsen. Sozialisten und die Thematik Kirche
und SPD betrifft. Er hat in einer schénen
Autobiographie (s.Lit) sein Wirken vor
1933, seine Freundschaft mit MARTIN BU-
BER (der bis 1938 in Heppenheim wohnte)
sowie seine Entwicklung im Krieg und nach

1945 dargestellt. In einem Brief vom
14.2.1949 aus USA schreibt FUCHS an
JENTZSCH aber METZGER: |, Er ist so fein,
so anstdndig, so klar...* In der Tat, das war
er. Ich kannte ihn seit 1970 naher von den
Treffen der Alten Habertshéfer und Neu-
werker (mit EMIL BLUM, dem Schweizer
Pfarrer und Heimvolkshochschulleiter), wo
METZGER ebenfalls eine zentrale Rolle
spielte. (Z.B. erinnere ich mich an ein Refe-
rat von ihm 1972 bei einem solchen Tref-
fen in Arnoldshain tiber PAUL TILLICH, das
einem Theologen vom Fach zur Ehre ge-
reicht hétte). LUDWIG METZGER war ein
.rechter” Sozialdemokrat, grundprotestan-
tisch, allem Utopismus abhold. Sein Lieb-
lingswort war , Verantwortung”. Den jun-
gen Leuten im Bund wie in der SPD, die
nach neuen Ufern dréngten, pflegte er im-
mer wieder zu sagen: , Ubernehmt erst ein-
mal Verantwortung!" Im ,Fall Wiinsch"
wie im ,Fall Fuchs” (s.u.) hat sich METZ-
GER eher zuriickgehalten. Als Kultusmini-
ster hat er eine Menge fiir das hessische
Bildungswesen getan. Eine Tat gebiihrt be-
sonders hervorgehoben zu werden: ,Ich
habe MENNICKE in Frankfurt zum Profes-
sor gemacht.” (Mindlich mir gegeniber).
Nach Kriegsende hatte der beriihmte
Anklager bei den Nimberger Prozessen,
RMW.KEMPNER, versucht, seine beiden
Freunde, die Religiésen Sozialisten PAUL
TILLICH und CARL MENNICKE, nach
Frankfurt  zuriickzuholen. (Die Briefe
KEMPNERs in dieser Sache sind noch von
Nirnberg aus geschrieben). Fir TILLICH
war die Nachfolge von ERICH FOERSTER
(Kirchengeschichte) vorgesehen. TILLICH
lehnte ab. MENNICKE aber kam aus
Holland zurtick und bekam 1952 unter
dem Rektorat von HORKHEIMER (durch
Vermittlung von ADORNO) auf Grund ei-
nes Gutachtens von PAUL TILLICH eine
Professur fiir Pddagogik und Philosophie an
der J.W.GOETHE-Universitat, die er bis zu
seinem Tod (am 15.11.1959) innehatte.

MENNICKE ist in Frankfurt verstorben. Sein
Grab wurde 1979 eingeebnet. An der Ar-
beit des Bundes hat sich MENNICKE nach
1945 nicht mehr beteiligt. Ob er z.B. GE-
ORG WUNSCH (s.u.) in Frankfurt begeg-
net ist, konnte ich bei meinen Nachfor-
schungen nicht herausfinden. WUNSCH las
damals von Marburg aus Evangelische So-
zialethik an der Akademie der Arbeit (sozu-
sagen als evangelisches Gegenstiick zu OS-
WALD von NELL-BREUNING), nur wenige
hundert Meter von MENNICKEs Seminar
entfernt.

METZGER hatte viele Auslandskontak-
te. Die Religiésen Sozialisten vertrat er als
erster und einziger Deutscher auf der inter-
nationalen Tagung 1946 in Konolfingen
(Schweiz), wo er CLARA RAGAZ kennen-
lernte. 1949 war er auf der Tagung in
Bentveld, 1952 in Nyképping (Schweden).
Er kannte viele GroBe seiner Zeit persén-
lich, darunter TILLICH und ALBERT
SCHWEITZER, den er auch in Lambarene
besuchte. 1948 nahm er als offizieller Dele-
gierter an der Weltkirchenkonferenz in
Amsterdam teil. Das beriihmte , Darmstid-
ter Wort" von 1947 hat METZGER mitver-
antwortet, sehr zur Freude von KARL
BARTH, daB ,ein aktiver Oberbiirgermei-
ster” daran mitgewirkt hatte. Weltreisen,
meist in politischer Mission, fiihrten ihn
nach Israel, Rumdnien, Jugoslawien, Siid-
amerika und Schwarzafrika. METZGER be-
kam viele Auszeichnungen. Die wohl merk-
wiirdigste war die Schénberg-Medaille der
Gesellschaft fir neue Musik in Darmstadt,
hauptsédchlich auf Betreiben ADORNOS.

Die Hauptaktivitit METZGERs fiir den
Bund lag im wesentlichen vor der ,Ara
Schleich” (s.u.), also von 1945 bis 1950.
Im dbrigen war METZGER der Meinung,
der Religiose Sozialismus habe seine groRe
Zeit in den 20er Jahren gehabt. Nétig sei er
heute nicht mehr: seine Ideen seien in der
SPD gut aufgehoben (Godesberger Pro-
gramm) und in der Okumenische Bewe-
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gung weltweit im groBen und ganzen ver-
wirklicht. Der Konflikt um die Startbahn
West in Frankfurt fihrte dann sogar zu sei-
nem Austritt aus dem Bund der Religiésen
Sozialisten. Die Zeitschrift CuS hat dennoch
METZGER nach seinem Tod (neben HEIN-
RICH ALBERTZ) einen schénen Nachruf
gewidmet (Heft 2/1993).

3. GEORG WUNSCH (1887 - 1964)

LEONHARD RAGAZ (1868-1945)
schreibt in seiner Autobiographie ,Mein
Weg*" (1952, Bd. Il, 5.224): ,WUNSCH ...
ist mit seinem ganzen marxistischen
Gepdck zum Nationalsozialismus (iberge-
gangen.” Dieses Urteil ist falsch und unge-
recht, hat aber leider in der Wirkungsge-
schichte WUNSCHs als Sozialethiker und
Religidser Sozialist verheerende Folgen ge-
habt. Heute ist die Meinung tber den Wis-
senschaftler WUNSCH, besonders (iber
den Wirtschaftsethiker, eher positiv. YO-
RICK SPIEGEL hat in seiner neuen Wirt-
schaftsethik das Werk WUNSCHs durchaus
zustimmend gewiirdigt. Und ausgerechnet
in der ,Jungen Kirche", einer Zeitschrift,
die sich bewuBt aus der , Tradition der Be-
kennenden Kirche” kommend versteht,
lese ich in Heft 5/1993 auf 2 Seiten hinter-
einander (S. 316 und 317) zweimal den
Namen WUNSCH: einmal in einer Bespre-
chung von F-M. BALZER (,Gegen den
Strom"”, wo WUNSCH neben MARTIN
RADE als Radikaldemokrat in der Marbur-
ger Theologischen Fakultit erscheint) und
zum anderen in einem Hinweis auf die Stu-
die des Okumenischen Rates iiber ,Der
christliche Glaube und die heutige Welt-
wirtschaft” (neben A.RICH).

«Die Tragik im Wirken GEORG
WUNSCHS" (so der Titel eines wichtigen
Artikels von H.S.EURIGE (= H. SCHLEICH)
in CuS Heft 1/1965, S. 5-13) liegt darin,
daB WUNSCH nach zwei groBartigen theo-
logischen Werken (Wirtschaftsethik, 1927;
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Wirklichkeitschristentum, 1932) im Jahre
1936 seine , Ethik des Politischen" erschei-
nen lieB (alle 3 Werke bei Mohr/Tiibin-
gen). Die Nazis hielten dieses Werk immer
noch fiir marxistisch und lieBen es beschla-
gnahmen. Natirlich ist in diesem Werk der
Begriff des ,Politischen” von C. SCHMITT
entlehnt. Natiirlich hat WUNSCHs Begriff
des ,Wirklichen” (er liebte ubrigens diese
Genitiv-Begriffe) etwas von der Theologie
der Schépfungsordnungen wie etwa bei
ALTHAUS an sich. Und leider kommt auch
das ,Unwort” vom ,Volksrassensozialis-
mus” vor. Aber all dies war ,Tarnung"
(SCHLEICH) oder wie WUNSCH in seiner
Autobiographie selber sagt: , Taktik der in-
direkten Bekdmpfung” bei gleichzeitiger
«Distanz im aktiven Verhalten... gegeniiber
einer politischen Bewegung.... die sich so
elementar durchgesetzt hatte” (s.Lit.S.25f).

Kein Zweifel: der Arbeitersohn GEORG
WUNSCH aus Augsburg, tief in die Erlan-
ger Theologie eingetaucht, dann Schiiler
von ERNST TROELTSCH in Heidelberg (von
dem er das Dissertations-Thema ,, Die Berg-
predigt bei LUTHER" bekam - ein Buch,
das bis heute nicht tiberholt ist!), war durch
das Erlebnis des 1. Weltkrieges zum Soziali-
sten marxistischer Pragung geworden.
1920 hat er der Badener Gruppe ein radi-
kal-sozialistisches Programm gegeben (s.
bei Deresch). Nach dem Pfarramt in Baden
wurde er (nach seiner Habilitation bei Rade
in Marburg 1922) im Jahre 1931 mit 44
Jahren Professor fiir ,Systematische Theo-
logie und Sozialethik”. Hinter dem Plan, in
Marburg eine eigene Professur fiir Evange-
lische Sozialethik zu schaffen, standen die
Kollegen RUDOLF OTTO, RADE, HEILER
und THEODOR SIEGFRIED. Mitgeholfen
hat auch der preuBische Kultusminister und
Religiose Sozialist ADOLF GRIMME, der
auch EMIL FUCHS und GUNTER DEHN zu
einer Professur verhalf, was ihm prompt
den Vorwurf eintrug, er beférdere Marxi-
sten auf theologische Lehrstiihle. (Von

GRIMME stammt bekanntlich der beriihm-
te Satz ,Ein Sozialist kann Christ sein, ein
Christ muf8 Sozialist sein!”, spater wieder
aufgenommen durch H.GOLLWITZER und
D. SOLLE gegen JUNGEL, KUNNETH u.a.in
dem Schriftchen ,Missen Christen Soziali-
sten sein?", Hamburg 1976)

Der eigentliche ,Fall WUNSCH" hangt
mit dem Versuch zusammen, WUNSCH
wegen seiner ,Ethik des Politischen” von
seiner Professur zu entfernen. RUDOLF
BULTMANN hat hier eine unriihmliche Rol-
le gespielt. (Fir die Einzelheiten vgl. den
genannten Aufsatz von SCHLEICH-EURI-
GE). WUNSCH wurde nach einem aufrei-
benden Verfahren als ,,vom Gesetz nicht
betroffen” eingestuft, verlor aber fir 5 Jah-
re seine Professur und alle Beziige. Mit
Vortrdgen und Aufsatzen hielt er sich miih-
sam Uber Wasser, (SchlieBlich entstanden in
dieser Zeit [bis 1950] zwei gréBere Werke,
namlich , Luther und die Gegenwart" und
,Zwischen allen Fronten”). WUNSCH
muBte immer wieder betonen, daB er we-
der Mitglied der NSDAP noch bei den DC
gewesen sei. Es war fir WUNSCH eine Zeit
der Vereinsamung, obwohl aus der Mar-
burger Fakultat FRICK, SIEGRIED und HEI-
LER hinter ihm standen.

Was man ALTHAUS und GOGARTEN
verziehen hatte, konnte oder wollte man
WUNSCH nicht verzeihen. Als ich 1951 bis
1955 bei ihm studierte, lernte ich dennoch
einen ungebrochenen Menschen und
groBartigen akademischen Lehrer kennen,
dem die menschliche Nahe zu seinen Stu-
denten wichtiger war als die Vermittlung
enzyklopadischen Wissens. Er hat uns da-
mals des 6fteren gesagt, er hdtte entweder
wie TILLICH nach Amerika oder wie BON-
HOEFFER ins KZ gehen missen. Beides
war ihm unméglich. So blieb nur der Weg
der ,Tarnung".

Zum Gedéachtnis seines 100. Geburtsta-
ges habe ich in der Marburger , Oberhessi-
schen Presse” WUNSCHs Lebenswerk un-

ter dem Motto: , Luther und Marx" darzu-
stellen versucht. In der Tat, WUNSCH hat
gelegentlich MARX als einen , Luther ohne
Gott" bezeichnet. Wie schlimm die Anfein-
dungen von allen Seiten in jenen Jahren
des Lehrverbotes waren, belegt ein Zitat
von PETER von OERTZEN, der gesagt ha-
ben soll: ,Wer wie Wiinsch Luther und
Marx unter einen Hut bringt, der hat auch
noch Platz fur Hitler!". Vieles, was im Pro-
zeB der Entnazifizierung WUNSCHs gelau-
fen ist, erinnert stark an das Phdnomen der
+Abwicklung” in den neuen Bundeslan-
dern. Und auch EMIL FUCHS schrieb am
14.2.1949 aus den USA an JENTZSCH:
«Ich bin mit in Sorge um ihn (Wiinsch) und
sehe wohl, daB das ein Teil der Reaktion ist

. Es wiirde seiner Sache dienen, nicht
schaden, wenn er deutlich machen wiirde,
daB er seinen Fehler einsieht und es war
schlimm.” (FUCHS selber wiirde, lebte er
heute, ebenfalls ,abgewickelt”, wie das
seinem Enkel KLAUS FUCHS-KITTOWSKI
geschehen ist. Man muf sogar Sorge ha-
ben, daB die Emil-Fuchs-StraBe und das
Emil-Fuchs-Institut in Leipzig umbenannt
werden, wahrend man gerade in Rissels-
heim eine Emil-Fuchs-StraBe neu benannt
hat).

Wichtig erscheint mir im ,, Fall Wiinsch"
noch, dal er in schwerer Zeit vor allem
Freunde im Kreis des Freien Christentums
fand (oder wiederfand), 1953-1960 war er
sogar Prasident des Bundes fiir Freies Chri-
stentum. Im Sommersemester 1953 grin-
dete WUNSCH das erste eigenstindige Se-
minar fiir Sozialethik in Westdeutschland,
das dann auch ,durch die Bemiihungen
des damaligen Ministers LUDWIG METZ-
GER etatmaBig wurde” (Winsch a.a.0.
S.36). Der jetzige Inhaber des Instituts,
Prof. SIEGFRIED KEIL, hat sich um das Erbe
WUNSCHs sehr bemiiht, sowohl im Ju-
bilaumsjahr (1987) als auch jetzt aus AnlaB
des 40jihrigen Bestehens des Sozialethi-
schen Seminars. (Unter WUNSCHs Nach-
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44 mit der _Person  GE-
ORG WUNSCH und
mit den Ideen des Re-
ligisen Sozialismus.
2.) SCHLEICH hat
dann 1950 die Leitung
des Bundes der Religi-
dsen Sozialisten tbér-
nommen (die ndheren
Umstdnde sind nicht
aufgeklart!) und ihm

e Parteimann, Ich
nach wner neven Zell,

folgern ragen heraus: DIETRICH von OP-
PEN und WOLFGANG HUBER, neuge-
wabhlter Bischof von Berlin-Brandenburg).

4. HEINRICH SCHLEICH (1895-1985)

Es ist viel Negatives Gber H. SCHLEICH
(und .seinen” Bundessekretar
R.JENTZSCH) gesagt und geschrieben wor-
den. So schreibt am 1.7.1962 EBERHARD
LEMPP (auf dem Hohepunkt der Kampa-
gne gegen EMIL FUCHS) an DANIEL JA-
GER: ,JENTZSCH ist ja im Grunde ein guter
Kerl, aber 'ein treuer Diener seines Herrn',
namlich von SCHLEICH ... Dieser hat ge-
wiB seine Verdienste, er ist zdh und klug.
Aber er ist ein Opportunist ... Es ist eine
Tragik, daB diese beiden in unserem Bund
regieren.” Was im folgenden (und anders-
wo) auch immer an Kritischem (ber H.
SCHLEICH gesagt wird — es bleiben doch
im wesentlichen vier groBe Verdienste die-
ses Mannes bestehen:

1) SCHLEICH hat sich im ,Fall
Wiinsch” intensiv um eine Rehabilitierung
von WUNSCH bemiiht. Er war einmal als
junger Mensch im liberalen Studentenbund
Mitglied (persénliche Mitteilung an mich),
also gar kein Sozialist von Gebliit. Erst als
er unmittelbar nach 1945 als Regierungsdi-
rektor, der mit der Entnazifizierung in
Wiesbaden zu tun hatte und viele Kontakte
zur amerikanischen Besatzungsmacht be-
saB, mit dem ,Fall Wiinsch” befaRt wurde,
kam es zu einer nachhaltigen Begegnung
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27 Jahre (bis 1977) als
Prasident gedient. Auf diese Weise hat er
immerhin die Kontinuitit zum alten Bund
der Religisen Sozialisten vor 1933 auf-
recht erhalten, auf die dann im Jahre 1977
die neue Mannschaft aus Bochum und Bie-
lefeld (unter GUNTHER EWALD) so groBen
Wert legen sollte.

3.) H. SCHLEICH hat sich in ,,CHRIST
UND SOZIALIST" (der Name ist seine Er-
findung) eiri Organ geschaffen, in dem die
verschiedensten Geister zu Wort kamen,
darunter Schweizer, Hollinder, Skandina-
vier (wie etwa BANNING, BUSKES, v. BIE-
MEN, ZETTERBERG) aber auch deutsche
Wissenschaftler, wie WEISSER, BAADE u.a.

4.) H. SCHLEICH war ein groBer Orga-
nisator. Bereits 1950 hat er KAGAWA in die
tberfiillte Paulskirche geholt (persénliche
Mitteilung an mich). Er hat es verstanden,
nacheinander drei Frankfurter Oberbiirger-
meister (KOLB, BOCKELMANN und
BRUNDERT) und den Nachfolger von L.
METZGER im Amt des Hessischen Kultus-
ministers, ARNO HENNIG, an den Bund zu
binden bzw. sich deren Sympathien zu er-
halten. — Er hat 1955 eine internationale
Konferenz in Frankfurt einberufen mit Red-
nern wie BANNING, WEISSER, HUGO
KRAMER, PAUL TRAUTVETTER, G.
WUNSCH, HANS LUTZ, JOHANNES HES-
SEN und ADRIAN van BIEMEN.-

Auch die letzte internationale Konfe-
renz in Frankfurt-Fechenheim 1974 (im
Rahmen viel bescheidener) stand noch un-

ter SCHLEICHs Regie. Es waren vertreten
als Referenten A.v.BIEMEN, HANSULI JA-
GER (Schweiz), BO NYLUND (Schweden)
und ich (mit zwei Referaten: 1. , Marxis-
mus und Christentum bei Paul Tillich” und
2. ,Christentum und Neomarxismus [Milan
Machovec]”, vgl. CuS Nr. 3/1974).

Im dbrigen war in SCHLEICHs politi-
schem und schriftstellerischem Gebaren
vieles ungereimt. So benutzte er mehrere
Pseudonyme im selben Heft von Cus: Sei-
ne biblische Besinnung am Anfang jeden
Heftes unterschrieb er mit seinem wirkli-
chen Namen. Wagte er sich auf politisches
Terrain, besonders wenn er sich gegen die
Jusos, WILLY BRANDT oder eben gegen
FUCHS ereiferte, schrieb er als H.S. EURIGE
oder H. DIENSTBACH. AufBerdem benutzte
er noch die Kirzel hs und hse (RUDOLF
JENTZSCH schrieb gelegentlich unter dem
Pseudonym RUDOLF MIETCHEN). Nie hat
SCHLEICH dber Mitglieder- oder Abonnen-
tenzahlen Auskunft gegeben. Es diirften in
den 70er Jahren kaum mehr als hundert
Mitglieder gewesen sein, vorher vielleicht
etwas mehr. Die Zeitschrift lieB er auf eige-
ne Kosten drucken, von manchen Heften
bis zu 1000 Stlck, die er dann an die Ge-
werkschaften, an die SPD und an Kirchen-
leitungen verschenkte, wie er mir einmal
mitgeteilt hat. Ein Héhepunkt seiner bun-
despolitischen Fehlleistungen war die hefti-
ge Invektive gegen EMIL FUCHS in CuS Nr.
1/1962 unter dem Titel: , Eine Stellungnah-
me des geschaftsfiihrenden Prasidiums”
(ohne Unterschrift), die in dem Tenor ab-
gefalt ist: ,Er (FUCHS) hat sein Pensum
bei den Kommunisten gut gelernt und sieht
jetzt im Kommunismus die wahre Kraft, die
die von ihm sein Leben lang heifersehnte
Gesellschaftsordnung auf dem Boden eines
radikalen und intoleranten Humanismus
herbeifiihrt” (a.a.0. 5.24). Es folgt dann in
Heft 2/1962

ein Beitrag von H.S. EURIGE (iber
«Weltpolitik im Zeichen des Atoms”, in

dem ,die kleine deutsche Minderheit”, die
sich der Adenauerpolitik der Westintegrati-
on widersetzt, eine scharfe Abfuhr erhielt.
Den Gipfel bildet dann in Heft 3/1962 ein
Beitrag von SCHLEICH (wieder unter dem
Pseudonym H.S.Eurige) mit dem Titel ,Die
Wahrheit tiber Deutschland”, gespickt mit
wisten antisowjetischen Ausfillen. Schon
fur Heft 2/1962 hatten E. LEMPP und D.
JAGER einen Protestbrief gegen SCHLEICH
in Sachen EMIL FUCHS verfaBt (unter-
schrieben von vier weiteren Mitgliedern:
KARL SCHULLER, MARIA LIEB und den
Pfarrern HANS WEBER und PAUL WEIT-
BRECHT). Der Brief wird aber erst in Heft
3/1962 und nur mit der Unterschrift von E.
LEMPP abgedruckt. Es entspinnt sich noch
ein  langer  Briefwechsel  zwischen
SCHLEICH/JENTZSCH einerseits und JA-
GER/LEMPP andererseits. Es kommt zu
Spaltungsdrohungen (mit Hinweis auf das
Beispiel der Schweiz). EMIL FUCHS selber
nahm den Streit relativ gelassen hin. Fir
ihn war es ja der 4. oder 5. ,Fall Fuchs”,
diesmal freilich ein Fall innerhalb des Bun-
des. Er schreibt in einem Brief vom 11.2.
1962 an DANIEL JAGER: ,lhr macht Euch
viel zu sehr Miithe wegen dieser Sache ge-
gen mich. Ich empfinde sie als einfaltig und
dumm und bin nicht wiitend dariiber. Leid
tut mir nur die Zukunft Deutschlands, wenn
solche Menschen mafigebend werden.”

Als ich 1970 (bis 1977) stellvertreten-
der Bundesvorsitzender wurde, hatte sich
der Streit langst gelegt. Das Bundesschiff
diimpelte im |, Schleich-Tempo"” (wie ein
bekannter Historiker unserer Bewegung zu
sagen pflegte) vor sich hin. Als Schiiler von
WUNSCH und WOLFGANG ABENDROTH
(vgl. meine Schrift , Pseudoreligitse Motive
in den Frihschritten von Karl Marx", Ti-
bingen 1962) vertrat ich neben SCHLEICH
eine betont linke Linie, auch in CuS - und
SCHLEICH lieB mich gewahren,

Dann kam im Jahre 1977 die (von
SCHLEICH in CuS so genannte) ,Palastre-
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volution”: ELSE MARTIN (Oberfursorgerin,
1900-1980), HEINRICH KNETSCH (Pfarrer
und Wiinsch-Schiiler), ACHIM SCHUTZ
(Sozialarbeiter) und ich legten als Mitglie-
der des Bundesvorstandes H. SCHLEICH
nahe, sein Amt als Prasident niederzulegen.
In Bochum hatte sich (seit 1976) unter dem
Mathematikprofessor GUNTER EWALD
eine sehr aktive, meist aus Studenten be-
stehende Gruppe gebildet, die sich im
«Kohlenkeller” bei G. EWALD traf (und
auch so nannte). Die Devise der Gruppe,
deren Mitglieder meist aus der SMD (wie
EWALD selbst) kamen, lautete: , Bier, beat
und Bibel”. Diese Gruppe, verstirkt durch
den Bielefelder Wirtschaftswissenschaftler
Prof. SIEGFRIED KATTERLE und den Pfarrer
REINHARD GAEDE, wihlte am 18.6.1977
in  Frankfurt-Fechenheim im Heinrich-
SchleichHaus (einem von SCHLEICH ge-
griindeten Altersheim) GUNTER EWALD
zum neuen Vorsitzenden. H. SCHLEICH
wehrte sich gegen den ,Willkiir-Kraftakt
der sog. ‘Bochumer Gruppe'”. Es kam zu
einem ProzeB, in dem die Abwahl von
SCHLEICH als satzungsgemal erklart wur-
de und in dem das neue Prisidium das
Recht erstritt, die von SCHLEICH gegriin-
dete Zeitschrift CuS weiterzufiihren, aller-
dings in rotem Umschlag. SCHLEICH
trennte sich mit einer kleinen Gruppe ab
und gab weiterhin CuS (allerdings in gel-
bem Umschlag — wie seit 1950) heraus.
(Der SCHLEICHsche Rest-Bund sowie seine
Zeitschrift sind mit dem Tod von SCHLEICH
erloschen.)

(Uber den ,, Sabotageakt” s. SCHLEICH
in CuS, Nr. 3/1977 - gelbe Ausgabe -
§.22-37. Uber die Vorgeschichte der ,Bo-
chumer Gruppe” informiert G. EWALD im
Vorwort zu |, Religiéser Sozialismus”, s.
Lit.).

Uber den gegenwartigen Zustand des
Bundes der Religidsen Sozialisten 146t sich
abschlieBend kaum etwas sagen. Die
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Strukturen sind durchsichtiger geworden,
es gibt keine Amterhierarchie, nur einen
Sprecher (z.Z. ULRICH PETER, Berlin). Die
Zeitschrift CuS &ffnet sich fiir Fragen der
Okologie, der Dritten Welt, ihre Tendenz
ist sozialistisch im Ursinn. Sie vertritt ener-
gisch den , historischen Kompromif“ Rot-
Griin. Manche Bundesfreunde, soweit noch
in der SPD, méchten so etwas wie das
«grine Gewissen” dieser Partei sein.

(aus Berliner Dialoghefte Nr. 1/1994)
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NEU BEI PETER LANG

Ulrich Peter
Der ‘Bund der religiosen Sozialisten’ in Berlin

von 1919 bis 1933
Geschichte-Struktur-Theologie und Politik

Frankfurt/M., Berlin, Bern, New York, Paris. Wien, 1995. 696 S., 8 Abb.
Europdische Hochschulschriften: Reihe 23, Theologie. Bd. 532
ISBN 3-631-48604-9 br. DM 168.—

Als Resultat der Krise des politischen Systems und der Erschiitterungen des kirchli-
chen Selbstverstandnisses nach dem 1. Weltkrieg entstanden in Berlin religiés-sozia-
listische Gruppen, die sich 1919 zum 'Bund der religitsen Sozialisten' (BRSD) zusam-
menschlossen. Diese wichtige Gruppierung des Weimarer politischen Protestantis-
mus bestand bis 1933 und existierte danach in vielfaltigen Formen illegal weiter.
Die Untersuchung will die Entstehung und Geschichte dieses Bundes darstellen und
erklaren und seinen Platz im Verhaltnis zu Kirche und Arbeiterbewegung bestim-
men. Als Beitrag zur Sozialgeschichte der Berliner Kirche und zur Vorgeschichte des
Kirchenkampfes werden mit Neukélln und Charlottenburg zwei BRSD-Zentren als

Aus dem Inhalt: Entstehungsbedingungen und Geschichte bis 1933 - Der christliche
Pazifismus - Religiése Sozialisten im Arbeiterbezirk Neukolln und im biirgerlichen
Charlottenburg - Theologie und Feierkultur - Religiése Sozialisten im Widerstand -

Die Dissertation wurde von Prof. Braun an der Freien Universitit Berlin betreut.

Bitte senden Sie Ihre Bestellung an folgende Adresse:
Peter Lang GmbH
Europdischer Verlag der Wissenschaften
Abteilung WB
Postfach 94 02 25
D-60460 Frankfurt/M.

Einzelabonnentinnen von CUS kénnen das Buch zum stark reduzierten Autorenpreis
beziehen. Bei Interesse bitte an die CUS-Redaktion wenden.
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die uns
interessieren

Heinz Kappes (1893 - 1988)
Pfarrer - Religioser Sozialist - Quiiker

1. LebensabriB: geb. 30. 11. 1893 als
Pfarrersohn im badischen Fahrenbach,
gest. 1. 5. 1988 in Stuttgart. , Evangelisch,
Quaker”, wie er selbst betonte, obwohl er
m.W. der Deutschen Jahresversammlung
der Quéker nicht (mehr) angehérte. 1922
verheiratet mit Else Kern, geschieden 1948.
Jugend- und Sozialpfarrer in Karlsruhe; reli-
gioser Sozialist; 1924 Eintritt in die SPD.
1926 - 1930 SPD-Stadtverordneter; Stadt-
rat der SPD. 1933 strafversetzt nach Bii-
chenbronn beim Pforzheim. 1934/35 fiir 9
Monate in Paldstina (als Tourist). 1935 mit
Hilfe der Quaker legale Ausreise nach Pali-
stina. Zusammenarbeit mit englischen und
amerikanischen Quéakern. 1939 9 Monate
Internierung in Jerusalem. Weigerung, fiir
Deutschland noch einmal Kriegsdienst zu
leisten nach seiner Teilnahme am 1. Welt-
krieg, in dem er Kriegsfreiwilliger war und
als Offizier hochdekoriert wurde.

Befreundet mit Dr. Magnes, Prasident
der Universitit Jerusalem, und mit Martin
Buber. 1940 — 1948 bei der British Food
Control. 1948 Riickkehr nach Karlsruhe.
Rehabilitierung durch die badische Kirchen-
leitung. Religionslehrer, sowie viele Akti-
vititen im Bereich christlich-jiidische Zu-
sammenarbeit, Ubersetzung des ,Blauen
Buches"” der Anonymen Alkoholiker und
Aktivitdit im Bereich | Integraler Yoga“.
Ubersetzung der Hauptwerke Sri Aurobin-
dos mit insgesamt 3.853 Seiten aus dem
Englischen als Beispiel einer ,weltzuge-
wandten Mystik".
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Diese Ubersetzungsarbeit und sein Ein-
treten fiir Aurobindos Werk sowie seine
Mystikforschung (7 Jahre lang hielt er wo-
chentliche Vortrage iber Mystik vor
deutschen Juden in Paldstina) bedarf einer
eigenen religionswissenschaftlichen Wiirdi-
gung. (Ich hoffe, diese gelegentlich nach-
zuliefern.) Dabei ist Heinz Kappes seinen
Anfdngen nicht untreu geworden: Bis zu-
letzt las er jeden Tag mit groBer Freude ein
Stiick aus den Werken des jiingeren Blum-
hardt.

2. Reich-Gottes-Kampfer: 1934 fuhr
der aus dem badischen Pfarramt verbannte
Heinz Kappes von Unterjesingen bei Tiibin-
gen (wo er Unterschlupf gefunden hatte)
mit dem Fahrrad zu einer Quéakertagung
nach Bad Pyrmont. Die ihm auferlegte Auf-
enthaltsbeschrankung lieB keine Bahnfahrt
zu. Was war geschehen? 1933 Machtiiber-
nahme! In Staat und Kirche erfolgte der
Ausbruch eines rauschhaften Fiihrerkultes!
Einladung aller badischen Pfarrer zum Ein-
schworen auf den neuen Landesbischof am
18. Juli: Heinz Kappes erscheint nicht! Er
will nicht bei den , Siegern” sein.

Er stellt sich als Pfarrer auf die Seite der
Ausgegrenzten, Gefangenen und Entflohe-
nen. In der Pfingstpredigt 1933 erinnert er
an die 26.000 ,Besiegten”, die bereits in
Gefangnissen und Arbeitslagern sitzen. Die
Kirchenbehérde reagiert mit ,schmerzli-
chem Bedauern” auf Kappes' Demonstrati-
on. In seiner letzten Predigt vor religiésen
Sozialisten am Karsamstag 1933 stellt er

die Dialektik von Kreuz und Auferstehung
ganz in den Mittelpunkt und endet mit
dem subversiven Gebetssschrei: Herr, dein
Reich komme!* Heinz Kappes, klein und
eher zart gebaut, aber ein Kampfertyp,
geht bis an die duBerste Grenze: Er schreibt
einen Solidaritatsbrief an den ehemaligen
badischen SPD-Kultusminister Remmele
(anlaBlich des Todes von Remmeles Frau),
der im KZ Kislau sitzt. Nun soll Kappes sel-
ber nach Kislau. Der badische Innenmini-
ster, der Landesbischof, der Oberkirchenrat
sind gegen Kappes. Dieser kommt aber
zundchst fiir 10 Tage ins Pforzheimer Ge-
fangnis. Kappes erklart nun selber, er miis-
se nach Kislau ins KZ, weil er dort einen
seelsorgerlichen Auftrag habe.

Die Kirchenleitung bestitigt ihm zwar,
daf er ein hochbegabter und diensteifriger
Pfarrer sei — aber von der falschen Rich-
tung. Die Presse macht ihn zum ,Marxi-
sten”, der nach Biichenbronn kam und die
.Seelen des jungen Geschlechts vergifte-
te". Zwangspensionierung und Kirchen-
streik sind die Folgen: Eine Abordnung aus
Blichenbronn, darunter sogar ein NSDAP-
PG, verteidigt Kappes vor dem Dienstge-
richt. Das Ende: Ausweisung aus Baden!
Und dann beginnt die Odyssee (iber Pala-
stina, zurtick nach Deutschland, zweite
Heirat (mit der Hollanderin Dr. Riek Liese-
veld, gest. 1977). Nicht zu vergessen Else
Lehle: Seinen letzten Lebensabschnitt hat
die Stuttgarter Arzthelferin mit groBer Hin-
gabe begleitet. Der Religionswissenschaft-
ler und ,Seelenheilpraktiker” hatte sich
ganz auf das helfende Gesprach von Per-
son zu Person zuriickgezogen.

Der Hauptteil des Buches stammt von
dem Rostocker Kirchenhistoriker G. Wen-
delborn (ausgewiesen durch Biicher iiber
Luther, Franziskus und Bernhard von Clair-
vaux). F.-M. Balzer, einer der besten Ken-
ner des religiésen Sozialismus, hat eine Ein-
leitung (Vergleich zwischen Erwin Eckert
und Heinz Kappes) sowie viele Materialien

und Vorabeiten beigesteuert. Balzer kannte
wohl Kappes am besten. Ich bin Heinz
Kappes auch einmal in Frankfurt am Main
(im ,Frankfurter Ring“, einem religidsen
Forum besonders fir Kirchenferne) begeg-
net und wir hatten einen ausfuhrlichen
Briefwechsel. Er konnte sagen: , Ich lebe im
BewuBtsein der Reinkarnation!" (Arnold
Pfeiffer, auch ein Kenner des religiésen So-
zialismus von Rang und Freund von Kap-
pes, nannte uns beide scherzhaft die ,my-
stischen Heinze".) Warum Kappes ber
den religiésen Sozialismus und das Quaker-
tum hinaus zu Sri Aurobindo weitergegan-
gen ist, kann man nur vermuten. Ich selbst
habe bei Aurobindo eine Gottes- und
Weltvorstellung gefunden, die das abend-
landische Denken tber das Absolute und
Letztgiiltige weit in den Schatten stellt.

Der Band enthélt auch auf etwa 100
Seiten Quellen, und zwar 36 Predigten,
Aufrufe, Reden von 1922 — 1933; drei aus
der Zeit danach, darunter das hochbedeut-
same Memorandum an die Jewish Agency
tber , Araber und Juden”. Das letzte Stiick
ist ein Brief an L. Ragaz (1938). Das Buch
sollte urspriinglich zu Kappes' 100. Ge-
burtstag 1993 erscheinen: Aus verlagstech-
nischen Griinden erschien es zum 101. Ge-
burtstag. Es fillt eine Forschungsliicke, so-
wohl was die Kirchengeschichte, als auch
die Geschichte des religiésen Sozialismus
und des Quékertums in Deutschland be-
trifft.

(Am Kirchentagsstand des BRSD Nr. 2 L
14 in Halle 2 ist dieses Buch fiir Leserinnen
und Leser von CuS zu einem wesentlich re-
duzierten Preis zu erhalten) ~ Heinz Rohr

Friedrich-Martin Balzer/Gert Wendel-
born: ,Wir sind keine stummen Hunde".
Heinz Kappes (1893 - 1988), Christ und
Sozialist in der Weimarer Republik. Pahl-
Rugenstein-Nachfolger, Verlag Bonn, 1994.
254 S., 29,90 DM
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Jahrestagung 1995 des Bundes der religigsen Sozialistinnen
und Sozialisten Deutschlands

GemaB Paragraph 5 der Bundessatzung laden wir unsere Mitglieder ein
zur Jahrestagung in Bad Hersfeld vom 13. bis 15. Oktober 1995. Die Tagung findet
in der Ev. Jugendbildungsstatte Frauenberg statt. Die Kosten betragen
fur Verdienende 100,-DM, fiir Nichtverdienende wird wie tiblich ermaBigt.

Wir schlagen folgende Tagesordnung vor:

Beginn: Freitag, 13. Oktober mit dem Abendessen um 18.00 Uhr.
19.00 Uhr: Vorstellung der Teilnehmerinnen und Teilnehmer. AnschlieBend: Wahl
der Versammlungsleitung und der Protokollfiihrung. Danach Rechenschaftsbericht
des Vorstandes, Kassenbericht und Bericht des Kassenpriifers. AnschlieBend Vorstel-
lung der Kandidatinnen und Kandidaten fiir den neuen Bundesvorstand.

Sonnabend, 14. Oktober: Offentliche Seminarveranstaltung
zum Thema , Sozialismus: Ziel und/oder Utopie mit den Referenten (angefragt)
Prof. Siegfried Katterle (Bielefeld, Mitverfasser der Wirtschaftsdenkschrift der EKD)
und Dr. Kuno Fissel (Miinster, einer der bekanntesten Befreiungstheologen
Europas).

Sonntag, 15. Oktober: Gemeinsamer Gottesdienst.

Anschliefiend Diskussion und BeschluBfassung iiber neue . Vorldufige Leitsitze des
BRSD". Der Bundesvorstand legt zur BeschluBfassung das Ergebnis der bisherigen
Diskussion vor, die als Entwurf in Heft 4/94 von CuS auf den Seiten 18 bis 30 abge-
druckt wurde. Anderungsantrage hierzu miissen in schriftlicher Form
spatestens vier Wochen vor der Tagung beim Bundesbiiro eingegangen sein.
(Paragraph 5, Abs. 6 der Satzung)

Danach: Wahl der 4 Mitglieder des Bundesvorstandes und der Kassenpriiferin/des
Kassenprifers.

Verschiedenes: Ende der Tagung gegen 13.00 Uhr

Der Vorstand des BRSD
Ulrich Peter, Bundessprecher.

Anmeldungen bitte méglichst schnell an das Bundesbiiro des BRSD,
Postf. 2521, 72015 Tibingen.
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Autorinnen und Autoren

Lothar Biicken ist Lehrer und lebt in Wetter/Ruhrge-
biet. Er ist Redaktionsmitglied von Cus.

Udo Fleige ist Lehrer in Tiibingen und Bundessekretar
des BRSD.

Klaus Korner aus Petershagen bei Berlin ist Schriftsteller
und Jurist. Er hat die Initiative Christliche Linke mitbe-
grindet, deren Sprecherrat er angehért.

Christa Peter ist Religionslehrerin in Berlin und Redakti-
onsmitglied von Cus.

Ulrich Peter ist Berufsschulkatechet in Berlin und Bun-
dessprecher des BRSD.

Heinz Rohr ist emiritierter Professor fiir ev. Theologie
und lebt in Frankfurt. Er ist Mitglied des BRSD und war
lange Jahre Mitglied des Bundesvorstandes.

Wulf Schade ist Slawist und Politologe und Mitglied der
Deutsch-polnischen Gesellschaft der Bundesrepublik
Deutschland. Er lebt in Bochum.

Peter Winzeler ist evangelischer Pfarrer und Privatdo-
zent fiir systematische Theologie in Bern/Schweiz.

Mitarbeit: CusS versucht eine Mischung
aus aktuellen politischen Ereignissen,
theologischer und politischer Diskussi-
on, Aktualisierung religios-sozialisti-
scher Theologie und Politik, Aufarbei-
tung religios-sozialistischer Geschichte
und von Beitragen, die sich um die Ent-
wicklung einer Befreiungstheologie
und einer entsprechenden Praxis in und
fir Europa bemiihen. Wir freuen uns
iber unverlangt eingesandte Manus-
kripte. Auch Texte, die der Meinung
der Redaktion nicht entsprechen, dafiir
aber fir unsere Leserinnen und Leser
interessant sind, werden verdffentlicht.
Gleiches gilt fur Leser/innenbriefe. Wer
regeiméBig bestimmte fremdsprachige
Zeitschriften liest, sollte uns dies mittei-
len und uns Artikel zur Ubersetzung
vorschlagen.

Technik: Da die Redaktionsarbeit un-
entgeltlich erfolgt, haben wir keine Zeit
fir das Ubertragen von Manuskripten
auf Diskette. Wir bitten, uns Texte fol-
gendermalen zuzusenden

- Am liebsten in Word oder winword
auf einer 3%-Zoll-Diskette, wobei der
Text unformatiert sein sollte. Auch an-
dere Textprogramme (z.B. wordperfect,
works), soweit sie IBM-kompatibel
sind, kénnen wir verarbeiten

~ Sollte kein PC zur Verfiigung stehen,
erbitten wir eine saubere Schreibma-
schinenfassung auf weissem Papier, da-
mit wir den Text einscannen kénnen.
Fiir uns wiirde dies eine erhebliche Ar-
beitserleichterung bedeuten!

Sprache: Wir wiinschen uns eine Spra-
che, die die weibliche und mannliche
Form gleichermaBen berficksichtigt!

Endredaktion: Uber einen Abdruck ent-
scheiden die Mitarbeiterlnnen der Re-
daktion. Ein Anspruch auf Veroffentli-
chung besteht nicht.
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Helmut Gollwitzer

Warum bin ich als Christ Sozialist? - Thesen - (Ausziige)

Warum wird ein Mensch Sozialist?

Ein Mensch wird Sozialist, weil er entweder durch die Schiden des gegenwirtigen
Gesellschaftssystems selber schwer getroffen ist oder weil er sich mit diesen Betrof-
fenen identifiziert, aus moralischen Motiven oder aus rationaler Einsicht in die Dring-
lichkeit revolutiondrer Veranderung oder aus beidem.

Ein Mensch wird Sozialist, wenn er die gesellschaftlichen Schidden nicht nur als Ein-
zelphdnomene erfdhrt oder beobachtet, sondern die Vordergrundsphinomene durch-
schaut auf ihren Zusammenhang hin: den Zusammenhang, den sie untereinander
haben und den Zusammenhang mit den Grundstrukturen der gegenwirtigen Gesell-
schaft, mit der in ihr dominierenden Produktionsweise.

Solche Vordergrundsphdnomene waren schon seit dem Friihkapitalismus: Arbeits-
losigkeit, krasse Ungleichheit der Chancen und der Lebensverhéltnisse, verheerende
Wirkung der kapitalistischen Krisen auf ungezihlte Existenzen, 6konomische Ursa-
chen internationaler Konflikte (Kriege), militarisch-industrieller Komplex (Ristungs-
industrie, Waffenhandel), Versklavung anderer Vélker (Kolonialismus). — Hinzuge-
kommen sind heute: Ressourcenvergeudung, Unmenschlichkeit der Stidte, Land-
schaftszerstérung, Erhéhung der Produktivitit durch verschirfte Zerstiickelung und
Mechanisierung der Arbeit (Taylorisierung) und der Effektivititskontrolle, Wegratio-
nalisierung von Arbeitspldtzen und Entqualifizierung der Arbeit durch neue Techno-
logie, Diskrepanz zwischen Befriedigung der Konsumbediirfnisse und Frustration in
den Lebensbedurfnissen, Kommerzialisierung der zwischenmenschlichen Beziehun-
gen und der Sexualitat, Zerfall der Familie, Unterwerfung der Biirger unter biirokra-
tisch-technokratische Apparate.

Hinzu kommt, daB gleichzeitig mit der Befriedigung der materiellen Bediirfnisse der
breiten Masse in den Industriestaaten die materielle Verelendung der Mehrheit der
Weltbevélkerung ein in der Geschichte noch nie gesehenes AusmaB erreicht hat. Die
Frage drangt sich auf, ob der Wohlstand hier und das Elend dort ursichlich zusam-
mengehdren wie zwei Seiten derselben Medaille.




