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...und beschreibe

den Himmel,

In einer norddeutschen Grofstadt stand

ich in der Adventszeit vor einem Schau-
fenster eines groBen Bekleidungsgeschifts
und wunderte mich tber die Aufschrift
»Weihnachten - seit Hunderten von Jahren:
Liebe«, dahinter Karohemden. Mit solcher
Art von »Liebeskampagnenc, stets wach-
sendem Konsumterror und Reportagen zum
Jahreswechsel, inwiefern sich Mensch und
Euro vertragen, Uberschattet die Jagd nach
Mehr schon ldngst wieder die Trimmer am
»Ground Zero« und den Terror, der durch
Unterdriickung und Krieg uberall auf der
Welt geschieht.

Liebe Leserinnen und Leser,

nun haltet ihr endlich Heft 4/2001 mit
Riickblicken, Nachtragen und Ausblicken in
den Handen!

Auf vielfachen Wunsch tragen wir nun
den Abdruck der Predigt von Reinhard Ga-
ede anlasslich des 75-jahrigen Bestehen des
BRSD nach — unter der Uberschrift »Un-
terdriickung nicht einfach geschehen las-
sen« beschliefen wir so die Beitrdge zum
Jubildumsjahr. Rickblickend hat Ulrich Pe-
ter die Stimmung von Jugendlichen in Ber-
lin angesichts von Terror und Krieg ein-
gefangen. Auch im Ruhrgebiet erlebe ich,
wie die sogenannte »SpaBgeneration« mit
Ernst, Nachdenklichkeit und dem Bemihen

der uns bliht

um differenzierte Informationen und Mei-
nungen die politische Situation und gesell-
schaftliche Entwicklung verfolgt. Kinder und
Jugendliche lassen sich nicht in eine Ecke
dringen, in der es nur SpaB und schlechte
Bewertungen fiir ihre schulischen Leistun-
gen gibt, sondern wollen unterstiitzt wer-
den und etwas verdndern. Dieses unter-
streicht auch Bertold Scharf, eines unserer
jingsten Mitglieder, in seinem Bericht »Was
tun?« im Riickblick auf den Kirchentag in
Frankfurt.

Verinderungen standen auch im Mit-
telpunkt der intensiven Diskussionen auf
der Mitgliederversammlung des BRSD Ende
Oktober. Die auf mehr Beteiligungsmoglich-
keiten ausgerichteten Anderungsvorschlige
in Bezug auf unsere Organisationsstruktu-
ren stellt Darius Dunker in diesem Heft vor:
Filhit euch alle aufgerufen mitzudenken und
zu handeln!

Lasst uns nicht aufhoren, Fantasien und
Wiinsche fiir eine gastliche Erde zu entwi-
ckeln, so wie es Gottfried Orth in seinen
theologische Uberlegungen zur Gastfreund-
schaft tut! Lasst uns an der Erfillung unserer
Fantasien und Wiinsche arbeiten: Komm,
bau ein Haus, ...

Ein segensreiches Jahr wiinscht euch im
Namen der Redaktion

Daérte Miinch
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Ohne ihr Wissen
haben manche schon
Engel beherbergt

. Theologische
Uberlegungen zur
Gastfreundschaft

Gastfreundschaft ist nicht zuerst und nicht al-
lein ein Begriff sakularer Ethik, sondern Gast-

freundschaft ist in allen Kulturen eine tief
religios fundierte Praxis. Um zu bedenken,
welche Wurzeln uns tragen, denkt GoTTrrIED
OrtH aus christlicher Perspektive dariiber

nach.

1. Gastfreundschaft in der
hebriischen Bibel und im
Judentum - die Wurzeln
christlichen Glaubens und seiner
Ethik der Gastfreundschaft

ie Befreiung aus gyptischer Sklaverei ist

die Gotteserfahrung, die Israels Glau-
be und Theologie begriindet; an dieser Got-
teserfahrung durfen Christen als hinzuge-
kommene Heiden teilhaben. Auf dem Weg
durch die Wiiste, der der Befreiung folgt, er-
weist sich Jahwe als groBziigiger Gastgeber:
er speist, trankt, verteidigt und schitzt sein
Volk (Exodus 16f). So gehért zur urspriingli-
chen Gotteserfahrung der Befreiung des ji-
dischen Volkes gleich urspriinglich seine Er-
fahrung von Gottes Gastfreundschaft.

Wie bei allen Vélkern des Orients galt
es auch in Israel als heilige Pflicht, Gast-
freundschaft zu tiben. Die hebraische Bibel
schildert dies in den Geschichten der heili-
gen Heiden, der Viter, wie in den Erzahlun-
gen aus der frihen Zeit Israels ausfthrlich.
Abraham beispielsweise ladt drei Manner in

sein Zelt ein und.bewirtet sie mit seiner Frau
liebevoll (Genesis 18): Ohne es zu wissen,
hatten Abraham und Sara drei Engel auf-
genommen. Das Buch der Richter berichtet
vorwurfsvoll von den Bewohnern der Stadt
Gibea, weil sie Fremden keine Aufnahme
gewdhrten (Richter 19, 15). Und in spite-
rer Zeit erldutert Hiob als ein Zeichen seiner
Frommigkeit, nicht seiner moralischen Qua-
lititen, sondern als Zeichen seines Glaubens
sagt Hiob: »Der Fremde durfte nicht im
Freien tbernachten, meine Tir 6ffnete ich
dem Wanderer« (Hiob 31,32).

Gastfreundschaft bedeutet dabei zu-
nédchst dreierlei: Dem Fremden wird nach
Betreten des Zeltes oder des Hauses Was-
ser zum Waschen der Fiie gereicht, es wird
ein Mabhl fur ihn zubereitet, seine Reit- und
Lasttiere werden versorgt, und das Haus
des Gastgebers gewdéhrt ihm Schutz. Es geht
also um das leibliche Wohl des Fremden,
die Versorgung seiner Tiere und sein phy-
sischer Schutz, wenn von Gastfreundschaft
die Rede ist.

Solche Gastfreundschaft — unter Men-
schen Zeichen der Frommigkeit und der dar-
aus erwachsenden ethischen Verpflichtung
— gewdhrt auch, seit dem Befreiungsweg
durch die Wiiste, Gott selbst. Der 23. Psalm
— ein Asylpsalm urspriinglich — handelt da-
von: Der Herr ist mein Hirte, lobt ein Asyl-
suchender seinen Gott. Das ist die groBe
Hoffnung Israels: Gott offenbart sich am
Ende der Geschichte fir alle Volker auf dem
Zion als groBzligiger Gastgeber (Jesaja 25,
6ff).

Zu der grundlegenden Erfahrung Gottes
als des Befreiers aus der dgyptischen Skla-
verei kommt im Laufe der Geschichte Isra-
els die zweite zentrale Erfahrung Gottes flr
das Volk Israel in der Erzdhlung der Schép-
fung von Himmel und Erde. Die Erde wird
als Gottes Schopfung und als sein Eigen-
tum geglaubt: »Dem Herrn gehort die Erde
und was sie erfullt, der Erdkreis und seine
Bewohner. Denn er hat ihn auf Meere ge-
griindet, ihn Uber Strome befestigt« (Psalm
24, 1 und 2). Dem korrespondiert das Be-
kenntnis des Psalmbeters: »Ich bin nur Gast
auf Erden« (Psalm 119, 19). Dem Gaststa-
tus des frommen Psalmbeters korrespon-
diert die groBziigige Gastfreundschaft Got-
tes: »Sehet da, spricht Gott, ich habe euch
gegeben alle Pflanzen, die Samen bringen,
auf der ganzen Erde, und alle Baume mit
Friichten, die Samen bringen, zu eurer Spei-
se«, wie es im ersten Schopfungsbericht des
Alten Testamentes, der hebrdischen Bibel
heit (Genesis 1,29).

Dabei wird die Gastfreundschaft nicht
eigens als Gebot der Thora aufgetragen,
abersie begleitet den gesamten Lebensweg
des Volkes Israel wie des einzelnen Juden auf
dem Weg durch die (Lebens-)Geschichte.
»Das nachbiblische jiidische Schrifttum wid-
met dieser religiésen Pflicht besondere Auf-
merksamkeit; sie gehort zu den Grundlagen
der Mitmenschlichkeit und damit auch der
Wohlfahrtspflege. Die Gastfreundschaft ge-
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hért zu den Hauptaufgaben des glaubigen
Menschen, fir die ihm der Lohn im Dies-
seits und im Jenseits gewiss ist (Mischna
Peah 1,1) [...] Zudem schreibt das Brauch-
tum vor, zum festlichen Familienmahl an
Sabbat und Feiertagen einen armen Gast
aus der Synagoge mitzubringen und diesem
den Ehrenplatz zu geben. Das Passahmahl
wird mit dem Ruf eingeleitet: »Jeder Hung-
rige komme und esse mit uns, jeder Be-
diirftige schlieffe sich unserem Pessachmahl
anl«' Doch nicht nur zur Gastfreundschaft
wird aufgefordert, sondern ebenso ergeht
an die Gaste die lebensfrohe Weisung: »Zur
Stunde des Aufbruchs sei nicht der Letzte,
eile heim und tue da, was dich geliistet« (Si-
rach 32,11). All' dies, was ich nur angedeu-
tet habe, gehdrt grundlegend auch zu Glau-
be und Praxis christlicher Gastfreundschaft.
Das wird der Blick auf das Neue Testament
verdeutlichen, dem wir uns nun zuwenden.

2. Gastfreundschaft im Neuen
Testament und im Christentum

n Gastfreundschaft mangelte esin Beth-

lehem, als Maria und Josef auf der Su-
che nach einer Bleibe waren fir sich und die
Geburt ihres Kindes: alle Gasthduser waren
belegt, sie fanden keine Herberge (Lukas 2)
und das Kind kam in einer Krippe im Stall
zur Welt.

Doch diese erste Erfahrung hinderte Je-
sus nicht daran, in seinem Leben immer
wieder zu einem vortrefflichen Gastgeber
zu werden. Ein erstes Beispiel: Da waren
Menschen in der Wiste, sie lagerten, um
Jesus zuzuhdren - und sie bekamen Hun-
ger. Doch es gab weit und breit kaum etwas
zu essen — aufer funf Broten und zwei Fi-
schen. »Da nahm Jesus die funf Brote und
die zwei Fische, blickte zum Himmel auf,
sprach das Dankgebet dariiber, brach die

1 M. M. Ydit, Art. Gastfreundschaft. 1. Jldisch, In:

Lexikon religidser Grundbegriffe. Judentum, Chris-
tentum, Islam. 1987. Sp. 294- 296, hier Sp. 295,
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Brote und gab sie den Jingern, damit sie
sie den Menschen vorlegten, und die zwei
Fische teilte er unter alle. Und alle aBen
und wurden satt.« (Markus 6, 30ff) Was
kann einem Gastgeber oder einer Gastge-
berin besseres passieren als: alle essen und
alle werden satt!

Die Szene erinnert an Israels Auszug
aus Agypten, als Gott die Israeliten auf
dem Weg durch die Wiste mit dem Manna
speiste. Und die Szene weist vorweg auf
das Abendmahl, in dem Jesus nicht nur der
Gastgeber, sondern ebenso die Gabe ist:
»Und als sie aBen, nahm er das Brot, sprach
das Dankgebet dariiber, brach es, gab es ih-
nen und sprach: Nehmet! Das ist mein Leib.
Und er nahm den Kelch, sprach das Dank-
gebet dariiber und gab ihnen denselben;
und sie tranken alle daraus. Und er sprach
zu ihnen: »Das ist mein Blut des Bundes, das
fir viele vergossen wird« — nach dem Be-
richt des Markus (Markus 14, 22-25) und
der anderen Evangelisten so geschehen am
Tag vor der Gefangennahme Jesu in Gethse-
mane. Und schlieBlich: Die Geschichte von
der Speisung der Funftausend ist Hinweis
auf jenes himmlische Gastmahl, von dem
es heiBt, dass Jesus dazu einlddt, sich die
Schiirze umbindet, um seine Gaste zu be-
dienen (Lukas 12, 37). Es gibt eine reiche
Tradition von Geschichten der Gastfreund-
schaft im Leben und im Glauben Jesu.

Und doch setzt sich gleichsam als Ge-
genbild die Ungastlichkeit der Menschen in
Bethlehem Maria und Josef gegeniiber in
den Evangelien auch weiter fort: An Gast-
freundschaft mangelte es insgesamt auf Er-
den, als das Wort Fleisch wurde - »und die
Seinen nahmen ihn nicht auf« (Johannes 1).
Der Weg in die Fremde wurde fir Jesus zum
Weg in eine ungastliche Welt: Er hatte kei-
nen Ort, wo er sein Haupt hinlegen konnte
(Matthius 8,20) - bis die romischen Macht-
haber ihn dann ganz hinaus trieben nach
Golgatha ans Kreuz, damit alles beim Alten

bleiben konnte und die Menschen einander
nicht Gaste und Gastgeber werden, sondern
Herrscher und Beherrschte bleiben.

Doch spannend sind die Ausnahmen je-
ner allgemein vorherrschenden Ungastlich-
keit, die man danach von Jesus als Gast und
von seinen Gastgebern zu erzahlen nicht
mide wurde, die Unterbrechungen géngi-
ger Praxis sind entscheidend: Jesus war als
Gast bei der Hochzeit zu Kana und trug
dazu bei, dass das Fest gelingen konnte (Jo-
hannes 2). Stinder und Zéllner nahmen ihn
auf, Zacchdus zum-Beispiel (Lukas 19) konn-
te Jesu als Gast in seinem Haus begriifen
und bewirten. Als Gast besuchte Jesus die
Schwiegermutter des Petrus (Matthdus 8,
14ff); Maria und Martha gehéren zu denen,
die Jesus Gastfreundschaft gewdhrten (Lu-
kas 10, 38ff). Als Gast feierte Jesus mit den
Menschen, er lieB sich bewirten und er lud
die Menschen zur Umkehr ein, er heilte sie
wie die Schwiegermutter des Petrus und er
lehrte sie wie Martha.

Diese Gastfreundschaft Jesu und derer,
die ihn gastfrei aufnahmen, waren Beispiel
fur die ersten christlichen Gemeinden, die
»abwechselnd von Haus zu Haus« einander
Gastgeber und Gastgeberinnen wie Gaste
waren (Apostelgeschichte 2, 42-47), und
solche Gastgeberschaft fiihrte sogleich zu
verindertem Leben: »Die Menge der Glau-
bigen war ein Herz und eine Seele; und
kein einziger sagte, dass seine Giiter noch
sein Eigentum wdren, sondern es gehorte
ihnen alles gemeinsam. [...] Es gab auch
keinen unter ihnen, der Mangel zu leiden
hatte[...]; jeder erhielt, was er notig hatte«
(Apostelgeschichte 4, 32-35). Gelebte Gast-
freundschaft, das verdeutlicht dieser kleine
Text aus der Apostelgeschichte, hat sogleich
bedeutsame 6konomische Folgen: Privatei-
gentum wird aufgehoben, alles gehort allen
gemeinsam; wenn Gastfreundschaft geiibt
wird, haben alle genug, da braucht es kein
privates, geraubtes Eigentum mehr, denn

jede und jeder erhalten, was nétig ist. Auch
wenn es in der christlichen Urgemeinde viel-
leicht nie so praktiziert wurde, das war die
Hoffnung der frithen christlichen Gemein-
den: wir leben Gastfreundschaft und zeigen
so der Gesellschaft um uns herum eine Al-
ternative, wie Leben gelingen kann.

Auch fir das Leben der Apostel, die das
Evangelium von der Gastfreundschaft Jesu
verkiindeten, war Gastfreundschaft eine
elementare Voraussetzung. Sie waren auf
Gastfreundschaft angewiesen (Dritter Brief
des Johannes 5-8), sie rechneten damit, auf-
genommen zu werden (Brief an die Kolos-
ser 4,3), wobei sie als Gaste nicht zur Last
fallen wollten, weshalb Paulus oft erwahnt,
dass er seinen Lebensunterhalt durch eigene
Arbeit verdiente (Erster Brief an die Thessa-
lonicher 2,9).

Unsichere Praxis zum einen und Bedeu-
tung der Gastfreundschaft zum andern wer-
den schlieBlich unterstrichen durch die hau-
figen Mahnungen zur Gastfreundschaft in
den Briefen des Neuen Testamentes: »Pfle-
get die Gastfreundschaft« (Brief an die R&-
mer 12, 13). »Seid gastfrei zueinander, ohne
euch zu beklagen« (Erster Brief des Petrus
4,9). Oder im Hebréerbrief, erinnernd ganz
an den Anfang der biblischen Traditionen
zur Gastfreundschaft, als Abraham die drei
Maénner als Gaste aufnahm: »Der Gast-
freundschaft vergesset nicht!, denn durch
diese haben etliche ohne ihr Wissen Engel
beherbergt.« (Brief an die Hebrder 13,2)
~ nicht nur Engel, so kdnnen wir hinzufa-
gen, sondern Jesus selbst, der gesagt hat:

‘Indem ihr einen, der fremd ist, beherbergt,

habt ihr mich beherbergt (Matthaus 25,
35), Gastfreundschaft wird so in der groBen
Rede vom Endgericht, die Matthdus Jesus in
den Mund legt, nicht nur zu einem Dienst
an den Menschen, sondern ganz zentral
auch Jesusdienst. Gastfreundschaft ist Got-
tesdienst.

-
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Die ersten christlichen Gemeinden ha-
ben die Anweisungen zur Gastfreundschaft
grofziigig befolgt. So riihmt Clemens an
den Korinthern »die groBartige Weise ihrer
Gastfreundschaft«. Chrysosthomos berich-
tet, die Gemeinde von Antiochien habe tag-
lich 3000 Witwen, Fremde und Kranke ge-
kleidet und gespeist. Polykarp reflektiert
die Gastfreundschaft theologisch, wenn er
darauf hinweist, dass die Kirche, die »in
der Fremde wohnt«, die »Abbilder der wah-
ren Liebe« aufnimmt und ihnen Geleit gibt.
Gastfreundschaft wird hier verstanden als
Antwort auf die Gnade der Aufnahme durch
Jesus Christus; der Christ wie die Christin
tiben die Gastfreundschaft, weil sie auf Er-
den Fremdlinge und Gaste sind ohne eine
bleibende Statte.

Fiir die Entwicklung des Gedankens und
der Praxis der Gastfreundschaft besonders
bedeutsam wurde schlieflich die Regel des
Heiligen Benedikt, des Griinders des Bene-
diktinerordens. In ihr heift es: »Alle ankom-
menden Giste sollen wie Christus aufge-
nommen werden, weil dieser selbst einst
sprechen wird: Ich war ein Fremdling, und
ihr habt mich aufgenommen. [...] Der Obe-
re soll wegen der Géste das reguldre Fasten
brechen. [...] Der Aufnahme von Armen und
Pilgern werde vor allem die groBte Sorgfalt
zugewandt; denn in ihnen wird Christus be-
sonders aufgenommen.« Selbst das reguld-
re Fasten, soll der Abt unterbrechen, wenn
Gaiste vor der Tire stehen. Die Menschen,
das macht diese Regel deutlich, sind wich-
tiger als religiose oder soziale Ordnungen:
Der Sabbat ist fiir den Menschen, nicht der
Mensch fiir den Sabbat gemacht.

Oder denken wir an Martin Luther und
seine Frau Katharina von Bora und ihr offe-
nes Pfarrhaus, das viele Jahrhunderte zum
MaRstab der Gastfreundschaft evangeli-
scher Pfarrhiuser und von da ausstrahlend
evangelischer Gemeinde geworden ist. Fir
Luther war Gastfreundschaft fast synonym
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mit Kirche: »Gastfreiheit ist an allen Orten,
wo Kirche ist«?, wusste er selbstverstand-
lich festzuhalten. Dabei sollen »die Gast-
mahler dazu dienen, dass sie die Herzen
frohlich machen und nach Traurigkeit das
Gemiit wieder erquicken«®. Und schlieBlich
erinnert Luther an die Kirchenviter: »Die
Viter haben durch die Gastfreiheit aus ihren
Héusern einen Himmel und Tempel Gottes
gemacht, und solche ihre Kinder auch ge-
lehrt.«* Nicht nur Engel werden beherbergt,
sondern das Haus wird zum Himmel denen,
die gastfreundlich leben!

3. Gastfreundschaft im Koran und im
Islam

n vielen Koranversen und Uberlieferungen

wird den Muslimen die Gastfreundschaft
empfohlen; so heiBt es z. B. in Sure 9, Vers
6: »Wenn ein Heide Zuflucht bei dir sucht,
so gib ihm Gastfreundschaft [...] dann hilf
ihm, an einen sicheren Ort zu kommen.«
Nicht nur den eigenen Glaubensgenossen
und -genossinnen gegeniiber ist also die
Gastfreundschaft zu tiben, sondern ebenso
jenen, die Asyl suchen, ist es zu gewdhren,
selbst wenn sie unglaubig sind. Doch nicht
erst die Situation der Asylsuche notigt Mus-
lime zur Gastfreundschaft, auch der norma-
le Wanderer erfreut sich besonderer sozia-
ler und ethischer Zuwendung. An ihn kann
beispielsweise der »zakats, die jéhrliche So-
zialabgabe, die 2,5% des Handelsumsatzes
oder des Wertes der im Eigentum befind-
lichen Pretiosen betrdgt — also eine ganze
Menge! - abgefihrt werden. GemaB der
Tradition wird dabei Gastfreundschaft drei
Tage lang véllig kostenfrei gewdhrt. So wur-
den Fremde friher in muslimischen Lan-
dern in Hospizen drei Tage lang bewirtet -
ohne dass auch nur jemand nach dem Na-
men fragte. Gastfreundschaft tiber religiose
und nationale Grenzen hinweg war so eine
selbstverstindlich geiibte Praxis.

4. Gastfreundschaft heute in Kirche
und Gesellschaft

uf drei Gesichtspunkte méchte ich hin-

weisen: Ich méchte zundchst allgemein
nach der Bedeutung der Gastfreundschaft
fr eine biblisch inspirierte Erinnerungskul-
tur fragen, fur die ich allen Unkenrufen
des so genannten Traditionsabbruches zum
Trotz pladiere; dabei geht es eher um die ge-
sellschaftliche und kirchliche Bedeutung der
Gastfreundschaft; in einer zweiten Uberle-
gung betone ich die politische Relevanz des
Gedankens der Gastfreundschaftim judisch-
christlich- muslimischen Miteinander unse-
rer Gesellschaft und hinsichtlich der Asylfra-
ge; abschlieBend geht es mir um Fantasien
und Wiinsche fiir eine gastliche Erde.

Die Uberlegungen werden zeigen, wie
wahrgenommene Gastfreundschaft unsere
Beziehungen in einer Kirchengemeinde wie
in der Gesellschaft verdndern kénnen und
wie solche Gastfreundschaft sich nicht nur
richtet an die »eigenen Leute, sondern wei-
terdrangt zu den anderen, fremden, darun-
ter zu solchen, die unserer Gastfreundschaft
dringendst bediirfen und denen sie politisch
in Europa und Deutschland immer mehr
vorenthalten wird: politisch, gesellschaftlich
und wirtschaftlich verfolgten Menschen. Da
gibt es — wie in den religiésen Traditionen
— keine Grenze: Gastfreundschaft ist nur
ungeteilt jenes kulturelle Gut, zu dessen
Bewahrung und immer wieder neuer Ins-
zenierung die religiésen Traditionen uns he-
rausfordern aus normalem Leben.

4.1. Gastfreundschaft als Teil einer
biblisch inspirierten
Erinnerungskultur

ie judisch-christlich tief religiés fun-
dierte Forderung und Praxis der Gast-
freundschaft, die ihr Pendant in den mus-
limischen Traditionen hat, ist als erstes
festzuhalten. Hier sehe ich flr Kirchen und
Gemeinden zunichst als zentrale Aufgabe

an, diese Traditionen zu aktualisieren und so
daran festzuhalten, dass nicht nur theore-
tisch, sondern ablesbar an konkreten Hand-
lungsvollziigen gelebter Gastlichkeit deut-
lich wird, dass und wie wir in einer biblisch
inspirierten Erinnerungskultur leben. Unser
Tun predigt viel mehr als unsere Worte. Und
ohne gelebte Gastfreundschaft droht das
Verhiltnis zu den Nichsten und Fremden
der platten Monetarisierung und Kapitali-
sierung der Gastronomie- oder Ristungs-
wirtschaft zu verfallen.

Denn mit den biblischen und anderen
religiosen Traditionen war der Umgang mit
dem Fremden auf eine neue Stufe der kul-
turellen Entwicklung getreten: In der Gast-
freundschaft wurde realisiert, dass der Frem-
de, der unter dem besonderen Schutz der
Gottheit steht, besondere Gunst geniefit,
wodurch die sich an seiner Andersartigkeit
entziindende Aggression gebdndigt und
nicht sogleich militarisch ausgetragen wur-
de: Fremden und Gasten begegnet man ge-
waltfrei. Ohne die Aufrechterhaltung und/
oder Verlebendigung dieser Erinnerung ver-
fallen die bewirtenden Hauser — die Wirts-
hduser — ginzlich zu (fast-)food-Betrieben
und »Bettenbunkern< und der friedliche Um-
gang mit fremden und ndchsten Menschen
droht zunehmend aggressiver wieder zu
werden. An diese Tradition, die ja zugleich
eine Vision beinhaltet, gilt es anzuknipfen;
sie gilt es zu leben.

Visionen von Gastfreundschaft und ih-
ren Folgen, Visionen gelingendem Leben
wiirden dann aus gelebter Tradition freige-
setzt und das Volk brauchte nicht zugrunde
zu gehen, weil es Visionen erzédhlt und aus-
legt, erspielt und weitergibt, erfindet und
praktiziert. Denn, so wissen es die Spriiche
(Spriiche 29, 18) zu berichten: Ein Volk ohne
Vision geht zugrunde. Oder in der Uberset-
zung Luthers: Ohne VerheiBung wird das
Volk wist und wild. Nach innen verwiistet
es ohne Gastfreundschaft und nach auBen
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hin wird es den Fremden gegeniiber aggres-
siv.

Als erste und entscheidende Aufgabe
erscheint mir deshalb folgendes wichtig:
Unsere Gesellschaft ist nicht mehr durch
Traditionen geleitet; und dies ist ebenso be-
freiend wie es positiv zu werten ist. Umso
mehr aber erscheint es mir nétig, jetzt Er-
innerungsarbeit zu leisten und die Tradi-
tionen nicht einfach auf den Mdullhaufen
der Geschichte zu werfen. Traditionen nam-
lich ermdglichen uns immer auch Freiheits-
spielrdume und Alternativen zur herrschen-
den (Un-) Ordnung zu finden; sie bewahren
Traume und Hoffnungen und setzen Visio-
nen frei, die durchaus noch unabgegolten
sind; sie ermdglichen Verhaltensweisen, die
durchaus quer stehen, zu dem, was wir als
tblich zu glauben und tun uns angewdhnt
haben. Traditionen ermoglichen Unterbre-
chung!

Haben wir frither als »68er« Traditionen
und die Bestimmung unseres Lebens durch
sie als autoritar empfunden, dagegen pro-
testiert und sie mit Recht abgelehnt, so se-
hen wir heute — nach dem befreienden Ende
der Traditionsleitung der Gesellschaft — Tra-
ditionen durchaus auch in einem anderen,
gerade auch Freiheit eroffnenden Licht: Die
Traditionen der Gastfreundschaft ermogli-
chen es uns, Nachste und Fremde anders zu
sehen als solche, die unser eigenes Leben
einschranken und/oder bedrohen: »ohne ihr
Wissen haben manche schon Engel beher-
bergtc — diese biblische Erfahrung kénnte
auch uns es ermoglichen, neue Erfahrun-
gen mit unserer Alltagserfahrung mit frem-
den Menschen zu machen, unser Haus —
mit Martin Luther — als Himmel zu erleben.
Fremde zu beherbergen, Gastfreundschaft
zu (iben, das konnte zu einer Lernchance

2 WA 43,2,29-30.
3 WA 43,146,17-19.

4 Vgl. Luthers Samtliche Werke, hrsg. v. J. G. Walch.
GroB Oesingen 1986. Bd. 1, 1721,



10

THEOLOGIE
CuS 4/2001

werden, uns und die anderen mit neuen Au-
gen wahrzunehmen, engelhafte Erfahrun-
gen zu machen; wir alle, Gastgeber und
Gaste, haben hier keine bleibende Stadt —
auch daran kénnen uns die Engel erinnern.,

Die Erde ist des Herrn, sie gehort Gott
und er ist der erste Gastgeber, der Gastge-
ber fur alle Menschen (Psalm 24). Die Erde
ist nicht unser Eigentum, sondern alle, Gast-
geber und Gaste, Einheimische und Frem-
de, Menschen, zwischen denen Gastfreund-
schaft noétig ist, sind zuerst und zuletzt
Gaste Gottes auf seiner Erde; und erst dann
— in dieser prinzipiellen Gleichheit — haben
— auf Zeit - Einheimische und Fremde, Gast-
geber und Gaste unterschiedliche Rollen.
lhre Biirgerschaft haben diese alle bei Gott,
Fremde und Gaste sind sie alle auf Erden.

Doch indem ich dies formuliere, kommt
mir die Frage, ob dies noch ein Gedanke
ist, der Eingang finden kann in gegenwir-
tiges Leben: Sind das nicht fremd gewor-
dene Wérter und Vorstellungen aus alter,
grauer Vorzeit, uns heutigen, die wir alles in
Besitz zu nehmen gewillt sind, unverstind-
lich geworden wie eine lingst sterbende,
alte Sprache, die wir verlernt haben?

Wenn dies so ist, gibt es eine Alternati-
ve: entweder wir lassen diese alte Sprache
ganz sterben, wie so viele alte Sprachen,
Kulturen und Vélker, oder wir entdecken,
dass eine solche alte Sprache Erfahrungsrau-
me und Hoffnungsmaoglichkeiten bereitstellt
und Visionen erdffnet, die es erst einmal
auszuprobieren galte, ehe wir sie vergessen.
Mein Vorschlag: Kénnten wir nicht versu-
chen, in diese alte Sprache gleichsam hin-
einzuschlipfen, sie wie eine Fremdsprache
zu lernen, ihre Woérter zu (iben, ihre Er-
fahrungen uns leihen von Fritheren, die so
lebten? Angesichts der Fille und der Kon-
sistenz der judisch-christlich-muslimischen
Uberlieferung im Blick auf die Gastfreund-
schaft, konnte es lohnend sein, sie uns viel-
leicht zundchst (auch snur) spielerisch neu

anzueignen, sie auszuprobieren - und abzu-
warten, was geschieht.

Lasst uns so tun, als ob Gastfreund-
schaft gelingen kénnte, als ob der Himmel
in unseren Hausern méglich ware. Unsere
Erfahrungen sind vielfach andere, Deutsch-
land wird zu einem ungastlichen Land. Das
ist nicht weg zu diskutieren oder weg zu
hoffen oder zu Uberspielen. Aber zugleich
mit dieser Erfahrung der Fremdenfeindlich-
keit, des Rassismus und des Antisemitismus,
der Gewalt und des Rechtsextremismus ist
unsere Hoffnung zu nennen und es ist ja
nicht lediglich unsere Hoffnung, sondern wir
glauben sie als VerheiBung Gottes fiir seine
Erde: die Hoffnung auf Gastfreundschaft.

Ohne diesen Widerspruch — zwischen
unserer Erfahrung und unserer Hoffnung —
werden wir unehrlich. Aber diesen Wider-
spruch benennen und zugleich Gastfreund-
schaft einzuliben, als ob sie gelingen kénnte
- das erscheint mir von zentraler Bedeu-
tung. Dann wird die Hoffnung praktisch
und jede gastfreundliche Geste hat ihren
Wert in sich — auch wenn drumherum Kon-
kurrenz und Unfreundlichkeit die Oberhand
behalten und Fremdenfeindlichkeit viel eher
die mediale Wirklichkeit bestimmt als Erfah-
rungen gelingender Gastfreundschaft. Lasst
uns so tun, als ob Gastfreundschaft gelin-
gen kénnte!

Ein solcher spielerischer Zugang zu un-
gewohnten Erfahrungen und Erkenntnissen
bedarf freilich eines symbolisch inszenierten
Raumes, der zu Ungewohntem verlockt und
zugleich im Ungewohnten schitzt: die Kir-
chengemeinde, der Kirchen- oder Gemein-
deraum konnte ein solcher Raum sein, der
einlddt, Gastsein zu spielen, sich bedienen
und sich dienen zu lassen, um zu entde-
cken, welches Lebensgefuihl, welche Erfah-
rungen und vielleicht welche neuen Hand-
lungsmaoglichkeiten und Erkenntnisse dies
freisetzt. Niemand weil im Voraus, ob dies
gelingt, aber ein Versuch kénnte es wert

sein, das, was die Viter und Mutter im
Glauben als ihre Lebensgewissheit empfan-
den - das Birgerrecht im Himmel und das
Gastspiel auf Erden -, zu erspielen. Und
der Pfarrherr oder die Pfarrerin wiren viel-
leicht die Wirtsleute, entsprechend der al-
ten Bedeutung des lateinischen Wortes »pa-
rochus«, dt. »Gastgeber, Gastwirt«.

4.2. Das Miteinander von Menschen
verschiedener Religionen und die
Frage des Asyls

Juden, Christen und Muslime haben hin-
sichtlich der ihnen aufgetragenen Gast-
freundschaft ahnliche Wurzeln; sie greifen
auf parallele Vorstellungen zuriick, haben
eine geschichtliche und gegenwdrtige Vor-
zeigepraxis' und sind doch vielfach dahinter
zuriickgeblieben. Steckt in diesen gemeinsa-
men Traditionen nicht die Méglichkeit, heu-
te einander Gaste und Gastgeber zu sein?
Kurzlich war »Tag der offenen Tir« in
der Moschee einer stiddeutschen Kleinstadt.
Viele Christinnen und Christen sowie Bur-
gerinnen und Burger ohne religiése Bindung
waren erstmals in ihrem Leben in einer Mo-
schee in Deutschland. Sie waren Gaste, wur-
den bewirtet, konnten besichtigen, wurden
gefiihrt und hatten die Gelegenheit, einem
der Gebete beizuwohnen. Es war ein scho-
ner Tag, ein friedliches und gastliches Mit-
einander. Von einer der Kirchen in jener siid-
deutschen Kleinstadt habe ich noch nicht
von einem expliziten »Tag der offenen Tiir«
gehort, an dem Fremde eingeladen und be-
wirtet werden, Kirche zu entdecken und zu
erkunden — zu selbstverstiandlich erscheint
uns hoch, was lingst unselbstverstandlich
geworden ist. Zu gemeinsamen Kindergot-
tesdiensten haben christliche Kinder einer
westdeutschen GroBstadt vor Jahren schon
muslimische Kinder eingeladen, manche ka-
men, und am Ende wurde ein Fest gefeiert
mit den Eltern; Kinder und Erwachsene spiel-
ten einander Gaste und Gastgeber mit frem-
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den Speisen und Getrdnken. Es waren viel-
faltige und bunte Kindergottesdienste und
ein gastliches Fest am Ende, wo die Rollen
wechselten zwischen Gastgebern und Gés-
ten, wo Menschen einander dienten und
sich bedienten.

Diese ganz kleinen Beispiele kénnen ver-
deutlichen: Hier gibt es Lebens-, Erfahrungs-
und Lernchancen auf allen Seiten — und
sie griinden in einander verwandten religi-
ésen und ethischen Traditionen. ,Kleinigkei-
ten' an den Werk- und an den Sonntagen
kénnen das Klima zwischen einander frem-
den Verwandten verdndern, damit aus Ver-
wandten, die sich ja keiner aussuchen kann,
Freunde werden kénnen — wir miissen nur
damit beginnen.

Doch solche :Kleinigkeiten< kénnen nicht
zuletzt auch zu gesellschaftlichen >Klimaver-
anderungenc beitragen, die es erméglichen,
die Tiren unseres Landes fir Asylsuchen-
de, die fast verschlossen wurden, wieder zu
offnen, und die es jenen erleichtern, die in
ihren Kirchen und Gemeindehausern Gast-
freundschaft denen anbieten, die verfolgt
wurden, sich in Deutschland in Sicherheit
wihnten und nun wieder das Land verlas-
sen sollen.

Auch das Asyl gehort in den jiidisch-
christlich-muslimischen Traditionen zum
Grundbestand der Gastfreundschaft: Ver-
folgte Menschen sind aufzunehmen und zu
schiitzen, so wie es der 23. Psalm von je-
nem Asylsuchenden besingt, der »im Hause
des Herrn immerdar bleiben willc. Er will hier
bleiben, nicht weil er vielleicht auch fromm
und gottesfirchtig ist, sondern weil hier ein
gastlicher Asyl- und Schutzraum sich &ff-
net denen gegeniiber, die ihm nachstellen.
Aus Erfahrungen des >finsteren Talesc heraus
betet der Psalmdichter diesen Psalm. Aus
Erfahrungen des Hitler-Faschismus heraus
hatte der Parlamentarische Rat das groRzii-
gige Asylrecht des deutschen Grundgeset-
zes formuliert: Die Menschen damals wuss-
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ten wie der Beter des 23. Psalms, was es
heift, verfolgt zu werden, und was es in
dieser Situation bedeutet, beschitzt und als
Gast aufgenommen zu werden.

Mehrund mehrin den vergangenen Jah-
ren wurde dieses Recht eingegrenzt — kaum
noch erreichen verfolgte Manner, Frauen
und Kinder unser Land. Eine Besinnung auf
die biblische Erinnerung der Gastfreund-
schaft muss in dieser Situation den Appell
einschliefen: Hohlt das Recht auf Asyl nicht
weiter aus, sondern 6ffnet die Grenzen fiir
verfolgte und ebenso fiir wirtschaftliche
Not leidende, sonst vielleicht verhungernde
Menschen! Wir dirfen uns nicht heraus-
suchen wollen, wer unserer Gastfreund-
schaft bedrftig ist! Lasst die Bedurftigkeit
der Menschen unser Handeln bestimmen,
und héren wir auf, den Bedarf von Men-
schen vorab zu definieren, d.h. zu begrenz-
en! Gastfreundschaft ist unteilbar, denn die
Erde gehort Gott, und nicht denen, die zu-
fallig darauf wohnen.

4.3. Fantasien und Wiinsche fiir eine
gastliche Erde

Es gibt ein Lied, das wir auf Kirchentagen
oft singen und das nun auch in unserem
Evangelischen Gesangbuch seinen Platz ge-
funden hat, ein Lied universaler Gastfreund-
schaft:

»Komm bau ein Haus, das uns beschtitzt,
pflanz einen Baum, der Schatten wirft,
und beschreibe den Himmel, der uns bliiht,
und beschreibe den Himmel, der uns bliiht.

Lad viele Tiere ein ins Haus und flittre sie *
bei unserm Baum

Lass sie dort munter spielen, wo keiner
ihre Kreise sperrt,

lass sie dort lange spielen, wo der Himmel
bliiht.

Lad viele Kinder ein ins Haus, versammle
sie bei unserm Baum,

lass sie dort fréhlich tanzen, wo keiner ihre
Kreise stort,

lass sie dort lange tanzen, wo der Himmel
bliiht.

Lad viele Alte ein ins Haus, bewirte sie bei
unserm Baum,

lass sie dort frei erzdhlen, von Kreisen, die
ihr Leben zog,

lass sie dort lang erzdhlen, wo der Himmel
bliiht.

Komm, wohn mit mir in diesem Haus, be-
gieBe mit mir diesen Baum,

dann wird die Freude wachsen, weil unser
Leben Kreise zieht,

dann wird die Freude wachsen, wo der
Himmel bliiht.

Komm bau ein Haus, das uns beschlitzt,

pflanz einen Baum, der Schatten wirft,

und beschreibe den Himmel, der uns bliiht,

und beschreibe den Himmel, der uns
bliiht.«5

Eigentlich miissten wir dies Lied nun ge-
meinsam singen, um nicht nur den gelun-
genen Text zu lesen, sondern auch die Dy-
namik seiner Melodie zu erspiiren, die uns
hinein ziehen will in die Freude der Gast-
freundschaft gegentiber Tieren, Kindern, Al-
ten und uns selbst — dann wird die Freude
wachsen, weil unser Leben Kreise zieht.

Mich faszinieren an diesem Lied zwei
Zeilen ganz besonders: »und beschreibe den
Himmel der uns bliht, und beschreibe den
Himmel der uns bliiht.«

Nicht nur das Haus bauen, nicht nur
den Baum pflanzen, nicht nur Alltagsge-
schifte erledigen, nicht nur vielleicht Un-
alltégliches, gleichwohl Selbstverstandliches
tun, wie Tiere fattern, Kinder tanzen, Alte
erzdhlen und das Haus und den Garten
wohnlich werden lassen, sondern iber all
dem — durchaus unalltdglich — das Wiin-

schen nicht vergessen, Fantasien und Visio-
nen wieder beleben, die alten VerheiBungen
entdecken: beschreibe den Himmel, der uns
bltht! Ich erinnere nochmals an das schéne
Lutherwort: Durch Gastfreundschaft kén-
nen wir aus unseren Hiusern den Himmel
Gottes machen.

Doch wir sind arm im Wiinschen gewor-
den, erfahre ich: Wenn ich die Wiinsche
zum neuen Jahr oder zu meinem Geburts-
tag so Revue passieren lasse, dann werden
»gute Winsche« geduBert, »Erfolg« wird
noch genannt und meist »Gesundheit« —
da kann man oder frau nichts falsch ma-
chen, insgesamt aber sind sie recht einfalls-
los, die Wunsch- und GruBkarten, die da
verschickt werden. Oder es begegnet in ih-
nen so eine Formulierung wie: >Ich wiinsche
dir, dass moglichst viel von dem in Erfiillung
geht, was du dir wiinschst«. Da geht dann
die Gedankenlosigkeit mit der Wunschlosig-
keit einher. Nicht nur arm, sondern offen-
sichtlich auch faul sind wir im Wiinschen
geworden. Zwei alte Worte flr das Wiin-
schen, Segnen und Furbitten, gehen uns
kaum mehr tber die Lippen — auBer als Zitat
oder in liturgischen Formen. Der Himmel,
der uns bliiht, scheint arg verdorrt zu sein.
Wir beten zwar jeden Sonntag »dein Wille
geschehe wie im Himmel so auf Erden«, wir
verhalten uns aber nach dem Motto »unser
Wille geschehe wie im Westen so auf Er-
den« und dann betonieren wir uns ein in un-
seren Mauern, in den privaten, den kirchli-
chen wie in den gesellschaftlichen Mauern -
und der Himmel, in den sich unsere Hauser
verwandeln kénnten, wenn wir sie 6ffneten
und ihn bliihen lieBen, bleibt drauBen.

Gelebte Gastfreundschaft — den Tieren,
den Kindern, den Alten und den Fremden
gegeniiber - kdnnte ein Weg sein, den Him-
mel zu 6ffnen, »denn durch diese Gast-
freundschaft haben etliche ohne ihr Wissen
Engel beherbergt« (Hebraer 13, 2), der Him-
mel beginnt zu blthen, wenn wir gast-
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freundlich werden. Zum Himmel werden un-
sere Hauser nur mit denen, die anders sind
als wir, die fremd sind, die unserer Gast-
freundschaft bedtirfen. Es gibt eingemauer-
te Kirchen, aber keinen eingemauerten Pri-
vathimmel.

Ich méchte schlieBen mit Wiinschen fiir
gelebte Gastfreundschaft und so dazu bei-
tragen, >den Himmel zu beschreiben, der uns
blthte. Ich méchte anregen zum Wunsch-
Denken, zu einem neuen Denken und einem
neuen Winschen hinsichtlich eines gast-
freundlichen Landes und eines gastfreund-
lichen Lebens. Da miissen das Denken und
das Winschen zusammenkommen, denn
»Denken ohne Wiinsche ist so kiimmerlich
wie Wiinsche ohne Denken«®; :
¢ |ch wiinsche mir fiir Sie und fir mich:

offene Tiren fur Kinder, Jugendliche, Er-

wachsene und Alte gleich welcher Her-
kunft, auch wenn wir meinen, nur fiir
uns sein zu wollen oder auch nur keine

Zeit zu haben.

* |Ich wiinsche mir fir Sie und flr mich:
lassen wir Menschen, wenn sie anklop-
fen, nicht ,drauBen vor der Tir', auch
wenn wir meinen, sie storten uns. Es
gibt Nichts, was wichtiger ist als Men-
schen, die anklopfen.

s Ich wilnsche mir fir Sie und fir mich:
lassen wir unsere Werktage und unsere
Sonntage unterbrechen durch Kinder,
Jugendliche, Erwachsene und Alte, die
unserer Gastfreundschaft bedtrftig sind.
Uberwinden wir unsere Scheu und viel-
leicht unsere Angst und halten wir ein
Schwatzchen auf der StraBe, 6ffnen wir
uns zu einem Gesprich im Wohnzimmer,
bereiten wir einen Tisch zum gemeinsa-
men Essen — alle anderen Termine, alle

5 EG 640

6 H. ). Schultz, Sehnsucht nach einem anderen Land.
Erinnerungen an Ernst Lange zu seinem 70. Ge-
burtstag. Sendung beim SDR am 20. 4. 1997. Ma-
nuskript S. 1.
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anderen Sachen, alle scheinbaren Zwéan-
ge stehen zuriick gegeniber den Be-
durfnissen eines Gastes.

e Ich wiinsche mir flr unsere Kirche, dass
sie erfahrt und erkennt, dass sie kein
Selbstzweck ist, dass sie nicht weiter aus
der Gesellschaft emigriert und sich ein-
mauert, sondern dass sie sich 6ffnet und
zum Himmel wird, dass sie gastfrei wird
fur die Menschen, dass sie Riume anbie-
tet flir Fremde, dass sie Kirchen anbietet
fur Asylsuchende — dem Volk, und eben
nicht den Kirchen, gelten die Verheifun-
gen der biblischen Traditionen. Das Volk
geht ohne die Visionen zugrunde, Kir-
chen werden da nicht einmal genannt.

e |ch wiinsche mir fiir unsere Gesellschaft,
dass sie erfihrt und erkennt, welcher

Reichtum darin liegt, fremden Menschen
zu begegnen, mit ihnen zu teilen, sie
gleichberechtigt am Leben teilhaben zu
lassen. Dazu mussen wir — zuerst die
Christinnen und Christen als Mehrheits-
kultur in unserem Land — ernst machen
damit, dass die Erde Gott gehort, und
nicht denen, die zufdllig darauf woh-
nen.
Ich wiinsche mir und Ihnen, dass Sie alle sol-
ches Wiinschen und Denken, das Wunsch-
Denken fortsetzen fiir sich selbst und ihre
und unsere Gaste, dass wir wieder lernen,
den Himmel zu beschreiben, der uns bliiht:
Kommt, traumt ein Haus — kommt, traumt
eine Okumene, in der wir alle Gaste sind.

Ein Vortrag zur Woche der Briderlichkeit am 8. Marz
2001 im Rathaus zu Hildesheim.

%2
% P In Heft 1-2/2001 erschien ein umfangreicher Artikel von Ulrich Peter
&

P InHeft3/2001 sind die GruBworte der Initiative Christliche Linke (ICL),
& der Christinnen fiir Sozialismus (CfS) und von Pax Christi abgedruckt.

\ahl'e BRS
f-"" 9, Beitrdge zum Jubildum des BRSD
& zur Geschichte des BRSD.
% 1926 2001
S

Lieber Remhard Gaede” :

ruf& des Versohnungsbundes 'zum75 Jahren BRSD

‘ich wire gerne zum )ubllaum der Rellglosen Somahstmnen und Somahs-
nach Eisenach gekommen, aber ich schaffe es zeitlich nicht. '

r den Versohnungsbund mochte ich Euch aber herzliche Grife sen-
, eingedenk zumindest eines ,Ahnherrn®, der ein Stiick gemeinsamer Ge-
hte geschrieben hat: Leonhard Ragaz. Er war meines Wissens in den
nd.30er Jahren’dle Schwelzer Kontaktadresse des Internationalen Ver-

gez Ullnch Hahn
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Unterdriickung nicht
einfach geschehen lassen

Bei der Feier zum 75-jéhrigen Bestehen des Bundes der Religiésen Sozialis-
tinnen und Sozialisten Deutschlands Ende April in Eisenach leitete ReinvarD
Gaepe den Gottesdienst. Mit dem vielfach gewiinschten Abdruck seiner
Predigt schlieBen wir die Reihe zum Jubildumsjahr ab.

Selig sind, die Frieden stiften, .
denn sie werden Gottes Kinder heifien.

Selig sind, die da hungert und durstet nach der Gerechtigkeit,
denn sie sollen satt werden.

Liebe Freundinnen und Freunde!

»Volkskirchliche Vereinigung Baden, ab
Januar 1922 »Volkskirchenbund evangeli-
scher Sozialisten« hie® eine Keimzelle des
BRSD im Siden. |hr Organ »Christliches
Volk« druckte im Dezember 1919 eine dich-
terische Vision Erik Petersons ab. Er hatte sie
tber den Akten eines Prozesses geschrie-
ben.

Vor dem Gouvernements-Gericht Grod-
no wurde 1916 ein Soldat angeklagt. Wih-
rend eines evangelischen Gottesdienstes, als
der Garnisonspfarrer gerade tiber die Kriegs-
begeisterung im August 1914 sprach, hatte
er sich zu dem Zwischenruf hinreifen las-
sen: »Du sollst nicht téten!l« Wegen Sto-
rung des Gottesdienstes verurteilte ihn das
Gericht zu drei Jahren Gefdngnis. Der Ver-
urteilte legte ein arztliches Zeugnis vor, bat
um Milderung der Strafe, weil er sonst nicht
lebend das Gefangnis verlassen wiirde. Ver-
geblich. Der Pfarrer hielt ihn fdr einen »ver-
hetzten, zielbewussten Sozialdemokraten«,
der sich nur dem »Dienst fur das Vaterland«
an der Front entziehen wolle. Der Soldat
kam ins Gefdngnis und war nach zwei Jah-
ren tot.

(Matth. 5, 9.6)

»Der Himmel des Garnisonspfarrers« —
so nannte Erik Peterson seine Vision. Er stell-
te sich vor, der Angeklagte und der Gar-
nisonspfarrer wéren sich noch einmal be-
gegnet, vor der Himmelstir namlich. Auf
einen Wink des Garnisonspfarrers sprache
Christus drohend zum Soldaten: »Was, du
wagst es, einen christlichen Gottesdienst
durch die Erinnerung eines goéttlichen Ge-
bots zu stéren?« Gebote sollen die Kinder
lernen; fir die Erwachsenen gibt es die fro-
he Botschaft, »welche die Waffen einseg-
net.« Du behauptest, »ich hatte mich frii-
her anders gedauBert? Das ist ein Irrtum. Ich
habe nicht den Armen, sondern den Rei-
chen selig gepriesen, nicht den Friedferti-
gen, sondern den, der die meisten Kanonen
und besten Giftgase hat. Ich habe nie et-
was flr die Barmherzigkeit (ibrig gehabt...
Ich habe stets gesagt, es sei besser, Ham-
mer als Ambos zu sein, besser Unrecht zu
tun als Unrecht zu leiden... Frage doch den
Pfarrer! Hat er jemals etwas anderes gepre-
digt? Wir haben die groBe Kluft, die zwi-
schen Himmel und Erde war, zugeschiittet...
Jetzt ist das Verkehrshindernis beseitigt...
Siehe, jetzt sind alle im Himmel, alle in der
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Hélle! Da aber schrie der Mensch mit sei-
nem ganzen Leibe: »Satan, hebe dich weg
von mirl« Und der Satan, der sich in einen
Engel des Lichts, ja in den Sohn Gottes
verstellt hatte, entwich, und sein Blend-
werk zerrann.«(Christliches Volk 1919, 11,
S. 2-4)

ie Aufbruch-Bewegungen »Badischer
Volkskirchenbund« und » Neuwerk« ori-
entierten sich nach dem Ersten Weltkrieg an
der Bergpredigt. Sie begannen mit einer An-
klage der Kirche: »Sie war zu sehr Dienerin
des alten Staates, als dass sie wahre Die-

- nerin Jesu Christi hitte sein kénnen.« Und

sie forderten, die Bergpredigt »auch fir das
Leben der Vélker und ihre Politik ...geltend
zu machen.« Gegen »Kriegs-, Hass- und Re-
vanchegeist« wandte man sich ebenso wie
gegen die »verwiistende Propaganda des
Rassenhasses. »Wer Antisemit ist, kann kein
Christ sein,« sagte August Bleier, der die
»Vereinigung der Freunde ftr Religion und
Vélkerfriede« leitete, im Jahre 1919 in Ber-
lin.

Und wieder rickte die Bergpredigt in
den Vordergrund durch die AnstéBe, die
Leonhard Ragaz 1945 mit seinem Buch
»Die Bergpredigt Jesu« gab. Als die wahre
»Weltrevolution« hat er diese Botschaft Jesu
gewdrdigt, in der Tradition Christoph Blum-
hardts. Jesu Seligpreisungen sind Forderun-
gen und VerheiBungen zugleich. Was Gott
gebietet, bietet er auch: Barmherzigkeit.
Die Seligpreisungen gelten nur den Jiingern,
denn sie sehen Gott als himmlischen Vater
an, leben unter seiner Herrschaft nach dem
Grundgesetz der Gnade. Aber alle sind ein-
geladen, Jingerinnen und Jinger zu wer-
den. Gottes Herrschaft ist angebrochen,
aber muss sich noch erfiillen, ist schon da,
aber die Vollendung steht noch aus. Das
Reich Gottes kommt im Kampf gegen das
Bose. Weil die géttlichen Siege anders sind
als die der Welt, muss das Géttliche ohn-

maéchtig sein, um allmachtig zu werden. Erst
das »geschlachtete Lamm« wird zum sieg-
reichen »Lowen« (Offb. 5,5; 13,8) (S. 27f.)
»Erst das Kreuz fuhrt zu Ostern.« Doch
heifit das nicht, dass immer nur Kampf ist.
Es gibt auch Siege, »Durchbriiche des Rei-
ches Gottes«, sogar »in einen neuen Aonc.
(Die Botschaft vom Reiche Gottes, 1942).
So schreibt L. Ragaz mitten im Zweiten
Weltkrieg.

Liest man religids-sozialistische Zeugnisse
nach den beiden Weltkriegen, klingt auch
heute noch ihre Aktualitat. Noch immer be-
klagen wir mit Erik Peterson, dass Kriege
christlich legitimiert werden bzw. im Namen
der Humanitat gefihrt werden wie der Ko-
sovo-Krieg. Dabei ist das diktatorisch-nati-
onalistische Regime in Serbien nicht durch
Waffengewalt der Nato gestiirzt worden,
sondern durch Demonstrationen und Aktio-
nen des serbischen Volkes. Noch immer pro-
testieren wir gegen Rassen-Fanatismus und
Antisemitismus, wie August Bleier 1919.

Aus der Geschichte lernen, ist tatsich-
lich nicht die Starke der Deutschen. Eben
haben wir die Debatte hinter uns, wie stolz
man auf Deutschland sein kénne — unter
dem Beifall rechtsextremer Gruppen, ohne
Gespdr fur die in der Vergangenheit erlebte
Gefahrlichkeit des Nationalismus.

Wo nun die Wirklichkeit von*Armut und
Leiden unausweichlich ist, klingen alle re-
ligiosen Worte ohnmachtig. Und sie kénnen
wieder — wie Karl Marx kritisiert hat — Ver-
trostung werden, wenn die Voraussetzung
nicht da ist: Die erwiesene Solidaritdt (Ernst
Lange). Die Bergpredigt erwdchst aus dem
Bericht des Matthdus tiber den Kampf Jesu
gegen alles, was Menschen am Menschsein
hindert: Krankheit, die Entfremdung des
Menschen von Gott und die Entfremdung
des Menschen vom Mitmenschen, Selbst-
gerechtigkeit und Verblendung. In den Se-
ligpreisungen spricht der, der engagiert ist

im Kampf um die Befreiung seiner Mitmen-
schen von allen Machten, die zerstérerisch
sind. Vom Berg der Bergpredigt fuhrt sein
Weg zum Berg Golgata, dem Ort seines To-
des. Das Kreuz steht am Ende seines Weges,
des Weges, der ohne Kompromisse gegan-
gen wurde. Es fiel die Entscheidung dartiber,
was gilt: Religioses Gesetz oder Barmher-
zigkeit? Staatliche Macht oder gewaltfreie
humane Revolte? Als so Beteiligter wagte er
es, Worte wie Gliick und Armut, Heil und
Wehrlosigkeit zusammenzubinden. Ein Ar-
mer ist es, der von dem Eintreten Gottes
fur die Armen spricht. Und die Seligpreisun-
gen sprechen von dem Gott, der kommt,
um seine Herrschaft anzutreten: Die Blinden
und die vom falschen Glanz der Macht und
des'Geldes Geblendeten sehen; die Lahmen
und die von ihrer Angst oder ihrer Schuld
Geldahmten gehen; die Tauben und die vom
Geschwatz der Sinnlosigkeit Betdubten ho-
ren; die Toten und die in ihrer dumpfen
Resignation oder ihrer unruhigen Verzweif-
lung wie tot sind, stehen auf, und den Ar-
men, den Menschen ohne Besitz, Einfluss
und Chancen wird eine gute Zukunft an-
gesagt. Und all das ist kein Ausdruck der
bestehenden Verhiltnisse, sondern ein Ge-
schehen um die Person Jesu. Es ist noch
nicht das endgtiltige Heil-Werden der Welt,
aber der Anbruch.

nd schlieBlich: Jesus, der Beteiligte
Uspricht nicht allgemein tber Arme, Lei-
dende, Sanftmitige und andere Gruppen.
Sondern er meint achtmal seine eigenen
Jiinger und Jiingerinnen und solche, die es
werden wollen. Weil Jesus ein Armer mit
den Armen der Erde ist, darum sind seine
Jinger und Jingerinnen Arme mit den Ar-
men der Erde geworden. Weil er selbst Frie-
den stiftet, deshalb sind seine Jlngerinnen
und Jinger Friedensstifterinnen und Frie-
densstifter geworden. Und nun ermutigt er
sie und trostet sie, indem er sagt: »Glick-
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selig, ihr, meine Freundinnen und Freunde,
ihr seid am Ort der Verheiung, wo Gott
wirkt, der Weinende trostet und Wehrlose
zu Recht und Ehren bringt! Wo diese Wun-
der geschehen, dass fiur Gerechtigkeit ge-
stritten und Friede geschaffen wird, da
wachst Gottes Reich, und ihr dirft dabei
sein.

Vielleicht missen wir das alles neu ler-
nen: das Jingerin-, das Jinger-Sein. Wir,
die wir auch 6fter nach den Meinungsum-
fragen uns erkundigen. (Eben sah es mal
wieder nicht gut aus.) Dass Jesus zu den
Armen geht, statt zu den Oberen Zehn-
tausend, dass er zu den Leidenden geht
und nicht zu denen, die den Arzten hohe
Honorare zahlen kénnen, dass er zu den
Entrechteten geht und nicht zu denen, die
sich den besten Anwalt leisten oder die
Richter gewogen stimmen kénnen - all das
ist eine Provokation, eine Zeichenhandlung
fur Kampf und Gericht. Und darum sind
auch seine Jingerinnen und Jinger so. Es
sind Menschen, welche die Welt in ihrem
gegenwartigen Zustand nicht ertragen kén-
nen. Ein Jiinger, eine Jingerin ist einer, eine,
dem, der Jesus die Augen 6ffnet und das
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Leben als Mensch zeigt, wie es von Gott

gemeint ist. Ein Jinger, eine Jingerin kann
Armut, Leiden, Rechtlosigkeit und Unter-
driickung seiner Mitmenschen nicht mehr
einfach geschehen lassen, sondern muss
teilnehmen an ihrem Schicksal und ihr An-
walt und ihre Anwéltin werden.

olche Menschen sind Religiése Sozialis-

ten und Sozialistinnen immer wieder ge-
wesen. Vorbilder kénnen sie uns sein, damit
wir unsern eigenen Weg finden, Jinger und
Jungerinnen Jesu zu werden.



18

ZUKUNFT DES BRSD
CuS 4/2001

'PLANE ZUR ZUKUNFT

des Bundes der Religidsen Sozialistinnen und Sozialisten

Nach dem der Bund der Religiésen Sozialistinnen und
Sozialisten Deutschlands (BRSD) sein 75-jahriges

Bestehen gefeiert hat, ist es an der
Zeit, Gegenwart und Zukunft ge-
nauer unter die Lupe zu neh-
men. Nach den Beratungen
auf den letzten Mitglie-
derversammlungen
bringen wir hier
einige Einschat-
zungen und PIla-

ne zur Weiter-
entwicklung des
BRSD.

Was tun?

Wenn der Bund der Religiésen Sozialis-
tinnen und Sozialisten seinem Namen
gerecht werden will, muss er sich end-
lich wieder mehr konkrete Aktionen vor-
nehmen, meint BERTOLD SCHARF.

Der Bund der Religidsen Sozialistinnen
und Sozialisten ist eine Organisation
von Christen, die als Konsequenz aus dem
Studium des Evangeliums Sozialistinnen sind.
Insofern ist unser Ziel eigentlich klar, und
dennoch scheint es mir, als wiirden wir et-
was orientlierungslos agieren. Wenn wir uns
einen christlichen Sozialismus wiunschen,
was ist dann die Aufgabe des BRSD in dieser
Situation? Dient er lediglich zur Organisie-

rung von gelegentlichen »Familientreffen«?
Oder halten wir es fur notwendig, unsere
Position auch in Kirche und Gesellschaft zu
vertreten?

Um es gleich zu sagen: Ich halte poli-
tische Forderungen fiir einen notwendigen
Bestandteil unserer Arbeit. Denn zum einen
ist der Bund wohl zu heterogen und zum
anderen die Leute wohl auch aus politischen
Griinden eingetreten, so dass eine Art »Fa-
milienklub« wohl nicht zum Erfolg fithren
wirde, zum anderen ist es gerade auch jetzt
wichtig, unsere Position in Kirche und Ge-
sellschaft hineinzutragen, da sie dort augen-
blicklich keinerlei Rolle spielt.

Wenn wir politisch prasent waren, kénn-
te das auch zu steigender Identifikation und

letztlich zu steigenden Mitgliedszahlen des
BRSD fiihren, so dass wir unserer Dauerkrise
entronnen wdren. Aber wie kédnnen wir das
erreichen? Unser langfristiges Ziel ist Sozia-
lismus, aber was ist unser kurzfristiges Ziel?

Unsere Ressourcen sind knapp, dennoch
denke ich, dass man kleine Aktionen ma-
chen kénnte. Ein gutes Beispiel ist der Kir-
chentag: Da treffen sich hunderttausend
Leute auf einem Fleck. Es wére erstaunlich,
wenn da nicht auch einige Leute dabei wi-
ren, die unserer Meinung sind, wie man
dieses Jahr das auch wieder beobachten
konnte. Vielmehr gab es dort sogar eine
antikapitalistische Demo.

Neben dieser Demo gab es aber noch
etwas was mir aufgefallen ist: Es gab ein
Borsenspiel, das »kirchentagstauglich« ge-
macht worden war, indem man dort Aktien
angeblich oder wirklich sozialer Projekte der
Konzerne zum Kauf anbot. Es wdre meiner
Meinung nach aber notwendig gewesen, auf
die Heuchelei der Unternehmen hinzuwei-
sen, die hier ein Prestigeobjekt ausstellten,
in Wahrheit aber keinerlei sozialen Ziele ver-
folgen. Dies wurde ja auch auf der Demo
gut klargemacht. Umso bedauerlicher ist
es, dass nichts in dieser Hinsicht lief und
beim Abschlussgottes- -
dienst sogar verktndet -— :
werden konnte, dass
das Spiel ein voller Er-
folg gewesen sei und
man sich mehr Kritik er-
wartet habe. Ich glau-
be, diese Kritik sollten
wir |hnen das ndchste
Mal liefern (meines
Wissens soll die Sache
fortgesetzt werden).

Auch wurde mir vor
dem Abschlussgottes-
dienst ein Mikrofon vor = NG
die Nase gehalten und
ich antwortete auf eine

‘Attac und BRSD auf dem Kirchentag 2001

ZUKUNFT DES BRSD | 19

CusS 4/2001

belanglose Frage Belangloses. Wenn wir
eine klare politische Kampagne gehabt hit-
ten, wie z.B. gegen das Bérsenspiel, dann
wdre es mir vielleicht leichter gefallen, eine
gute politische Antwort zu geben.

Wenn nicht Kirchentag ist, sollte man
aber auch an der Schnittstelle Kirche-Ge-
sellschaft ankntipfen und zum Beispiel von
der EKD oder dem Zentralrat der Katholiken
fordern, dass sie einen vollstandigen Schul-
denerlass fiir die Trikont-Lander befiirwor-
ten und deshalb zum Beispiel beim IWF/
WB-Gipfel zu Aktionen aufrufen. Oder dass
sie beim EU-Gipfel in Briissel die Tobin-Tax
fordern sollen.

So kommen wir ins Gesprich, der Auf-
wand (Unterschriftenliste, Flugi u.d.) ist ge-
ring und kénnen gleichzeitig Biindnispartner
innerhalb der Kirche/Gesellschaft suchen
(z.B. Jubilee 2000, Ordensleute 0.4.).

Wir sollten uns deshalb tberlegen, ob
wir eine politische Kampagnen in Angriff
nehmen und was fiir ein Thema sie hat und
wie wir sie gestalten. Nur so kann der BRSD
seiner Krise langfristig erfolgreich entrinnen.
Denn die ist nicht nur ein personliches oder
strukturelles Problem.

- Foto: Darius Dunker
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Im Oktober hat der Bund
der Religiosen Sozialistin-
nen und Sozialisten be-
schlossen, seine Struktu-
ren zu dndern und die
Mitgliederwerbung zu for-
cieren. DArius Dunker stellt
die wichtigsten Pldne vor.

Die Basis verbreitern!

ausend Mitglieder bis 2005 - dieses &u-
Berst ehrgeizige Ziel hat sich der neue
Bundessekretar der Religiosen Sozialistinnen
und Sozialisten, Michael Bschorr, gesteckt.

(Aufmerksame Leserinnen und Leser konn-

ten es dem vorigen Heft auf Seite 81 ent-
nehmen.) Damit der BRSD fiir neue Mitglie-
der interessant ist, muss er wachsen, denn
nur ein groBerer Bund kann auch regional
aktiv sein und den Mitgliedern Méglich-
keiten der Beteiligung vor Ort bieten. Eine
Zwickmiihle also: der Bund muss wachsen,
um attraktiv zu sein, und er muss attraktiv
sein, um tiberhaupt wachsen zu kénnen.
Mit diesem Dilemma hat sich dann auch
die Mitgliederversammlung des BRSD Ende
Oktober beschiftigt und ein vielschichtiges
Konzept zur Weiterentwicklung der Orga-
nisation auf den Weg gebracht, Eine wich-
tige Grundannahme fiir dieses Konzept for-
mulierte Michael Bschorr: Das Problem des

BRSD sei nicht mangelnde Aktualitit seiner
Positionen und Grundsétze, sondern schlicht
seine geringe Bekanntheit. Der Bund sei in-
haltlich attraktiv far ein groBes Spektrum
religioser Linker, die sich vielleicht sogar
in anderen Organisationen immer weniger
aufgehoben fihlen, nur wiissten diese Men-
schen meist nichts von der Existenz eines
Bundes der Religiosen Sozialistinnen und
Sozialisten. Das folgende Konzept stellt des-
halb keine wesentliche inhaltliche Neuori-
entierung vor, sondern vor allem organi-
satorische Verdnderungen, die dem BRSD
ermoglichen sollen, effektiver auf seine An-
liegen hinzuweisen,

Beteiligungsméglichkeiten

in Manko des derzeitigen BRSD besteht
darin, dass er den Mitgliedern, die er im-
merhin hat, zu wenig Méglichkeiten bietet,
sich zu aktiv beteiligen, weil es kaum noch

Regionalgruppen gibt. So kénnen Mitglie-

der zu Zeit hauptsachlich:

e zu Mitgliederversammlungen erschei-
nen;
an Jahrestagungen teilnehmen;

* in der Redaktion von CuS mitarbeiten;
alle zwei Jahre an Kirchentagsstinden
und ggf. -veranstaltungen mitwirken.

Wer sich nicht zur redaktionellen Arbeit be-

rufen flhlt, dem verbleiben also etwa zwei

bis vier punktuelle Veranstaltungen im Jahr,
die meist mit einer langen Anfahrt verbun-
den sind und ein ganzes Wochenende dau-

~ ern. Allein dies hilt offensichtlich schon ei-

nen GroBteil der Mitglieder davon ab, sich
an den Aktivitaten der Religiésen Sozialis-
tinnen und Sozialisten zu beteiligen. Doch
auch fiir die, die dazu bereit sind, Anfahrten
und Zeit aufzubringen, sind diese Beteili-
gungsmoglichkeiten eher gering. Von sozia-
listischer Praxis und religioser Gemeinschaft
hat das nicht viel. Bertold Scharf, eines der
jungeren Mitglieder des BRSD, brachte es
im Vorfeld der Mitgliederversammlung auf
den Punkt (siehe vorhergehenden Artikel):

»Wenn wir uns einen christlichen Sozi-
alismus wiinschen, was ist dann die Aufga-
be des BRSD in dieser Situation? Dient er
lediglich zur Organisierung von gelegentli-
chen >Familientreffen<?«

Beteiligung auf Bundesebene

er BRSD hat eine Handvoll Mitglieder,

die trotz des zuvor Genannten auf fast
jeder Veranstaltung erscheinen. Der BRSD
will nun einen Rahmen schaffen, mit dem
solche Mitglieder in die Arbeit des Bundes
verantwortlich einbezogen werden kénnen.
Dazu soll die bisherige Vorstandsstruktur
des BRSD e.V. aufgebrochen werden.

Derzeit besteht der Vorstand des BRSD
aus drei Personen: Sprecher, Sekretédr und
Kassierer (z. Zt. alles Mdnner). Die Aufga-
ben von Sprecherin und Sekretérln sind in
der Satzung nicht genau unterschieden, tat-
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sachlich liegt die organisatorische Leitung
offenbar bei Sekretdr oder Sekretarin, die
genauen Aufgaben des Sprechers oder der
Sprecherin bleiben unklar.

Damit zu einer Zeit, wo der BRSD (iber
kaum eine andere Ebene verfiigt, mehr Mit-
glieder auf der Bundesebene mitwirken kén-
nen, habeichin den letzten Jahren mehrfach
vorgeschlagen, den Vorstand zu erweitern
und zu einem gleichberechtigt arbeitenden
Kollektiv umzugestalten. Erstmals hat nun
eine Mitgliederversammlung diesen Vor-
schlag nicht nur wohlwollend zur Kenntnis
genommen, sondern eine Satzungskommis-
sion einberufen, die die notwendigen Ande-
rungen vereinsrechtlich prifen, zur niachs-
ten Versammlung vorbereiten und dort zur
Abstimmung stellen soll.

Nach den Plinen der Satzungskommis-
sion, die im Januar 2002 getagt hat, soll
der Vorstand kinftig aus 3 bis 15 Personen
bestehen, denen unterschiedliche Zustin-
digkeiten zugeordnet werden. Eine Person
aus diesem Kreis muss fir die Finanzen zu-
standig, also Kassierer oder Kassiererin sein.
Mindestens eine andere Person wird mit der
Mitglieder- und Abonnementsverwaltung
beschiftigt sein, dies entsprache in etwa
dem bisherigen Bundessekretar. Die tbrigen
Aufgaben kénnen nach Bedarf und Moglich-
keiten untereinander verteilt oder von meh-
reren Mitgliedern gemeinsam ibernommen
werden, in allen wichtigen Entscheidungen
beschlieft der Bundesausschuss jedoch ge-
meinsam. Dazu sollte er sich gelegentlich
auch tiber die Mitgliederversammlungen hi-
naus treffen, kénnte meiner Meinung nach
aber vieles auch mit den vielfaltigen heuti-
gen Kommunikationsmitteln abkldren.

Arbeitskreise und Regionalgruppen

a die Arbeit im »Bundesausschuss«
Dnicht jedermanns Sache ist, und auch
schwerlich viel mehr als 15 Personen sinn-
voll dort zusammen arbeiten kénnen, ist es
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wichtig, weitere Gruppen zu bilden. Ideal
ware eine Vielzahl von regionalen Gruppen,
am besten in jeder groBeren Stadt. Dies ist
jedoch mit derzeit deutlich unter 200 Mit-
gliedern bundesweit nicht zu schaffen.

Zunéchst will der BRSD deshalb in ein-
zelnen Stadten Veranstaltungen organisie-
ren, aus denen maglicherweise regionale
Gruppen hervorgehen kénnen. Die Mitglie-
derversammlung hat sich dem Vorschlag
von Michael Bschorr angeschlossen, dass
ein Konzept entwickelt werden soll, nach
dem in verschiedenen Orten derartige Ver-
anstaltungen durchgeftihrt werden kénnen.

Neben den Regionalgruppen soll es
auch thematische Arbeitskreise geben. Dazu
schlagt die Satzungskommission vor, dass
nicht mehr wie bisher (§7) gilt:

»Mitglieder und Sympathisantinnen und
Sympathisanten des Bundes kénnen sich re-
gional oder lokal zu Gruppen zusammen-
schlieBen«,

sondern dass die Einschrankung auf »re-
gional und lokal« ersatzlos gestrichen wird,
damit sich Gruppen auch zu einer thema-
tischen Spezialisierung bilden kénnen. So
kénnte sich beispielsweise eine Gruppe bil-
den, die sich dem Thema »Globalisierung«
widmet, oder eine andere Gruppe, die sich
um die Vorbereitung auf den Kirchentag
kiimmert. Solche Gruppen wdren dann den
friheren regionalen oder lokalen Gruppen
vollig gleichgestellt. Es gilt:

»Gruppen kénnen auf der Grundlage der
Leitsdtze Stellungnahmen abgeben. Diese
sind als Stellungnahme der Gruppe des
BRSD zu kennzeichnen. Der Vorstand wird
von der Gruppe (ber die jeweilige Stellung-
nahme umgehend unterrichtet.«

Die CuS-Redaktion kénnte auch so eine
thematische Gruppe sein. Bereits die Mit-
gliederversammlung im Oktober hat be-
schlossen, eine Gruppe zu bilden, die sich
mit den Beziehungen zu anderen Organi-

sationen, insbesondere den Parteien, kiim-
mern soll.

Falls doch einmal Bedenken gegen die
Bildung einer neuen Gruppe bestehen soll-
ten, hat die Mitgliederversammlung - wie
bisher schon bei den lokalen und regiona-
len Gruppen - die Méglichkeit, einer Grup-
pe den Status als Gruppe des BRSD zu ent-
ziehen.

Starkung der Basis

einer Meinung nach ist das wichtigs-
te Gremium in einer demokratischen
Organisation, deren GroBe dies zuldsst, die
Mitgliederversammlung, auf der jedes ein-
zelne Mitglied mit gleicher Stimme mit-
entscheiden kann. Deshalb sollte die Mit-
gliederversammlung die letzte Entscheidung
in allen strittigen Angelegenheiten haben,
und - wo immer dies moglich ist - Auf-
gaben Ubernehmen kénnen, die ansonsten
dem Vorstand zukommen. Ich halte nichts
von avantgardistischen Konzepten, deshalb
dient in meinem Konzept der Vorstand ein-
zig dazu, diejenige Arbeit der Bundesebene
zu iibernehmen, die die Mitgliederversamm-
lung und die Gruppen nicht leisten kénnen.
Dazu schlage ich vor, dass der Bund
alljghrlich auf der Mitgliederversammlung
ein realistisches (!) Arbeitsprogramm be-
schlieft. Fir Gelingen oder Scheitern dieses
Programms ist dann nicht der Vorstand ver-
antwortlich, sondern der BRSD als Ganzer.
Der Vorstand hat dabei im Idealfall vor al-
lem die Funktion eines Animateurs und Ko-
ordinators, wiewohl seine Mitglieder na-
tirlich an der Umsetzung des Programms
mitwirken. (In der christlichen Arbeiterbe-
wegung Belgiens ist tatsdchlich die Bezeich-
nung »Animateur« fir die Leitung einer ih-
rer Einrichtungen bis heute tblich.) Wohl
gemerkt: es handelt sich um ein Arbeitspro-
gramm, das sich die Basis selbst vornimmt,
nicht um einen Jahresplan, den die Fithrung
verordnet.

»lhr wisst, dass die Herrscher der Vél-
ker sie unterjochen und die Grofen sie

vergewaltigen. So soll es bei euch nicht

sein! Sondern wer unter euch groB werden
will, der soll euer Diener sein, und wer un-
ter euch der Erste sein will, der soll euer

- Knecht sein. Gleichwie der Menschensohn

nicht gekommen ist, sich dienen zu lassen,
sondern zu dienen und zu geben sein Le-
ben zum Lésegeld statt vieler.« (Matthdus
20,25-28)

Der 6kumenische Kirchentag

~ als Chance

uf Vorschlag von Christa und Ulrich Pe-
ter hat die Mitgliederversammlung be-
schlossen, alle Arbeit des Bundes auf die
Vorbereitung zum ersten 6kumenischen Kir-

- chentag 2003 in Berlin zu konzentrieren.

Dieses in seinen zu erwartenden AusmaRen
wahrscheinlich beispiellose Treffen von
Christinnen und Christen in Deutschland
wollen, ja missen die Religiosen Sozialistin-
nen und Sozialisten nutzen, um auf ihr Ver-
stindnis der christlichen Botschaft und auf
ihre Organisation hinzuweisen, wenn der
BRSD eine Zukunft haben soll. Dabei soll
das Gewicht vor allem auf eine attraktive
Gestaltung eines eigenen Stands auf dem
»Markt der Méglichkeiten« gerichtet wer-
den, bei dem die Gewinnung neuer Mitglie-
der und CuS-Abonnements im Vordergrund
stehen.

Nach dem beschlossenen Antrag muss
der BRSD seine Arbeit inhaltlich auf dieses
Ziel hin ausrichten:

_»Die BRSD-Tagungen 2002 sollten auf
den Kirchentag vorbereiten. Etwa: Was
heifit heute religivser Sozialismus? Feindes-
liebe nach dem World Trade Center? Das
Reich Gottes und die Taliban? Sind religi-
ose Sozialistinnen Schwérmer? Was erwar-
ten wir von den Kirchen und den Parteien?
Vorstellbar sind keine groBen Tagungen,
wo eine bekannte Person erzdhlt und der
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Rest beeindruckt schweigt, sondern eine
Abwechslung von Impulsreferaten, Arbeits-
gruppen zur Entwicklung von Argumenta-
tionsstrangen und Rollenspielen, um diese
Erkenntnisse am Stand an die Frau/an den
Mann zu bringen.«

Wichtig ist aber auch, Interessierten
auf dem Kirchentag bereits Veranstaltun-
gen mitteilen zu kdnnen, bei denen sie den
BRSD erleben konnen. Die Mitgliederver-
sammlung hielt es deshalb fir notwendig,
dass auf dem Kirchentag samstags ein reli-
gios-sozialistischer Gottesdienst angeboten
wird. AuBerdem muss bereits eine Tagung
nach dem Kirchentag feststehen, zu der die
Interessierten eingeladen werden kénnen.

Unterschiedliche Zielgruppen

ie derzeitigen Veranstaltungen des

BRSD richten sich, so zumindest die
Planung, an die gesamte Mitgliederschaft
des BRSD. Das ist zundchst einmal richtig,
wenn nur wenige Veranstaltungen tber-
haupt stattfinden. Wiinschenswert wdre
aber auch, dass Veranstaltungen geplant
wiirden, die auf die Bedirfnisse bestimmter
Teilgruppen etwas spezieller eingingen. So
erinnerten sich einige Mitglieder an friihere
Veranstaltungen, die den Bedrfnissen jun-
ger Familien angepasst waren. Sinnvoll ware
es meiner Meinung nach auch, einmal ein
eigenes Treffen der jingeren Bundesmitglie-
der zu veranstalten.

Frithere Beitriage zur Zukunft
des Religiosen Sozialismus:

Anregungen zur Programmatik des Religi6-

sen Sozialismus geben u.a. folgende Texte:

» Wolfgang Liinenbirger: 10 Punkte zur Zukunft des
Religiésen Sozialismus, in CuS 4/1994, 5. 10-13

P Ulrich Peter: Was bedeutet das »Erbe des religidsen
Sozialismus« fir die Gesellschaft der BRD?, in CuS
4/1996, S. 22-33, besonders S. 32f,

P David Haslam (CSM): Christlicher Sozialismus fir
das neue Jahrtausend, in CuS 1-2/2001, S. 32-50
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Unsere
Koépfe

Bundesnachrichten

Dank an Martina Ludwig

[ch mochte es auf keinen Fall versaumen,
sowohl im Namen des Vorstandes, wie
auch persénlich Martina Ludwig fir ihre
geleistete Arbeit als Bundessekretirin des
BRSD meinen Dank auszusprechen.

Auf der Mitgliederversammlung am 14.
Juni 2001 in Frankfurt/Main legte Martina
entglltig ihre Funktion nieder.

In den zuriickliegenden Jahren hat Mar-
tina ein gewaltiges Pensum an Arbeit leisten
missen und somit (das kann man chne wei-
teres sagen) den BRSD am Leben erhalten.

Ohne ihren aufopfernden Einsatz wire
die Existenz des Bundes kaum vorstellbar
gewesen. Gut 80% der Organisationsarbei-
ten wurden von ihr ehrenamtlich und ohne
Vergiitung geleistet. Wer wire dazu woh!
bereit?

Viele Tagungen sind von ihr maBgeblich
vorbereitet und gepragt worden. Ich er-
innere in diesem Zusammenhang nur an
die Jubildumsveranstaltung aus Anlass des

Robert Wollborn vom BRSD-Vorstand dankt Martina Ludwig

75-jahrigen Bestehens des Bundes. Vorbe-
reitung und Durchfihrung lagen fast aus-
schlieBlich in ihren Handen. Durch den Aus-
fall eines Referenten musste Martina auch
noch die geplante Zukunftswerkstatt aus
dem Stehgreif meistern. Somit konnte diese
wichtige Zusammenkunft trotz einiger Un-
kenrufe und wenig sachlicher Kritik erfolg-
reich durchgefilhrt werden und wird den
meisten Teilnehmenden in guter Erinnerung
bleiben.

Durch ihre fachliche Kompetenz in theo-
logischen, wie in politischen Fragen ist Mar-
tina eindeutig zu einer Vordenkerin auf dem
Gebiet des religiosen Sozialismus gewor-
den.

Ein Mensch wie Martina ist schwer er-
setzbar, so wird der BRSD wohl auch in Zu-
kunft nicht ohne ihren Rat auskommen.

Wir kénnen sicher sein, dass Martina
auch dazu breit ist.

Maik Eisfeld, Bundessprecher des BRSD

Cus 4/2001

Das Karussell dreht 5
sich weiter: Auf q_e_r;.
nachsten Mitglie=
derversammiung
Anfang Juni in Ba_d_‘h:
Hersfeld (West.f._)g
ist voraussichthch:‘
erstmals €in \or-
stand nach ne'ue
Modell, also mit
zu 15 Personen,
wahlen.

Zu

...und gratuliert Michael Bschorr als neuem Bundessekretar.

Gliickwunsch an Michael Bschorr

ie Mitgliederversammlung des BRSD
hat im Oktober den bis dahin kom-

. missarisch titigen Bundessekretdr Michael

Bschorr im Amt bestétigt, der damit offiziell
die Nachfolge von Martina Ludwig antritt.
Michael hat sich in der vorigen Ausgabe
von CusS (S. 80f.) ausfuhrlich vorgestellt. Er
mdchte einen Schwerpunkt auf den Bereich

Hlldega Keller (Mlt!e vorn) auf der BRSD-Jahrestagung 1999

Mitgliederwerbung setzen, ist aber auch en-
gagiert mit der organisatorischen Weiter-
entwicklung des BRSD beschaftigt.

Trauer um Hildegard Keller

nfang November verstarb Hildegard
Keller nach schwerer Krankheit im Al-
ter von 67 Jahren. Hildegard war lange Jah-
re im BRSD aktiv. Bis ins
# Jahr 2000 hielt sie fir
den BRSD den Kontakt
zu vielen befreundeten
Organisationen und war
auch Kontaktperson des
BRSD fiir Interessierte
aus dem Raum Nord-
deutschland. Der BRSD
hat eine trotz aller Wid-
rigkeiten treue, enga-
;;l'crte und warmherzige
i Mitstreiterin verloren.

BUNDESNACHRICHTEN ‘25



26

NOTIZEN ZUR ZEIT
CuS 4/2001

New York - Berlin

ie erleben und bewaltigen Jugendliche
min Berlin die Situation nach dem An-
schlag auf das WTC und die amerikanischen
Reaktionen darauf?

In den Schulen ist New York und der Ter-
rorismus das Diskussionsthema. Dort wo es
verantwortungsbewusste Lehrerinnen und
Lehrer gibt, wird es offiziell im Unterricht
behandelt. Anderswo ist es Gegenstand
in den Pausen. Fast Gberall ist der Tenor
identisch: Entsetzen und Mitgefihl mit den
Opfern; kaum die Aufforderung zum ver-
nichtenden Gegenschlag. Aber groB die
Angst vor unkalkulierbaren Reaktionen der
USA und ihrer Verbiindeten. Und grof8 der
Wounsch, diese Eskalationen mit verhindern
zu helfen. In Berlin waren Schiilerinnen und
Schiiler die ersten auf der StrafRe. Wéhrend
die »Erwachsenen« noch im Schock verharr-
ten , demonstrierten 2.000 Jugendliche, die
die Schule »schwiénzten« und ihre politische
Bildung auf dem Kurfurstendamm prakti-
zierten. Fur fast alle war es die erste Aktion
dieser Art.

Nach den ersten Luftangriffen auf Af-
ghanistan hat die Bereitschaft Jugendlicher
zu demonstrieren noch zugenommen. Uber
5.000 von ihnen demonstrierten wahrend
der Schulzeit. An einzelnen Schulen, an de-
nen die Direktoren die Schultore verschlie-
Ben lieBen, stiegen sie durch die Fenster und
nahmen sich ihr Demonstrationsrecht.

Was bewegt Jugendliche im Alter von 13 bis
20 Jahren im Moment?

Sie erleben eine Medienlandschaft, die
Angste schart, tberall »Schlifer« wittert

Notizen zuy Zeit

und Muslime als potentielle Zeitbomben
hinstellt. Dass im Berliner Wahlkampf von
rechtsradikalen Gruppen nicht mehr »Aus-
lander raus!« sondern »lslamische Funda-
mentalisten raus!« plakatiert wird, macht
deutlich, dass die Rechtsradikalen diese Me-
dienpropaganda dankbar akzeptieren.

Es gibt kaum Schulklassen in Berlin, in
denen keine Muslime sind. Das Zusammen-
leben ist nicht ohne Probleme, aber immer-
hin ist es wenigstens ein Zusammenleben
des gegenseitigen Ertragens. Der General-
verdacht, unter den Muslime jetzt gestellt
werden, stellt diese Grundlagen in Frage.
Hatten Rasterfahndung und das ganze Biin-
del Schilyscher MaBnahmen auch nur ein
einziges Menschenleben in New York geret-
tet? Jugendliche haben ein gutes Gespir fiir
die Meinungsmache, die es zur Zeit gibt.

Sie erleben Politiker, die sehr gerne mit-
kdmpfen lassen wirden und die Jugendli-
chen wissen genau, dass sie es dann sein
werden, die zu kdmpfen haben. Sie sind in
Schulrdumen, die dringend renoviert wer-
den missen und héren in der Tagesschau,
dass Milliarden zusétzlich fur Verteidigung
bewilligt worden sind.

Sie erleben dass sie, die als »SpaBgene-
ration«, individualisiert und SMS-fixiert ab-
getan werden, auf der Strafe sind, aber nur
wenige von den Erwachsenen.

Und sie freuen sich, wenn iltere ver.di-
Kolleginnen, wie in Berlin geschehen, mit
ihren Fahnen an den Schiilerinnen-Demos
teilnehmen. Fir fast alle war es der Erst-
kontakt mit der Gewerkschaftsbewegung.
Es muss ja nicht der letzte gewesen sein.

Ulrich Peter, November 2001

NPD-Demonstration:

- Kein schabbat schalom in Berlin

- Losungstext der Briidergemeine zum 1. 12.

2001: »Die Israeliten sprachen zum Herrn:
Wir haben gesiindigt, mache du es mit uns,

~ wie dirs gefillt; nur errette uns heute!«

(Richter 10,15). ¥

m 28. November wurde, nach zwei-

jahriger Uberarbeitung, die Ausstellung
»Verbrechen der Wehrmacht - Dimension
des Vernichtungskrieges« von Jan-Phillip
Reemtsma und dem Hamburger Institut fir
Sozialforschung in den Kunst-Werken in der
Berliner Auguststrale wiedereroffnet.

Am Samstag, dem 1. Dezember 2001
kam es in Berlin zur bundesweiten Demons-
tration der NPD und anderer Nazi-Gruppen
gegen die Wehrmachtsausstellung. Parallel

- dazu schoss die Berliner Polizei mit Wasser-

werfern und Tridnengas auf judische (und
nichtjiidische) Demonstrantinnen, die auf
die StraBe gegangen waren, um Berlins
wichtigste Synagoge vor dieser faschisti-
schen Demonstration zu schiitzen. Ange-
kiindigt war der Marsch der NPD durch

~ das Scheunenviertel und die Spandauer Vor-

stadt in der Nidhe des Alexanderplatzes
und die Nazis wollten dabei auch an der

~ Synagoge in der Oranienburger Strae vor-

bei marschieren. Die AuguststraBe, in der
die Wehrmachtsausstellung gezeigt wird, ist
eine QuerstraBe der Oranienburger. Ange-
kiindigt war die groBte faschistische De-
monstration in Berlin seit der Zerschlagung
des Faschismus und tatsdchlich kamen auch
etwa 3000 NPD-Anhénger.

Das Scheunenviertel war bis zum Holo-
caust das Zentrum des judischen Berlins, ei-
ner Stadt mit 170.000 Juden, mit Hunderten
von jiidischen Gemeinden und Institutionen
und mit Vertretern aller religiésen und po-
litischen Richtungen des Judentums. 1925
lebte etwa ein Drittel der deutschen Juden
in Berlin. Wahrend die birgerlichen Juden

Cus 4/2001
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in den westlichen Stadtbezirken Charlotten-
burg, Tiergarten, Wilmersdorf und Scho-
neberg lebten, konzentrierte sich das judi-
sche Proletariat vor allem im Bezirk Mitte.
Das Scheunenviertel nordwestlich des Ale-
xanderplatzes beherbergte vor allem ostjii-
dische Zuwanderer aus Polen. Diese »Ost-
Juden« waren das bevorzugte Feindbild der
Rechtsradikalen aller Couleur. Von der The-
orie zur Praxis war es nur ein kleiner Schritt.

Nachdem am 5. und 6. November 1923
die Berliner Faschisten im vor allem von
den sog. Ost-Juden bewohnten Berliner
Scheunenviertel randaliert hatten (der erste
Berliner Pogrom in der Weimarer Repub-
lik!), filhrten am 20.11. 1923 mehrere Berli-
ner Organisationen im Scheunenviertel eine
Protestkundgebung durch, die von einigen
Tausend Menschen besucht wurde. ' Haupt-
redner waren der spitere Vorsitzende der
DDR-CDU Otto Nuschke und der Kreuzber-
ger Pfarrer und filhrende religiose Sozialist
Hans Francke.

Diese Vor-Geschichte machten viele
demokratische Berlinerinnen und Berliner
hochsensibel fiir die symbolische Bedeutung
eines Nazi-Aufmarsches an dieser Stelle. Da
der »Aufstand der Zustindigen« auch in
Berlin nicht zu verspuren ist, war Blrger-
protest von Néten. Neben den ablichen An-
tifa-Gruppen forderte ein Biindnis liberaler
und linker Personen und Verbdnde zum Pro-
test auf. Ihr Aufruf machte die StoBrichtung
deutlich (siehe Kasten auf Seite 28).

Besonders bemerkenswert waren Initiativen
aus der judischen Gemeinde, deren Centrum
judaicum und die Hauptsynagoge in der
Oranienburger StraBe liegen. Die NPD hatte
eine Demo-Route beantragt, die an der Sy-
nagoge vorbeifihren sollte. Polizei und Se-
nat von Berlin hatten dies nicht dementiert,

' Hierzu das entsprechende Kapitel in Ulrich Peter,

Der Bund der religidsen Sozialisten in Berlin von
1919 bis 1933. Frankfurt 1994
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vdass ausgerechnet an den Stitter er

so dass nicht nur die Berliner Medien da-
von ausgingen. In der jidischen Gemeinde
fuhrte dies zu bemerkenswerten Verdnde-

- rungen. Fithrende Vertreterinnen der Repra-

sentantenversammlung (Gemeindeleitung)
forderten zum zivilen Ungehorsam auf und

- zum symbolischen Sitzstreik vor der Synago-

ge, um dadurch die NPD-Demonstration zu
stoppen. Zu Protestaktionen rief ebenfalls
die Bezirksversammlung Mitte, dem Stadt-
parlament anderer Lander vergleichbar, auf.
Und dies mit den Stimmen von SPD, CDU,

FDP, Griinen und PDS.

In Leipzig und einigen anderen Statten
war es Zehntausenden empdrten Blrge-
rinnen und Birgern tatsdchlich gelungen,
durch derartige Aktionsformen die Polizei
zur vorzeitigen Beendigung faschistischer
Aufmérsche zu veranlassen und den Fa-
schos schmerzhafte Niederlagen zu berei-
ten. Wiirde dies in Berlin ebenfalls gelin-
gen?

" Als ich am Vormittag des 1.12. mit der S-

Bahn zur Synagoge unterwegs war und im
Bahnhof FriedrichstraBe umsteigen wollte,
war dies nicht méglich. Bundesgrenzschutz
hatte den Bahnhof ibernommen, Umstei-
gen war untersagt und der Zugang zur U-
Bahn abgesperrt. Die einzigen Leute, die
passierten, trugen Bomberjacken, Springer-
stiefel und Glatze. Einer der groBten Bahn-
héfe Berlins war Tummelplatz von Nazis!

. Als die S-Bahn weiterfuhr konnte ich vom

Fenster aus auf der Weidendammer Briicke
die angetretenen Marschblécke der NPD

. mit ihren schwarz-weil-roten Fahnen se-

hen. Es war deprimierend, dass es mehrere
Tausend waren. Als ich tiber Umwege Rich-
tung Wehrmachtsausstellung ging, war in
der Oranienburger StraBe Schluss.

Dass ich entgegen meiner Absicht nicht
zur Wehrmachtsausstellung in der August-
str. gelangte, lag nicht an mir. Dieter Pienk-
ny vom DGB-Landesbezirk Berlin-Branden-
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burg wurde in der »Jungen Welt« vom 4.12.
zutreffend mit folgendem Satz zitiert: »Vie-
le Berliner wurden von der Polizei daran ge-
hindert, auch nurin die Nidhe des Gebiudes
der Wehrmachtausstellung zu gelangen.« In
meinem Fall machte mir ein Polizist mit Ber-
liner Bar am Armel unmissverstandlich klar,
dass die StraBe gesperrt sei. »Sie lasse ich
hier nicht durch!« Auf meine Frage, wie ich
denn jetzt zur AuguststraBe gelangen kén-
ne, gab es keine Antwort. Aber die Kérper-
sprache war eindeutig: Ich bin der Staat und
Sie kommen hier nicht durch! Alles war her-
metisch abgesperrt. Ein Irrsinn! Staatliche
Organ rufen zum Protest in der Auguststra-
Be auf und andere staatliche Organe ver-
hindern, dass man daran teilnehmen kann.
Im Ergebnis gab es. einen Schlauch in der
OranienburgerstraBBe. Keiner kam mehr raus
und keiner mehr rein.

Es war etwa gegen 12 Uhr, als die Ora-
nienburger Strale von der Polizei abgesperrt
worden war, so dass kein Durchkommen
mehr zur AuguststraBe moglich war. Es be-
fanden sich etwa 3000 Menschen vor den
Absperrungen, allerdings in dem Bewusst-
sein dort nicht falsch zu sein. Es ging ja auch
um den Schutz der Synagoge und man ver-
mutete immer noch, dass die Nazis durch
die Oranienburger StraBe ziehen wiirden.
Die Gegendemonstration war gepragt durch
ihr duBerst unterschiedliches Erscheinungs-
bild. Junge Antifaschistinnen und Auto-
nome, Gewerkschafterinnen, evangelische
Pfarrer und Rabbiner, vor allem aber viele
Menschen, die mit Sicherheit nicht die Aus-
einandersetzung mit der Polizei suchten.
Gegen 13 Uhr nahm die Polizei das Zerren
an den Absperrungen durch einige junge
Antifaschistinnen zum Anlass, mit Wasser-
werfern, Schlagstécken und Trdnengas die
Demonstration zuriickzudrdngen.

Dies bekam ich nur aus zweiter Reihe
mit., denn ich war mittlerweile die Orani-
enburger StraRe zuriickgegangen. Vor der
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Synagoge traf ich dann einen mir bekann-
ten evangelischen Pfarrer (denjenigen, der
auf fast allen Fotos ist) und einen befreun-
deten judischen Berufschullehrer und blieb
bei ihnen. Vor uns war die Strafle frei von
Demonstranten, die eigentliche Demonstra-
tion stand mindestens 100 Meter entfernt.
Dabei blieb es nicht, in kiirzester Zeit ent-
wickelten sich massive Auseinandersetzun-
gen.

Wie klappt eine Eskalation? Wie wird aus ei-
ner Anti-NPD-Demo eine StraBenschlacht?

Erstens ldsst man sich aktiv und passiv
provozieren. In Berlin haben Ausschreitun-
gen bei Demos seit 1967 Tradition. Die Po-
lizei plant sie ein und vermutlich auch der
durchgeknallte Teil (es ist nicht einmal die
Mehrheit) der Autonomen. Auf der einen
Seite stehen und warten die unbeweglichen
Marsmenschen in Griin, ausgertistet mit al-
lem, was einen StraBenkampf erst zu einem
solchen macht und auf der anderen Seite
unter den Tausenden kleine Gruppen von
Kids mit Bierdosen, die auf jede Provoka-
tion wie der Pawlowsche Hund reagieren
und auch der billigsten Provokation auf den
Leim gehen. Gabe es diese (!) Autonomen
nicht, die Polizei musste sie erfinden! Noch
bessere Legitimation fiir hartes »Durchgrei-
fen« gibt es kaum. Eine Polizeitaktik, die
nach der Methode vorgeht »Trdnengas und
Wasserwerfer sind fur alle da!« und »Wer
friedlich ist, dem passiert auch nichts!« ldsst
befiirchten, dass sie anderes gar nicht er-
wartet. Ich hatte an diesem Tag, an diesem
Ort Auseinandersetzungen mit der Polizei
nicht erwartet, hétte sie entschieden ausge-
schlossen. Leide irrte mich.

Wir standen vor der Synagoge, sangen
synagogale Gesange und waren als friedli-
cher Block mit Rabbinern, Theologen, alte-
ren Menschen problemlos zu erkennen. Ein
Rabbiner sprach das Minchagebet (Nachmit-
tagsgebet)

»Gliickselig, die in deinem Haus weilen,

Dich preisen diirfen, immerdar,

Gliickselig das Volk, dem solches zuteil
ward.,

Gliickselig das Volk, dessen Gott der Ewige
ist.«

»Es ist Sabbat- und am Sabbat wollen wir
nichts Anderes als Ruhe zum Gebet«, hatte
Meir Piotrkowski, Sicherheitsbeauftragter
der Jud. Gemeinde verlautbart. (Berliner
Zeitung v. 3.12.01)

Diese Ruhe war nur kurz, der Gottesfrie-
den wurde entweiht.

Ich unterhielt mich mit einer &lteren
Dame aus der Gemeinde, als wir ein Zi-
schen ndherkommen hérten. Unmittelbar
neben uns, inmitten der friedlich dastehen-
den Menschen, schlugen Trinengasgrana-
ten ein. Eine Granate ist vielleicht 50 Zenti-
meter neben mir gelandet, deswegen weifl
ich seitdem, wie Tranengas wirkt.

Gewalttater, denen wir »Schutz und De-
ckung bieten« konnten (wie es spéter in ei-
ner Pressemitteilung der Polizeigewerkschaft
hieB), gab es nicht in unserer Nihe. Die
Auseinandersetzungen spielten sich weiter
entfernt ab. Da mehrere Geschosse einge-
schlagen sind, muss es mindestens mehrere
»nervose Beamte« gegeben haben. Mir fiel
ein Lied ein, in dem es hief:

»Wir brauchen nicht euer Trinengas, wir
haben auch so Grund genug zum Weinen.«
Um uns herum tberschlugen sich die Er-
eignisse und Menschen machten ihrem Er-
schrecken Luft. Einige Schlaglichter aus mei-
nem Erleben: »Mein Gott, sie schieBen auf
uns!« — »Runter, hinsetzen, Kopf einziehen,
Héande hoch!l«

Was man nicht vermitteln kann, ist das
jammerliche Gef(ihl der Angst, das jemand
wie ich mit 49 Jahren empfindet, wenn
bei 3° der Wasserwerferstrahl trifft: die Au-
gen vom QCas tranen und man nur noch
die Hoffnung hat, dass der geschwungene

Polizeikntippel nicht den kaputten Ricken

trifft. Und dies waren uniformierte Polizis-

ten, nicht der schwarze Block.
Ich saB auf der StraBe und hatte wie vie-

le um mich herum die Hande hoch, noch

deutlicher kann man friedliches Verhalten
nicht ausdriicken. Nach dem 1.12. sind in
der Berliner und tberregionalen Presse tiber
diese Phase genug Photos erschienen, die
dies belegen. Neben mir wurden Leute ge-
griffen und weggetragen. (Die Frankfurter
allgemeine Zeitung, die immer auf ihre Seri-
ositit bedacht ist, schrieb hierzu: »Auch ei-
nige Juden mit Kippa hakten sich unter und
stellten sich dem Wasserwerfer entgegen;
sie mussten von der Polizei zur Seite gebe-
ten werden« FAZ, 2.12.01).Gebeten wurde
niemand! Gebetet haben wir allerdings!
(Was in diesen Minuten geschah, wie jt-
dische Menschen diese Phase erlebten und
durchlitten hat der Journalist Christian Bom-
marius, der vor Ort war, am Montag dem
312. auf .3 der »Berliner Zeitung« wahr-
heitsgetreu beschrieben. Der Artikel »Sab-
bat in Berlin« ist zu lang, um ihn abzudru-

~ cken, aber er ist sehr wichtig. Er kann von

www.berlinonline.de aus dem Archiv der
Zeitung geladen werden. )

Unbeirrt riumte die Polizei mit den bei
Antifa-Demonstrationen iblichen Mitteln
die StraBe. Der Raumpanzer fuhr durch
die Menge, der Wasserwerfer schoss in die
Menge, Polizeiketten jagten Demonstran-
ten und Passanten. Als ich dachte, dass ich
jetzt an die Reihe kime, war Schluss. Offen-
sichtlich hatte ein Polizei-Verantwortlicher
gemerkt, dass man gerade dabei war das
Rabbinat anzugreifen. Immerhin saBen 11
von 21 Reprasentanten der jid. Gemeinde
und mehrere Rabbiner auf der StraBe. Nur
dadurch wurde unserer Gruppe der Einsatz
von Schlagstocken »ersparte. Statt dessen
fanden wir uns, vom Wasserwerfer nass ge-
spritzt, lediglich in einem Polizeikessel wie-

der.
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Einige Reaktionen von Leuten um mich her-
um, an die ich mich erinnere:

»Oh god, it's a shame for the city of Ber-
lin, it's a shame for Germany!«

»Wir stehen hier unversehrt und reden.
Das ist schon.«

Gegen 14 Uhr beruhigte sich die Situa-
tion auf der Oranienburger StraBe. Das lag
an zwei Personen. Gregor Gysi, PDS-MdB
und Christian Strobele, Griine-MdB, ver-
handelten mit der Polizeifihrung, worauf-
hin diese den Ausgang der Oranienburger-
straBe 6ffnete, so dass dem groBten Teil der
Demonstration der Weg in die Auguststra-
Re gelang, wo eine Abschlusskundgebung
stattfand. Andere begleiteten, durch groB-
raumige Absperrungen auf Abstand gehal-
ten, die NPD bis zum-Nordbahnhof, wo die
Nazis von der Polizei in die S-Bahn gesetzt
wurde. Am nichsten Tag konnte man dann
erfahren, dass der Innensenator schon vor
Wochen mit der NPD eine geanderte Demo-
Route ausgehandelt hatte. Sie sollte nicht
durch das Scheunenviertel und an der Sy-
nagoge vorbeiziehen, sondern nur ein kur-
zes Stiick vom Bahnhof FriedrichstraBe bis
zum Nordbahnhof gehen. SPD-Innensena-
tor Kérting hatte diese Route geheim gehal-
ten. Dieser Skandal war in den darauf fol-
genden Tagen in dieser Form nur wenigen
Zeitungen zu entnehmen, obwohl die Fak-
ten far alle sichtbar»auf der StraBe lagen«.

Ein Tag - viele Wahrnehmungen einer Rea-
litat

Dieser Tag hat in Berlin vieles verdndert.
In der»Berliner Zeitung« v. 3.12.01 wurde
die Bedeutung dieses Tages fur die Jadische
Gemeinde erfasst. Dort wurde Katja Ger-
son von der Jid. Gemeinde mit den Wor-
ten zitiert:»Wire ich junger, dann wiirde ich
nach dem heutigen Tag Deutschland verlas-
sen.«

Ich hoffe, dass dies nur ein Ausnahme-
fall ist. Denn wir brauchen in Deutschland
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jede Antifaschistin und jeden Antifaschis-
ten, denn auf den Staat kann man immer
weniger bauen. Denn das gehért zu den
Lehren, die sich aus dieser Demonstration
ziehen lassen.

Zum einen hat sich hier die Doppelbs-
digkeit des staatlichen Antifaschismus ge-
zeigt. Dass die antifaschistischen Gruppen,
die sich nicht am»Aufstand der Anstandi-
gen« beteiligen, Polizeiprovokationen ken-
nen und fast schon gewdhnt sind, ist nichts
Neues. Dass allerdings die biirgerliche Mit-
te und diejenigen, die sonst bei Lichter-
ketten und Mahnwachen erscheinen, mit-
tels Raumpanzer und Tranengas bearbeitet
werden und die Polizei eine Demonstration
auflést, zu der im Grunde vom Senat auf-
gerufen wurde, das ist neu. Der staatliche
Antifaschismus hat damit eine neue Quali-
tat erreicht.

Eine andere Qualitdt wurde leider nicht
erreicht. Es mégen maximal 6-7.000 Men-
schen gewesen sein, die gegen den NPD-
Aufmarsch demonstriert haben. Und das ist
bei einer so groen Zahl von aufrufenden
Personen und Gruppen fiir eine 4-Millio-
nenstadt eine erbarmlich geringe Zahl. Die
Antifa-Gruppen waren da, andere Gruppen
- gar nicht oder minimal.

Wo waren die vielen Tausende von »An-
sténdigen« aus dem christlich-judischen Di-
alog, den Parteien und Verbidnden, den
Gewerkschaften und anderen Organisatio-
nen?

Uber die Motive des Polizeieinsatzes
kann nur spekuliert werden. Klar ist aller-
dings, dass dies nicht im Sinne des SPD-
geflihrten Senats sein kann, sondern die
Polizeiftihrung am 1. Dezember auf eigene
Rechnung gearbeitet hat.

Der Skandal vom 1. Dezember fand je-
doch nur zum Teil seinen Niederschlag in
der Presse und in den Nachrichten. In den
ZDF-Nachrichten wurden Bilder, auf denen
ein evangelischer Pfarrer von Polizisten auf

dem Boden geschleift wird, mit der Mel-
dung, dass Antifas die Auseinandersetzung
mit der Polizei suchten, kommentiert.

Der 1.12.: ein Lehrstiick tber die Berliner
Medienlandschaft:

Der gutbiirgerliche Tagesspiegel forder-
te am 2.12. in einem Kommentar die Biirger
auf, kiinftig bei NPD-Demos zu Hause zu
bleiben und die Nazis einsam und allein de-
monstrieren zu lassen. Die Presse aus dem
Hause Springer berichtete nur tiber Chaoten
und Brandstiftungen. Nur taz, Berliner Zei-
tung und das Neue Deutschland berichte-
ten tber die tatsdchlichen Ereignisse. Aber
auch so gab es noch einige Nachspiele.

Wer war verantwortlich und wer muss sich
bei wem entschuldigen?

Der DGB kritisierte den Polizeieinsatz.
Die judische Gemeinde forderte Konsequen-
zen und eine Entschuldigung der Regie-
renden. Daraufhin entschuldigte sich der
Innensenator bei der jidischen Gemeinde,
allerdings ausschliesslich fir die Nicht-Infor-
mation (ber die gednderte Demo-Route der
NPD. Zu den Ubergriffen der Polizei gab
es keine Entschuldigung. Die Krone setzte
dem der Landesvorsitzende der Polizeige-
werkschaft auf, als er verlangte, dass sich
die judische Gemeinde bei der Polizei ent-
schuldigt. Er nannte mit Annetta Kahane
von der jidischen Gemeinde ausgerechnet
eine Person, die sich seit Jahren in antiras-
sistischer und demokratischer Jugendarbeit
exponiert und die bundesweit bekannte An-
tonio-Amadeu-Stiftung organisiert.

Ich habe ihm daraufhin einen Brief ge-
schrieben, aus dem ich einige Teile zitieren
méchte:

»Lieber Kollege ....,
ich wéhle das unter Gewerkschaftern (ibli-
che kollegiale Du. Ich bin Mitglied im Lan-
desfachbereichsvorstand Gesundheit von
ver.di Berlin-Brandenburg, Vorsitzender der

‘Fachgruppe der kirchlichen Beschéftigten
und habe dariiber hinaus weitere Funkti-
- onen auf Bezirks- und Bundesebene. Du

. bist mir von DGB-Kongressen her bekannt,

so dass ich aufmerksam am 5.12. die Mel-
dungen >Polizisten wollen Entschuldigung¢
- (Berl. Zeitung vom 5.12.) und >Hat einen
Schimmerc in der taz vom selben Tag zur
Kenntnis nahm. Ich hatte die Vermutung,
dass die GdP-Stellungnahme verkirzt dar-

- gestellt wurde und las deswegen die kom-
. plette Pressemitteilung >Einhaltung und An-

wendung von Gesetzens, die mit Datum

. vom 4.72.von der GdP-Pressestelle ins Netz

 gestellt wurde.

Als ich den kompletten Text gelesen
' hatte, musste ich erst einmal schlucken.
Es ging vor allem um den 2. Teil, wo es
zum Versammlungsrecht heil3t: >Es gibt aber
auch einigen Mitgliedern der jiidischen Ge-
meinde nicht das Recht, sich mit Steinewer-
fern und anderen Straftdtern zu verbtinden

" oder diesen Schutz zu gewéhren. Auch hat

kein Demonstrant das Recht fiir sich zu ent-
scheiden, wann und wo die Polizei straf-
bare Handlungen unterbindet und Strafta-
ter festnimmt.c Dann wirst Du als Person
zitiert: >Sie (die Polizistinnen und Polizis-
ten, U.P.) haben auch kein Versténdnis fir
Demonstranten, die ihre Arbeit unnétig er-
schweren und Straftédtern Schutz und De-
ckung bieten.« Der Text endet dann mit der
Aufforderung an die jidische Gemeinde,
sich bei den >betroffenen Kolleginnen und
Kollegen« zu entschuldigen.

Lieber Kollege... ich weil3 nicht, wo Du
am 1. Dezember gewesen bist und wer Dich
tiber den Verlauf der Ereignisse in der Ora-
nienburger Stral3e unterrichtet hat. Ich war
an diesem Tag vor der Synagoge und einer
derjenigen, die nach der Sabbatfeier in den
Polizeieinsatz gerieten. Wenn ich die Pres-
semitteilung der GdP richtig verstehe, kann
ich an diesem Tag unmdglich auf der glei-
chen Veranstaltung gewesen sein...

oz

Haétte es auch nur irgendeinen Anhalts-
punkt gegeben, dass wir der Polizei die
»Arbeit unnétig erschweren und Straftétern
Schutz und Deckung bieten:, wdren wir
wohl nicht danach unbehelligt geblieben,
als wir inmitten der von Ordnungskréften
um uns herum aufgestellten Absperrgitter
waren. Dass die Polizeitaktik in weiten Tei-
len der Presse als >Desasterc empfunden
wurde, dass die Bilder unserer Gruppe im
Polizeieinsatz am Boden sitzend/kniend
durch die internationalen Medien ging und
weiter geht, ist wahrlich nicht die Erfindung
der judischen Gemeinde im allgemeinen
und von Anneta Kahane im besonderen.
Hétte sich sonst der Innensenator entschul-
digt? Was sich an diesem Tag vor der Syna-
goge seitens der Polizei abgespielt hat, war
katastrophal, nicht angemessen und nicht
zu akzeptieren. Dies ist auch nicht mit den
Steinewerfern und PKW-Zerstérern unter
den Autonomen gegenzurechnen. Ein Un-
recht legitimiert nicht ein weiteres.

Lieber Kollege..., ich kann nachvollzie-
hen, dass Du Dich vor die organisierten Po-
lizeikolleginnen und -kollegen stellen willst.
Dies ist im Prinzip ehrenwert. Aber dass
Du dann Annette Kahane und die jidische
Gemeinde aufforderst, sie mégen sich bei
den sbetroffenen Kolleginnen und Kolle-
genc entschuldigen, ist fir mich nicht mehr
nachzuvollziehen. Damit kehrst du die Situ-
‘ation um. Du mutest damit aktiven Demo-
kraten zu, Unrecht nicht mehr als solches zu
benennen, Ubergriffe nicht mehr zu kriti-
sieren und die Obrigkeit wie friher machen
2u lassen, was auch immer sie tut. Noch
einmal zu AuBerungen von Dir in der taz:
Auch ich habe wie Anneta Kahane >keinen
blassen Schimmer von Polizeiarbeit.. Da-
gegen weil3 ich ziemlich genau, woran die

Weimarer Republik zu Grunde gegangen ist
— daran, dass es zuwenig Demokraten und

zuviel Angepasste gab.«
Ulrich Peter, 10.12.2001
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Dissident - fair gehandelt!

JUrGEN ScHUseLIN stellt Boris Scharlowskis
Buch dber die Comunicacién popular in
Chile und entwicklungspolitische Infor-
mation in Deutschland vor.

A pfel und Birnen, sagt ein gefliigeltes
Wort in Chile, sollte man besser nicht
durcheinanderbringen. Der Sprach- und
Literaturwissenschaftler Boris Scharlowski
versucht es in seiner vergleichenden Un-
tersuchung tber die Nicht-main-stream-
Medienarbeit in Chile und Deutschland so-
zusagen mit Apfeln und Bananen: Er stellt
den Anstrengungen von chilenischen Ba-
sisbewegungen, sich wihrend der Zeit des
Pinochet-Regimes in einer Offentlichkeit
bemerkbar zu machen, in der ihre Wortmel-
dungen als dysfunktional, dissident - sprich
geféhrlich — empfunden werden, Erfahrun-
gen aus der entwicklungspolitischen Infor-
mationsarbeit der Dritte-Welt-Bewegung in
Deutschland gegeniiber — und zwar am Bei-
spiel des fairen Handels mit Bananen.

In beiden Fillen sieht Scharlowski in
dem, was er »Prozesse kritischer Offentlich-
keitspro-duktion und randstindige Kom-
munikation« nennt, ein potentielles Instru-
ment und Medium zur Emanzipation und
zum empowerment sozialer Bewegungen.
Dabei wird jedoch sehr schnell klar, dass
die beiden Szenarien wirklich nur bedingt
zum Vergleich geeignet sind: Den chileni-
schen Basisorganisationen, deren vielfilti-
ge, teilweise duBerst kreative und phantasi-
enreiche Kommunikationsarbeit gegen das
Schweigen und Verschweigen der offiziellen

Medien unter dem Militérregime im Mittel-
punkt des ersten Hauptkapitels des Buches
steht, geht es bis 1990 mit ihrer Dissidenz
vor allem um ein fundamentales Anliegen:
Die Wiederherstellung der Demokratie in
Chile!

Vor dem Heraufdimmern des internet-
Zeitalters sind es vor allem print-Medien,
vielfach mit einfachsten Mitteln hergestellt,
die die drei Funktionen und Aufgaben,
die der Autor einer »emanzipativ orien-
tierten gesellschaftlichen Kommunikation«
zumisst, erflllen: Zur Bewusstseinsbildung
und Identitatsstiftung beizutragen, Unter-
stlitzung zur Mobilisierung der gesellschaft-
lichen Basis zu leisten und - ganz bescheiden
—den Informationsaustausch tiber Nachrich-
ten und Meinungen, die es anderswo nicht
zu lesen gibt, zu erméglichen. In den Jah-
ren 1981 bis 1983 — im Vorfeld und wih-
rend der Anfangsphase der groBen Protest-
bewegung in Chile -, als es den Akteuren
der Zivilgesellschaft immer starker gelingt,
sich auf unterschiedlichste Weise als Op-
position zum Regime zu konstituieren, er-
reicht die Medienarbeit an der Basis ihre
groBte Vielfalt. Scharlowski berichtet von
180 Klein- und Kleinzeitschriften, die sich
in diesen Jahren in Chile mit Frauenthemen,
Menschenrechten, den Lebensbedingungen
innerhalb eines Stadtteils, eines Armenvier-
tels, mit der Situation am Arbeitsplatz, mit
Musik und (Jugend)Kultur beschaftigen.

Dabei spielt der lokale Raum, die eige-
ne poblacién, das Armenviertel, die Sied-
lung, eine zentrale Rolle. Scharlowskis Un-
tersuchung untermauert die These, dass es
im Fall von Chile vor allem der allmahlichen

Demokratisierung des Wohnumfeldes mit

seinen Nachbarschaftsorganisationen, den
- Tausenden von Selbsthilfegruppen in den

Armenvierteln, der lokalen Kultur- und Ju-
gendszene zu verdanken ist, dass — zumin-
destim urbanen Kontext —das Machtgeflige
des Militarstaates ab 1982 immer groBere
Risse aufwies.

Mit dem Beginn des Ubergangs zur De-
mokratie ab Marz 1990 erleidet die Comu-
nicacion popular das gleiche Schicksal wie
die bis zu diesem Zeitpunkt so vielgestalti-
ge oppositionelle Szene der Basisorganisati-
onen: Sie verliert — trotz des labilen Zustan-
des der Demokratie — an Kraft, ist nicht in
der Lage, der Hegemonie der blirgerlichen
Offentlichkeit mit der in Chile besonders
extremen wirtschaftlichen Konzentration im
Mediensektor Paroli zu bieten. Scharlowski
beschreibt realistisch den Strukturwandel
hin zu einer fragmentierten Nischen- und
Minderheitenkommunikation, die mit be-
scheidener Wirkung versucht, ihre Themen
trotz der sozialen Zensur und dem manifes-
ten Desinteresse der Main-Stream-Medien
zu platzieren.

Der Untersuchungsrahmen dieser Arbeit
umfasst leider nicht mehr die in Chile Mitte
der neunziger Jahre einsetzende Phase der
internet-Kommunikationsarbeit, die es vor
allem Menschenrechtsorganisationen und
den ethnischen Minderheiten, aber auch
Kulturinitiativen, Frauen- und Umweltgrup-
pen ermdglicht, mit ihren Themen eine er-
staunliche — tiber das eigene Land hinaus-
gehende — Resonanz zu erzielen.

Auch der zweite, der Bananen-Teil in
Scharlowskis Buch, hat ein Krisenszenarium
als Ausgangspunkt: Den Bedeutungs- und
Resonanzverlust der mit der Dritte-Welt-
Bewegung in Deutschland verbundenen In-
formations- und Bildungsarbeit. Der Autor,
immerhin seit Jahren selbst hauptberuflicher
Mitstreiter von Fair Trade-Kampagnen, hat
sich den notwendigen selbstkritischen und
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nachdenklichen Blick auf die bundesdeut-
sche Dritte-Welt-Bewegung erhalten kén-
nen. Er versucht den Wirkungsverlust bei
der Aufklarungs- und Kommunikationsar-
beit im eigenen Bereich, bei BananaFair,
nicht schdnzureden, sondern gelangt — wie
schon andere vor ihm - zu der erniichtern-
den Diagnose, dass es dem Fair Trade-An-
liegen bisher nicht gelungen ist, dem hehren
Ziel ndher gekommen zu kommen, einen
Beitrag zu weltweit mehr Gleichheit und
Gerechtigkeit durch kritische Bewusstseins-
bildung und solidarische Aktion zu leisten.
Daran vermag auch das durchaus anschau-
liche und didaktische Beispiel des internati-
onalen Bananenhandels nichts dndern. Die
stindige Referenz auf die Gruppe der oh-
nedies bereits Uberzeugten ist einfach nicht
genug.

Beide Fallstudien — zur chilenischen
Comunicacién popular und zur deutschen
BananaFair-Kampagne - zeigen jedoch, dass
es trotz dieser Einwdnde keine Alternative
zu immer wieder neuen, unzensierten Kom-
munikationsanstrengungen all dieser »kri-
tischen Offentlichkeitsproduzenten« gibt.
Der Autor erinnert zu Recht daran, dass es
in Deutschland das unbestrittene Verdienst
der Dritte-Welt-Bewegung ist, immer wie-
der wichtige Beitrdge zur Thematisierung
verdrangter Problemstellungen geleistet zu
haben - und in Chile hatte diese Kommu-
nikationsarbeit »von unten« einen unbe-
streitbaren und wesentlichen Anteil an der
Uberwindung der Kultur des Schweigens.
Gerade deshalb wirkt die Selbstbescheidung
des Kommunikationswissenschaftlers Boris
Scharlowski am Ende seines Buches ver-
séhnlich: Nicht die Medien verindern die
Welt, sondern die Menschen.

Boris Scharlowski: Prozesse kritischer Ollenlllglr

keitsproduktion — Das Beispiel der Conluqiqac:dr7

popular en Chile und der entwicklungspolitischen

Information in Deutschland. IKO-Verlag, Frankfurt
a.M. 1999, 35065, 28 €
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Naziliteratur in Amerika

Oscar MarTinez stellt Roberto Bolafios
Werk tber Naziliteratur vor.

chon der Titel dieses Buches will ver-

wirren, auf eine falsche Fahrte lenken.
Roberto Bolafo erweckt den Eindruck, ein
wissenschaftliches Werk zu prisentieren —
nicht ein literarisches. Ganz dhnlich wie bei
Jorge Luis Borges, dem Altmeister dieser
Art von Verwirrspiel, geht es auch in dem
jungsten, ins Deutsche tbersetzte Buch von
Bolafio darum, erst durch Fiktion das Be-
richtete absolut wahrhaftig erscheinen zu
lassen. Vordergriindig prasentiert der Autor
eine Sammlung von Biografien, portraitiert
Figuren, die durchaus so existiert haben
konnten. Erst nach der Lektiire einiger Sei-
ten verfestigt sich der Verdacht, dass alle
diese ambivalenten, wahrscheinlichen wie
unwahrscheinlichen Charaktere nicht das Er-
gebnis einer profunden, ausfiihrlichen wis-
senschaftlichen Recherche, sondern Produk-
te einer gelibten literarischen Fantasie sind.

Und trotzdem, am Ende der Lektiire hat
sich — magisch-realistisch — eben doch jene
allererste Vermutung bestitigt, dass die Pra-
sentation dieser Galerie schauriger Figuren
nicht anderes als das Ergebnis akribischer
Beobachtung der Realitdt vor allem auf der
Sudhalfte des amerikanischen Kontinentes
gewesen sein kann.

Amerika, Stid- wie Nord-, der Kontinent
der Freiheit, das Ziel so vieler Verfolgter, vor
der Hegemonie des Totalitarismus, der In-
toleranz, des Rassismus, des Antisemitismus
in anderen Breiten Geflichteter, war immer
auch ein Ort, an dem — mehr oder weniger

_im Verborgenen (teilweise aber auch ganz
offen, etwa in Chile Ende der dreissiger
Jahre) genau jene Ideen und Ideologien
blihten, vor denen all diese Menschen ur-
springlich in den Kontinent der Verheifung
geflohen waren. Die faschistische Ideologie

gelangte auf ganz unterschiedlichen We-
gen, durch Biicher, Pamphlete — und nach
1945 nicht zuletzt durch jene besondere Art
von Fluchtlingen ins Land, die kurz zuvor
noch selbst andere in die Verbannung ge-
schickt hatten, wie im Fall der aus Europa
entkommenen Nazis.

Menschen unterschiedlichster Herkunft
haben sich von dieser Ideologie anstecken
lassen. Vielleicht, weil ein Klima scheinbar
unbegrenzter Freiheit, so insinuiert Roberto
Bolano, immer auch Antikérper hervorruft,
die Menschen verdirbt, degeneriert und ihre
schlechten Seiten weckt. Doch das Unge-
wohnlichste an den Figuren, deren Lebens-
geschichten Bolafio vorstellt, ist ihre Am-
bilvalenz: Da ist niemand, der nicht eine
ernsthafte Vorliebe fir Literatur — oder bes-
ser gesagt — literarische Ambitionen hitte,
niemand, der nicht - zuklnftiger oder be-
reits berihmter — Dichter, Romancier, Es-
sayist oder Erzdhler wire.

Es scheint, als sei die Literatur in der Welt
des Roberto Bolafo der direkte Weg zu den
absscheulichsten politischen Ideen. Die Fi-
guren Bolafios, seine Nazis in Amerika, sind
verwirrte Menschen, die im tatsdchlichen
Sinne des Wortes zwischen dem Guten und
dem Bosen schweben: Zwischen etwas ei-
gentlich »Guteme, das in der kiinstlerischen
Arbeit besteht, in der Suche nach literari-
scher Astetik, Kreativitit und Phantasie, und
dem »Basen«, der Faszination fiir die fa-
schistische Tyrannei, fiir den totalitiren Ge-
waltstaat.

Keine der hier vorgestellten »Biografi-
en«, die nicht als faszinierend bezeichnet
werden konnte. Es sind die Geschichten von
Abenteurern, ideologischen, literarischen.
Kaum eine der Lebensgeschichten, die Bo-
lafo geradlinig, ohne Briiche verlaufen lisst.
Auffallend ist, dass fast alle der Portrai-
tierten aus privilegierten sozialen Schichten
stammen. Doch trotz — oder eben gerade
wegen - dieses Aufwachsens in birgerli-

~ chen Verhiltnissen — von Bolafio bis an die

Grenze zum Klischeehaften tiberzeichnet —
ist ihr Lebensweg und ihr Agieren in der Of-
fentlichkeit extrem antiburgerlich. Was sie
alle auszeichnet, ist ihre Nichtkonformitét,
ihre Suche nach den im kreolischen Ameri-
ka — oder weltweit — unbekannten Grenzen.
Nur so ist es méglich, dass eine der weib-
lichen Figuren - Bolafio nennt sie symbo-
lisch Daniela de Montecristo, ldsst sie 1918
in Buenos Aires zur Welt kommen und 1970
in Cérdoba sterben — ihre politische Vision
von einem faschistischen Staat unter der

- Fuhrung von Frauen ausbreiten kann: Eine

groteske, absolute Provokation — oder gar
der groBte annehmbare Widerspruch tiber-
haupt?

Das Beklemmende an Bolafios Lebens-
Geschichten — und deshalb bleibt einem
das Lachen tber derartige Abstrusitdten im
Halse stecken - ist, dass bereits ein flich-
tiger Blick auf die Prozesse von Elitenbil-
dung und die Sozialisation innerhalb der
privilegierten Klassen auf dem lateinameri-
kanischen Subkontinent ausreicht, um sich
davon zu Uberzeugen, dass all diese Figu-
ren mit ihren Visionen von autoritdren, an-
ti-indigenen, sozialdarwinistischen, gewalti-
gen und gewaltatigen Gesellschaften in der
Realitat existieren konnten — in der junge-
ren Vergangenheit sehr wohl existiert haben
und immer wieder existieren werden.

Da ist etwa der dichtende Folterer na-
mens Willi Schuerholz, den Bolafio als ein
Kind der chilenischen Colonia Renacer, un-
schwer zu erkennen als die unsagliche
Colonia Dignidad, Abstrusititen, die aber
allesamt in den Amnesty International-Jahr-
biichern nachzulesen sind, begehen ldsst.
Der Mann und seine Welt sind so real, dass
einem der Atem stockt.

Dabei haben es Bolafios kreolische Nazis
allesamt mit einem ganz besonderen kultu-
rellen Hintergrund zu tun: Es ist die Welt der
Vermischungen, Synkretismen, die Uberall

Ll

dort existieren, wo die spanisch-katholische
Kultur die Menschen kolonialisiert hat. Da-
her wirkt der Versuch eines groRen Teils der
Figuren dieses Buches, die Bildung totalita-
rer Systeme in ihren Gesellschaften zu un-
terstiitzen oder aktiv an deren Aufbau mit-
zumischen, ebenso wie zuvor Vieles aus der
Geschichte der kolonialen Vizekonigreiche
Iberoamerikas oder die »wilden« Jahre der
Unabhdngigkeitskampfe in der ersten Half-
te des 19. Jahrhunderts, ungeordnet, cha-
otisch, pathetisch-tuberzeichnet und dabei
von extremer Grausamkeit. Der Gipfel des
Irrsinns; Die Vision einer Nazidiktatur unter
der Herrschaft kriegerischer Amazonen!
Roberto Bolafio hat mit seinem Buch
zweifellos von Neuem seine erzahlerische
Qualtitdten unter Beweis gestellt. Zur Zeit
ist er unbestritten neben Jbrge Edwards, An-
tonio Skarmeta und Isabel Allende einer der

DIE NAZIET
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international meistgefeierten chilenischen
Autoren; einer der wichtigsten spanischspra-
chigen Schriftsteller der jungen Generation,
Bahn- und Tabubrecher, jemand, der es aus-
gezeichnet versteht, sich wichtige literari-
sche Stromungen seiner Zeit zu eigen zu ma-
chen (etwa auch Entwicklungen der neuen
nordamerikanischen Literatur)und auf diese
Weise zur Weiterentwicklung der Sprache
beizutragen.

Mit seinem Buch tiber die Nazis in Ameri-
ka und ihre literarischen Ambitionen prasen-
tiert sich Bolafio als ein lateinamerikanischer
Intellektueller, ausgesprochen antikonserva-
tiv, offen fir die widersprichlichsten Ein-
flisse - als Ergebnis einer konsolidierten in-
tellektuellen Tradition. Frei, aber irgendwie
doch auch schwach. Ein Autor, fahig, das
Unmdgliche zu erfinden, wenn auch zutiefst
beeinflusst durch die Grenzen einer Kultur
und einer Welt, die politisch und sozial zwi-
schen einer wilden Moderne und einem la-
tenten Feudalismus schwebt und gepragt ist
von den scheinheiligsten religiésen Vorstel-
lungen — immer auf des Messers Schneide
zwischen klerikal-autoritiren Wertemustern
und anarchischer Freiheitssehnsucht.

Roberto Bolano: Die Naziliteratur in Amerika.

Minchen: Verlag Antje Kunstmann 1999, 238 §.,

gebunden 19€, bei Heyne als Taschenbuch zu 8€
fir Sept. 2002 angekindigt.

Das Kreuz Jesu

Rudolf Weth hat einen Sammelband zur
Kreuzestheologie herausgegeben. Heinz
RoHR hat ihn gelesen.

Das Buch enthilt Beitrige (Vortrage)
nicht nur zum Thema Kreuz, sondern
auch zum Abendmahl (vier) und einen be-
achtlichen Text »Zur Friedensethik nach dem
Kosovo-Krieg« von H. Bedford-Strohm. Drei
Theologinnen stehen neun Theologen ge-
genuber.

Ich bin angesichts der Vortrige tber
»Das Kreuz Jesu« ratlos! Da werden theolo-
gische Gedankengebaude errichtet, gewalti-
ge geistes- und theologiegeschichtliche De-
duktionen vorgefihrt — und am Ende steht
(hdngt!) immer dieser nackte »tote Mann«
(Elisabeth Moltmann-Wendel). Der Sado-
masochismus- und der Nekrophilie-Vorwurf
sind nicht entkréftet. Ich habe es satt, im-
mer wieder auf K. Barth verwiesen zu wer-
den, der in Sachen Christologie wie in Sa-
chen Sexualauffassung bei mir jeden Kredit
verspielt hat. Da ist zu viel von un-gelebter,
freud-loser Sexualitdt die Rede. (Man ver-
gleiche Barths harsche Invektive gegen W.
Schubarts »Religion und Eros« (2. Aufl,
1944 in: KD Ill, 4) und gegen S. Freud
(bereits 1923). (Hierzu: H. Réhr, Mein Phal-
lus — mein Gott?, Zeitschrift fiir Rel.-Pad.
5/1981, S. 156 ff.) Dabei war Barths eigene
vita sexualis< und Eheethik auch nicht ganz
ohne! (s. Renate Kébler, »Die wirkliche
Frau. Charlotte von Kirschbaume, in: Esther
Réhr (Hg.), »lch bin was ich bin. Frauen
neben groBen Theologen und Religionsphi-
losophen des 20. Jahrhunderts«, Giitersloh
1997, 2. Aufl. 1998, S. 283 ff.)

Wenn bei K. G. Steck Barth noch als
»unser aller geistiger Nihrvater« apostro-
phiert wird, so erkiese ich mir Dorothee
Solle und Elisabeth Moltmann-Wendel als
»geistige Nahrmitter, D, h. in Sachen The-
ologie und Jesulogie denke ich hemmungs-
los feministisch. Und gegen Jirgen Molt-
mann sage ich frei heraus: Ich stehe (als
alter Marburger und Religionswissenschaft-
ler) auf der Seite Rudolf Bultmanns (existen-
zialtheologischer Ansatz) und Rudolf Ottos
(religionspsychologischer Ansatz: »Das Hei-
lige«). Mehr als die beiden Marburger Ri-
valen bin ich nicht fahig und nicht gewillt,
tber Kreuz und Auferstehung auszusagen,
Mit Fox, Goethe und A. Schweitzer - und
dem Koran - bin ich gegen eine einseitige
Hypertrophierung des Kreuzes.

Und als Mystiker bin ich auch gegen
das Abendmahl. Ich bewundere M. Wel-
kers Einsatz fur die kumenische Bedeutung
'~ des Herren-Mahles; und U. Dittmers Eintre-
ten fir ein Kinderabendmabhl finde ich zu-
tiefst anriihrend. Aber als Qudker, der acht
Jahre als Delegierter der (Bundes-)ACK ta-
tig war, muss ich darauf bestehen (auch ge-
- gen Limal): Es gibt keine Sakramente. Das
LEBEN in seiner ALL-taglichkeit ist das Sa-
krament schlechthin! Und:
~ »Wir Menschen essen Gott /

in jedem Bissen Brot.«

In Sachen Abendmahl :
hatte ich mir im (brigen |
.~ einen Hinweis auf Margot
KaBmann, »Die eucharis-
tische Vision« (1992) ge-
wiinscht: »Eucharistie fei-
ern bedeutet heute (...)
Wissen um die eigene
Verpflichtung einer Praxis
im Widerstand gegen die
Spaltung in Arm und
Reich.«

Als durchgehend
durch das ganze Buch er-
weist sich der Satz von der
»Unverzichtbarkeit des °
Opfer- und Sitihnebe-
griffs« (S. 26: Janowski;
S. 170: Stuhlmann). Die-
sen Unterton empfinde ;
ich auch bei dem (sonst herausragenden)
Text von Magdalene L. Frettlh: » Der aufer-
weckte Gekreuzigte und die Uberlebenden
sexueller Gewalt«, Vielleicht habe ich Frett-
I6h nicht verstanden: Aber sie entfiihrt mich
ins Reich der Kunst und der Poesie! Nicht
nur, dass sie Marie-Luise Kaschnitz (leider
ablehnend), Ingeborg Bachmann und Hilde
Domin zitiert, sie druckt auch ein hervor-
ragend ausgewahltes und kommentiertes
Werk von Paul Klee (»Ein Antlitz auch des
Leibes« (1939)) ab, weist auf Rene Magrit-
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tes »Vergewaltigung« (1934 und 1948) hin
und sucht - und findet — mit dem Leser die
Négelmale des Auferstandenen bei Matt-
hias Grinewald. Sprachlich leistet sich Frett-
I6h eine Reihe von sinn-reichen Extrava-
ganzen: »wahr-nehmen«, »ent-tiuschen,
»Nieder-lage«, »ZuMUTung« usw. Sie fragt:
»Gott, der/die lebendig macht«, »braucht
der ein Opfer?« Sie kiampft gegen eine
»Vorbildchristologie« (S. 99), aber fiir die
Deutung des Todes Jesu als eines »stell-
vertretenden Sithneopfers«. Kommt es hier
nicht auch auf das »und« an, wie die Ver-

z. B. in dem Paulus-Wort:

4 » ... ausgeliefert um unse-

rer Ubertretungen willen

; & und auferweckt um unse-
Das ‘

Frettloh zitiert mehr-
' fach  Gesangbuchlieder
. (EG 84,12; 82,4; 84,3-4;
~ 85,4: »Nun, was du, Herr,
erduldet, / ist alles meine
~ Last«). Kein Mddchen, das
von seinem Vater miss-
- braucht worden ist, kann
- solche Passionslieder sin-
gen. »Statt heil zu werden,
tatt Hilfe zu bekommen
...), werden Scham und

Schuldgefthle der Opfer
nun auch noch theologisch zementiert und
legitimiert. Wer schon gewaltsam flach ge-
legt worden ist, wird zusitzlich noch the-
ologisch platt gemacht« (S. 100). Ein star-
ker Satz in einem starken Text — in einem
eher konservativen, keinesfalls rebellischen
Buch!

Rudolf Weth (Hg.), Das Kreuz Jesu. Gewalt - Opfer
~ Suhne, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn
2001, 232 S., kartoniert 19,90€

oo
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Elfter September

Nach den Anschldgen in den USA sind
bereits viele Biicher dariiber erschienen.
Darius Dunker stellt einen neuen Band
von Noam Chomsky und einen Sam-
melband des Rowohlt-Verlages vor.

nmittelbar nach den Anschldgen in New
UYork und Washington bestand ein gro-
Bes Informationsbediirfnis. Gleichzeitig wa-
ren wir uns diesmal im Klaren, dass die
schnellen, einfachen Antworten nicht ge-
nigen wirden, um beurteilen zu kénnen,
was da geschehen war, und welche Folgen
es haben wiirde. Wie also kann man weni-
ge Wochen spiter seriés etwas dazu versf-
fentlichen? Wohl am ehesten, indem man
viele Stimmen zusammentragt, ohne die
eine Meinung zur letztgiiltigen zu erkléren.
So wie wir mit der vorigen Ausgabe von CuS
verfahren sind, hat auch der Rowohlt-Ver-
lag bereits im Oktober eine Sammlung von
Zeitungsartikeln mit den ersten Reaktionen
herausgegeben. Ein erster Blick auf dieses
Taschenbuch ruft die Erin-
nerung an die ersten Tage
und Wochen sofort wie-
der hervor: der Umschlag
ist komplett schwarz, der
Titel nennt weder Her-
ausgeberinnen noch Au-
torinnen, in weilen Let-
tern steht dort »Dienstag
11. September 2001«: ein
Titel, der noch keine Stel-
lungnahme wagt.

Das Innere eroffnet
eine pathetische Anspra-
che von Toni Morrison
an die »Septembertotenc,
gefolgt von mehreren Be-
richten tber die Eindru-
cke am Tag der Anschli-
ge, die — verstandlich fr

Dienstag
11. September
2001

den Zeitpunkt ihrer Entstehung — tber Be-
troffenheit kaum hinauskommen. Anders
Irene Dische, die sehr genau hingesehen
hat, auch die leiseren Téne gehért hat, und
geradezu seismografisch die Veranderungen
im Laufe der ersten Tage nach den Anschla-
gen aufgezeichnet hat. »Vielleicht sind die
Medien nur eine gut geschmierte Propa-
gandamaschine,« schreibt Dische, »die sich
jetzt fiir Bush und die religiése Rechte stark
macht. [...] >Amerika im Krieg< hei3t die na-
tionale Show und damit auch die nationale
Erfahrung. [...] Widerspruch war nicht er-
wiinscht. Aber manchmal rutschte er doch
ins Programm.« Etwa, als »jene Frau ins Bild
kam, deren Mann Sommelier im Windows
on the World gewesen war, dem Restau-
rant in der héchsten Etage des Turms, der
als erster fiel. Die junge Frau war traurig,
aber gefasst, und sie sagte [...], sie wisse,
dass ihr Mann tot sei [...]. Doch sie sei
auch gewiss, dass ihr Mann eine Botschaft
an das amerikanische Volk hétte. [...] >Er
wiirde jede Rache ablehnen. Keine Vergel-
tung. Keine Rache. Er wiirde mit den Tétern
sprechen wollen. Sein Tod
kann nicht rickgéngig ge-
macht werden, indem wir
das Blut anderer Men-
schenvergieBen.<[...] »Wir
sollten versuchen, mit de-
nen, die uns hassen, zu
einem gemeinsamen Ver-
standnis zu kommen,«
Unter all den Wieder-
holungen auf den Kanélen
tauchte dieses Interview
nicht mehr auf. Stattdes-
sen sehen wir Amerikaner,
die Flaggen kaufen, die
Vergeltung fordern, Ra-
che und Gottes Segen.«
Das sieht Klaus Har-
pprecht in seinem Artikel
»Sind wir alle Amerika-

ner?« ganz anders: »Aber
\ist es denn wahr, dass sich
die Amerikaner nach dem
entsetzlichen Fanal des
11. September eine Orgie
der Hassgefiihle und des
Verlangens nach Rache
berlassen? Sie sagen den
Terroristen ihre unerbitt- §
liche Feindschaft an, das
trifft wohl zu. Aber tiber- §
wiegen nicht die Stim-
men, die zu Besonnenheit
und Umsicht mahnen?[...]
Wir sind alle Amerikaner?
Wiare es nur wahr«

Der  amerikanische
Sprachwissenschaftler
Noam Chomsky sieht in
seinem noch im selben
Jahr auf englisch unter
dem noch knapperen Titel »9-11« erschie-
nenen Bdndchen die Beziige zu Europa
woanders. »Wadhrend der letzten zweihun-
dert Jahre haben die USA die eingeborene
Bevélkerung Nordamerikas (Millionen von
Menschen) vernichtet, halb Mexiko ero-
bert, Hawaii und die Philippinen besetzt
(und dabei Hunderttausende von Filipinos
getdtet) und nach dem Zweiten Weltkrieg
ihre Form der Gewaltanwendung auf fast
alle Regionen der Erde ausgedehnt. Das
hat enorme Opfer gekostet, aber nun sind
die Kanonen zum ersten Mal herumgedreht
worden. Das ist eine dramatische Verédnde-
rung.

Das gleiche gilt fur Europa, das aller-
dings im Unterschied zu den USA durch in-
terkontinentale Kriege an den Rand der Zer-
storung getrieben wurde. Die europdischen
Miéchte hat das jedoch nicht davon abge-
halten, die Welt mit brutaler Macht zu er-
obern, ohne Gegenschlige ihrer Opfer be-
fiirchten zu mssen«. (Chomsky nennt an
dieser Stelle Indien, Kongo, Athiopien und
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Algerien.) »Kein Wunder,
dall Europa den 11. Sep-
tember als ebensolchen
Schock erfuhr wie die Ver-
einigten Staaten«

Aber: »Was Bin Ladin
und seine organisation
betrifft, so sind ihnen
Globalisierung und kultu-
relle Hegemonie der USA
ebenso egal wie die Ar-
men und Unterdriickten
im Mittleren Osten, de-
nen sie seit Jahren Scha-
den zufiigten. Worum es
ihnen geht, sagen sie laut
und deutlich: Sie befin-
den sich in einem Hei-
ligen Krieg gegen die
korrupten, unterdriickeri-
schen und >unislamischen«< Regimes der Re-
gion und ihre Unterstiitzer«

Wer schon »War Against People« und
andere Beitrdge Chomskys aus den letzten
Jahren gelesen hat, dem kommt im Ubri-
gen leider so manches schon bekannt vor.
Kein Wunder, denn »The Attack« ist letzt-
lich (nur) ein auf beinahe hundert Seiten
ausgedehntes Interview zur aktuellen Ent-
wicklung. Insofern wird hier manches kon-
kretisiert, das Chomsky an anderer Stelle
allgemeiner dargestellt hatte, etwa die Fra-
ge, wie terroristisch eigentlich die Politik der
USA selbst ist. Dariiber hinaus bietet dieser
Band einige Hintergrinde Gber Bin Laden,
aber bspw. auch ber die Geheimdienste.

Dienstag 11. September 2001 (ohne Hg.), mit Beitra-
gen von Martin Amis, Paul Auster, Louis Begley, Ta-
har Ben Jelloun, Naomi Bubis, Irene Dische, Ralph
Giordano, Klaus Happrecht, Richard Herzinger, Rolf
Hochhuth, Culm McCann, Toni Morrison, Bahman
Nirumand, Laura Nolte, Stewart O'Nan, José Sara-
mago, Hans Joachim Schadlich, Wolfgang Schmid-
bauer, Peter Schneider, Susan Sontag, Ahdaf Soueif,
John Updike, Ulrich Wickert. Rowohlt 2001, 10 €

Noam Chomsky: The Attack. Hintergriinde und Folgen
Europa-Verlag 2002, 9,90 €
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layoutet das Heft. Er lebt in Aachen.

Oscar Martinez ist Sozialwissenschaftler und
stammt aus Bogota/Kolumbien. Er lebt seit
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Neue Zejt 'n diesen Zeiten wird der Begriff

des Neuen selber verfilscht. Das

Alte und Uralte, neuerdings auf den
Plan tretend, proklamiert sich als
neu, oder es wird als neu verkiin-
det, wenn das Alte oder Uralte auf
eine neue Art durchgesetzt wird.

Das wirklich Neue aber wird, da
heute abgesetzt, als das Gestrige
erklart, zu einer flichtigen Mode
heruntergemacht, deren Zeit vorbei
ist. Das Neue ist z. B. die Art, wie
Kriege gefiihrt werden, und alt soll
sein eine Art der Wirtschaft, ange-
deutet, noch niemals ausgefiihrt,
welche Kriege tberflissig machen
will. Auf eine neue Art wird die Ge-
sellschaftsordnung in Klassen befe-
Bertolt Brecht stigt, und alt soll sein, die Klassen

Anmerkungen zu .
»Leben des Galilei« beseitigen zu wollen.




