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Mit diesem Heft schliefit der 18. Jahrgang der Neuen Folge von CuS ab und der 47. Jahr-
gang seit der Griindung von CuS im Jahre 1948. Fiir die derzeitige CuS-Redaktion ist es der
zweite Jahrgang, der unter ihrer Verantwortlichkeit erschienen ist. Einige Leserinnen und Leser
haben uns nach der Herstellungsweise von CuS gefragt. Etwa zweimal jihrlich trifft sich die
iiber ganz Deutschland verstreute Redaktion zu einer Wochenendkonferenz, auf der dann je-
weils 2 Hefte vorgeplant werden. Wenn dann die Artikel, Korrespondenzen etc. fiir die betreffen-
de Nummer vorliegen, fiingt die Arbeit der Endredaktion an. Dies sind seit 2 Jahren Christa und
Ulrich Peter aus Berlin, die das Heft zusammenstellen. Das dann konzipierte Heft wandert wei-
ter zum Berliner Lay-outer, der das Heft in eine ansprechende und lesbare Form bringt und die
Druckvorlagen erstellt. Am Schluf$ der Produktionskette steht dann die Druckerei Hephata, die
druckt, bindet und die Hefte versendet. Vom Konzept bis zum fertigen Heft vergehen oft mehre-

.~ re Monate. Beim vorliegenden Heft hat es genau ein halbes Jahr gedauert. Zum einen nahm die

Erstellung und Diskussion einzelner Artikel wesentlich mehr Zeit in Anspruch, als vorher ab-
zusehen war, und zum anderen war die Berliner Endredaktion mehrere Wochen durch Umzug
und (mittlerweise abgeschlossenes) Promotionsverfahren so eingesparint, dafl fiir CuS nicht
mehr genug Zeit blieb. Deswegen erscheint die Nr.4/94 erst im Januar 1995. Trotzdem: Auch
der Jahrgang 1995 wird mit vier Heften erscheinen.

Wir haben, wie ebenfalls bereits in Heft 3/94 angekiindigt, einen Schwerpunkt bei der Kritik
der Asylthesen der EKD gewdhlt, die wir fiir einen theologischen Mifigriff und einen kirchen-
politischen Skandal halten. In dieser Ankiindigung hatte uns der Druckfehlerteufel einen
kleinen Streich gespielt, so dafl es statt »60-Jahre Barmen« »50-Jahre« hiefs, wie einigen Lesern
auffiel. Sowas kommt vor und beruht nicht auf neueren Forschungsarbeiten zur Datierung von
Barmen.

Den Hauptschwerpunkt dieses Heftes bildet der Entwurf fiir die neuen »Vorliufigen
Leitsitze« des Bundes der Religiosen Sozialistinnen und Sozialisten (BRSD) und Artikel, die
sich darauf beziehen. Dieses Heft ist insofern ein Experiment wie auch eine Ausnahme. Daft
eine kleine und dazu noch sehr pluralistisch zusammengesetzte Gruppe wie der BRSD versucht,
sich nach dem Zusammmenbruch des Ostblocks und der weitgehenden Resignation und Apa-
thie auch der kirchlichen Linken in der Welt neu zu verorten, ist das eine. Dafl dabei auch die ei-
genen Vorstellungen kritisch iiberpriift und aktualisiert werden miissen, das andere. Wir ma-
chen in diesem Heft fiir unsere Leserinnen und Leser unsere Uberlegungen dffentlich und laden
dazu ein, an dieser Diskussion teilzunehmen und teilzuhaben. Eine Diskussion ohne Kritik und
Lernfuhigkeit ist keine und dafl an unserem Entwurf noch vieles zu verbessern ist, wissen wir!

Es geht nicht nur um unsere Positionsbestimmung als Gruppe. Wir begreifen uns als einen
Teil der kirchlichen Linken und wollen dazu beitragen, daf die in den letzten Jahren »Ver-
stummten« wieder anfangen zu reden. Denn wir haben in der Nachfolge Jesu mehr beizutragen
als die (stille) Hoffnung auf bessere Zeiten.

Auf Heft 3/94 haben wir ein gutes Echo von den Leserinnen und Lesern bekommen. Diese
positiven Reaktionen machen uns Mut fiir die weitere Arbeit, fiir die wir weiterhin auf die Un-
terstiitzung unserer Leserinnen und Leser angewiesen sind. Macht FreundInnen, Kolleglnnen
usw. auf CuS aufmerksam, fordert beim Bundesbiiro und der Redaktionsadresse Werbeblitter
und kostenlose Probeexemplare an. Nicht zuletzt: Wir wollen weiterhin auch Interessentinnen
und Interessenten mit Probeheften beliefern, was allein schon an Porto eine Menge Geld kostet.

CuS 4/94 3



Wer uns dabei finanziell unterstiitzen kann, die/den bitten wir um eine Spende auf unser Kon-
to: Nr. 189 389-464 beim Postgiroamt Dortmund (BLZ 440 100 46).
Wir wiinschen unseren Leserinnen und Lesern ein gutes Jahr 1995 und viel Kraft fiir die

Anstrengungen, die vor uns liegen.

Eure Redaktion

Erhard Griese

Christen kénnen notfalls auch
Gott gehorchen,
Kirchen aber immer dem Staat - ?
Vom gespaltenen Christentum in einem EKD-Papier

Die Asyl-Frage bewegt die Gemiiter. In ihr spitzt sich das Verhiltnis des Deutschen
zum Auslinder besonders zu. Und ebenso sehen sich engagierte Christenmenschen und
christliche Gemeinden herausgefordert, wenn sie bei der Begleitung und Betreuung von
auslindischen Fliichtlingen erleben, daB die Asylgesetzgebung bzw. ihre jeweilige Ausle-
gung durch zustindige staatliche Behdrden Menschen durch Auslieferung an ihre politi-
schen Feinde und Peiniger im Heimatland und durch Abschiebehaft an Leib und Seele be-
droht. Selbstmordfalle und andere Verzweiflungstaten sind nicht selten.

Die Bibel — ein Buch
von Fliichtlingen fiir Fliichtlinge

Christen erinnern sich bei alledem dar-
an, daB ihre Bibel wie »ein Buch, von
Flichtlingen fiir Flichtlinge geschrieben«
erscheint. Kain muB »unstet und flichtig
sein auf Erden«, und Gott macht ein Zei-
chen an ihm zum Schutz vor Verfolgern,
die ihm nach dem Leben trachten. Wahr-
scheinlich hatte nicht einmal amnesty inter-
national ihn adoptiert; er war schlieBlich
der Mérder seines Bruders.

Mose muB wegen eines dhnlichen De-
liktes fliehen und kommt bei den gastlichen
Midianitern unter. Jakobs Briider schlieBlich
kénnen als die klassischen Wirtschafts-
flichtlinge gelten, die in Zeiten bitteren
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Hungers ihr Land verlassen und im reichen
Agypten Brot suchen, ebenso Elimelechs
Familie im Lande Moab, wo sein Sohn die
Einheimische Ruth heiratet, die dann mit
ihrer Schwiegermutter als Fremde in deren
Heimat kommt. Und Abraham findet als
Fremdling in Hebron bei den freundlichen
Hethitern eine Hohle als Erbbegrdbnis fir
seine Frau Sarah.

Joseph und Maria fliichten mit dem
Kind Jesus nach Agypten, um den Nach-
stellungen des tyrannischen Herodes zu
entgehen und dirfen dort bleiben, bis die
Gefahr wortiber scheint. Es ist bereits ein
Standard-Cartoon in kritischen Blattern: die
wheilige Familie« mit Maria und dem Kind
auf dem Esel und dem verzweifelt bitten-
den Joseph, dessen Asylantrag an der

agyptischen Grenze zuriickgewiesen wird,
denn »das Boot ist voll«, und Agypten will
keine Uberfremdung durch Auslander und
Fliichtlinge.

DaB Josephs Familie in Agypten eine
Chance zum Uberleben bekam, ebenso wie
die Briider seines Namensvorgdngers im
Buch Genesis, das diirften die Verfasser der
EKD-Thesen vom September 1994 eigent-
lich wissen, ebenso, daf die Bibel voll ist
von den Mahnungen, Fremde aufzuneh-
men und Flichtenden beizustehen, -
»denn ihr seid selbst Fremdlinge gewesen
in Agypten«, heift es immer wieder. Und
der so bekannte Psalm 23 scheint nichts
anderes zu sein als das hoffnungsstarke
Gebet eines Fliichtenden, der durch Wiiste
und Dunkelheit unterwegs ist zu dem ein-
zig sein Leben rettenden Ort, dem »Haus
des HERRN«, wo er Aufnahme findet. DaB
Jesus von sich sagt, der Menschensohn
habe nicht, wo er sein Haupt hinlege, und
daB er verschiedentlich vor Feinden in die

Dekapolis oder die Gegend von Tyrus und
Sidon ausweicht, ohne als unerwiinschter
Fremder abgewiesen zu werden, kann je-
der Bibelleser nachpriifen. Die erste Chri-
stin auf bayerischem Boden scheint eine
der vielen schwarzhdutigen Prostituierten
im Gefolge der rémischen Legionen gewe-
sen zu sein, die in einer stirmischen Nacht
vor den Mauern des Castells Augusta Vin-
delicorum einen christlichen Bischof auf-
nahm, der in der decianischen Verfolgung
Mitte des 3. Jahrhunderts aus Italien iiber
die Alpen gefliichtet war, und die sich samt
ihren Freundinnen vom selben Gewerbe
bekehrte, taufen lieB und von wiitenden
Soldaten erschlagen wurde. »Afra« wird sie
genannt, »die Schwarze«, was sicher ein
Name war, den ihr ihre Kunden gegeben
hatten. Noch heute weisen in Augsburg
StraBenziige und Kirchen auf den Verlauf
der rémischen Mauer und den Ort einen
FuBweg auBerhalb des Kastells hin, wo St.
Afra den Mértyrertod fand.
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Gerechtigkeit ist nichts Statisches

Wie gesagt — ich zweifle nicht daran,
daB die Verfasser der zehn EKD-Thesen
»Beistand ist notig, nicht Widerstand« da-
von eine Ahnung haben. Die ersten vier
Thesen (und die letzten) klingen dann auch
sehr akzeptabel. Natirlich gibt es kein
staatlich verbrieftes Asylrecht der Kirchen
oder der Tempel (mehr). Protest gegen Ab-
schiebung und Abschiebehaft ist deren mo-
ralisches Recht, die die Lage von Fliichtlin-
gen aus eigener Arbeit besser kennen als
der pflichttreueeste Beamte. Rechtssetzung
ist nichts Statisches, sondern bedarf gera-
dezu der immer neuen Infragestellung in all
den Féllen, in denen geltende Paragraphen
nicht ausreichen, um Menschlichkeit zu
wahren.

Aber die beiden Thesen 5 und 6 in der
Mitte des Ganzen fordern Kritik und Ein-
spruch heraus. In der 5. These wird unter-
stellt, Beistand diirfe nur »Abhilfe im ein-
zelnen Notfall, nicht Mittel zur Anderung
der Rechtsordnung« sein. Das setzt dann
doch ein rein statisches Verstindnis von
»Recht« voraus. Aber kein codiertes Recht
kann fir alle auftretenden Félle ausreichen.
Kein Paragraph kann ewig gelten. Ein-
spruch durch Wort und Tat ist immer nétig,
um die Gesetze bzw. ihre Anwendungsmo-
dalititen offen zu halten fiir notwendige
Neuinterpretationen. Aber das ist ein ge-
sellschaftliches Problem, das die ganze
Offentlichkeit angeht. Da miissen sich
Rechtsphilosophen zu Wort melden. Fiir
Christen macht die Stellungnahme der EKD
an diesem Punkt schmerzlich die immer
noch bestehende Abhangigkeit der offiziel-
len Kirchengremien von der Tradition des
Staatskirchentums deutlich.

Einzelchrist gegen Gemeinde/Kirche:
ein fragwiirdiges Spiel

Und dann wird es theologisch bedenk-
lich. Welche Vorstellung von Kirche steht
dahinter, wenn die 6.These lautet: »Eine
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gewissenbedingte Rechtsverletzung kann
nur persénlich verantwortet werden.

Wo Hilfe in rechtswidriger Form, etwa
durch Verstecken von Ausldndern vor
Behdrden, gewahrt wird, darf nicht die Kir-
che als handelnde oder verantwortliche In-
stitution in Anspruch genommen werden.
Wer bei seiner Hilfe fir Bedrangte nach
ernsthafter Priifung der Sach- und Rechts-
lage aus Gewissensgriinden gegen gesetzli-
che Verbote verstséBt, muB das allein ver-
antworten und die Folgen seines Handelns
selber tragen. Die Bereitschaft, sich dem
Vollzug im Wege des zivilen Ungehorsams
zu widersetzen und die rechtlichen Konse-
quenzen dafiir zu tragen, ist dann und nur
dann als Gewissensentscheidung zu re-
spektieren, wenn sie das Ziel hat, an Leib
und Leben bedrohten Menschen zu helfen.
Die Kirche kann solche Entscheidungen
weder anstelle der einzelnen Christen tref-
fen noch zu ihnen aufrufen. Wer die Kirche
oder eine bestimmte Gemeinde in den
Rechtsbruch hineinziehen will, begriindet
damit Zweifel an der Ernsthaftigkeit seiner
persénlichen Gewissensentscheidung. «

Damit hat die »Kirche« — besser: die,
die sich fiir die Kirche halten — ein fir alle
Mal ihre Hande in Unschuld gewaschen.
Man sieht sie formlich in solcher Wasch-
zwang-Attitiide vor sich: »Wir doch nicht!
Das sind nur einzelne Christen, die so et-
was tun!« Liberal, wie man ist, macht man
vor der Gewissensentscheidung des Einzel-
nen Halt. Und doch offenbart sich darin
das ganze Elend einer liberalen Ekklesiolo-
gie. Die »Kirche« — was immer man sich
darunter vorstellt, der Gedanke an eine
seelenlose Institution drangt sich auf -
bleibt im herkémmlichen Einvernehmen
mit dem jeweils existierenden Staat und
seiner Auslegung von Gerechtigkeit.

Verleugnung der Kirche als Gemeinschaft

Hatte die Bekenntnissynode von Bar-
men 1934 ebenso gedacht, dann hatte es

allenfalls »bekennende Einzelchristen und -
christinnen« gegeben, aber keine »beken-
nende Kirche«. Damit soll nicht die Situati-
on von 1994 mit der von 1934 verglichen
werden, beileibe nicht, aber darauf auf-
merksam gemacht werden, daB hier ein
uniiberhérbarer theologischer Widerspruch
einzulegen ist. Die Wiederentdeckung der
Bibel als Buch der Kirche und Gemeinde
wird riickgdngig gemacht. Eine solche Rede
ist ein Riickfall hinter die ekklesiologische
Neubesinnung dieses Jahrhunderts, ein
Wiederauffrischen des alten Liberalismus,
dessen schrankenlose Beliebigkeit nur eine
Grenze kennt: die Macht des Staates, die
untertanigst anzuerkennen ist. Was so ver-
standnisvoll klingt, ist bei Licht besehen die
Verleugnung der Kirche als Gemeinschaft,
die Preisgabe der »Gemeinde« als Existenz-
form des christlichen Lebens. Die konkrete
Gemeinde braucht sich dann nicht mehr
um eine gemeinsame Antwort auf den Ruf
des Gotteswortes zu miihen; sie zerfallt oh-
nehin in Monaden, die in »splendid isolati-
on« ihre Gewissensentscheidungen treffen.
Es tritt ein Protestantismus hervor, dessen
Tage gezéhlt sind. Denn Nachfolge Jesu
ohne die Gemeinschaft der Gemeinde ist in
der Bibel allenfalls als harte Ausnahme ge-
dacht — und immer eine kritische Anfrage
an die Gemeinde. Vielmehr: »Wo ein Glied
leidet, da leiden alle Glieder mit« (1.Kor
12,26). Die Gemeinde ist ein Leib aus vie-
len Gliedern, die zueinander gehéren und
nicht voneinander isoliert werden ddirfen.
Starke und Schwache sind zusammen Ge-
meinde. Die konkrete, erlebbare Gemeinde
— und ihr Gottesdienst! — muf} der Ort sein,
an dem Christinnen und Christen ihren
Weg der Nachfolge gemeinsam finden und
gehen. Die Gemeinde ist die Kirche, nicht
die Institution, das Kreiskirchen- oder Lan-
deskirchenamt, auch nicht die Kirchenlei-
tung der EKD. Wo die Gemeinde in solcher
Weise preisgegeben oder gar nicht als
geistliche GroBe wahrgenommen wird, die

handlungsfahig ist, ist das Ende des mitte-
leuropdischen Protestantismus mit Handen
zu greifen. Er geht an seiner eigenen Be-
langlosigkeit ein. Denn dafr, daB es fir
Einzelne Gewissensgriinde geben kann,
einmal anders zu handeln als die offizielle
Rechtssetzung, braucht niemand eine Kir-
che. Da geniigt ein liberales Demokratie-
verstandnis.

Okumenische Solidaritit ist gefordert

Dieser ganz und gar theologische Ein-
spruch wendet sich auch gegen die Auf-
kiindigung der Solidaritdt mit den unzahli-
gen Basisgemeinden in fast allen Teilen der
Welt, die ja als Gemeinden, nicht als zufal-
lige Ansammlung von Einzelgewissen, ihre
Option treffen, oder z.B. mit der Sanc-
tuary-Bewegung, in der nordamerikanische
Gemeinden — und zwar Gemeinden: prote-
stantische, katholische und jidische, nicht
»Einzelne«! — sich vor allem der Armuts-
flichtlinge aus dem ausgebeuteten und
marginalisierten Lateinamerika annehmen,
gerade weil sie formalrechtlich »illegal« im
Lande sind. Die Wurzeln dieser Bewegung
in dem Amerika, das schon immer Staat
und Kirche getrennt hielt — viele Einwande-
rergruppen waren ja selbst im alten Europa
von den herrschenden Staatskirchen nach
damaligem positiven Recht verfolgt wor-
den -, liegen in der »freedom pipeline«, ei-
nem Netz von Verbindungen, durch das in
der Mitte des 19. Jahrhunderts entflohene
Sklaven aus dem Stden der USA in den
Norden oder nach Kanada geleitet wurden.
(England hatte 1835 die Sklaverei abge-
schafft.)

Der freikirchliche Charakter der norda-
merikanischen Gemeinden mag auch seine
problematische Seite haben und ist vor al-
lem keine automatische Garantie fiir eine
evangeliumsgemaRe Option, aber er bringt
doch Beweglichkeit und Konkretheit ins
Gemeindeleben und gibt unserer starren
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volkskirchlichen Situation Denkanst6Be, die
nicht iibergangen werden sollten.

»Barmen« ist aktuell

Einspruch gegen das EKD-Papier kam
nicht zufillig aus einer Landeskirche, in der
die Erfahrung der »Gemeinden unter dem
Kreuz« beheimatet ist und das Barmer Be-
kenntnis formuliert wurde und besonders
verwurzelt ist: Der Moderator des Refor-
mierten Bundes, Peter Bukowski (Wupper-
tal) klagte die EKD-Thesen zu Recht an, sie
wiirden Einzelne gegen die Kirche oder Ge-
meinde ausspielen. Und die Kirchenleitung
der Evangelischen Kirche im Rheinland hat
das EKD-Papier uniiberhérbar in sieben
Thesen kritisiert, in denen von Anfang an
das Wort »Gemeinde« im Mittelpunkt
steht und in jeder These zentral vorkommt
(siehe folgenden Artikel)

Nicht zuletzt muB eingeklagt werden,
daB die Bibel Buch der Kirche ist und nicht
beliebiger Zitatenschatz fir individuelle Ge-
wissen. Sie bedarf der Auslegung in der

Gemeinde und durch die Gemeinde, aber
sie zielt auch auf Wegweisung nicht nur far
Einzelne, sondern fir die Gemeinden, die
sich — in Gemeinschaft — an der Tora orien-
tieren und Jesus von Nazareth nachfolgen
wollen.

Mit alledem ist nicht behauptet, Ab-
schiebungen seien in unserem Staat
schlechterdings in jedem Falle inakzeptabel
und unmoralisch. Aber die Antenne dafiir
muf da sein — in den Gemeinden, nicht nur
bei vereinzelten Menschen —, daB trotz gut
gemeintem geltenden Recht nach Lage der
Wirklichkeit solche Unmoralitit und Un-
menschlichkeit stindig droht.

Und Gemeinden miissen die Méglich-
keit haben und den Ruf wahrnehmen, sich
— in einem Netzwerk solidarischer Gemein-
den (und ein solches sollte eine Landeskir-
che sein) in heilsamem Widerspruch zu
behérdlichen Entscheidungen zu engagie-
ren, die dem Nivau des biblischen Huma-
nismus nicht gerecht werden.

Antwort und Einspruch

Die theologischen Thesen der rheinischen Kirchenleitung
zu Asylrecht und Kirchenasyl haben
einen anderen Gemeindebegriff als das EKD-Papier

1. Zu Auftrag, Recht und Pflicht der
Gemeinde Jesu Christi gehért es, bedroh-
ten Menschen beizustehen. Damit versucht
sie, der Liebe Christi zu folgen, die allen
Menschen gilt, gleich welchen Geschlechts,
welcher Rasse oder welcher Nationalitét sie
sind, und sie versucht so, dem anbrechen-
den Gottesreich zu entsprechen.
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2. Dieses Beistehen der christlichen Ge-
meinde geschieht grundlegend in dem Ein-
treten vor Gott und den Menschen (»Inter-
cessio«) in Form von Firbitte, Fiirsprache
und Fiirsorge. Damit entspricht die christli-
che Gemeinde ihrer Berufung, an der Seite
»des Elenden« zu stehen, »der keinen Hel-
fer hate (Psalm 72,12). Dazu kénnen in

unserem Bereich heute unter anderem
Menschen zdhlen, die bei uns Schutz und
Hilfe suchen, nachdem sie auf Grund von
Verletzungen und Bedrohung ihrer Men-
schenwiirde aus ihrer Heimat vertrieben
wurden oder fliehen muBten.

3. Dieser Beistand kann geschehen als
gottesdienstliche Furbitte, offentliche Fiir-
sprache, Vermittlung von Rechtsschutz,
Herstellung kritischer Offentlichkeit sowie
durch seelische und materielle Hilfe.

4. In der Antwort auf das Gebot Gottes
»Brich dem Hungrigen sein Brot, und die
im Elend ohne Obdach sind, fiihre ins
Haus!« (Jesaja 58,7) kann es in der Nach-
folge Christi geboten sein, das von staatli-
chen Behdrden und Gerichten nicht ge-
wdhrte Obdach in Raumen der christlichen
Gemeinde oder andernorts zu gewdéhren
und damit fir sie Verantwortung zu (iber-
nehmen.

5. Wenn die staatlichen Behérden und
Gerichte Schutzsuchenden Obdach und
Bleiberecht nicht gewahren und diesen da-
durch schwerwiegende Schiaden an Leib
und Seele drohen, ist es zu respektieren,
wenn sich eine christliche Gemeinde, eine
Gruppe oder einzelne in der Gemeinde
gendtigt sehen, nach gewissenhafter Ab-
wagung als ultima ratio gegen die beste-
henden Gesetze und Verwaltungsentschei-
dungen auch eines demokratischen Rechts-

staates zu handeln. Denn fiir alle gilt im
Konfliktfall: »Man muB Gott mehr gehor-
chen als den Menschen« (Apg 5,20; vgl.
Augsburgisches Bekenntnis 16: »Wenn
man ... den Anordnungen der Regierenden
nicht ohne Siinde folgen kann ...«). Wer in
einem solchen Falle staatliches Recht ver-
letzt, muB die rechtlichen Folgen dieses
Verhaltens anzunehmen bereit sein.

6. Die christliche Kirche in ihrer Ge-
samtheit hat das Recht und den Auftrag, in
der Offentlichkeit und bei den staatlichen
Stellen fir die Achtung solcher Entschei-
dungen einzutreten. »Sie erinnert an Gott-
es Reich, Gottes Gebot und Gerechtigkeit
und damit an die Verantwortung der Re-
gierenden und Regierten« (Barmer Theolo-
gische Erklarung 1934, 6.These; vgl. Denk-
schrift der EKD »Evangelische Kirche und
freiheitliche Demokratie«, S. 21)

7. Wenn in diesem Zusammenhang von
»Kirchenasyl« gesprochen wird, dann be-
deutet es nicht, daB es »heilige« Riume
und (Gottesdienst-)Zeiten gabe, die — der
allgemeinen Rechtsordnung entzogen -
Schutz bieten konnten; »Kirchenasyl« be-
deutet vielmehr, daB die christliche Ge-
meinde in ihren Raumen Schutzsuchenden
Schutz gewdhrt. Damit will sie zeichenhaft
deutlich machen, daB die Gemeinde Jesu
als Ganzes ein »Haus lebendiger Steine«
(1.Petr 2,5) und der »Tempel Gottes«
(1.Kor 3,16f) ist.
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Wolfgang Liinenbiirger

Zur Zukunft
des Religidsen Sozialismus

I.  Diese zehn Punkte zur Zukunft des Religidsen Sozialismus sollen zum Wider-
spruch reizen (auch wenn ich dber Zustimmung gleichermaBen froh wire). Sie wollen ein
Beitrag sein zu einer unumganglichen Diskussion — dabei aber den Blick vor allem nach
vorn richten, denn ich denke, daB die Zeit der linken Zerknirschung jetzt vorbei sein sollte.

Religiéser Sozialismus — unter Theologinnen und Theologen ist er vielleicht noch als hi-
storische GroBe bekannt, der eine oder die andere verbindet »damit eine sehr lebendige
Aufbruchzeit in der Kirche« (M. Jepsen in CuS 1/94). DaB es jedoch eine Gruppe gibt, die
bewuBt an jene »historische GréBe« ankniipft — den Bund der Religidsen Sozialistinnen
und Sozialisten Deutschlands (BRSD) —, eine Gruppe, die, ankniipfend an Entwicklungen
in Stidamerika, hier neu diese Verbindung sucht — die Christinnen und Christen fir den
Sozialismus (CfS) —, und eine Gruppe, die aus den speziellen Erfahrungen der DDR ent-
standen ist — die Initiative Christliche Linke (ICL) -; dieses alles ist weitgehend unbekannt.
Das ist auch nicht weiter verwunderlich, gehdren doch nur (noch) einige wenige hundert
Menschen zu diesen Gruppen und scheint allein der BRSD bereits wieder so weit konsoli-
diert zu sein, daB sein Uberleben gesichert ist und er den Blick in die Zukunft richten kann.
Auf ihn bezieht sich dieser Beitrag, denn nur ihn kenne ich. DafR ich mich frage, ob wir uns
den Luxus von drei Organisationen leisten kdnnen und wollen, sei zundchst nur als Per-
spektive mitgedacht. .

ll. »Da schleppen wir die zentnerschwere Last von Leonhard Ragaz & Co. mit uns
herum und wissen doch oft genug keine Antwort, wenn wir gefragt werden, was denn
Sozialismus sei.«

So oder dhnlich lieBe sich vielleicht die Schwierigkeit beschreiben, vor der der Religidse
Sozialismus, vor der der wirklich nicht groe Bund der Religidsen Sozialistinnen und Sozia-
listen steht. Es mag auch der einen oder dem anderen sonst so gehen: Meine Kritik am
Kapitalismus wird immer haufiger positiv aufgenommen — nur fordern die Menschen, die
meine Kritik bereit sind zu teilen, auch immer haufiger eine Alternative oder wenigstens
eine politische Theorie von mir. Und was soll ich da mit dem naiven Fundamentalismus &
la Ragaz anfangen, der immer noch durch unsere Gruppen geistert?

Szenenwechsel. Im September 1993 hat die Synode der Nordglblschen Ev.-Luth. Kir-
che nach einem iber einjahrigen, vorbildlichen Beratungsprozgﬁfme Erkldrung zu Welt-
wirtschaft und Gerechtigkeit verabschiedet. Obwohl die Sensibilitdt durch Referate aus
der Zweidrittelwelt, die viel Systemkritik getbt haben, gesghérft war, ist das Papier ein
Sammelsurium wohlmeinender und teilweise radikaler Absichtserkldrungen ohne jedes
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Verstandnis fiir die Mechanismen oder gar die Logik des Kapitalismus geworden, in das
sogar die haarstriubende Behauptung unbemerkt eindringen konnte, Chancengleichheit,
Leistungsgerechtigkeit und Besitzstandsgerechtigkeit seien (gleichberechtigte?) Aspekte
der Gerechtigkeit.

. Beide Geschichten haben zwei gemeinsame Aussagen: (1) Das Gefilhl, daB et-
was mit »dem Kapitalismus« nicht stimme, und religiéser Fundamentalismus sind schlech-
te Berater fiir politische Arbeit. (2) Jenes Gefiihl ist im Raum der Kirchen grof genug, um
Ankniipfungspunkt fir politische Arbeit zu sein. Der Glaube kann den Boden bereiten fiir
die Ablehnung zynischer Endsieggedanken. Religion verlangt geradezu nach Visionen.

IV. Wo stehen wir heute? Ich denke, wir sind weiterhin eine Organisation mit zwei
so verschiedenen Beinen, daB es oft fast zum Verzweifeln ist. Die meisten von uns stehen
in der einen oder anderen Weise in kirchlichen Zusammenhangen, viele beziehen von dort
ihr Einkommen. Zum anderen nennen wir uns Sozialistinnen und Sozialisten. Meine Beob-
achtung ist, daB wir in letzter Zeit weniger spirituell sind und dafiir uns starker auf die ra-
dikale Linke zubewegen. (Um nicht falsch verstanden zu werden: das zweite ist m.E. eine
positive Entwicklung!) Dieses verscharft zwar unser Problem mit den zwei Beinen, ver-
groBert aber, davon bin ich (iberzeugt, unsere Chancen auf eine Zukunft.

V. Die sozialistische Diskussion und Theoriebildung ist in den letzten Jahren auch
ohne uns weitergegangen, und die nachdenklichen Fragen von Christinnen und Christen
sind auch ohne uns lauter geworden. Der Religiése Sozialismus hat m.E. die Aufgabe und
Chance, diese Fragen und jene Diskussion in Korrelation zu bringen, d.h. zusammenzu-
fithren.

Beider Sprachen sind ja so verschieden, daB eine Verstandigung oft unméglich scheint.
Doch wer genauer hinhért, stellt fest, daB in vielen kirchlichen Gruppen nach dem gesucht
wird, was viele sozialistische Gruppen glauben, gefunden zu haben: Es geht hier wie dort
um die Logik des Kapitalismus und um die Frage, was dieses fiir eine politische Theorie
bedeutet. Unser Vorteil ist dabei zweifellos, daB bei uns beide Sprachen — die kirchliche
und die sozialistische — gesprochen oder wenigstens verstanden werden.

VI. Einschub ber die Notwendigkeit einer Theorie. Ich beobachte, daB viele enga-
gierte Christinnen und Christen an der Vielzahl ihrer Aktivitaten schier zerbrechen. Wo
muB ich mich denn noch engagieren, alles ist doch gleich wichtig. Meist fehlt hier ein Ver-
standnis von den inneren Zusammenhéngen der Probleme. So kommt es, daB ich fiir Pro-
blem A eine MaBnahme fordere, die Problem B verscharft, fiir das ich mich deshalb im
AnschluB einsetze.

Meine Behauptung ist: Obwohl Theoriediskussionen oft langweilig und sinnlos er-
scheinen, bedeutet ein Theoriedefizit fiir Linke den Tod durch Ausbrennen (oder die er-
schdpfte Resignation)! Ohne politische Theorie verzettle ich mich in tausend je wichtigen
Punkten. Fir das Biindeln meiner Krafte und um nicht zu resignieren, brauche ich eine
Theorie.

VII. Wir Religiose Sozialistinnen und Sozialisten miissen weiter daran arbeiten, den
AnschluB an die sozialistische Diskussion zu gewinnen. Wir selbst brauchen eine Vorstel-
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lung von der Logik des Kapitalismus, um sie auch anderen als Deutungsversuch anbieten
zu kénnen. Die letzten Tagungen des BRSD waren dafiir erste Schritte in die richtige Rich-
tung. Doch auch Cu$ muB m.E. verstirkt Ort dieser Diskussion werden. (Wiederum um
nicht falsch verstanden zu werden: Wir brauchen keinen demokratischen Zentralismus, in
dem der Vorstand die Linie vorgibt. Wir brauchen die Diskussion, denn nur, wer an ihr teil-
nimmt, bekommt fiir sich selbst argumentative Klarheit!) DaB wir uns immer starker von
Dritte-Weg-Vorstellungen und naiven Genossenschaftstraumen verabschieden, 1dBt mich
hoffen, daB uns dieser UmstellungsprozeB gelingen kann.

VIIL. Als Religidse Sozialistinnen und Sozialisten haben wir spezifische Beitrage zu ei-
ner theologischen Theoriebildung — oder besser: konnten wir sie haben. Es kann kein Zu-
fall sein, daR jede Spur einer halbwegs konsistenten Gerechtigkeitsvorstellung zumindest
in der deutschen evangelischen Theologie und Frémmigkeit fehlt. Immer mehr Menschen
erliegen deshalb der Versuchung einfacher Antworten, wie sie Ulrich Duchrow und andere
anbieten.

Ich denke, nur eine neue auch theologische Diskussion um unsere Wurzeln und Wiin-
sche kann uns davor bewahren, auch in Fundamentalismus oder — wie schon oft gesche-
hen — moralischen Rigorismus abzugleiten. Nur eine solche Diskussion wird vielleicht ver-
hindern kénnen, Religidsen Sozialismus als Weltanschauung oder Ziel zu begreifen.

IX. Aus der Weltanschauung unserer Religionen Sozialismus als Ziel zu haben — die-
ses deutlich zu sagen und begriinden zu kdnnen, ware das Ergebnis des von mir vorge-
schlagenen Weges: Gesellschaft als auch personalen ProzeB zu begreifen, biologistische
und vulgarmarxistische Fehldeutungen zu vermeiden und die »Parousie-Verzogerung« zu
ertragen. Andererseits zu wissen, daB ein Kurieren an Symptomen keine qualitative Veran-
derung bringt, daB aber Veranderungen bei uns, in den Metropolen, beginnen missen
und nicht in der Zweidrittelwelt, obwohl es z.Zt. keine Gruppe gibt, die eine solche Veran-
derung tragen kénnte. Unser Ort ist also — und das unterscheidet uns ganz wesentlich von
den Kirchen und Biirgerinnen- und Birgerinitiativen — nicht staatstragend, sondern der der
Opposition.

X. Von hier aus wird verstandlich, wo ich die Zukunft des Religidsen Sozialismus als
religiése und politische Bewegung sehe: in der Bildungsarbeit, in der Teilnahme am wirt-
schaftlichen AlphabetisierungsprozeB, den der ORK ausgerufen hat.

Es kann, so denke ich, nur darum gehen, Menschen, die jene Fragen des Unbehagens
stellen, ein Angebot der Deutung zu machen, ein Angebot an politischer Theorie; Men-
schen zu {iberzeugen, daB die von ihnen erlebte Krise mit der Logik des Kapitalismus zu-
sammenhangt und nur durch dessen Uberwindung wirklich gelst werden kann. (Dieser
Vorschlag setzt, das sei der FairneB halber angemerkt, bereits eine politische Theorie vor-
aus: daB es in der gegenwartigen Situation fir die sozialistische Bewegung darum geht,
insofern eine gesellschaftliche Hegemonie zu gewinnen, als bei Eskalation der Krise die
Gesellschaft nach »links« und nicht nach »rechts« kippen soll.)

Fiir uns sind, so denke ich, Menschen in kirchlichen Gruppen, die anfangen, Fragen an
den Kapitalismus bzw. an unser System zu stellen, die Zielgruppe. Dieses sind Menschen,
deren Sprache wir verstehen und sprechen kannen. Hier unsere eigenen Uberzeugungen
und Einsichten sprachfahig zu machen, ist eine lohnende und groBe Aufgabe: Sozialisti-
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sche Ideen fiir ein verunsichertes Kirchen-Biirgerinnen- und Biirgertum nachvollziehbar zu
machen.

Sicher ist alle Euphorie dabei falsch — in einer Zeit, da Fundamentalismus einerseits und
moralischer Rigorismus andererseits in den Kirchen fréhliche Urstdnd feiern, ist unsere
Aufgabe wahrlich keine leichte. DaB sie uns dennoch gestellt ist, ist meine Uberzeugung.

Abo und Geschenk-Abo »CuS«

Seit 1948 erscheint die Vierteljahreszeitschrift der deutschen Religiosen Sozialistinnen
und Sozialisten: »Christ und Sozialist/ Christin und Sozialistin (CuS)«

Das Jahresabo kostet DM 20,~ (Ausland DM 25,-) incl. Versand. Die tatsdchlichen Ko-
sten kénnen durch ein »Forder-Abo« gedeckt werden, um das wir unsere Leserinnen mit
eigenem Einkommen bitten. Der Preis fiir dieses Forder-Abo betragt DM 30,—, DM 50,-
oder mehr. Der Mitgliedsbeitrag im Bund der Religidsen Sozialistinnen und Sozialisten
betrigt zur Zeit DM 70, pro Jahr; darin enthalten ist das Abo fiir »CuS« sowie der Mit-
glieder-Rundbrief. Betrige (iber DM 20,- sind steuerlich absetzbar.

Kopieren oder ausschneiden und einsenden an: BRSD, Pf. 25 21, 72015 Tubingen
[ ich mchte Mitglied werden im BRSD (Bezug von »CuS« inclusive!)
* [J Hiermit abonniere ich »CuS« ab HeftNr: [ 1
] zum Bezugspreis von DM 20,~ (Ausland DM 25,-) im Jahr,
(] zum Férderpreis von DM;[__:j im Jahr.
Hiermit bestelle ich ein Geschenk-Abo von »CuS« ab Heft Nr.: { I8

v Heft Nr.: E: /bis auf Widerruf fiir

Name
~und
_Anschrift:

(] zum Bezugspreis von DM 20,- (Ausland DM 25,-) im Jahr,
(] zum Forderpreis von oML limJahr

. Bestellerin:

Datum:_______ Unterschrift:

cus 4/94 13



_Ulrich Peter

Diese Thesen wurden im April 1994 auf der gemeinsamen Tagung unseres Bundes mit
der Initiative Christliche Linke vorgetragen und sollten erlautern, warum wir uns nth der
Erstellung der bisherigen » Leitsdtze« im Jahr 1977 um eine Weiter- und Neuformulierung

bemiihen.

Welche Funktion haben
»Vorldufige Leitsatze«?

Ich beginne mit der Beschreibung dessen, was »Vorlaufige Leitsitze« nicht sein kénnen:
»Vorlaufige Leitsatze« sind nicht

~ ein Grundsatzprogramm, das grundsatzlich alles zu regeln versucht

~ eine Wegbeschreibung, wie wir zum Sozialismus gelangen

- eine umfassende Analyse des Weltkapitalismus

Der Preis des Abos ist am Anfang des Kalenderjahres auf unser Konto l')eim Post-
giroamt Dortmund Nr. 189 389-464 (BLZ 440 100 46) zu (iberweisen. Leichter geht
es fur beide Teile, wenn Sie uns eine Abbuchungserlaubnis erteilen (auch »Alt-

Abonnentinnen«).
Kontoinhaberin:
Anschrift:

Hiermit ermichtige ich den Bund der Religiésen Sozialistinnen und Sozialisten
Deutschlands e.V. widerruflich

[_] eine einmalige Spende in Héhe von DM fizasin i

[] die Abo-Gebiihr fiir » CuS« von DM 20, (Ausland DM 25,-) im Jahr,

(] die Gebiihr fiir ein Férder-Abo in Hohe von DM [ lim Jahr von meinem
Konto bei der (Kreditinstitut)r |

BLZ l:l Konto-Nr.[_—__: einzuziehen.

Datum: Unterschrift:
Die Abbuchungsermachtigung bezieht si

ch auf ein [ Neu-Abo [ Alt-Abo
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— der bisher fehlende Entwurf, wie der Sozialismus endlich funktioniert

- eine Kurzfassung der Theologien von Barth, Ragaz, Emil Fuchs etc. angereichert mit
anderen Theologien

— eine Bindnisschrift, mit der wir so ziemlich alles vereinheitlichen und zusammenfihren
wollen, was in irgendeiner Weise sozialistisch oder religiés denkt oder fiihit.

»Vorldufige Leitsitze« sind: Eine Darstellung und Zusammenfassung der wesentlichsten

Positionen einer Organisation zu einem bestimmten Zeitpunkt.

Sie haben drei wesentliche Funktionen:

1.) »Vorldufige Leitsitze« bilden den Konsens (Mininimal- wie Maximalkonsens) der Mit-
glieder unserer Organisation und stecken somit den Rahmen dessen ab, was im Bund
passiert. Diese Funktion nenne ich die integrative Funktion.

2.) »Vorlaufige Leitsitze« positionieren unsere Organisation in der Offentlichkeit und ma-
chen sie identifizierbar fiir Gleichgesinnte. Diese Funktion ist als anziehende bzw. at-
traktive Funktion zu beschreiben.

3.) »Vorlaufige Leitsdtze« errichten in der AuBenarbeit fiir all diejenigen eine Schwelle, die
in irgendeiner Weise sozialistisch oder religiés denken oder fiihlen, sich vor dem Beitritt
zum BRSD zu iiberlegen, ob sie mit diesem Mindestbestand an gemeinsamen Positio-
nen leben kénnen und somit den Gruppen und dem Bund insgesamt die stindige Dis-
kussion Uber Selbstverstindlichkeiten erspart oder diese zumindest eingegrenzt wird.
Es ist legitim, daB Sympathisantinnen und Sympathisanten und neue Mitglieder Erwar-
tungen an den Bund haben, genauso legitim sind auch umgekehrt Erwartungen an In-
teressentinnen, vor einem Beitritt zu priifen, warum und mit welchem Ziel dieser er-
wogen wird. Nicht zuletzt deswegen senden wir seit Jahren all denjenigen, die neu
eintreten wollen, unsere derzeitigen Leitsatze und weitere Informationen zu.

Thesen zur »Einfithrung
in die ‘Vorladufigen Leitsatze
des BRSD' von 1977«.

Vorbemerkung: Es gibt mehrere Fassungen der »Leitsatze«.

a.) Der »Bochumer Entwurf« von 1976; b.) die beschlossene Fassung, die 1977 in CuS
verdffentlicht und in die erste BRSD-Bundesbroschiire aufgenommen wurde. Im folgen-
den als »1981« zitiert; c.) eine gednderte Fassung von 1986, als »1986« zitiert; d.) die
derzeitige Fassung von 1991.

Grundsitzlich fiir meine folgenden Ausfithrungen ist: die »Vorlaufigen Leitsatze« sind
ein insgesamt gutes und wichtiges Papier, fiir das wir uns absolut nicht schimen miissen.
Im Gegenteil: Wenn man sich so vor Augen fiihrt, was seitens der Linken in den 70er Jah-
ren an Unsinn formuliert worden ist, kénnen wir sogar ein biBchen stolz darauf sein!
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|. »Sitz im Leben«

1. Die Leitsitze waren ein Versuch, sich im Gegensatz zum gerade abgesetzten langjahri-
gen BRSD-Vorsitzenden Heinrich Schleich zu profilieren und zu dokumentieren, daf
nicht Schleichs Spalter-Verein, sondern der BRSD die Kontinuitat des deutschen religio-
sen Sozialismus darstellte. Deshalb stellte sich der BRSD bewuBt in Paragraph 2.6. in
die Nachfolge des Weimarer BRSD. Ebenso wurde im genannten Absatz der »Interna-
tionale Bund rel. Sozialisten« genannt, von dem man sich die Anerkennung als deut-
scher Zweig erhoffte, was dann auch geschah und mitentscheidend fiir das inhaltliche
und dann auch fiir das organisatorische Scheitern von Schleichs »Bund« war.

2. Eine Zielsetzung der Autorengruppe der Leitsatze war die Kooperation mit der SPD,
bei einem Teil war sogar der Wunsch vorhanden, den BRSD wie etwa in Schweden
zum Teil der SPD zu machen. Insofern ist die Fassung in Absatz 3.2., daB die Mitglied-
schaft im BRSD an die der SPD nicht gekoppelt ist, schon ein Kompromif!

3. Die Leitsatze enthalten etwa in Abs. 1.1. das Konzept eines »Dritten Weges«, wobei
wie bei den mehrere Dutzend bekannter »Dritte Wege« (Kath. Sozialllehre, Ahlener
Programm der CDU, Anthoposophen, Silvio-Gesell-Anhanger, Titoisten, Anhanger ei-
ner »Mixed-Economy« etc.) dies nur in Abgrenzung zu den beiden Hauptwegen »rea-
ler Sozialismus« und »realer Kapitalismus« geschieht, ohne diese etwa analysiert zu
haben, geschweige denn ein Alternativkonzept zu besitzen. Insgesamt ordnet sich der
BRSD damit 1977 im »main-stream« der SPD-Linken ein. Deshalb waren im Kapitel 3
»Kooperation« in 3.2. und 3.3. Parteien und Gewerkschaften im Blickfeld. Erst 1986
wurde der heutige Punkt 3.3. »Birgerinitiativen und andere Bewegungen« aufgenom-
men, nachdem bereits die Hoch-Zeit der Birgerinitiativ-Bewegung vorbei und die Grii-
ne Partei bereits etabliert war.

4. Um im links-kirchlichen Spektrum seine Sonderexistenz legitimieren zu kénnen, war
eine Abgrenzung zu den seit 1973 in der BRD bestehenden CfS notwendig. Diese
wurden von »rechts« kritisiert, wobei allerdings die Parteinahme fiir den Staat Israel
sympathisch ist.

In den Leitsatzen von 1981 hieB es tber CfS:
» 3.5, Christen fiir den Sozialismus (CFS)
Mit dieser Bewegung diirften sich besonders zahlreiche Beriihrungspunkte und Ko-
operationsmdglichkeiten ergeben. Die Grundgedanken von CfS stimmen in vielen
Punkten mit unseren iberein. Gleichwohl sind folgende Unterschiede festzuhalten,
jedenfalls nach den gegenwartig verfiigbaren Materialien zur Konzeption der CfS:

3.5.1. Die CfS, deren Bewegung in Lateinamerika gegrindet wurde, haben viel (iber So-
zialismus in der 3.Welt, wenig iiber Sozialismus in Europa gesagt. Insbesondere fehlt
eine Abgrenzung gegen den Marxismus-Leninismus sowjet-russischer Pragung und
eine Einschatzung der politischen Gruppierungen in Westeuropa. Insgesamt gesehen
(iberschreitet das Bekenntnis der CfS zum Marxismus den Umfang, in dem uns eine
Bejahung des Marxismus méglich ist. Von einer Beurteilung der CfS-Gruppen in den
Lindern der 3.Welt halten wir uns zuriick, da wir nicht ausreichend Einblick in deren
Theorie und Praxis besitzen.

3.5.2. Die CfS haben bisher einem theologischen Pluralismus Raum gelassen, der viel zur
Kritik, wenig zu neuen Leitgedanken beigetragen hat. So sehr wir ihre Rolle als An-
wilte der Angefochtenen und Verzweifelnden anerkennen, so wenig kénnen wir der
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<<Theologie nach dem Tode Gottes«>> zustimmen, die ein Fligel der CfS vertreten
hat. Wir sagen: Gott ist als der unaufhérliche Schaffende nicht mit einer dialektischen
Entwicklung zu verwechseln, deshalb auch nicht totzusagen, sondern sein Heilshan-
deln ist ein Argument der Hoffnung gegen menschenunwiirdige Verhdltnisse.

3.5.3. Im SchluBdokument des 1. Internationalen Treffens der CfS in Quebec (April 1975)

vermissen wir die Anerkennung des Rechtes der Israelis auf einen Staat, ebenso eine
Verurteilung des Terrorismus paldstinensischer Gruppen. Der Anspruch der Palasti-
nenser auf bessere Lebensbedingungen und auf nationale Identitat wird auch von uns
bejaht.«

Dile Kritik an CfS (Punkt 3.5. 1981) wurde mit Ausnahme eines eher kooperativen
Satzes (1991, 3.6.) Mitte der 80er Jahre gestrichen, als der erste Versuch der Koope-
ration mit CfS lief. Frage: Riicknahme der Kontroverse als Eintrittskarte der Koopera-
tion oder Karl Liebknechts prophetische AuBerung von 1918: »Bevor wir zusammen-
arbeiten kénnen, missen wir uns ersteinmal scharf voneinander abgrenzen, weil wir
erst dann wissen, worin wir schon iibereinstimmen und woriiber noch zu reden ist!«

. Wer hat die »Vorldufigen Leitsitze« verfaBt?

Der »Bund« von 1977 bestand aus drei heterogenen Gruppen:*

a. ca. 20 »Alt-«Mitglieder aus dem Schleichschen BRSD, die in der Tradition des Nach-

kriegs-BRSD wurzelten, der eine klare Anti-Osten-StoBrichtung hatte, aber auch pazi-
fistisch-humanistisch orientiert war. Aus diesem Teil stammt m.W. der Teil 2 »Histori-
sche Wurzeln«.

aus einer Gruppe an der kirchlichen Hochschule in Bethel, zu der dann der Okonom
(lange Jahre beim WSI des DGB) und Sozialethiker Katterle stieB. Dieser Kreis sah die
Hauptleistung des BRSD darin, den Graben zwischen Arbeiterbewegung und Kirche zu
schlieBen, indem diese das Anliegen der Arbeiterbewegung ernst- und aufnahm. Von
dieser Gruppe gingen die Inhalte von 1.2.;1.3.;2.2,; 2.3.:3.1.;3.4. und 4.5. aus.

aus der »Bochumer Gruppe« um Prof. Giinter Ewald. Dieser Kreis kam aus der SMD,
hatte ein Kommunikationsprojekt an der Ruhr-Uni (sog. »Kohlenkeller«) getragen und
sich auf dem Umweg (ber die Schweiz dem Schleichschen BRSD angeschlossen. Die-
ser pietistisch-evangelikal ausgerichtete Kreis hatte den religisen Sozialismus in Ge-
stalt von Leonhard Ragaz kennengelernt und ihn in dieser Verkiirzung rezipiert. Diese
Gruppe setzte die Hauptakzente der »Leitstze«, wie im folgenden darzustellen ist.

. Essentials des Denkens von Leonhard Ragaz, wie sie in den Leitsdtzen

enthalten sind:

»Das in die Welt eindringende Gottesreich verandert die Welt. Es geht um die Revolu-
tion Gottes« (1.4.)

Ablehnung der Gewalt und des Militarismus (1.5.)

Marx-Kritik und Rekurs auf die sog. »Utopischen oder Frith-Sozialisten« (2.2.) Der Ra-
gazsche »Heilige Anarchismus« ist allerdings nur angedeutet, da dies bei der SPD
kaum auf Begeisterung gestoBen ware.

Die Bedeutung der padagogischen Arbeit. 4.5. ist eine Nachzeichnung der Grundge-
danken von Ragaz, die dieser in seiner Schrift »Die padagogische Revolution« (1920)
dargelegt hatte.
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5. Die Lebensgemeinschaftsvorstellung, die Ragaz von Landauer iibernommen hatte.
»Aus dem Kapitalismus aussteigen!«. Die in 4.6. angegebene Perspektive fahrte weni-
ge Jahre spéter zu einer Landkommune eines Teils der Bochumer Gruppe in Bedden-
berg/Norddeutschland, die aber nur einige Zeit hielt.

6. Die Proklamierung der »Genossenschaften« als Basis und Keimzelle sozialistischer
Wirtschaft ist genuiner Ragaz-Anarchismus. Obwohl es auch bei Marx die »freie Asso-
ziation der Produzenten« gibt, ist dieser Strang nicht aufgenommen. Die »Genossen-
schaftsfrage« hatte im Weimarer BRSD und nach 1945 keine Bedeutung.

7. Die endgiiltigen Formulierungen in 4.6. sind ein Kompromif aller drei Tendenzen.
Wahrend Bochum genossenschaftlich den Sozialismus vorleben darf, darf Bielefeld-
Bethel die »Durchsetzung der Interessen organisieren« und die »Alten« sind mit der
»Haltung des Einzelnen und durch die theoretische Arbeit« dabei.

Vorbemerkung:

Der folgende Entwurf ist das Resultat einer sich mittlerweile {iber 1 Jahr erstreckenden
Diskussion tiber die derzeitigen »Vorldufigen Leitsatzen« in den Gruppen und Regionen
des BRSD, die uns bereits auf 2 Jahrestagungen beschaftigt hat. Wir sind von drei Fra-
gestellungen ausgegangen:

— Was ist von den »Leitsdtzen« historisch Gberholt?
— Wias kann bleiben?
— Was fehlt und muB ergédnzt werden?

Grundlage dieser Diskussionen war ein Entwurf der Berliner Gruppe, der erstmalig auf
der Frithjahrstagung 1994 diskutiert werden konnte. Zu einigen Abschnitten lag ein Ande-
rungspapier von Matthias Nauerth vor, das mitberaten wurde. Fiir die Theologie-AG hatte
Wolfgang Liinenbiirger Erganzungen und Kriterien vorgelegt. Die Diskussionen dieser Ta-
gung und der anschlieBenden Herbsttagung sind danach eingearbeitet worden. Wir hof-
fen, daB auf der Herbsttagung 1995 neue »Vorlaufige Leitsitze« verabschiedet werden
kénnen. Wir laden auch unsere Leserinnen und Leser ein, sich mit Kritik und Stellungnah-
men an dieser Debatte zu beteiligen.

Vorliufige Leitsitze fiir die Arbeit
des Bundes der Religidsen Sozialistinnen
und Sozialisten Deutschlands e.V.

1. Einleitung: Aligemeine Zielsetzung

1.1. Als Christinnen und Christen sind wir Teil einer Bewegung, die auf Sozialismus zielt.
In unserer Arbeit nehmen wir Bezug auf biblische Traditionen und Erfahrungen. Wo
Menschen fiir eine gerechte und humane Gesellschaft kampfen und sich nach Befrei-
ung von Unterdriickung sehnen, erkennen wir die Hoffnung auf das Reich Gottes, von
der der Schweizer religiése Sozialist Leonhard Ragaz sagt: »Gottes Reich ist nicht von
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dieser Welt, aber fiir diese Welt!« Wir wissen: Das Reich Gottes ist uns nicht verflig-
bar: dennoch ist es unsere Aufgabe, daran mitzuarbeiten. Den Weg des Sozialismus
sehen wir als eine unserer Maglichkeiten, am Reich Gottes mitzuarbeiten.

1.2. Unser Ziel ist eine solidarische Gesellschaftsordnung, in der die Menschen im Mittel-
punkt stehen. Richtschnur dieser Praxis ist fur uns das Evangelium und das verheiBene
Reich Gottes. Die Bibel spricht von dem Gott, der aus Unterdriickung und Ausbeutung
befreit, der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit will, der »die Méachtigen vom Thron
stoRt und die Erniedrigten aufrichtet«. Jesus von Nazareth hat das »Reich Gottes« fiir
diese Erde verkiindet.

1.3. Wo wir als Christinnen und Christen innerhalb von Kirchen und Religionsgemein-
schaften leben, achten wir darauf, daB sich in ihnen die folgenden biblischen und
theologischen Impulse durchsetzen kénnen:

— Option fiir die Armen (d.h. unter anderem Zuwendung zu den gesellschaftlich Aus-
gegrenzten und Hinwendung zum Fremden)

- Bewahrung der Schopfung

- gesellschaftliche Arbeit in der Nachfolge Jesu und der Jesusbewegung.

In ihrer Geschichte haben sich die Kirchen aller Bekenntnisse nur selten auf die Seite
der Unterdriickten und Entrechteten gestellt und dadurch das Evangelium verfeht.
Das Erbe der religidsen Sozialistinnen und Sozialisten nach 1918, die Skumenische Be-
wegung und die Bekehrung weiter Teile der Kirchen »durch die Armen« im Zusam-
menhang der »Theologie der Befreiung« in den letzten Jahrzehnten fuhrte inzwischen
in den Kirchen, die sich in ihrer Geschichte so gleichférmig dem Kapitalismus angepaft
haben, zu einer Offnung, die zu einer grundlegenden Erneuerung filhren kann.

" 1.4. Als religiése Sozialistinnen und Sozialisten sind wir fiir alle theologischen Richtungen

offen, die keinen Absolutheitsanspruch erheben und sich einem rationalen Diskurs
nicht verschlieBen. Theologien und Kirchen diirfen nicht hinter die bargerliche Auf-
klarung zuriickfallen, wie es in den christlichen Kirchen leider von fundamentalisti-
schen Gruppen angestrebt und versucht wird. Dogmatismus, Fanatismus und morali-
schen Rigorismus lehnen wir ab. Innerhalb der sozialistischen Bewegung geben Chri-
stinnen und Christen darauf acht, daB nicht »der Zweck die Mittel heiligt«. Seine Fein-
de zu lieben, bedeutet dabei aber z.B. nicht, Konflikte zu umgehen , sondern nach ge-
waltfreien Wegen zu suchen, um Gegensatze auszutragen und zu Giberwinden. Gewalt
kann nur ein letztes Mittel sein, wenn andere Wege versagen.

1.5. Als religiose Sozialistinnen und Sozialisten setzen wir uns fir eine radikale und
grundsatzliche Veranderung der privat-kapitalistischen Gesellschaftsordnung zu einer
sozialistischen Gesellschaft durch einen ProzeB der Solidarisierung, Selbstbestimmung
und Vergesellschaftung ein. Von diesem ProzeR erwarten wir, daB er schwierig und
langwierig sein wird. Der unmittelbare Ansatzpunkt unserer Arbeit ist die Situation in
der Bundesrepublik und in Europa.

1.6. Die kapitalistische Gesellschaft zeichnet sich dadurch aus, daB ihre Produktivkrafte in

" Destruktivkrafte umschlagen. Die sozialistische Bewegung ist seit ihren Anfangen als
Protestbewegung gegen diese, dem Kapitalismus innenwohnende Tendenz zu verste-
hen. Als Teil dieser Bewegung stellen wir fest:

Unser kapitalistisches Wirtschafts- und Gesellschaftssystem ist iiber Privateigentum an
den Produktionsmitteln und freie Konkurrenz an Profitmaximierung und Warenpro-
duktion orientiert und wird dadurch den Bediirfnissen der Menschen und dem, was sie
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bendtigen, nicht gerecht. Diese Gesellschaftsordnung produziert Arbeitslosigkeit, Ar-
mut, dkologische Zerrittung und weltweite Verelendung, selbst bei gleichzeitig stei-
genden Profitraten, und 18st ihre periodisch auftretenden Krisen durch Problemabwal-
zung auf die Schwachsten. Wir sind der Uberzeugung, daB der Kapitalismus auch in
Zukunft diese von ihm erzeugten und reproduzierten Probleme lediglich zu verwalten,
nicht aber zu I6sen imstande sein wird, da die Probleme strukturell bedingt sind und
systematischen Charakter haben. Die kapitalistische Ordnung der Produktion, Vertei-
lung und des gesellschaftlichen und privaten Verbrauchs selbst steht der Lésung dieser
Probleme entgegen.

1.7. In unserem Wirtschafts- und Gesellschaftssystem sind die Menschen weitgehend

nicht selbstbestimmt handelnde Subjekte, sondern sie werden als Abhangige fremdbe-
stimmt und zu Objekten der Produktionsverhaltnisse erniedrigt. Dies betrifft auch ihre
Rolle als Konsumentinnen und Konsumenten, denn die moderne kapitalistische Be-
dirfnisweckung und -steuerung und die damit einhergehende zentralistische Lenkung
des Konsumsverhaltens sind Fremdbestimmungen, denen sich nur wenige entziehen
konnen. In der kapitalistischen Gesellschaft erscheinen alle sozialen Beziehungen der
Individuen zueinander als gesellschaftliche Beziehungen der Sachen. Dieses Phdnomen
wurde in der sozialistischen Theorie als Entpersénlichung, als Verdinglichung bezeich-
net. Fiir uns folgt daraus, daB der Kampf fiir eine Transformation der kapitalistischen
Gesellschaftsordnung das verniinftige Ziel von Sozialistinnen und Sozialisten war und
bleibt. Es gilt, die Ausbeutung der Vielen durch die Wenigen, das Leben der Wenigen
auf Kosten der Vielen zu iberwinden und eine demokratische Gesellschaftsordnung
durchzusetzen, in der die Klassengegensitze abgeschafft, die Teilhabe aller am Sagen
und Haben durchgesetzt sind und vernunftgeleitete Planung méglich wird.

Es gilt, einen Weg zu einer neuen Gesellschaftsordnung zu beschreiten, in der die Ver-
dinglichung der Menschen {iberwunden werden kann. Zweck, Inhalt und die Art und
Weise der gesellschaftlichen Produktion und Verteilung missen vom grundlegenden
Prinzip einer konsequenten Demokratisierung des Wirtschaftslebens ausgehen. Diese
Demokratisierung kénnen wir uns nur als basisdemokratisches Selbstverwaltungsmo-
dell vorstellen.

»Der Sozialist kimpft fiir eine strukturelle Veranderung, insofern ist er revolutionar.
Die Veranderung, um die es geht, ist ein langer ProzeB, insofern denkt er evolutionar«.
(Helmut Gollwitzer)

1.8. Uns ist bewuBt, daB die Durchsetzung der sozialistischen Demokratie auf groBte Wi-

derstande stoft.

— Wir sehen die Fahigkeit des kapitalistischen Systems, gerade auch seine Opfer an
sich zu binden, indem die zerstdrerischen Folgewirkungen als schicksalhafte Naturer-
eignisse erscheinen und durch die Hoffnung auf zukiinftige Privilegien gegenwartige
Loyalitat auch bei den Unterprivilegierten sichergestellt werden kann.

— Wir sehen die Bereitschaft weiter Teile der herrschenden Eliten in den kapitalistischen
Zentren, jede Art von fundamentaler Systemveranderung effizient zu verhindern, un-
ter Androhung und Anwendung aller zur Verfigung stehenden ideologischen und mi-
litarischen Mittel.

— Wir sehen die geringe Akzeptanz fiir sozialistische Politik und Inhalte in der Offent-
lichkeit durch die Gleichsetzung solcher Ansatze mit dem, was »im Namen des Sozia-
lismus« in der Vergangenheit Menschen angetan wurde.
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— Wir sehen auch, daB durch den Zusammenbruch der »real-sozialistischen« Ostblock-
staaten die Resignation im Angesicht des tiberméchtig erscheinenden kapitalistischen
Weltsystems auch bei solchen Sozialistinnen und Sozialisten zugenommen hat, die sich
mit diesem »Realsozialismus« nie identifizierten.

So droht in dieser Gesellschaftsordnung ausschlieBlich jene Geisteshaltung als verninf-
tig anerkannt zu werden, die sich mit der unverniinftigen kapitalistischen Produktions-
weise einverstanden und sie als beste aller Welten erklart.

Dagegen halten wir daran fest, daB die Uberwindung des Kapitalismus und die Durch-
setzung einer neuen, sozialistischen Gesellschaftsordnung von Vernunft und Moral ge-
boten bleiben und daher auch in Zukunft die Zielrichtung fiir unser politisches Han-
deln bestimmen werden.

. 1.9. Diese Uberwindung des Kapitalismus und der Aufbau einer neuen, sozialistischen

Gesellschaftsordnung erfaft die Gesellschaft als Totalitat. Sie verandert nicht nur das
Eigentum an Produktionsmitteln, sondern betrifft ebenso die Formen und die Inhalte
des menschlichen Zusammenlebens. Der Bereich der Geschlechterverhéltnisse, der Er-
ziehung, der Ausbildung, der Sozialbeziige, der Stellung im ArbeitsprozeB, die Rolle
der Medien und der Kulturindustrie, der Umgang mit der Natur und ihren Ressourcen
sind in der Geschichte der sozialistischen Bewegung nur unzureichend beachtet wor-
den. Fiir eine neue sozialistische Bewegung, zu der wir uns zdhlen und an deren Star-
kung wir mitarbeiten, sind diese Bereiche keine zu vernachlassigenden Nebenwider-
spriiche mehr, sondern zentrale Fragen und Aufgaben, an denen sich die Legitimation
und die Chancen einer sozialistischen Alternative entscheiden.

1.10. Das Scheitern des staatssozialistischen Weges im Osten (»realer Sozialismus«) und

das ebensolche Scheitern (allerdings nicht in so spektakuldrer Form wie beim »Realso-
zialismus«) des sozialdemokratischen Sozialstaats-Sozialismus stellen einen nicht-
staatsfixierten Sozialismus auf die historische Tagesordnung. Macht- und Herrschafts-
verhiltnisse wie z.B. Hierarchien und Birokratien missen abgebaut werden. Die Ab-
schaffung des Privateigentums an Produktionsmitteln ist fir uns die notwendige Vor-
aussetzung einer sozialistischen Gesellschaft, aber nicht ihr zentraler oder gar alleiniger
Inhalt.

2. Historische Wurzeln

2.1. Die Bezeichnung »religiése Sozialistinnen und Sozialisten« ist in Deutschland 1919 in

einer bestimmten historischen Situation und Kampfstellung entstanden. Diese Bezeich-
nung ist eine Quelle stindiger Fehlinterpretationen und MiBverstandnisse. Nicht ge-
meint ist:

- religiés im Sinne eines allgemeinen Religionsbegriffes (Jede/r glaubt doch an irgend
etwas!)

- — »religidser Sozialismus« als etwas unterschiedliches zu nicht-religiésen Sozialismus-

definitionen und Konzeptionen (dies hat die CDU 1947 als »christlichen Sozialismus«
im Ahlener Programm versucht und manche Vertreter der SPD nach dem Zusammen-
bruch des Ostblocks)

— die Ineinssetzung von Reich Gottes und Sozialismus

— die Herbeifiihrung des Reiches Gottes durch menschliches Tun.
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Mit »religidse Sozialistinnen und Sozialisten« war und ist immer gemeint:

a.) wir sind als Christinnen und Christen zugleich Sozialistinnen und Sozialisten.

b.) wir sind dies aus christlichem Glauben heraus, wir warten auf Gottes kommendes
Reich — aber wir warten »tatig«.

c.) Die Verwirklichung des Liebesgebotes und die Befreiung des Menschen durch Jesus
148t uns nach sozialistischen Konzeptionen suchen, in denen die gegenseitige geschwi-
sterliche Hilfe und die Maglichkeit und die Selbstentfaltung des einzelnen Menschen ~
als Bedingung der Selbstentfaltung aller — Leitlinien sind.

2.2 Sozialismus

a.) Frithsozialismus:

Etwa seit Beginn des 19. Jahrhunderts machten sich vor allem in Frankreich und Eng-
land politische Lehren bemerkbar, die ideengeschichtlich als »utopischer oder Friith-So-
zialismus« eingeordnet werden. Der Begriff »Sozialismus« wird seit 1830 gebraucht
und bedeutete im damaligen Kontext eine neue Lebensform. Der »utopische Sozialist«
Karl Griin sprach vom Sozialismus als dem »alles bezeichnenden Wort fiir die neue
Epoche, fir die neue wahre Bildung; das schén unruhige Wogen der Menschheit im si-
chern Kahne neuer organischer Lebensgesetze wird wesentlich und durchaus sozial
sein.« Der »Frilhsozialismus« brachte eine Vielzahl unterschiedlichster Modelle und
Ansitze heraus, die allesamt eine bessere Gesellschaft schaffen sollten. Da konkurrier-
te ein Agrarsozialismus mit Modellen, in denen das Geld abgeschafft war, Vertreter
von Konzepten, die auf Abschaffung des Privateigentums an Produktionsmitteln ab-
zielten, muBten sich in den eigenen Reihen mit Verfechtern des Privateigentums aus-
einandersetzen.

In dieser Vielzahl von Tendenzen und Ansatzen gab es auch eine Strdmung, die von
einem Bergpredigt-Christentum ausgehend argumentierte. So trat etwa Moses Hef
(1812-1875) fiir eine »Religion der Liebe und Menschlichkeit« ein. Schon vor ihm hat-
te der franzosische Priester und Abt Felicite de Lamenais (1782-1854) die Vision eines
Gottesreiches auf Erden entworfen. Dieses Gottesreich verwirklichen bedeute, die
natiirliche Gleichheit und Freiheit der Menschen sowie die Briiderlichkeit unter ihnen
wiederherzustellen. In Deutschland ist dieser »Liebeskommmunismus« vor allem mit
der Person des Schneiders und »Handwerker-Kommunisten« Wilhelm Weitling (1808-
1878) verbunden. Weitling vertrat im jesuanischen Sinne die Giitergemeinschaft und
entwarf eine Verfassung der kinftigen kommunistischen Gesellschaft, die bereits
Anklage an spatere ratekommunistische Konzepte aufweist.

b.) Anarchismus

Ein bedeutsamer Traditionstrang ist die breit ausdifferenzierte Bewegung des Anarchis-
mus. Anarchismus wird zu Unrecht auf seinen kleinen terroristischen Fliigel reduziert,
und die theoretischen und praktischen Leistungen werden ignoriert. Der Anarchismus
wurde oft durch die Brille birgerlicher und stalinistischer Darstellung gesehen und ver-
zerrt und als Synonym fiir Unordnung und Chaos betrachtet. Der franzésische Anar-

chist Pierre Joseph Proudhon definierte Anarchie demgegeniiber so: »Anarchie ist

nicht Chaos, sondern Ordnung ohne Herrschaft«. Im Zentrum des Anarchismus, der
libertarer Sozialismus« definiert wird, steht

von vielen seiner Vetreterinnen auch als »
der sozialistische Freiheitsgedanke und die Abschaffung des Staates, der als Zwangs-
iheit des Individuums und seine Assozia-

gewalt verstanden wird. Wesentlich ist die Frei |
tion mit anderen. Gegen den in der marxistischen Arbeiterbewegung herrschenden
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Zentralismus setzte die anarchistische Kritik auf dezentrale Strukturen, gegen die Ten-
denz der Birokratisierung die Selbstverwaltung der Produzentinnen und Konsumen-
tinnen. Sozialismus ist keine Parteisache, sondern die Sache der Menschen selbst!
Auch wenn es der anarchistischen Bewegung nicht gelang, ihre Ziele zu realisieren,
und es (iber kleine Ansitze etwa 1920/21 in der Ukraine und 1936 in Katalonien nicht
hinausging, hat die anarchistische Bewegung wichtige Impulse fiir Theorie und Praxis
religidser Sozialistinnen geliefert. So hat etwa der Anarchist Gustav Landauer stark
Martin Buber beeinflut und auch die Kibbuzimbewegung steht in der Traditionslinie
anarchistischer Kommunen. Leonhard Ragaz zog Analogien zwischen dem »heiligen
Anarchismus« der Bibel und einem Anarchismus, wie er etwa von Tolstoj vertreten
wurde. Gerade nach dem Ende der staatssozialistischen Experimente ist es wichtig, sich
der Kritik des Anarchismus an einer »Verstaatlichung« des Sozialismus zu erinnern und
die Anfragen nach individueller Freiheit, kommunitarem Aufbau, Selbstverwaltung und
Dezentralisierung aufzunehmen.

2.3. Marxismus

a.) Marxismus als pluraler Marxismus

Der Marxismus, verstanden als Lehre von Karl Marx und Friedrich Engels, ist wirksam
als radikale Kritik der politischen Okonomie des Kapitalismus.” Hierin liegt fiir uns die
ble_ibende Aktualitdt marxistischer Ansitze. Wir wéhlen den Plural bewuBt, denn den
»einen« Marxismus hat es schon zu Lebzeiten von Marx nicht gegeben. Das Werk von
Marx und Engels teilt das Schicksal der Interpretationsfahigkeit mit vielen Philosophen
und bei Gesellschaftswissenschaftlern wie diesen ist die Vielzahl der Interpretations-'
méglichkeiten eher noch gréBer. Dies belegt die kaum noch zu Gberblickende Zahl von
»Schulen«. Amgesichts starker Bestrebungen in der Offentlichkeit, mit dem Verweis
auf Irrtimer von Marx und Engels sich auch ihrer zutreffenden Gesellschaftsanalyse zu
entledigen, stellen wir fest: Ein pluraler Marxismus, verstanden als Soziologie, d.h. als
Theorie gesellschaftlicher Entwicklungen, ist fiir uns tiberaus niitzlich und bei der Beur-
teilung gesellschaftlicher Vorgange unverzichtbar.

Die Schwéchen der marxistischen Theorie, wie z.B. Ausblendung der 6kologischen
Fragestellung und die Bewertung der Frauen(/Méanner)-Frage als Nebenwiderspruch
gilt es in der Fortentwicklung der Theorie aufzuheben.

Allerdings wissen wir uns mit Marxistinnen und Marxisten in der Ablehnung verschie-
dener Marx-Deutungen einig.

— Dazu gehért ein Marxismus, der zur Behdrdenverwaltung durch das ZK einer Partei
fiihrt, welches verfiigt, was im Sinne des » Marxismus« falsch oder richtig zu sein hat.
— Dazu gehért ein Marxismus, der sich zu einer totalen Philosophie aufwirft, ideologi-
siert, kanonisiert und undialektisch zu einer Weltanschauung gerinnt, vor der sich Reli-
gion, Philosophie und alle anderen Wissenschaften zu verantworten haben. Der ideo-
logische Kollaps der ehemaligen Ostblock-Staaten ist auch ein Ausflu dieser Marx-
Fehldeutungen.

- — Dazu gehdrt ein Marxismus im Sinne einer Theorie, die entweder ganz zu akzeptie-

ren ist, oder gar nicht. Eine solche Forderung widerspricht allen Voraussetzungen wis-
senschaftlichen Denkens.

Irp Gegensat'z zu denen, die an den Marxismus »glauben« und denen, die von uns
eine Distanzierung vom Marxismus verlangen, halten wir an den Errungenschaften
von 130 Jahren marxistischer Theorie- und Strategiebildung fest.
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b.) Leninismus
Lenin und die alte Garde der Bolschewiki haben eine Revolution in einem Land durch-

gefiihrt, in dem alle Voraussetzungen fiir einen Sozialismus fehlten. Dies wissend, wei-
gerte sich Lenin lange, von einer »sozialistischen Revolution« in RuBland zu sprechen
und sah in keiner Weise die russische Erfahrung als Vorbild und nachzuahmendes Bei-
spiel far die internationale sozialistische Bewegung an. Erst die Isolierung RuBlands
durch das Ausbleiben der Revolution im Westen und der daraufhin proklamierte Auf-
bau des »Sozialismus in einem Land« und die Kanonisierung eines » Marxismus-Lenis-
mus« durch Stalin und seine Epigonen machte die Ausnahme zur Regel. Die Herrschaft
der Sowijets (= Rite) wurde durch die Herrschaft der Burokratie ersetzt, in der Partei
herschte erst das ZK und dann nur noch Stalin, Abweichler wurden erst wie Trotzki ins
Exil geschickt, spiter zu Millionen umgebracht. Die Diktatur des Proletariats wurde zu
einer Diktatur Gber das Proletariat pervertiert.

Gegeniiber dieser Auspragung des Leninismus, die kenntlich machte, zu welchen
firchterlichen Konsequenzen Systeme kommen kdnnen, in denen der Zweck die Mit-
tel heiligt und in der die biirgerliche Demokratie, statt zu einer sozialistischen Demo-
kratie weiterentwickelt zu werden, ersatzlos abgeschafft wurde, vertreten wir den Ge-
danken und das urspriingliche Konzept einer sozialistischen Demokratie.

Streikrecht, Versammlungs- und Koalitionsfreiheit, Meinungsfreiheit und die Freiheit
der Reise sind kein Luxus, sondern unverzichtbare Voraussetzungen eines Sozialismus,
fur den sich Menschen engagieren kénnen. Auch im Sozialismus wird es weiterhin ei-
nen Streit unterschiedlicher Positionen geben. Diese Positionen bediirfen ihres organi-
satorischen Ausdrucks, seien es nun Parteien oder andere Organisationsformen.

2.4. Der historische Strang des religiésen Sozialismus

In Ankniipfung an den »Liebeskommunismus«, wie er von der christlichen Urgemein-
de berichtet wurde (Pazifismus, Giitergemeinschaft etc.), zieht sich durch die Kirchen-
geschichte eine Unterstrémung von sozialen und revolutiondren Ideen und Bewegun-
gen. Diese Unterstrdmung trat manchmal als Teil der »offiziellen Kirche« in Erschei-
nung, zu nennen sind hier u.a. Thomas von Aquin, Thomas Morus (der Verfasser von
»Utopia«) und der Jesuitenstaat in Paraguay. Haufiger aber standen diese Bewegun-
gen im Widerspruch zur »offiziellen Kirche« und wurden von dieser ausgegrenzt, ver-
folgt, ihre Anhanger getdtet. Als einige Beispiele seien die Franziskaner-Spiritualen, die
Beginen, die Waldenser, die Anhanger Wyclifs, die Hussiten und die Taufer genannt.
Evangelische und katholische Kirche verfolgten ihre jeweiligen Ketzer in einer beinahe
»Okumene von oben«. Diese Ideen haben aus den unterschiedlichsten Entwiirfen her-
aus immer wieder fortgelebt.

Als 1899 und 1900 mit Christoph Blumhardt, einem Pietisten, und Paul Gdhre, einem
Liberalen, unabhangig voneinander zwei bekanntere evangelische Theologen der SPD
beitraten, begann eine Bewegung zu entstehen, die ihren Ausdruck und ihre Form im
religidsen Sozialismus fand. Von Anfang an kamen religiose Sozialistinnen und Soziali-
sten aus den verschiedensten theologischen Lagern des judisch-christlichen Spektrums.
Es gehdrt zu den Kennzeichen des religidsen Sozialismus, selbst keine neue theologi-
sche Richtung geschaffen zu haben. Auch die oft mit dem religiosen Sozialismus
gleichgesetzten Theologien der Schweizer Hermann Kutter und Leonhard Ragaz sind
nur zwei von vielen Entwiirfen, die diese Bewegung gepragt haben. Nach 1920 wen-
deten sich verstarkt auch Mitglieder des liberalen evangelisch-sozialen Kongresses dem
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Sozialismus zu. So fanden sich im Religiésen Sozialismus schon bald neben Liberalen
und Pietistinnen auch orthodoxe Lutheranerinnen, katholische Montanistinnen, An-
hangerinnen der dialektischen Theologie wie auch orthodoxe, zionistische und liberale
Judinnen und Juden. Diese Liste 1aRt sich heute, nach fast 100 Jahren, sicher noch er-
weitern. Aus der Arbeit religiéser Sozialistinnen und Sozialisten sind der Theologie
wichtige AnstdBe erwachsen. Vor allem die evangelische Sozial- und Wirtschaftsethik
hat davon profitiert.

Dieses Erbe der theologischen Pluralitit und Kompetenz gilt es in Zeiten, in denen auf
der einen Seite Fundamentalismus und auf der anderen moralischer Rigorismus fréhli-
che Urstdnd feiern, zu bewahren und neu zu beleben.

Die Suche nach einer neuen Spiritualitdt war der Laiinnen- und Laienbewegung reli-
gidser Sozialismus ein wichtiges Anliegen. Schon frith wurden Gottesdienste und an-
dere Formen von Glaubensfeiern (z.B. zum Arbeiterinnenkampftag, zum Anti-Krieg-
stag etc.) erprobt. Auch dieses Bemiihen um eine Verbindung von Spiritualitdt und po-
litischer Arbeit gilt es heute weiterzufithren und weiterzuentwickeln.

2.5. Der Bund der religiésen Sozialistinnen und Sozialisten (BRSD)

Nach dem 1. Weltkrieg bildeten sich in Baden, Thiringen, im Rheinland und in Nor-
deutschland Gruppen religiéser Sozialistinnen. Im Dezember 1919 entstand in Berlin
die erste Organisation, die den Namen »Bund der religiésen Sozialisten« trug. 1924
schlossen sich diese regionalen Verbadnde zu einer Arbeitsgemeinschaft zusammen und
1926 entstand daraus die Reichsorganisation des BRSD.

1933 bestanden 11 Landesverbdnde mit ca. 25.000 Mitgliedern. An tberregionalen
Organen erschien die Wochenzeitung »Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes« und die
theoretische »Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus«. Neben den Landesverbidnden
bestanden:

— eine AG der katholischen Sozialisten, die von Heinrich Mertens und Otto Bauer ge-
leitet wurde

— und eine AG jiidischer Sozialisten, die besonders stark in Berlin und Frankfurt vertre-
ten war

— die Bruderschaft sozialistischer Theologen, die 1930 210 von 16.000 ev. Pfarrern
umfafite.

Von seinem Ursprung her war der BRSD ein doppelter Versuch :

— einerseits ging es darum, in der birgerlichen-deutschnationalen Kirche das »Hei-
matrecht« fiir sozialistische Arbeiterinnen und Arbeiter durchzusetzen und die Kirche
so zu verdndern, daB sich diese auch in ihr wohlfiihlen konnten. Dies charakterisiert
den BRSD als Kirchenreformbewegung in seinem klassischen Drei-Schritt: »In der Kir-
che — Gegen die Kirche — Fiir die Kirche!«

— andererseits war er der Versuch, die sozialistische Option fir religiése (christliche wie
jidische!) Bevélkerungsgruppen aus der Arbeiterschaft und den Zwischenschichten at-
traktiv und gangbar zu machen!

- Der BRSD filhrte in der Weimarer Republik einen entschiedenen Kampf gegen Milita-

rismus, Nationalismus und sehr frilh gegen den aufkommenden Faschismus. Dies
machte den BRSD gerade bei der gesellschaftlichen Rechten verhaBt und bedeutete
nach dem Beginn der Nazi-Ara sein Ende durch die staatliche Repression. Nach 1945
entstand der BRSD neu. Die 1946 in der SBZ entstandenen Regionalgruppen verfielen
der Auflésung, viele ihrer Initiatorlnnen flohen in den Westen, einzelne wurden inhaf-
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tiert. Im Westen wurde der Bund im kalten Krieg zwischen den Machtblécken zerrie-
ben. In den 70er Jahren war nur ein kleiner Rest tibriggeblieben, der zusammen mit
Christinnen und Christen aus der Studentenbewegung den Bund neu aufbaute.

Der »internationale Bund der religidsen Sozialistinnen und Sozialisten« wurde 1928
gegriindet und umfaBt heute Organisationen in einer Vielzahl von Landern in den
meisten Erdteilen, darunter u.a. in Nicaragua, Schweden, den USA, Osterreich und
den Niederlanden. Der BRSD ist seit Griindung des Internationalen Bundes Mitglied.

2.6. Die religiosen Sozialistinnen

Eine weitere Wurzel ist die breite Frauenbewegung der Weimarer Zeit. Es war kein Zu-
fall, daB etwa der rheinische BRSD 1929 auf der Kirchensynode ein Vikarinnen-Gesetz
beantragte, daB den Frauen die gleichen Rechte wie den Méannern im Pfarramt bis hin
zur Ordination gewéhrte. Namen wie Minna Cauer, Lydia Stocker, Hildegard Weg-
scheider usw. sind als aktive BRSD'lerinnen zu nennen. Ihrem Wirken ist es zu verdan-
ken, daB sich der Bund in der Bewegung zur Abschaffung des Paragraph 218 enga-
gierte und die Arbeit der von der Frauenbewegung und fortschrittlichen Medizinern
eingerichteten Sexualaufklarungs- und -beratungsstellen unterstiitzte. Der BRSD hatte
unter seinen Mitgliedern sehr viele Frauen (z.B. in Berlin lag der Frauenanteil bei ca.
40%), was sich im Gegensatz zu anderen Organisationen auch in den Funktionen aus-
wirkte. Arbeiterinnen, Lehrerinnen usw. waren in vielen Bereichen die Tragerinnen der
artlichen und regionalen Arbeit. Da die bisherige Geschichtsschreibung des religidsen
Sozialismus sich iberwiegend mit den »groBen Mannern« beschaftigt hat, ist die Ge-
schichte der religiésen Sozialistinnen noch nicht geschrieben. Diese steht noch aus und
wird hoffentlich bald geschrieben werden.

3. Hauptziele und Perspektive unserer Arbeit

3.1. Der »fortschrittliche Block« und die »Hegemoniegewinnung«

In der Weimarer Republik und in den ersten Jahren nach 1945 verstand sich der BRSD
als Einheitsorganisation, die Mitglieder christlichen und jidischen Glaubens umfafte,
die sich politisch in den beiden Arbeiterparteien SPD und KPD beheimatet fiihlten.
Ebenso war die Mitgliedschaft und das Engagement in den DGB-Gewerkschaften
selbstverstandlich. Durch die Transformation der SPD zur Volkspartei und die Verénde-
rung der gesamten politischen Landschaft der BRD ist zu konstatieren, daB es eine so-
zialistische Bewegung in der BRD nur marginal gibt und daB diese gerade im klassi-
schen Arbeiterinnenbereich duBerst schwach ist. In den Parteien links von der Mitte
gibt es wie in SPD und PDS nur sozialistische Minderheiten unterschiedlicher Starke
und die Herausbildung einer griin-alternativen Partei hat das traditionelle Parteiensy-
stem nachhaltig verdndert. Es gibt seit der 68er Bewegung eine Vielzahl von kleinen
Gruppierungen, in denen (auch) Sozialistinnen organisiert sind. Die linke Bewegung ist
heute keine Parteienbewegung mehr, sondern besteht aus unterschiedlichsten Tenden-
zen, Motivationen und Konzeptionen. In dieser pluralen und bunten Gesamtheit ha-
ben wir unseren Platz im Spannungsfeld von Kirche und Gesellschaft.

Der BRSD versteht sich als linke Biindnisorganisation und ist mit keiner Partei verbun-
den. Wir unterstiitzen alle Bestrebungen in den Parteien, die auf soziale Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung gerichtet sind. Wir sehen fiir die Zukunft die
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Notwendigkeit der Herausbildung eines fortschrittlichen Blocks {iber die Parteigrenzen
hinweg. Dieser »fortschrittliche Block« konstituiert sich aus einer dkologisch neuorien-
tierten Arbeiterlnnenbewegung, den sozialen Bewegungen und den progressiven Tei-
len der Kirchen. Hieran und bei der Gewinnung der gesellschaftlichen Hegemonie fiir
Skologische und sozialistische Positionen mitzuwirken, ist Hauptziel unserer Arbeit.

Die Zusammenarbeit mit anderen Organisationen und das Verhéltnis zu Parteien be-
stimmt sich durch unsere Grundauffassung, wie sie in diesen »Leitsdtzen« definiert
sind. Auf diesem Hintergrund kénnen wir uns nicht vorstellen, daB derzeit etwa BRSD-
Mitglieder sich politisch in CDU oder FDP oder in stalinistischen Sekten wiederfinden
kénnen.

Wir fiihlen uns mit Gruppen und Bewegungen verbunden, die in basisdemokratischen
Strukturen und in der Tendenz in die gleiche Richtung arbeiten wie wir. Dazu rechnen
wir Friedensgruppen, Umwelt- und Frauengruppen, Gruppen, die sich fir die Solida-
ritat mit der 3/4-Welt engagieren, Initiativen in Schulen und Hochschule, Selbstorgani-
sationen von Arbeitslosen, Sozialhilfeempfangerinnen u.v.m. Ebenfalls wollen wir al-
ternative Netzwerke unterstiitzen und in ihnen mitarbeiten.

3.2. Wir betrachten die DGB-Gewerkschaften als die historisch als Selbsthilfeorganisatio-

nen der Lohnabhingigen entstandenen Organisationen. Hierin haben sie auch heute
noch ihre Legitimation. Aber ebenso wie die traditionellen Parteien der Arbeiterbewe-
gung haben sich auch die Gewerkschaften verandert. Die gesellschaftlichen Briiche
und der Niedergang der traditionellen Arbeiterbewegung bilden sich auch in den Ge-
werkschaften ab, groBe Einzelgewerkschaften orientieren sich mehr an einer abstrak-
ten Sozialpartnerschaft, was oftmals vollig kontrdr zu den Intressen der Mitglieder
steht, wahrend andere DGB-Gewerkschaften weiterhin vom Interessengegensatz von
Lohnarbeit und Kapital ausgehen. Hinzu kommt eine weitgehende Verbiirokratisie-
rung, mit der ein immer stirker werdender Verlust der gewerkschaftlichen Ethik ein-
hergeht. Die Skandale um die Neue Heimat, COOP, individuelle Bereicherung von Ge-
werkschaftsfiihrern etc. macht die DGB-Gewerkschaften im BewuBtsein ihrer Mitglie-
der und der iibrigen Bevélkerung als gesellschaftliche Alternative immer unglaubwiir-
diger. Aber die Alternative zum DGB wére eine atomisierte Masse von Einzelwesen,
die individuell mit den Arbeitgebern kampfen muBte und dabei nur verlieren kann. Wir
ermuntern unsere Mitglieder, den Schritt zu einer Organisierung in ihrer zustdndigen
DGB-Gewerkschaft zu tun und sich méglichst aktiv darin betétigen. Dies mit dem Ziel,
auch im DGB fiir die klassischen gewerkschaftlichen Ziele einzutreten: die Demokrati-
sierung der Wirtschaft, Humanisierung der Arbeitswelt, Sicherung der sozialen Syste-
me und des Wertes der Ware Arbeitskraft, Ausweitung der Mitbestimmung und fiir
eine starker konfliktorientierte Gewerkschaftspolitik. Wir unterstiitzen alle Bestrebun-
gen, die Mitgliedsrechte auszuweiten, den EinfluB der Basisgliederungen zu starken
und in den Gewerkschaften eine Kultur des Streites, der Selbstverwaltung und der
Gleichberechtigung der Geschlechter, der Nationalitaten und der Generationen zu er-
reichen.

3.3. Die Kirchen von heute sind nicht mehr die Kirchen der Weimarer Republik. In der ka-

tholischen Kirche ist es den herrschenden Konservativen nicht gelungen, alle Verande-
rungen im Gefolge des 2. Vaticanums zuriickzuschrauben, und die Theologie der Be-
freiung ist immer noch eine wichtige Kraft. Millionen von Basischristinnen und Zehn-
tausende von Priestern und Nonnen stehen an der Seite der Armen, der gesellschaft-
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lich Ausgegrenzten und Vergessenen. Auch in Deutschland ermutigt uns das Beispiel
und das Zeugnis vieler katholischer Geschwister.

Die evangelische Kirche hatte 1945 die Veranderung von einer mehrheitlich monarchi-
stisch-reaktiondren Amtskirche zu einer den kapitalistischen Verhaltnissen mehr ent-
sprechenden demokratischen Volkskirche vollzogen. In ihr machte sich der EinfluB des
linken Fliigels der Bekennenden Kirche und die Langzeitwirkung des religiosen Sozialis-
mus (Stichwort: Darmstadter Wort 1947) im Sinne einer wichtigen Minderheitsstré-
mung bemerkbar. Im Gefolge der 68er-Bewegung bekam diese Minderheit breite Un-
terstitzung. Die Politisierung breiter Teile der Gemeinden durch die Kirchentage, die
Friedensbewegung, die Frauenbewegung und die Gkumenische und 3/4-Weltbewe-
gung hat es erreicht, daB vielerorts die evangelische Kirche in Verlautbarungen und
gesellschaftlichem Zeugnis links von der gesellschaftlichen Mehrheit steht. Demge-
geniber ist die Aufnahme sozialer und wirtschaftlicher Fragestellungen als Ursache ge-
sellschaftlicher Probleme kaum geleistet worden.

Den biblischen Auftrag der Kirche als Gemeinde der Jesus Nachfolgenden, wie er uns
z.B. in der Bergpredigt (Mt 5-7) entgegentritt, vergleichen wir mit dem Erscheinungs-
bild der Kirche in der spat-kapitalistischen Gesellschaft. Wir méchten zu ihrer weiter
notwendigen Erneuerung und Umkehr beitragen. Noch immer stehen viele Christin-
nen gesellschaftlichen Systemen und Parteien nahe, die unter Berufung auf vorgeblich
christliche Werte soziale und ethnische Ungleichheit oder sogar politische Unter-
driickung beflirworten: noch immer finden sich Christinnen, die unter Hinweis auf
duBere Feinde (friher der Weltkommunismus, heute der Islam, morgen??) eine Politik
der militarischen Stérke, der wirtschaftlichen und politischen Abschottung in der »Fest-
ung Europas, der Rassendiskriminierung und der Privilegiensicherung betreiben.

Wir sehe u.a. unsere Aufgabe darin, in den Kirchen die Interessen der Unterprivilegier-
ten bei uns und in der Welt zur Sprache zu bringen, die Ursachen von Armut, Verelen-
dung und 8kologischer Krise zu benennen und fiir die Uberwindung der kapitalisti-
schen Gesellschaft zu arbeiten. Wir solidarisieren uns mit allen Bestrebungen in den
Kirchen, die bisherige Rolle der Kirche im Kapitalismus zu tiberdenken und diese von
einer Volkskirche zu einer Kirche des Volkes weiterzuentwickeln.

Wir orientieren uns am Priestertum aller Glaubigen und wenden uns gegen eine Pasto-
renkirche. Auch in den Kirchen sind die Rechte der Basis, d.h. der Gemeinden zu star-
ken. Tendenzen zu einer Behérdenkirche miissen beseitigt werden.

4. Konkretionen:

Die folgenden Ausfilhrungen sind auf unsere augenblickliche Situation bezogen und be-
dirfen der regelméBigen Fortschreibung.

4.1. Basisarbeit
Vordringlich ist eine Erweiterung und Festigung unserer Basis, insbesondere durch fol-
gende Aktivititen
— Aufbau von lokalen und regionalen Basisgruppen
- Arbeit in thematischen Projektgruppen

28 cus 4/94

— Kooperation mit anderen Gruppen und Mitarbeit in Netzwerken wie z.B. der »Initia-
tive Katholikentag von Unten«

~ Informationsarbeit durch Tagungen

- Beteiligung an Kirchentag und Katholikentag

— Herausgabe einer Zeitschrift und von Info-Material

— Vertiefung und Prazisierung des Selbstverstandnisses und der Zielsetzungen religiéser
Sozialistinnen

4.2. Christliche Verkiindigung

In Einzelveranstaltungen, Tagungen und ggfs. Freizeiten suchen wir nach Ermeuerung
im Glauben. Dabei sollen Umkehr und persénlicher Glaube immer in ihre politische
Tragweite und Auswirkung eingebunden bleiben. Individuelle Hoffnung und gesell-
schaftliche Wirksamkeit auf das Reich Gottes hin bilden eine Einheit.

4.3. Individuelle Praxis

Fiir unsere Arbeit erachten wir als entscheidend, daB die Erfahrungen der einzelnen im
Beruf, in der Ausbildung und in der kirchlichen wie gesellschaftlichen Praxis in die
Gruppe und den Gesamtbund eingebracht werden. Je nach Gruppentypus kann dies
unterschiedlich geschehen: _

a.) In einer BRSD-Gruppe, die sich mehr als Reflektionsgruppe versteht, wird ein Bei-
trag zur Riickkoppelung von Theorie und Praxis geleistet. Zweitens erhélt jedeR Mitar-
beiter/in Ermutigung und Unterstiitzung in ihrem/seinem Engagement. Drittens wird
das so ber die christliche Verkiindigung Gesagte konkretisiert. Bei den regelmaBigen
Treffen einer derart strukturierten BRSD-Gruppe gehoren daher Erfahrungsaustausch,
Analyse von Erfahrungen und Zuspruch fiir die nachsten Schritte eines/einer Jeden in
seiner Praxis zu den permanenten Themen.

b.) In einer thematisch ausgerichteten BRSD-Gruppe wird durch Bildungsarbeit, Dis-
kussion und Reflexion versucht, die gesellschaftliche Wirklichkeit von der religios-so-
zialistischen Sichtweise her zu betrachten und zu verstehen. Die Erfahrungen der Mit-
glieder werden hier gebiindelt und bilden die Grundlage politischer und theologischer
Stellungnahmen. Die konkrete politische Praxis kann nur von den Einzelnen im kon-
kreten Arbeitsfeld geleistet werden, die Gruppe leistet hierzu nach Maglichkeit Hilfe-
stellung.

c.) In einer BRSD-Basisgruppe in einer Kleinstadt, einer Hochschule oder ahnlich tiber-
schaubaren Bereichen gibt es auch einen Gruppentyp, der auch als Gruppe eine konti-
nuierliche praktisch-politische Arbeit erméglicht. Das betrifft z.B. die Hochschulpolitik
etwa an einer Fakultit oder die konkrete Kommunalpolitik tber einzelne Aktionen hin-
aus.

Wichtig ist bei allen verschiedenen Typen der Austausch und die lebendige Wechsel-
beziehung von Theorie und Praxis. Richtschnur ist fir uns der Dreischnitt der Befrei-

ungstheologie: Sehen — urteilen — handeln.

‘4.4, Stellungnahmen

Im Rahmen unserer Méglichkeiten nehmen wir zu politischen und theologischen Fra-
gen Stellung. Insbesondere sehen wir dort unsere Aufgabe, wo die politischen Parteien
und die GroBorganisationen teils aus Uberzeugung, teils aus Angst vor dem Verlust
von Wahlstimmen oder Austritten von Mitgliedern sich nicht oder nicht klar genug ge-
gen menschenunwiirdige Handlungen und Verhaltnisse aussprechen. Wir erheben un-
sere Stimme dort, wo wir die Uberzeugungen und die Werte der Humanitét, des So-
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zialismus und der Bibel beider Testamente verletzt sehen. Gegen die herrschende Mei-
nung, die immer noch weitgehend die Meinung der Herrschenden ist, versuchen wir
einen kleinen Beitrag zur Aufkldrung zu leisten. (Beispiele: Golf-Krieg, Birgerkrieg in
Jugoslawien, Bundeswehreinsatz in Somalia, Abschaffung des Asylrechtes, Wirtschafts-
politik und Arbeitslosigkeit, Obdachlosigkeit und Wohnungsnot). In Kirche und Gesell-
schaft unterstiitzen wir Stellungnahmen und Initiativen, die in unsere Richtung gehen

und machen gleichzeitig unsere weitergehenden Positionen deutlich.

Aufruf an alle verdienenden
Abonnentinnen und Abonnenten

Unterstiitzen Sie das Abonnement
der Nicht-Verdienenden,
Unterstiitzen Sie CuS
durch Ihr Forder-Abonnement!

Das Jahresabonnement von CuS kostet seit vielen Jahren 20 DM incl. Versand.
Auch als sich die Portokosten von 2,40 DM auf 4,40 DM pro Jahresabo fast ver-
doppelten, haben wir den Preis nicht erh6ht. Der Abopreis ist bewuBt niedrig gehal-
ten, um auch Bezieher/inne/n mit geringem Einkommen ein Abonnement zu er-
méglichen. Die Herstellungskosten liegen jedoch bei tiber 30 DM pro Jahresabo.
Die Differenz wird durch die Mitglieder des BRSD e.V., durch Spenden und Fdrdera-
bos finanziert.

Wir bitten alle verdienenden Abonnentinnen und Abonnenten, ihr 20-DM-Abo in
ein Farder-Abo fiir 30 DM oder mehr umzuwandeln. Schicken Sie uns eine entspre-
chende Abbuchungserlaubnis, (ein Vordruck befindet sich in jedem Heft), oder ge-
ben Sie lhrer Bank einen entsprechenden Dauerauftrag, (unsere Kontonummer
steht im Impressum). Sie unterstiitzen damit die Herausgabe von CuS und den gtin-
stigen Abonnementpreis von 20 DM. Dieser kommt Studierenden und Nicht- oder
Geringverdienenden zugute.

Betrage, die tiber den reguliren Abo-Preis von 20 DM hinausgehen, sind als Spende
fiir den BRSD steuerlich absetzbar.
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. Ulrich Peter

- Vorklarung 1:
. Was ist eigentlich »Hegemonie«?

Der Fremdworterduden tibersetzt es so:

~ »Vormachtsstellung, die nicht rechtlich be-
. griindet zu sein braucht; faktische Uberle-
. genheit kultureller, wirtschaftlicher, polit.
. und anderer Art.« (Duden, 1971, S. 267)

" Vorkldrung 2:

Was bedeutet »kulturelle Hegemonie«

* und woher kommt der Begriff?

Ausgangspunkt war das Scheitern der

_ jtalienischen Arbeiterbewegung und der

Sieg des Faschismus in Italien. Der italieni-

. sche Marxist Antonio Gramsci hat 1927 ei-

nen Aufsatz Giber Stditalien mit dem Titel

~ »Das Problem der politischen Fithrung bei
* der Bildung und Entwicklung der Nation
" und des modernen Staates in Italien« ver-
faRt, aus dem ich eine Kernstelle zitiere:

Die Vormachtstellung einer sozialen

| Gruppe offenbart sich auf zweierlei Weise:
| als »Herrschaft« und als »geistige und mo-
. ralische Fihrung«. ... Eine soziale Gruppe

kann schon vor der Erringung der Regie-
rungsmacht fiihrend auftreten, ja sie muB

* es sogar (dies gehért zu den Grundvoraus-
" setzungen fiir die Eroberung der Macht).

Spater, wenn sie die Macht ausibt und
auch, wenn sie sie fest in der Hand hat,

" wird sie zur herrschenden Gruppe, muf

aber auch weiterhin »fiilhrend« bleiben. (S.

| 32/33 der Ausgabe von 1955).

Wahrend in RuBland die birgerliche
Gesellschaft kaum entwickelt war und die
Revolution praktisch »im Sturmangriff«

»Der Geist weht rechts«

Drei Vorkldrungen und 17 Thesen zum zunehmenden
Hegemoniegewinn der gesellschaftlichen Rechten

siegte, lief sich die westeuropéische Arbei-
terbewegung in einem breiten und tiefen
Stellungssystem der entwickelten birgerli-
chen Gesellschaft tot.

Vorklarung 3:
Was meint »kulturell« in Bezug
auf Hegemonie?

Die wirkliche Bastion der birgerlichen
Macht ist das gewohnliche Leben. In den
alltaglichen Handlungen und Beziehungen
und, wichtiger noch, in den Gedanken und
Einstellungen, die hinter diesen stehen, of-
fenbart sich die Vorherrschaft einer Gesell-
schaftsklasse. Der Staat kann erst dann er-
obert werden, wenn diese Hegemonie ent-
schieden bezwungen wurde.

Die »Ergreifung« der Zivilgesellschaft,
ist mehr eine Infiltration als eine Ubernah-
me, ein langer und zaher Kulturkampf, in
dem die neue Welt langsam und schmerz-
lich die alte ersetzt. Dann sind »die herr-
schenden Gedanken« nicht mehr »die Ge-
danken der Herrschenden«.

Beispiel: Die franzésische Revolution
wurde in den Jahren der Aufklarung ge-
wonnen, nicht wiahrend des Aufstandes in
den StraBen von Paris. Der ProzeB, nicht
die »Ereignisse«, gaben den Ausschlag.

These 1: Um »Hegemonie« geht es in
allen kulturellen Bereichen: Es geht u.a.
um folgende Problembereiche:

— wer interpretiert Geschichte?
- wer legt in den Kirchen wie fest, was
jesuanische Ethik ist?
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—  wer besetzt welche Themen?

~ wie werden Begriffe definiert?

— wer ist schuldig/unschuldig an der
deutschen Geschichte?

— wer bestimmt den »gesellschaftlichen
Diskurs« und ubt die »Meinungsfihrer-
schaft« aus?

These 2: 1968 machte deutlich, daB die
»alte« deutsche Rechte, also CSU/ CDU
und NPD unmodern geworden und nicht
mehr in der Lage waren, die Meinungsfiih-
rerschaft zu behalten. Sie hatten den Uber-
gang von der Frontstellung des »kalten
Krieges« zu einer Offnung nach Osten (die
auch 6konomisch wichtig war!) nicht ge-
schafft und waren zusitzlich nicht in der
Lage, die Gesellschaft so zu modernisieren,
daB Deutschlands 6konomische Vorrang-
stellung in der Welt gesichert werden
konnte. Ich méchte an Begriffe wie »Bil-
dungsnotstand« und »Forschungskatastro-
phe« erinnern.

These 3: 1969 gab es ein gesellschaftli-
ches Reformklima, da einerseits die CDU
die kulturelle Hegemonie bereits verloren
hatte und andererseits SPD/FDP auf der
Woge der Studentenbewegung, die die
ideologischen Apparate erschiittert hatte,
in die Regierung gespiilt wurden. Ich
mdchte an Begriffe wie »mehr Demokratie
wagen« und »Chancengleichheit« erin-
nern.

These 4: Nach 1969 hatten wir eine
SPD an der Regierung ohne Konzept, wie
die Macht zu befestigen war (Glotz ent-
deckte Gramsci erst Ende der 70er), eine
Studentenbewegung, die sich in Dutzen-
den von Parteien transformierte, die alle-
samt bereits historisch gescheiterte Kon-
zepte kopierten und eine CDU, in der ein
»Brain-Trust« begriffen hatte, daB man
nicht nur die Wahl verloren hatte, sondern
auch die »Meinungsfihrerschaft«.
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These 5: In der CDU vollzog sich von
1970 bis 1982 ein dramatischer Wechsel.
Eine kleine Gruppe von Parteiintellektuellen
um Heiner Geissler, Kurt Biedenkopf und
Waulf Schénbohm leitete die Transformati-
on der Union von einer »Honoratiorenpar-
tei« zu einer »modernen Volkspartei« ein.
Dies duferte sich organisatorisch darin, daf
die CDU die SPD in der Mitgliederstirke
einholte und ihre Organisation effektivier-
te. Ideologisch besetzte die CDU neues
Geldnde. Die Ostpolitik der SPD wurde
mehr oder weniger offen nachvollzogen.
Geissler entdeckte die »neue soziale Frage«
und bestimmte mit diesem Konzept lange
den offentlichen Diskurs.

These 6: In einem weiteren zentralen
Punkt wurde die SPD ideologisch entmach-
tet, was damals kaum wahrgenommen
wurde. Es ist von dem deutschen Anarchi-
sten Augustin Souchy folgender treffender
Satz Uberliefert: »Fir die deutsche Sozial-
demokratie bedeutet Sozialismus die Aus-
weitung des 6ffentlichen Dienstes auf die
Gesamtgesellschaft und damit Beamtensta-
tus fiir alle«. Dies war tatsichlich der Kern
des »Sozialstaats«. Dagegen setzten Geis-
sler und vor allem UIf Fink das Konzept der
Subsidiaritat, der Hilfe zur Selbsthilfe und
den aus der Alternativbewegung entliehe-
nen Gedanken der Selbsthilfegruppen. Die-
ser Strang der »Entstaatlichung« nahm die
konservative Staatskritik (Wohlfahrtsstaat)
auf, integrierte aber auch »griine« Ansatze
der Kritik am Zentralstaat bis hin zu dem,
was spater in der DDR-Biirgerbewegung
als »vormundschaftlicher Staat« definiert
wurde.

These 7: Ein weiterer Versuch der Ent-
machtung wurde versucht, gelang aber
nicht, da er zu frith kam. Es ging um Pazi-
fismus und Sozialismus.

Erinnert sich noch jemand an Heiner
Geissler und Auschwitz? »Der Pazifismus

hat Auschwitz erst méglich gemacht!«
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Oder an Stoiber? »Die Nationalsozialisten
waren in erster Linie Sozialisten!« Die Zeit
dieser Diskurse sollte kommen.

These 8: 1989 stellte den BRD-Nach-

kriegskonsens vor eine neue Situation: Bis

zu diesem Zeitpunkt war, bei allen Unter-
schieden im Konkreten, fir alle birgerli-
chen Parteien Allgemeingut:

a. Die Shoah, der Vélkermord an den Ju-
den ist historisch einmalig, singuldr und un-
ser »Volk« hat eine besondere Verantwor-
tung und Verpflichtung der Geschichte ge-
genuber.

b. Der 2. Weltkrieg ist von NAZI-Deutsch-

- land als imperialistischer Raubkrieg begon-

nen und gefiihrt worden.

c. Wir wollen keine Rolle als »Weltmacht«
auf dem internationalen Parkett spielen.

d. Die Bundeswehr verteidigt nur im

' Kriegsfall und nur im Nato-Bereich.

e. Politisch Verfolgte genieBen Asyl.
Der AnschluB der DDR, der Zusam-

" menbruch des Ostens und der Abzug der

»Besatzungsmachte« machten Deutsch-
land zu einem normalen Land. »ldeologi-

sche Riicksichtnahme« war nicht mehr not-
wendig. Notwendig wurde jetzt die Neube-
setzung ideologischer Begriffe, die Neube-
wertung der Geschichte und der offensive
Abschied von dem oben skizzierten Nach-
kriegs-Konsens.

These 9: Als Verursacher des Rechtsra-
dikalismus im Osten wurde die »autoritare
DDR-Erziehung« denunziert (was einiges
fiir sich hat) und im gleichen Atemzug im
Westen »die antiautoritdre Erziehung der
68er«. Dieser letzte Vorwurf wurde seit
den 70ern vom rechtskonservativen »Fo-
rum Mut zur Erziehung« mit der Leitfigur
Christa Meves erhoben, 1993 wurde dies
im »griinen Landesinfo NRW« von der
hauptamtlichen Redakteurin publiziert. In
vielen padagogischen Publikationen ist
seitdem diese These positiv aufgenommen
worden.

These 10: Im Golfkrieg und noch mas-
siver am Beispiel Ex-Jugoslawien hat die
Rechte der Rest-Linken den Begriff »Frie-
den« entwunden. Geisslers Satz, »Der Pa-
zifismus hat Auschwitz erst moglich ge-
macht!«, verfing jetzt am konkreten Bei-
spiel der bosnischen »KZ's«, und selbst pa-
zifistische »Fundis« wie Eva Quistorp
(MdEP-Griine) und Antje Vollmer forderten
die deutsche Intervention.

These 11: Ernst Nolte, Starhistoriker der
Rechten (Den offenen Faschisten David Ir-
ving zu présentieren traut man sich noch
nicht!), hatte bereits mit der »These vom
Weltbiirgerkrieg« zwischen Faschismus und
Kommunismus den 2. Weltkrieg und Hit-
lers Einmarsch in der SU als »Reaktion« auf
Moskau und dem »Zuvorkommen« des
russischen Uberfalls legitimiert (Stichwort:
Historikerstreit). Danach folgte die These,
dah die KZ's dem russischen Gulag nachge-
baut wurden und daB der sowjetische
»Klassenmord« dem »Nazi-Rassenmord«
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vorausgegangen sei (Historikerstreit 86).
Heute (z.B. im Spiegel v. 3. 10. 94) relati-
viert er die »Endlésung« und (bernimmt
Schltisselpositionen der sog. Revisionisten,
bis hin zur Erwagung der Auschwitzllige.

These 12: Um einen starken »National-
«Staat ideologisch zu legitimieren, wurde
der Rest-Linken anationales Verhalten vor-
geworfen. Dieser Verzicht auf »nationale
Identitit« sei erst der Nahrboden fiir den
Rechtsextremismus geworden. Dies wurde
unisono von (Ex)-Linken wie Peter Brandt,
intellektuellen Rechtsradikalen wie Hen-
ning Eichberg und vom Leiter der SPD-
Parteischule und Referent fiir Schulung und
Bildung beim SPD-PV, Tilman Fichter vor-
getragen. Deutschland kénne sich nicht
langer weigern, seine Rolle in der Welt zu
spielen.

These 13: Tilman Fichter ist m. M. n.
der Hauptvertreter der »neuen Rechten« in
der SPD. Zwei Beispiele: Er trat zeitweise
als Schirmherr des Hofgeismar-Kreises im
Juso-Landesverb. Sachsen in Erscheinung,
der durch seine nationalrevolutiondren
bzw. deutschnationalen Positionen bundes-
weite Publizitit gewann. Das andere Bei-
spiel ist gravierender: Als im Friihjahr 1994
Hans-Christoph Bonfert, der Pressesprecher
des Berliner CDU-Innensenators Heckel-
mann als Teilnehmer des rechtsextremen
»Dienstagsgesprachs-Kreises«, in dem sich
Ideologen der »Neuen Rechten« mit Wirt-
schafts- und Medienmachern treffen, ge-
outet wurde, forderte die SPD Heckel-
manns Riicktritt. SchlieBlich ginge es nicht,
daB ein Reprasentant der CDU im »brau-
nen Sumpf« (so SPD-Fraktionsvors. Staf-
felt) verkehre. Diese Riicktrittsforderung
wurde bald zuriickgezogen. Warum? In der
Berliner Presse (und auch von mir) wurde
dies mit der Laschheit Staffelts erklart.

Was war passiert: Nicht nur Bonfert
war Teilnehmer der Treffen gewesen, son-
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dern auch Tilman Fichter, der Interviews in
der »Jungen Freiheit« gibt. Das war’s dann.

These 14: Um die Hegemonie der
Rechten auch kinftig zu sichern, muB die
gesellschaftliche Opposition paralysiert
werden. Dies wurde versucht am Beispiel
der Geschichte von SED und SPD. Die
Zwangsvereinigung von SPD und KPD zur
SED 1946 war angeblich keine. Sie war
freiwillig und so was kann bei der latenten
Kommunistenfreundlichkeit der SPD immer
wieder passieren. Damals KPD und SED,
heute PDS. (Stichwort: Magdeburger Ver-
haltnisse)

These 15: Als nachstes waren die Kir-
chen dran. Stichwort: Statt Kirche im Sozia-
lismus Kirche fiir und mit der Stasi. Das ge-
lang dank Besier und Konsorten brilliant.
Mittlerweile ist die ev. Kirche im BewuBt-
sein der »&ffentlichen Meinung« von einer
Widerstandsorganisation zur IM-Organisa-
tion mutiert. Wer links ist, spitzelt auch.

These 16: DaB die Republikaner die
Wabhlen verlieren, ist nicht nur Grund zur
Freude. Schénhuber hat im Frihjahr ge-
sagt, daB die CDU heute das Programm
der Republikaner von 1987 realisiert. Daran
ist zu erkennen, wie atemberaubend die
Verschiebung dieser Gesellschaft nach
rechts gelaufen ist. Wann realisiert die
CDU das aktuelle Programm der Republi-
kaner?

These 17: Die Krise der Linken ist eine
inhaltliche Krise. Um wieder handlungs-
fahig zu werden, geht es um Inhalte und
um die Besetzung von Begriffen. Es geht
aber auch um die Analyse rechter Strategi-
en der EinfluBgewinnung, um nicht noch
diesen Strategien zum Opfer zu fallen. Als
derzeit dreistestes Produkt aus dieser Ecke
ist der »Berliner Appell: Wehret den Anfan-
gen« vom 28.9.94 zu nennen.  20.70.94
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~ Pror. DR. ARNULF BARING: Historiker an der
~ Freien Universitat Berlin, Ehrenerkldrer for Zi-
telmann, trat als Referent auf.

- HANS-CHRISTOPH BONFERT: war friher Mitglied
- der »Schiler-Union« der CDU; ehemaliger
_Landesvorstandsvorsitzender der Paneuropa-
Jugend Saarland, derzeit Beisitzer im Bundes-
vorstand der Paneuropaunion Deutschland,
Redakteur der Zeitschrift Paneuropa-Deutsch-
land (verantwortlich fur die Jugend-Seite);
Abonnent der Jungen Freiheit seit 1988; Brief-
wechsel mit Dieter Stein, trug Anliegen der
Jungen Freiheit bei Innensenator Heckelmann
“vor; gehort laut Polizeiberichten »zum enge-
- ren Kreis« um Pieper; war laut Ursula Schaffer
~auch auf Veranstaltungen der Berliner Kultur-
- gemeinschaft Preufen.

 MANFRED BRUNNER: Grinder und Vorsitzender
 des Bundes Freier Biirger, trat als Referent auf.
% DR. TitmMaN FicHTeR: SPD, Referent fiir Schu-

~ lung und Bildung beim Parteivorstand der
f 'SPD; Autor des Buches »Die SPD und die Na-

tion«, verlegt bei Ullstein-Langen-Mdller; For-
derer der Jungen Freiheit; trat als Referent
- auf,

" g ABDALLAH FRANGI: PLO-Reprasentant; trat als

g«« Referent auf.

. AnsGAR Graw: arbeitet beim Sender Freies
' Berlin; u.a. Teilnehmer an einer Veranstaltung
*des Studienzentrums Weikersheim.

- AxeL HAHN: FDP-MdA; freiberuflicher Unter-

" nehmensberater.
~ Jorc HADER: Vorsitzender der Freiheitlichen

~ Partei Osterrreichs; trat als Referent auf.
_ HappeL: Treuhandanstalt Berlin.

* Hereert HeLmRick: CDU, derzeit Justizminister
_in Mecklenburg-Vorpommern; Ehrenerkldrer
. fur Zitelmann.

Kraus Kewte: Chefredakteur des Berliner Rund-

3 funks; trat als Referent auf.

GONTER Kiessung: General a.D.; Autor in der
* Jungen Freiheit; trat als Referent auf.

-aus: Antifaschistisches Infoblatt Nr. 28, November/Dezember 1994
Zu beziehen dber: L. Meyer, GneisenaustraBe 2a, 10961 Berlin

Teilnehmer am »Dienstagsgesprach«

DRr. GERHARD KOHLER: Ministerialdirigent im In-
nenministerium, ehemal. Vize-Prasident des
Bundeskriminalamtes; trat als Referent auf.
GerHARD LOWENTHAL: Publizist, frither b. ZDF
tatig; aktiv im Zollernkreis; ehemals Vor-
standsvorsitzender der Deutschland-Stiftung;
Sympathisant des Bundes Freier Birger; trat
als Referent auf.

HeNRICH Lummer: CDU-MdB; im Zollernkreis
aktiv; finanzierte das Uberkleben von Wahl-
plakaten der SPD und SEW durch die NPD;
Autor in der Jungen Freiheit; Mitglied des
Christlich-konservativen Deutschland-Forums;
trat als Referent auf.

WIiLHELM  NOLUNG:  Ehemaliger Hamburger
Zentralbankchef; trat im Winter 93/94 als Re-
ferent auf.

Hans-ULRicH Pieper: PR-Manager und Unter-
nehmensberater, Miteigentimer der Agentur
in Berlin; war friiher Pressesprecher der Ra-
stungsfirma Rheinmetall; war Vorsitzender des
Nationaldemokratischen Hochschulbundes der
NPD, wurde aber aus der NPD wegen eines
Uberfalls auf den SDS ausgeschlossen; war
aktiv in der APM (AuBerparlamentaische Mit-
arbeit) sowie dem Zollernkreis; war Vorsitzen-
der der Peter-Fechter-Jugend; Autor in Critic-
on seit 1972; Mitglied der Paneuropdischen
Union Deutschlands, war Kandidat der Repu-
blikaner fiir das Stadtparlament in Manchen
1989 und fir den Bundestag 1990 und war
Pressesprecher von Ingeborg Schénhuber; ist
zu sehen auf Veranstaltungen des Hoffmann-
von-Fallersleben-Bildungswerks, der Deutsch-
Européischen Studiengesellschaft; Organisator
der Dienstaggesprache; er selbst beschreibt
seine politische Herkunft mit Konrad-Adenau-
er-Haus der CDU und war in den 70er Jahren
Referent in der Bundesgeschéftsstelle der
CDu.

MARrcUS RoscHer: FDP, Vorsitzender der Natio-
nalen Liberalen.
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ScHiLL: Babcock Borsig AG; trat als Referent

auf.
RoLf ScHmipT-Howz: ehemaliger STERN-Chef-

redakteur; trat als Referent auf.

ProF. WOLFGANG SEIFERT: Professor an der Uni
Kiel; Referent der Deutsch-Europdischen Stu-
diengesellschaft; aktiv im Deutschlandrat; In-
terviewpartner der Jungen Freiheit; trat am
20. 6. 93 als Referent auf.

ALEXANDER VON STAHL: FDP; ehemaliger Gener-
albundesanwalt.

DR. PeTEr STAiscH: Chefredakteur von n-tv bis
zum 1.9.94; zuvor bei ARD und ZDF tatig;
trat als Referent auf.

SteiGeR: Volkswagen AG; trat als Ref. auf.
PrOF, Kraus WEINsCHENK: ehemaliger Vorsit-
zender der Republikaner in Berlin.

Dr. Michael Wolffsohn: Interviewpartner der
Jungen Freiheit, Ehrenerkldrer for Zitelmann.
Dr. ExkeHARD WRUCK: CDU-MdA, Rechts-

wWolfgan

anwalt; setzte sich beim Innensenator am 9.
12. 93 fur die Junge Freiheit ein; seine rechts-
radikalen Tendenzen sorgten in dem Ortsver-
band Berlin-Halensee der CDU fiir Aufsehen.
ProF. DR. CARL ZImMmerer: Eigentimer der
»Interfinanz — Gesellschaft fir internationale
Finanzberatunge, ehemaliger Direktor der
Commerzbank; Herrenrunde-Organisator; Au-
tor in Criticon sowie Nation und Europa; trat
als Referent auf.

DR. MONIKA ZIMMERMANN: Journalistin, war
DDR-Korrespondentin der »Frankfurter Allge-
meinen Zeitung«, danach bis zum 5. Juli 1994
Chefredakteurin der Tageszeitung »Neue
Zeit«, mittlerweile in der Chefredaktion des
Berliner »Tagesspiegels«. f
DR, RAINER ZiTELMANN: Historiker; Verantwortli-
cher fir die Geistige Welt (Samstagsbeilage
der Welt); Cheflektor bei Ullstein-Langen-
Muiller; Interviewpartner der Jungen Freiheit.

Gestaltungsmacht der Armen

Ein evangelischer Beitrag zu einer religios-sozialistischen
Theorie der Gerechtigkeit

Dieser Aufsatz ist als Ergebnis einer wissenschaftlichen Arbeit entstanden, in der ich
mich mit dem sehr unbefriedigenden Ansatz H. Bedford-Strohms fiir eine theologische
Theorie der Gerechtigkeit! auseinandergesetzt habe (siehe auch die Rezension S. 51). Hier
geht es mir darum, Linien auszuziehen, an denen sich m.E. eine religiés-sozialistische Ge-
rechtigkeitsdiskussion orientieren kénnte. Es soll dabei in drei Schritten vorgegangen wer-
den: Zum einen werde ich darstellen, an welchen biblischen und historischen Impulsen
sich diese ethische Diskussion ausrichten sollte, zum anderen wird — in aller Kiirze und si-
cher nur holzschnittartig - eine Analyse der gesellschaftlichen bzw. wirtschaftlichen Struk-
turen angeboten, auf die jene Impulse bezogen werden, und zum dritten sollen, ausge-
hend von einer Vorstellung vom Menschen, Interpretationsansatze gesucht werden, die
helfen, Gerechtigkeit inhaltlich zu fiillen.
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. Kritik — Delegitimation — Emanzipation:
r Impuls einer evangelischen Ethik.
Anhand von vier Beispielen biblischer
Traditionen — Exodustradition, davidische
onigstheologie,  Kreuzestheologie des
aulus und Lukasevangelium — méchte ich
zeigen, daB eine evangelische Ethik kri-
tisch, delegitimatorisch und damit emanzi-
patorisch sein muB.

a. Als wichtigste theologische Aussage, die
fiir die Begriindung von Ethik relevant sein
konnte, 1Bt sich aus der Exodustradition
herausarbeiten, daB - in der Perspektive
von Gottes Heilshandeln an und mit sei-
‘nem Volk — Aussagen iiber Gott nicht los-
gelost von den Verhiltnissen in der Welt zu
machen sind. Gottespradikate dirfen in
dieser Tradition Verhltnisse der Ungerech-
tigkeit in der Welt nicht legitimieren, viel-
mehr delegitimieren sie stets solche Ver-
héltnisse. Das »Ich bin, der ich bin« halt
ottes Unverfiigbarkeit groBartig fest.

b. Aus der Tradition der davidischen K&-
nigstheologie sei als Beispiel die Natan-Pa-
rabel 2. Sam 12, 1-7 angefiihrt. Auch hier
geht der theologische Kernsatz in die be-
schriebene Richtung, denn Gottes Wort
und Handeln wird im Wort Natans gegen
David nicht zur Legitimation von Machtha-
bern oder herrschenden Ordnungen instru-
mentalisiert, sondern ihnen gegeniiber kri-
tisch zur Geltung gebracht. Das »Du bist
- der Mannc« ist eine kritische Anfrage an das
Verhalten des Kénigs.

' c. Der fiir unseren Zusammenhang wichtig-
‘ste Grundzug der paulinischen Theologie
ist die Betonung des Entsprechungsverhlt-
‘nisses zwischen Armut und Schwachheit
Christi am Kreuz und Armut und Schwach-
‘heit der von Gott erwahiten Menschen.
‘Dadurch, daB der Christus eben nicht als
Caesar, nicht als Reicher und Méchtiger er-
“schienen ist, wird wiederum das nun schon
bekannte Kriterium deutlich: Nicht die
‘Herrscherinnen und Herrscher stehen im
Mittelpunkt des Interesses, sondern die, die

unter den Menschen nichts gelten, so wie
Christus unter den Menschen nichts galt.

d. Auch das Lukasevangelium, dessen Aus-
sage zu unserem Thema sich mit dem Satz
zusammenfassen 1aBt, Jesus sei gekom-
men, die Machtverhiltnisse schon auf Er-
den zu dndem, unterstitzt, das zeigt die
Exegese, die bereits festgestellte Kernaus-
sage der biblischen Traditionen: der Ent-
wurf eines Gegenbildes zur ungerechten Si-
tuation steht im Vordergrund des Interes-
ses. Das Magnifikat ist ein lebendiges
Zeugnis dieses Veranderungswillens.

Wir sehen: Alle besprochenen bibli-
schen Traditionsstrange zeigen einen kriti-
schen, delegitimierenden und damit also
emanzipatorischen Charakter. Daraus folgt,
daB eine theologische Ethik, in deren Diszi-
plin eine Theorie der Gerechtigkeit fillt, ei-
nen solchen kritischen, delegitimierenden,
emanzipatorischen Impuls vertreten soll.

Doch nicht nur aus biblischen Traditio-
nen laBt sich dieser Impuls gewinnen: Die
beiden wichtigsten geistesgeschichtlichen
Aufbriiche der Neuzeit — Reformation und
Aufklarung - lassen sich, so denke ich, in
diesem Sinne interpretieren, was hier aber
nur angedeutet werden kann.

2. Analyse des modernen Kapitalismus

Eine Gesellschaft und die ihr zugrunde-
liegende Struktur werden stindig reprodu-
ziert und also erneuert, weil die in ihnen le-
benden Menschen ihre je besonderen In-
teressen verfolgen, die insofern gesell-
schaftlich bestimmt sind, als sie nur inner-
halb der von der Gesellschaft gesetzten Be-
dingungen und mit den von ihr gegebenen
Mitteln erreicht werden kénnen. Die dabei
entstehende spontane Vorstellung von der
kapitalistischen Produktionsweise in ihrer
Grundstruktur ist dabei, daf Kapital Profit
oder gar Zins bringt, Boden Grundrente ab-
wirft und Arbeit Arbeitslohn verdient. Pro-
duktion erscheint als das bloB stoffliche Zu-
sammenwirken von Erde, Kapital (als Ma-
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schinerie) und Arbeit, wobei das eigentli-
che Subjekt, ‘der arbeitende, schaffende
Mensch, als bloBes Objekt des durch den
Kapitalisten oder die Kapitalistin organisier-
ten Produktionsablaufes erscheint und
dementsprechend in der von diesen — und

nicht ihm’" selbst — gestalteten Gesellschaft -

agieren muB.

Diese Erscheinungen nennen wir die
»Oberflache« der Gesellschaft, die Ebene
der Konkurrenz, die sich bis in jeden Win-
kel des Lebens ausbreitet und die keine ab-
strakte Konstruktion und nicht primar der
zufdllig oder bewuBt hervorgebrachte
Steuerungsmechanismus des Marktes ist,
sondern in wirtschaftlicher Hinsicht auf der
Differenz zwischen dem Wert einer Ware
und ihrem Kostpreis (= Wertteil der Ware,
der den Wert der angewandten Produkti-
onsmittel und Arbeitskraft ersetzt, d.h. also
das, was die Ware den Kapitalisten kostet)
beruht, also auf dem Mehrwert. Wie stark
ein konkreter Profit (= Mehrwert minus die
Kosten fir Kauf und Verkauf, die wegzu-
zahlende Grundrente, den Zins etc.) vom
Mehrwert abweicht, wird ndmlich durch
Konkurrenz ermittelt.

Wie kommt der Mehrwert zustande?
Der Wert eines Produktes setzt sich zusam-
men aus verschiedenen Kapitalwerten (Bo-
den, Maschinen, Rohstoffe, Arbeitskraft
usw.), die unterschiedlich rasch auf das
Produkt tbertragen werden. Erst durch die
Arbeitskraft jedoch — als den jenseits des
Produktionsprozesses reproduzierten und
damit »nachwachsenden« Kapitalwert —
erfahren Produkte ihre Wertsteigerung,
also das, was tber die anderen Kapitalwer-
te hinausreicht, und es kann Mehrwert ent-
stehen. Mehrwert und damit spezifischer
Wert eines Produktes entspringen also der
Produktion. Um den Mehrwert zu realisie-
ren, missen ihn die Kapitalistin oder der
Kapitalist abschépfen, was durch den Ver-
kauf des Produktes und damit auch seines
durch »Verwertung« der Arbeit entstande-
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nen Mehrproduktes passiert (Diese Verwer-
tung der Arbeit wiederum geschieht durch
die Form des Lohnes, durch die jede Spur
der Teilung des Arbeitstages in notwendige
und Mehrarbeit, in bezahlte und real unbe-
zahlte Arbeit ausgeldscht wird. Alle in der
Produktion geleistete Arbeit erscheint nun
als bezahlte, obwohl Mehrwert ohne real
unbezahlte Arbeit, also ohne Ausbeutung,
nicht entstehen kann, da sonst Kostpreis
und Wert zusammenfielen.).

Eine kapitalistische Gesellschaft ist in ih-
rer dkonomischen Basis also gepragt durch
das gesellschaftliche Verhaltnis von Kapital
und Arbeit, wobei sich Kapital vom einfa-
chen Tauschwert bzw. vom Geld dadurch
unterscheidet, daB es sich durch fremde
(Lohn-) Arbeit verwertet — Stichwort
Kapitalakkumulation. Der sog. tertidre Sek-
tor einer Wirtschaft (Verwaltungen, Dienst-
leistungen u.a.), aber auch Kiinste, Wissen-
schaften, Religidse Institutionen u.a. ruhen
insoweit auf dieser Basis, als sie durch den
Gesamtmehrwert einer Gesellschaft finan-
ziert werden, weil die real unbezahlte
Mehrarbeit der Arbeiterinnen und Arbeiter
und der daraus resultierende Produktionsti-
berschuf8, d.h. das, was diese nicht zur ei-
genen Bedarfsdeckung bendtigen, sie erst
ermdglichen. Vor allem in neuerer Zeit kon-
nen Gesellschaften sich ihre hohe Differen-
zierung allerdings nur noch leisten, wenn
sie zunehmende Gruppen marginalisieren,
also aus Produktion und Verteilung weitge-
hend ausschlieBen, da sie entweder zur
Produktivitdt oder zum Konsum nichts bei-
zutragen haben.

Hinzuweisen ist darauf, daB in dieser
»klassischen« Gesellschaftsanalyse das Ge-
geniiber von Erwerbs- und Familienarbeit -
und damit ein groBer Teil des realen weibli-
chen Lebenszusammenhanges — gewdhn-
lich nicht beschrieben wird. Es soll deshalb
hier wenigstens soviel angedeutet werden,
daB die fir eine Gesellschaft notwendige
Reproduktion (= Zeugung, Erziehung und

Ausbildung der nachfolgenden Arbeitskraf-
‘tegeneration sowie alltagliche Wiederher-
stellung der Arbeitskraft der erwerbstatigen
‘Bevdlkerung) im wesentlichen durch unbe-
zahlte Familienarbeit, also im wesentlichen
" durch Frauen, geschieht, daB Fami-
lienarbeit mithin eine notwendige Voraus-
setzung schon der Produktion ist, sie also
‘als mittelbare, jedoch oft verschérfte Aus-
beutung bezeichnet werden kann.

~ So oder so: die Ausgebeuteten und die
Marginalisierten sind von der aktiven Ge-
- staltung und Weiterentwicklung der Ge-
- sellschaft ausgeschlossen.

3 Die Bestimmung "des” Menschen und
‘die Umsetzung des Impulses

. Gegen eine kapitalistische Anthropolo-
‘gie, um einen Ausdruck Fulbert Steffenskys
zu gebrauchen, die sich in nichts so deut-
lich ausdriickt wie in dem Verlangen, daB
alles fiir mich und meine Einzigartigkeit
sein muB und alles mich zu einem Einzigar-
‘tigen machen soll, gegen die trostlose
Selbstbeschrankung des Individualismus,
die immer wieder an der Oberflache der
Gesellschaft als rational erscheint, muB
" deutlich festgestellt werden, daB ‘der
‘Mensch auf seine Mit-Menschen gewiesen
ist, da ‘er in der Geschichtlichkeit und So-
zialitit ‘seine” Bestimmtheit und Bestim-
‘mung findet, denn ein wirklich freies eige-
nes Leben |aBt eine abstrakte, solipsistische
' Freiheit, diesen KurzschluB, in der Freiheit
. habe einer nur sich selbst, gar nicht zu.

So werden wir uns bemiithen missen,
'von einer Freiheit diesseits des Individualis-
‘mus zu reden, ohne Emanzipation und Au-
tonomie zu verlieren, gerade wo wir auch
die Stinde als Realitdt glauben. Denn zum
" einen hat die Siinde ja klassisch in jenem
sich auf sich versteifenden, nur sich ken-
_nenden Sichverstehen ihren Ursprung und
- ihren Ort, zum anderen, so lehrt uns die Er-
. fahrung vor allem von Frauen, aber auch in
- einem Fehlen des “Selbst’, einem Scheitern

bei der Ubernahme der eigenen, nicht zu
entfremdenden Verantwortlichkeit.

Da aber Gott, dieser absolut persénli-
che Geist, nicht ferne ist, kann gesagt wer-
den, daB kein Mensch je total nur Siinder
ist, sondern daB ‘der Mensch als Mensch
Gott zu entsprechen vermag, wie es ‘seine’
Bestimmung ist, indem ‘er’ anderen Men-
schen Raum zum Leben nicht nur laRt,
sondern schafft und erhalt, Lebensprozesse
(mit)gestaltet. Auch wenn ‘der’ Mensch ein
bewuBtes Subjekt und als solches zugleich
ein selbstbewuBtes Subjekt ist, wird doch
die Personhaftigkeit jedes Menschen erst
im Miteinander mit den Anderen wirklich
begriindet. Wo ‘der Mensch an der Ober-
fliche der Gesellschaft also vereinzelt er-
scheint und hoffnungslos in die Konkurrenz
verstrickt, wo ‘er’ den Anderen nur als sei-
ne Grenze, seine Einschrankung sieht, ver-
fehlt ‘er’ diese ‘seine” Bestimmung.

Gesellschaftliche oder wirtschaftliche
Strukturen, deren Rationalitit gegen “die’
Bestimmung ‘des’ Menschen steht, lassen
sich als siindig bezeichnen, wenn damit
ausgedriickt werden soll, daB in ihnen Siin-
de fiir Menschen als etwas Zwanghaftes
erscheint, obwohl eigentlich ja nicht die
Strukturen Subjekte der Siinde sind, son-
dern die sie reproduzierenden Menschen.
Indem Menschen jedoch in ihnen ihre Be-
stimmung verfehlen, in abstrakter Freiheit
oder ohne eigenes Selbst-Subjekt bleiben,
Lebensrdume anderer Menschen vernich-
ten und beschrinken oder keine eigenen
erobern, monologisch leben und nicht zur
Person reifen oder sich verlieren im Leben
fiir andere, riicken Strukturen in das Blick-
feld einer emanzipatorischen Rede von Ge-
rechtigkeit.

Als innere Logik moderner kapitalisti-
scher Gesellschaften haben wir oben die
Mehrwert erzeugende Warenproduktion
erkannt, die auf Ausbeutung beruht und
durch Marginalisierung gestiitzt wird. Auch
wenn die hinter diesen Begriffen stehenden
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menschlichen Schicksale oft auch an der
Oberfliche der Gesellschaft wahmehmbar
sind, verkehrt sich hier doch oft die Wahr-
nehmung: individuelle Hilfe in dieser Not
scheinen genau die Strukturen zu ermdégli-
chen, die auf die Weiterexistenz jener Not
im Grunde angewiesen sind. Zudem gerat
in der (wichtigen, Not-wendigen) konkre-
ten Hilfe leicht aus dem Blick, daR eben
diese Strukturen gegen ‘die’ Bestimmung
‘des’ Menschen stehen.

Es wird also darum gehen, eine solche
Theorie und Praxis der Gerechtigkeit zu
entwickeln, die dem oben begriindeten kri-
tischen, delegitimatorischen und emanzipa-
torischen Impuls material Ausdruck gibt.
Eine recht verstandene Option fiir die Ar-
men, d.h. die Ausgebeuteten und Margina-
lisierten, kann dieses m.E. leisten, denn sie
greift an die Logik der vorfindlichen Struk-
turen, sie verweigert die Zustimmung zu
ihrer Reproduktion und sie dient ‘der Be-
stimmung ‘des’ Menschen zu Subjekt- und
Personhaftigkeit. Erst die Interpretation
dieser Option fiir die Armen als Forderung
nach GESTALTUNGSMACHT DER ARMEN
aber verleiht ihr die entscheidende Scharfe.
Sie wandelt die passive Teilhabe an und die
gedankenlose Reproduktion von den vor-
findlichen Strukturen in reflektierte Reakti-
on auf sie. Da jedoch nur gestalten kann,
wer Gestaltungsmacht ‘besitzt’, und da Ge-
staltungswiinsche je nach konkretem Le-
benszusammenhang variieren kénnen, ist
fur einen emanzipatorischen Gerechtig-
keitsbegriff klar, daB er diese Macht auch
fur die bisher Machtlosen einfordern wird.

In der liberalen Diskussion tber Ge-
rechtigkeit hat sich sowohl in der Katholi-
schen als auch in den Evangelischen Kir-
chen eingebiirgert, jene Option fir die Ar-
men mit der Forderung nach Teilhabe zu
Ubersetzen2. Diese Interpretation scheitert
m.E. jedoch nicht nur an ihrer inneren Wi-
derspriichlichkeit — es kann ja nicht im
Ernst vermutet werden, jemand wolle an
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seiner oder ihrer eigenen Ausbeutung be-
teiligt werden —, sondern ist auch nicht ge-
eignet, dem emanzipatorischen Impuls
Ausdruck zu geben. Eine wirklich emanzi-
patorische Option fiir die Armen kann sich
nicht auf bloBe Teilhabe beschrinken, denn
es kann nicht darum gehen, die Armen an
der vorfindlichen Gesellschaft bloB stirker
zu beteiligen, sondern vielmehr darum, daf
sie Gesellschaft gestalten, Teilhabe als Kon-
zept ist, so lautet mein Vorwurf an die bis-
herige Diskussion um bzw. {iber Gerechtig-
keit, im Kern paternalistisch — wer ist es
schon, der oder die Teilhabe ermdglichen
soll? — und weder kritisch noch delegi-
timatorisch der Logik der Strukturen ge-
geniiber: Was sollte schon an den Struk-
turen falsch sein, wenn es darum geht, die
Armen an ihnen (starker) zu beteiligen?

Ich setze dieser gangigen Interpretation
der Option fiir die Armen bzw. der Forde-
rung nach Gerechtigkeit deshalb diejenige
entgegen, dafl der Kern meines religiés-so-
zialistischen Gerechtigkeitsbegriffs die For-
derung nach Gestaltungsmacht der Armen
ist. Diese sucht einen Weg mit offenem
Ende zur Veranderung, sie ermdglicht Kritik
und klagt die Subjektwerdung ein, sie be-
streitet, daB etwas, das ist, schon allein
deswegen richtig ist. Der Weg zu einer
ausgefilhrten Theorie und Praxis der Ge-
rechtigkeit ist noch weit. Eine Diskussion
aber, die sich mit Gerechtigkeit auseinan-
dersetzen und dabei den kritischen, delegi-
timatorischen und emanzipatorischen Im-
puls ernstnehmen will, wird neue Wege su-
chen mussen: Ein Mensch, ‘der gestaltet,
‘der’ anderen Menschen Raum zum Leben
nicht nur 1aBt, sondern schafft und erhalt,
Lebensprozesse (mit)gestaltet, kann so ‘sei-
ne’ Bestimmung erlangen,- mit bloBer Teil-
habe wird ‘er’ sich nicht bescheiden wollen.

1 Heinrich Bedford-Strohm: Vorrang fir die Armen,
Gitersloh 1993,

2 Vgl. z.B. Hirtenbrief der kath. US-Bischofe, Wirt-
schaftsdenkschrift der EKD u.a.

- Birbel Fiinfsinn

1

Mission und Entwicklung

Befreiung vom pharaonischen System des Neoliberalismus

Beobachtungen bei der Konsultation der lateinamerikanischen und karibischen lutheri-
- schen Kirchen zu »Mission und Entwicklung: Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung«, 18.9.-25.9.94 in Porto Alegre (Stidbrasilien) von Barbel Fiinfsinn, Delegierte

der Nordelbischen lutherischen Kirche.

Der VIII. lateinamerikanische KongreB
der lutherischen Kirchen hatte sich zu einer
Konsultation (iber »Mission und Entwick-
lung« entschieden. Es sollte eine zusam-
menhangendere  Entwicklungskonzeption

der Kirchen vorangetrieben werden, die im

Rahmen eines »holisitschen« (ganzheitlich,
Red.) Missionsverstiandnisses steht. AufBer-
dem sollte der Austausch iber methodi-
sche und praktische Erfahrungen in der
Missions- und Entwicklungsarbeit geférdert

werden. Theologinnen wie auch Mitarbei-
tende unterschiedlicher Organisationen, die
in der Entwicklungsarbeit stehen, waren als
Referentinnen geladen. An der Konsultati-
on nahmen ungefar 70 Personen teil, dar-
unter 8 nichtlateinamerikanische Beobach-
terlnnen.

1. Status Confessionis
Wihrend der Konsultation forderte der
argentinische Theologe Dr. Arturo Blatezki
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die christlichen Kirchen auf, den Einsatz fir
soziale Gerechtigkeit vor allem zum Status
Confessionis (das entscheidende christliche
Bekenntnis) zu machen. Das Engagement
fiir Gerechtigkeit und damit untrennbar
verbunden fiir Frieden und Bewahrung der
Schépfung misse das zentrale Kennzei-
chen christlichen Lebens sein. Darunter
ginge es nicht.

Oft sei es den Christinnen freigestellt,
ob sie sich im Konziliaren ProzeB engagier-
ten oder nicht, der mit den drei bekannten
o6kumenischen Leitworten charakterisiert
wird. Haufig vollzége sich sozialpolitisches
Handeln neben dem normalen kirchlichen
Alltag oder dann, wenn noch Zeit und Geld
dafir (ibrig sei.

Angesichts der lateinamerikanischen
Realitdt, in der »das Leben stirbt«, kénnten
es sich die Kirchen nicht leisten, irgendwel-
che dogmatischen Thesen zu diskutieren
und ihre Arbeit fur Gerechtigkeit auf das
Schreiben von wohlklingenden Projektan-
trdgen an die reichen Kirchen im Norden
beschranken.

Blatezki kritisierte sowohl die lateina-
merikanischen Kirchen als auch die reichen
Geschwisterkirchen in ihrem Umgang mit
Geld. Selbstkritisch duBerte er, daB die Kir-

chen Lateinamerikas und der Karibik den °

GroBteil ihrer Mittel zur Finanzierung des
eigenen Kirchenapparates benutzten und
sie die Projekte in der Entwicklungs- und
Missionsarbeit vornehmlich aus dem Nor-
den unterstiitzen lieBen. So kénne es dann
geschehen, daR die Kirchen und andere
Nichtregierungsorganisationen des Nor-
dens auch inhaltlich die Entwicklungsarbeit
im Stiden zum groBen Teil bestimmen.

Einige Teilnehmerinnen der Konsultati-
on berichteten von eben solchen Erfahrun-
gen, wo ihnen Schwerpunkte fiir ihre Pro-
jektarbeit von den Geldgebern vorgeschrie-
ben wurden, die jedoch eher den Problem-
feldern der Industrielinder entsprochen
hatten (z.B. Umweltschutz), als daf§
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sie der lateinamerikanischen Unrechts-
situation angemessen gewesen waren.

An die wohlhabenden Kirchen im Nor-
den richtete sich die Frage, wie denn ihr
»commitment« (engl. — Einsatz, Verpflich-
tung) fir die Armen in Zukunft aussieht,
wenn in aller Munde die Rede von Sparen
und Mittelkiirzung sei. Ist die »Option fiir
die Armen«, die Teil des einen Leibes Chri-
sti sind, zentrales Anliegen der Christinnen
im Norden oder hangt ihr Engagement von
der Initiative einzelner ab und wird nur
dann unterstitzt, wenn dafiir noch Zeit
und Geld (ibrig ist?

Dabei wurde der selbstlose Einsatz von
vielen »Menschen guten Willens« im Nor-
den als ein wesentlicher und unverzichtba-
rer Beitrag fir die Missions- und Entwick-
lungsarbeit der Kirchen im Siiden ange-
sehen.

2. Mission und Entwicklung
sind untrennbar

Ziel von Missions- und Entwicklungsar-
beit wurde widerholt mit den Worten aus
Joh. 10,10 angegeben:

»Leben in Fille« fir alle Menschen, das
mit Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schépfung weiter umschrieben wird.

Die Dichotomie von Mission und Ent-
wicklung sei nicht mehr aufrechtzuerhal-
ten, beides gehére zusammen, solange sie
sich diesem Ziel verpflichten. Praktische
Konsequenz fiir die Kirchen in Lateinameri-
ka ist, daB sie mit denen kooperieren, die
Prozesse vorantreiben, die sich auf die
Wiirde des Menschen konzentrieren und
die Projekte durchfiihren, deren Merkmale
folgende sind: &kologisch gesund, ékono-
misch lebensféhig, sozial gerecht, technisch
und kulturell dem jeweiligen Kontext ange-
messen (vgl. AbschluBerklarung).

Die besondere christliche Botschaft von
der Wiirde jedes menschlichen Lebens als
Zeichen der Liebe Gottes und von der be-
freienden Kraft des Evangeliums sollen die

Christinnen nicht verschweigen, allerdings
driicke sie sich am deutlichsten im enga-
.gierten Handeln der einzelnen aus und
‘nicht in ihren Bekenntnissen.

. Als es beim Thema »Mission unter Indi-
anern« Uber mogliche Konkretisierung von
Missions- und Entwicklungsarbeit ging,
gab es dann doch (berraschend hefhge
und kontroverse Diskussionen.

Einige wenige meinten, es geniige
‘nicht, sich »nur« mit den Indianern zu soli-
. darisieren. Zur Mission gehdre es auch, In-
dianer mit der Bibel und sogar mit Luthers
Katechismus vertraut zu machen, ungeach-
tet der indianischen Religiositat und Kultur.
. Ein venezolanischer Anthropologe, Ma-
_nuel Larreal, selbst indianischer Herkuntt,
' der als Referent eingeladen war, erklarte
demgegentiber, daB der Auftrag der Kir-
chen unter und mit Indianern nur in der
olidaritat liegen kénne. Es ginge nicht dar-
um »die Seele der ‘Indios’ zu retten, son-
dern sie von den von auflen verursachten
Krankheiten zu retten, sie in ihren Kdmpfen
um Land zu begleiten, ihre Kultur und Reli-
| giositat kennen- und respektieren zu lernen
und an ihre Fahigkeit zu glauben, daB sie
 Protagonistinnen ihrer eigenen Geschichte
-sein kénnen«.

. Sein Beitrag wurde in dieser Deutlich-
“keit auch ins AbschluBdokument der Kon-
sultation Gbernommen.

~ 3. Neoliberalismuskritik und die Suche
nach Alternativen

Die allgemeinen und groBen Begriffe:
- Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
. Schopfung wurden wihrend der Konsulta-
tion mit konkreteren Inhalten gefiillt. Ver-
‘schiedene Teilnehmerlnnen stellten ihre
' Projekte im Sozial-, Bildungs-, Landwirt-
‘schafts- und Umweltschutzbereich vor.

Es kann immer nur an den konkreten
'~ Stellen angesetzt werden, um herauszufin-
den, was dem erklirten Ziel eines men-

schenwilrdigen Lebens in dem jeweiligen
Kontext ndaherkommt. Dabei war interes-
sant und ermutigend, mit wieviel Uberzeu-
gung und Hoffnung die verschiedenen Pro-
jektmitarbeitenden die Meinung vertraten,
daB in ihrer Arbeit der Keim fiir eine wei-
terreichende, gesellschaftliche Verdnderung
liegt.

In der weltwirtschaftlichen Analyse war
sich die groBe Mehrheit der Konsultations-
teilnehmenden einig, daB die herrschende
Weltwirtschaftsordnung der heutige »Pha-
rao« ist, der das lateinamerikanische Volk
Cottes versklavt und mit dem Tode be-
droht.

Ent-wicklung kann fir Lateinamerika
wie fiir die Karibik nur bedeuten, sich von
diesem Zwangssystem zu befreien (sich zu
ent-wickeln oder auszuwickeln von dem,
was sie ein-wickelt).

Vor allem wurde als negative Folge des
»neoliberalen Modells« die zunehmende
Unregierbarkeit der einzelnen Staaten be-
klagt. Angesichts der weltweiten Globali-
sierung spielen Grenzen und Nationen kei-
ne Rolle mehr. Die Privatisierung im Sozial-
und Bildungssektor sorgen dafir, daB die
jeweiligen Regierungen sich aus ihrer Ver-
antwortung zuriickziehen bzw. ist das die
Konsequenz der angewandten Strukturan-
passungsprogramme von Weltbank und
IWF.

Aus Sicht der teilnehmenden Lateina-
merikanerinnen bringt das marktwirt-
schaftliche System ihrem Kontinent eher
den Tod als ein besseres Leben. »Ist es
nicht so, daB der ‘Markt' gerade das Feh-
len von Gerechtigkeit férdert und braucht,
ebenso wie die MiBachtung der Schép-
fung? Finden wir irgendwo bei denen, die
die weltweite und kontinentale Wirtschaft
leiten, auch nur das geringste Interesse fir
die sozialen Folgen ihrer monetdren Poli-
tik?«, fragte Blatezki.

Die eine groBe Alternative zum welt-
beherrschenden  Marktwirtschaftssystem
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konnten leider auch die Konsultationsteil-
nehmerinnen nicht bieten.

Deshalb kann jedoch nicht die Rede
vom Verlust der Visionen sein. Mit dem
Stichwort »civil society« beschrieb der bra-
silianische Soziologe Candido Grzybowski
seinen Traum von einer gerechteren Gesell-
schaft: wirkliche Demokratie, in der die ele-
mentaren Grundbefirfnisse aller Biirgerin-
nen gedeckt sind, in der die produktiven
Vermdgen wie z.B. Land und die finanziel-
len Mittel gleichmaBig verteilt sind und in
der die kommunale und nationale Gesell-
schaft Zielpunkt aller Politik ist — und nicht
zuerst der ‘Markt' und das Wirtschafts-
wachstum.

Um eine solche Gesellschaft zu bauen,
in der die Grundbedingungen zum wiirdi-
gen Leben fir alle gegeben sind, sind die
vielen kleinen, konkreten Schritte unersetz-
lich. Dariiberhinaus wurde besonders auf
die Aufgabe der Kirchen und der Basisbe-
wegungen hingewiesen, eine andere Ethik
als die vom Neoliberalismus geforderte zu
verkiindigen und zu leben.

»Durch ihr praktisches Zeugnis kénnen
die Kirchen Raume schaffen, wo wirklich
Freiheit, Mitbestimmung, Respekt vor der
Natur, Gerechtigkeit zwischen Frauen und
Mannern geiibt

wird. Diese Erfahrungen kdnnen sich in
neue Paradigmen fir staatliche Poitik ver-
wandeln und positiv die Suche nach Lésun-
gen fir die Probleme, die die ‘Dritte Welt'
entmenschlichen,  beeinfluBen.«  (Dr.
Franklin Canelos, Sekretar fiir Lateinameri-
ka und die Karibik im Lutherischen Welt-
bund).

4. AnstoBe fiir uns

Mir fiel die wiederholt heftige Kritik am
herrschenden Weltwirtschaftssystem auf,
die in Porto Alegre von vielen Kirchenfunk-
tiondrinnen geiibt wurde, wahrend man
(frau) damit in Deutschland auf dieser Ebe-
ne doch vorsichtiger ist.
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Eine wesentliche Frage an uns ist si-
cherlich die, die den zukiinftigen Umgang
mit Kirchengeldern betrifft. Dahinter steht
die wahrend der Konsultation formulierte
Kritik, daB der Norden zwar Geld zu »den
Armen« sendet und in seinen Gottesdien-
sten Lieder aus Afrika, Lateinamerika und
Asien singt, aber im Grunde bis heute nicht
das Fihlen, Leiden und Hoffen der Men-
schen in den materiell armen Landern ver-
standen hat.

Inwieweit wollen wir eine universale
Kirche sein, mit allen — auch finanziellen -
Konsequenzen?

Brauchen wir die Beziehung zu den
Christinnen im Siiden der Erde wirklich?

Und was haben wir mit ihnen zu teilen,
auBer unserem Geld?

In Lateinamerika gibt es den Spruch:
»Die Hoffnung ist das, was zuletzt stirbt.«
Auch wenn wéhrend der Konsultation die
Klage aber das zu erleidende Unrecht und
seine Analyse viel Zeit in Anspruch nahm,
war dennoch immer wieder die Hoffnung
der einzelnen zu spiiren.

»Vom Konkreten (den vielfiltigen Pro-
jekten) aus werden Raume fiir praktische
Alternativen ge6ffnet, die ein hohes utopi-
sches Ziel haben — das Reich Gottes«, so
Melvin Jimenez aus Costa Rica).

Natiirlich wurde diesen Raumen nicht
der maBgebliche EinfluB auf das Weltwirt-
schaftssystem zugesprochen, aber es wur-
de daran festgehalten, daf sie den Keim zu
mehr Gerechtigkeit in sich tragen und daB
diese Keime wachsen. DaB der ehemalige
brasilianische Prasident Collor seinen ho-
hen Posten verlassen muBte, weil er der
Korruption dberfiihrt war, wurde z.B. als
Zeichen eines in seinem politischen EinfluB
nicht zu unterschitzenden ethischen Be-
wubBtseins der Bevdlkerung angesehen.

In dieser Zeit, in der uns der Verlust von
Visionen droht, kénnen die kleinen konkre-
ten Schritte dort wie hier Hoffnungstrage-
rinnen fir uns sein.

»Wenn Du die Hoffnung aus deinem
Herzen verlierst, verschwindet auch dein
Waunsch zu kdmpfen. VergiB nicht das Ge-

sicht deines Volkes und vertraue darauf,
daB Gott dich unterstiitzt.« (Lied aus Vene-
zuela)

Seit einigen Jahren treffen sich Mitglie-
‘der und Freundinnen und Freunde des
Bundes der religiésen Sozialistinnen und
Sozialisten nicht nur zur traditionellen Jah-
restagung im Herbst, sondern zu jeweils ei-
‘ner Herbst- und einer Friihjahrstagung.
'Nachdem sich die zusammen mit der ICL
organisierte Frihjahrstagung schwerpunkt-
'maBig mit dem Entwurf fiir neue »Vorlaufi-
ge Leitsatze« beschiftigt hatte, wurden auf
‘der Herbsttagung andere Akzente gesetzt.
‘Unter dem Tagungsthema »Der Geist weht
‘rechts — Haben die Linken nur die Antwor-
ten von gestern?« wurde das Vordringen
rechts-konservativer und rechtsradikaler In-
halte und Erklarungsmuster in weite Teile
‘der »demokratischen Offentlichkeit« analy-
siert. Hierzu referierte der Bundessprecher
ich Peter. Die Diskussionsthesen zum Ta-
‘gungsthema sind auf S. 31 abgedruckt. Die
lebhafte Diskussion machte deutlich, daB
‘es auch unsere Aufgabe ist, in Kirchen und
Parteien das Vordringen der Rechten stin-
‘dig zu analysieren und aktiv zu bekdmpfen,
‘wobei es wichtiger ist, statt auf 2 bis 3000
- Skinheads zu starren, vor allem auf die
' Rechts-Intellektuellen zu achten. Nur wenn
‘uns deren Strategie bewuBt ist, kénnen wir
sie verhindern bzw. unterlaufen.

Ein weiterer Schwerpunkt war die Wei-
‘terarbeit am Entwurf fiir neue »Vorlaufigen
Leitsitze«. Als Ergebnis dieser Tagung kann
jetzt eine neue Fassung zur Beratung vor-
gelegt werden, die in dieser Nummer auf
den Seiten 18 bis 31 veroffentlicht wird.

. Daneben ging es um die Einschitzung
der Bundestagswahlen. Allgemein wurde

BRSD-Bundestagung

in Bad Hersfeld vom 21. 10. bis zum 23. 10. 1994

der erneute Sieg der Rechts-Koalition be-
dauert. Es wurde aber auch festgestellt,
daB die SPD im Wahlkampf eine sichtbare
Alternative zur Kohl-Politik vermissen lieR
und eher aus der Defensive reagierte. Wei-
tere Punkte waren die Fortsetzung der Zu-
sammenarbeit mit der ICL im Rahmen des
kommenden Evangelischen Kirchentages in
Hamburg. Das Gesprach mit dem anwe-
senden Vertreter des Sprecherrates der ICL,
Christoph Kleinschmidt, bekréftigte den
Waunsch von ICL und BRSD, die Zusam-
menarbeit fortzusetzen und zu intensivie-
ren. So werden beide Organisationen beim
Hamburger Kirchentag kooperieren.

Nachdem die ICL verantwortlich fiir
den Beitrag unserer Organisationen beim
Dresdner Katholikentag (von unten) war,
wird der BRSD (v.a. durch die Regional-
gruppe Hamburg/Nord) dies fiir den Ev.
Kirchentag sein.

Als weiteres Ergebnis wurde beschlos-
sen, 1995 wegen des Kirchentages auf eine
Frithjahrstagung zu verzichten und nach
Méglichkeit ein Treffen beim Kirchentag zu
organisieren.

Die ndchste Jahrestagung wird vom 13.
bis zum 15. Oktober 1995 in Bad Hersfeld
mit dem Thema »Sozialismus: Ziel und/
oder Utopie?« stattfinden. Integriert ist wie
immer die Mitgliederversammlung des
BRSD. Die Amtszeit des amtierenden Vor-
standes geht zu Ende und ein neuer ist fir
die kommenden drei Jahre zu wihlen.
AuBerdem sollen auf dieser Tagung die
neuen »Vorldufigen Leitsitze« des BRSD
beraten und verabschiedet werden.
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Bitte vormerken:

Jahrestagung des BRSD 1995

13. bis 15. Oktober in Bad Hersfeld
Beginn: Freitagabend 18.00 Uhr
Ende: Sonntag 13.00 Uhr

Tagung mit Referentinnen und Referenten zum Thema:
Sozialismus: Ziel und/oder Utopie?

Preis: fir Verdienerinnen und Verdiener: 100,-DM
' fur Nichtverdienende erméBigt

Anmeldung bitte an: BRSD, Postfach 2521, 72015 Tiibingen

kraft des sozialistischen Gedankens in unserer Zeit. ...Es missen...von neuem die inneren

| dern aus dem Einladungsschreiben »zu einer sozialistischen Aussprache in der Pfingstwo-

Dieser Text war bereits lay-outet, als wir die traurige Nachricht erhielten, daB August
Rathmann in der Nacht zum 5. 1. 1995, also unmittelbar nach seinem 100. Geburtstag,
verstarb. Wieder ist einer aus der »alten Garde« des deutschen religiésen Sozialismus von
uns gegangen. Wir werden sein Andenken in Ehren halten.

Der Text Tillichs »Mensch und Gesellschaft im religidsen Sozialismus« aus dem Jahre
1949 wurde von August Rathmann als Privatdruck herausgegeben. Restexemplare sind
noch fiir DM 5,~ in Briefmarken bei Ulrich Peter, Fechnerstr. 18 in 10717 Berlin erhaltlich.
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August Rathmann wird 100!

»Die Unterzeichneten verfolgen mit Sorge die Schwéchung des Vertrauens in die Lebens-

Krifte des Menschen genéhrt werden, auf denen der Glaube an die sozialistische Emeu-
erung beruht, die den sozialistischen Willen und die sozialistische Gesinnung bestimmen. «
Dieser kleine Ausschnitt stammt nicht aus einem Text, der nach 1989 entstanden ist, son-

che 1928 in Heppenheim« im Haus Martin Bubers. Einlader dieser beriihmten »Heppen-
heimer Tagunge« waren u.a. Karl Mennicke, Emil Fuchs, Leonhard Ragaz und ein damals
33jahriger, August Rathmann aus Kiel, auf dem 2. Bildungsweg Student der Rechtswis-
senschaften. Am 3. 1. 1895 in GroB-Flintbek in Holstein geboren, lernte er das Tischler-
handwerk. Frith wurde er Mitglied der sozialdemokratischen »Arbeiterjugend«, die er seit
1913 in Kiel leitete. 1914 folgte der Kriegsdienst, danach die Arbeit auf der Werft.
1919/20 war er fiihrend im sogenannten Abstimmungskampf fir das Verbleiben Nord-
schleswigs bei Deutschland. 1921 wurde er Gewerkschaftssekretér in Bochum und 1923
war er als Funktionar der Jungsozialisten Einberufer der sog. »Hofgeismartagung«, auf
dem sich der »national ausgerichtete Teil der Jungsozialisten« zum gleichnamigen Kreis
formierte. Um die Einschatzung dieses Kreises streitet sich August Rathmann immer noch
mit heutigen Historikern.

August Rathmanns Rolle in der Geschichte des deutschen religiésen Sozialismus ist auBer-
ordentlich wichtig. Ich habe in meiner Bibliothek fast einen Meter mit Schriften, an denen
er beteiligt war. Dies betrifft Schriften von ihm selbst, als Beispiele seien seine Autobio-
graphie aus dem Jahr 1983 »Ein Arbeiterleben« genannt, und die immer noch weiterge-
fihrte Reihe (iber groBe Denker des Sozialismus — aktuell wird die Darstellung Lenins vor-
bereitet — im Mitteilungsblatt des »Beirats zur Geschichte der Arbeiterbewegung und De-
mokratie in Schleswig-Holstein«.

Die Schriften und Zeitschriften, die er herausgab, aufzufiihren, sprengt den Platz von
CuS. Einige Schlaglichter: 1930 — 1933 zusammen mit Paul Tillich, Eduard Heimann und
Fritz Klatt Mitherausgeber der »Neuen Blatter fir den Sozialismus«; 1928 Mitherausge-
ber des Protokolls der »Heppenheimer Tagung«, nach 1945 Herausgeber der Reihe
»Schriften zur Zeit«, in der u.a. Tillichs »Sozialistische Entscheidung« und Radbruchs
»Kulturlehre des Sozialismus« wieder aufgelegt wurden, Schriften, die er z.T. in einer
gleichnamigen Reihe erstmals in der Weimarer Republik herausgegeben hatte. Besonders
Paul Tillich war pragend fiir seine Entwicklung. Selbst mit 90 Jahren wurde er aktiv, als es
galt, einen wichtigen Text Tillichs aus dem Jahr 1949 »Mensch und Gesellschaft im reli-
gidsen Sozialismus«, der aus »mir unverstindlichen Griinden«, wie er schrieb, nicht in die
Gesamtausgabe aufgenommen wurde, dennoch zu publizieren. Er gab ihn als Privatdruck
»in einer beschrankten Auflage fiir die interessierten verschiedenen Gruppen religiser
Sozialisten« heraus und fand dankbare Leserinnen und Leser, die auch in dem »amerika-
nischen« Tillich weiterhin den religiésen Sozialisten entdecken konnten.

August Rathmann ist mit Abstand unser &ltestes Mitglied und wir freuen uns, daB wir ihn
zu uns zahlen konnen. Wir gratulieren August Rathmann zu seinem Ehrentag und wiin-
schen ihm noch viel Gesundheit und Kraft, auch damit die Reihe der »groBen Sozialisten
und Denker« weitergefiihrt werden kann: literarisch wie biographisch.
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die uns
interessieren

Oskar Negt

UnbotmiBige Zeitgenossen

Annaherungen und Erinnerungen, Frankfurt M.1994

Als unbotmaBig bezeichnet man ge-
meinhin solche Personen, die sich dem,
was gerade zu Gebote steht, nicht blind
unterordnen. Im Fischer Verlag ist nun ein
Taschenbuch erschienen, in dem dreiund-
zwanzig unbotmaBige Zeitgenossen und
eine unbotmafige Zeigenossin vorgestellt
und sich ihrer erinnert wird. Autor dieser,
von ihm selbst so genannten, “Annéherun-
gen" ist Oskar Negt, Professor fiir Soziolo-
gie an der Universitit Hannover. Als Dok-
torand von Adorno und Assistent von Ha-
bermas ein Vertreter der Frankfurter Schu-
le, gehort er seit den sechziger Jahren zu
jenen marxistischen Intellektuellen, die fur
die undogmatische, sozialistische Linke in
diesem Land von hoher Bedeutung sind. Er
war in den siebziger Jahren Mitinitiator der
"sozialistischen Biiros", und die Geschich-
te seiner Verdffentlichungen ist lang. Sein
hier vorgelegtes Buch ist nun in erster Linie
keine sozialwissenschaftliche Abhandlung,
sondern ein politisches Pladoyer. Angetrie-
ben durch die Erkenntnis, daB, wie er
schreibt, Opportunismus die bedrohlichste
Geisteskrankheit der Intellektuellen sei,
geht es ihm darum, diesem heute wieder
zutage tretenden Phdnomen etwas entge-
genzusetzen. Er denkt dabei an jene ehe-
maligen Linken, die inzwischen “den gefii-
gigen und oft auch vorauseilenden Gehor-
sam gegeniiber den Machtverhiltnissen
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mit derselben Energie und einem dhnlichen
Prinzipienaufwand betreiben wie vorher die
Kritik am Bestehenden und die Verachtung
der kleinen Schritte.” S. 8

Vom Verrat der Intellektuellen spricht
er, gegen den sein entschiedener Wider-
spruch mit diesem Buch formuliert sein soll.
Dies aber nicht durch die inhaltliche Aus-
einandersetzung und den dezidierten Dis-
put mit all den Enzensbergers, Walsers,
Biermanns, StrauB” und wie sie alle heien.
Anstatt die seiner Meinung nach weiterhin
bestehende Relevanz sozialistischer Positio-
nen und an Marx geschulter Gesellschafts-
kritik streng herzuleiten, wahlt er eine Form
der Widerrede, die ungewéhnlich und be-
eindruckend zugleich ist: Er beschreibt 24
Menschen, die er persénlich kennen und
schitzen gelernt hat und sagt: “Nichts ist
anschaulicher als eine Lebensgeschichte”,
denn mit Sozialismus und linker Gesinnung
sei etwas gemeint, das mit politischer Cha-
rakterbildung zu tun habe, mit indiviueller
Biographie. An der Beschreibung von Per-
sonen lasse sich festellen und aufzeigen,
was mit links-sein verbunden sei und was
demokratischen Sozialismus, gegen alles
Renegatentum, weiterhin auf der politi-
schen Tagesordnung erhalte. Diese Persén-
lichkeiten dokumentierten mit ihrer Le-
bensgeschichte das, was der Zeitgeist und
die in ihm Wehenden als widerlegt be-

haupten: die Aktualitat sozialistischer Ge-
sinnung und Aktion.

Das Spektrum an Personlichkeiten ist
reit, das er den Lesenden unter diesem
Aspekt nahe zu bringen versucht undiber-
rascht auch hier und da. Ich hatte nach sei-
em Vorwort nicht mit Hans Matthofer ge-
rechnet, der mir als biederer Finanzminister
n der Regierung Schmidt bekannt war, hier
aber als Sozialdemokrat geschildert wird,
‘der vom SDSuber die IG Metall die politi-
sche Karriereleiter erklomm, ohne seine so-
zialistischen Positionen zu revidieren. Ich
hétte auch nicht mit Ernst Breit gerechnet,
diesem sprode wirkenden DGB-Vorsitzen-
den vergangener Jahre. Wenigeriberra-
schend war dagegen die ehrwiirdige Frank-
furter Troika Horkheimer, Adorno, Marcuse
als den wohl entscheidensten Impulsge-
bern des theoretischen Schaffens von

Oskar Negt. Selbstverstandlich wird Ernst
Bloch gewiirdigt, ebenso Wolfgang Abend-
roth und Jiirgen Habermas. Zu lesen ist
eine Auseinandersetzung mit Andre Gorz,
dessen “Abschied vom Proletariat” Negt
nicht nachvoliziehen méchte, oder eine
Wiirdigung Peter von Oertzens, der bis vor
kurzem als wohl letzter Sozialist mit marxi-
stischeniiberzeugungen zum Vorstand der
SPD gehérte. Weiter werden Margherita
von Brentano, Theo Pinkus, Alexander Klu-
ge, Klaus Staeck vorgestellt und Heinrich
Albertz, von dem Oskar Negt schreibt, es
gebe wenige Menschen in unserer Gesell-
schaft, die wie Albertz von sich behaupten
kénnten, iniibereinstimmung mit ihrer
Wiirde gelebt zu haben.

Wer die Personen nicht kennt, fiir den
werden sie im Anhang des Buches jeweils
knapp zwanzig Zeilen lang biographisch

Der Bundeskanzler warnt
Lesen schadet der Gesundheit

"ok” beispielsweise eathiill mindestens 36 Seiten
vy hochkonzentrierte linke Verdrehwngen
uvnd boswillige Unterstellvagen

Ach so, ja. Und wer oder was ist "ak™?
Am besten selbst mal nachsehen.
Kostenloses Probeexemplar bestellen.
nak™ ist eine sozialistische Monatszeitschrift jenseits von
Dogmatismus und Anpassung an den Zeitgeist.
"ak" erscheint seit 1971.
Ubrigens : Das Kirzel steht fiir "Analyse und Kritik".

ak kostet DM 6 -, erscheint vierwéchentlich und ist in allen linken Buchléden und gut
sortierten Zeitschriftenldden erhéltlich
oder direkt bei
Hamburger Satz- und Verlagskooperative
Schulterblatt 588, 20357 Hamburg
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vorgestellt, was den Zugang zu den Texten
selbst enorm erleichtert.

Im AnschluB an die Lektire des Vor-
worts zeigt sich aber auch schnell, daB es
sich bei diesem Werk nicht um die pro-
grammgeleitete Niederschrift von 24 Kurz-
biographien handelt, sondern um die Zu-
sammenstellung von Briefen, Reden und
Aufsdtzen, die im Laufe der Jahre entstan-
den sind und nun hier unter einem ge-
meinsamen Thema gebiindelt werden. Dies
wird deutlich an dem sehr unterschiedli-
chen Stil der Texte. Leicht zugéngliche Brie-
fe und Wiirdigungen stehen so neben sehr
komplizierten Auseinandersetzungen mit

dem Werk der jeweiligen Person, die auf
hohem theoretischen und intellektuellen
Niveau verhandelt werden. Das heift, die
Lektire ist in Teilen schwer fiir jene, denen
sozialwissenschaftliche Termini und marxi-
stische Theorie nicht geldufig sind und
kann dort enttduschen, wo in dem Buch
ein leichter Zugang zum Werk der jeweili-
gen Personlichkeit gesucht wird.

Aber es bleibt ein faszinierender und,
wie ich meine, gelungener Versuch, die
weiterhin vorhandene Bedeutung sozialisti-
scher Bildung und Politik, wider allen Zeit-
geist, zu untermauern.

Matthias Nauerth

Friedrich-Martin Balzer (Hrsg):

Argernis und Zeichen

Erwin Eckert — Sozialistischer Revolutionar aus christlichem Glauben,
Pahl-Rugenstein-Nachfolger Verlag, Bonn 1993, 389 Seiten

F-M. Balzer, seit langem als ausge-
zeichneter Kenner des Religiésen Sozialis-
mus der Weimarer Republik ausgewiesen,
legt als Herausgeber ein neues Buch {iber
Erwin Eckert (1893 — 1972) vor. Eckert, in
den zwanziger Jahren der »Volkstribun«
der religis-sozialistischen Bewegung und
Herausgeber des »Sonntagsblattes des ar-
beitenden Volkes«, trat 1931 als erster
evangelischer Pfarrer in die KPD ein. Die
Folgen sind bekannt: 1933 verhaftet, 1936
zu drei Jahren Zuchthaus verurteilt. Nach
dem Ende der nationalsozialistischen
Schreckensherrschaft kann der Verfolgte
und Gehetzte endlich aufatmen. 1945 wur-
de Eckert Staatskommissar im badischen
Kabinett, 1947 — 1956 war er Abgeordne-
ter im badischen Landtag fiir die KPD. Er
kdmpfte gegen die Wiederaufriistung der
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BRD. So geriet er wieder in Konflikte mit
den herrschenden Kreisen. 1959/60 wurde
der »Disseldorfer Prozef« gegen ihn ge-
fihrt. Der Trager der goldenen Friedens-
medaille des Weltfriedensrates und Vor-
standsmitglied des »Westdeutschen Frie-
denskomitees« wurde wegen »Radelsfiih-
rerschaft in einer verfassungsfeindlichen
Organisation« zu neun Monaten Gefangnis
mit Bewahrung verurteilt.

Neben Beitrdgen von Gert Wendelborn,
Frank Deppe, Emil Fuchs, Hans-Werner
Bartsch u.a. enthalt der Band wichtige Tex-
te von Eckert selbst, so die Vernehmung
zur Person, eine autobiographische »Aus-
kunft« (ber seine dramatische Lebensge-
schichte vor dem Disseldorfer Landgericht
am 10. 11. 1959), ferner die »Impressionen
aus dem Ersten Weltkrieg« sowie zwei Re-

den vom 24/ 25. 5. 1946 in Mannheim
und Heidelberg, die die Massenwirksamkeit
des groBen Redners und Agitators der Wei-
marer Zeit erahnen lassen. Die Herzmitte
des Buches sind fiir mich die »Briefe aus
dem Gefangnis« von 1933 an seine Frau
Elisabeth. Sie sind {berdies ein Zeitdoku-
ment ersten Ranges, besonders im Hinblick
auf die historische Zasur und das Schicksal

der Freunde wie Lempp, Kappes, Piecho-
wski u.a. »Sozialistischer Revolutionar aus
christlichem Glauben« — was das in der Tie-
fe bedeutet, zeigen diese Dokumente. Hier
lebte ein Hellsichtiger, ein Kampfer gegen
Antisemitismus und Unmenschlichkeit un-
ter uns, aber die meisten Zeitgenossen
stellten sich taub.

Heinz Réhr

Was ist schlimmer — eine schlechte Idee
‘oder die miBlungene Ausarbeitung einer
‘guten Idee? Die in Heidelberg als Disserta-
tion angenommene Arbeit von Heinrich
‘Bedford-Strohm hat mich diese Frage voller
Verzweiflung immer wieder stellen lassen.
- Doch zunéchst: Worum geht es in die-
sem Buch? Bedford-Strohm will, so stellt er
in der Einleitung heraus, das Konzept der
‘»Option fir die Armen«, das — ausgehend
“von der Theologie der Befreiung Lateina-
 merikas — im konziliaren ProzeB eine immer
- groBere Bedeutung erlangt hat, theologisch
durchdenken. Im Rahmen einer 6kumeni-
~ schen Theologie will er Wege zeigen, die
. zu einer theologischen Theorie der Gerech-
tigkeit fahren kdnnen. Er geht dabei aus
_vom Wirtschaftshirtenbrief der katholi-
'schen US-Bischéfe (der in der evangeli-
- schen deutschsprachigen Theologie bisher
kaum rezipiert wurde, wodurch mit dieser
‘Arbeit in der Tat eine bedauerliche Liicke
- geschlossen wird!). Daran anschliefend,
‘versucht er, Schitsselprobleme eines theo-
logisch-ethischen Gerechtigkeitsverstind-

Ein miBlungener Versuch

. Heinrich Bedford-Strohm
- Vorrang fir die Armen, Auf dem Weg zu einer theologischen Theorie der Gerechtigkeit,
Guatersloh 1993

nisses zu untersuchen, wobei die Interpre-
tation der »Option fir die Armen« und die
positive Rezeption der (wirkmachtigen)
Gerechtigkeitstheorie von John Rawls die
Schwerpunkte sind. Im dritten Teil macht er
sich schlieBlich auf den Weg zu einer theo-
logischen Theorie der Gerechtigkeit fir hier
und heute, wie schon der Titel verheift.

Dieser kurze AufriB und die gesamte
Konzeption der Arbeit lieBen eine spannen-
de Lektiire erwarten. Eine unbestreitbare
Starke der Arbeit ist dabei sicherlich, da
sie sich bewuft ist, in der BRD und heute
geschrieben zu sein. Bedford-Strohm will
fiir seinen und unseren Kontext Theologie
treiben — und hat das m.E. besser gelernt
als Ginter Reese, dessen Kritik dieser Ar-
beit in der »Jungen Kirche« ins Leere geht,
weil sie ihre Intention nicht begreift....

Eine weitere Stirke liegt in den be-
schreibenden Teilen und dem Forschungsii-
berblick: Wer einen ersten Zugang zum
Wirtschaftshirtenbrief und zur »Option fiir
die Armen« sucht, mag bei Bedford-
Strohm einen Anfang machen kénnen. Al-
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lerdings bleiben die problematischen bibli-
schen Begriindungsmuster des Hirtenbriefs
in dieser Darstellung im Dunkeln, was ein
kaum hinnehmbares Defizit ist.

Auch niitzt die beste Intention nichts,
wenn die Ausarbeitung so fragwirdig
bleibt wie im vorliegenden Fall:

- Da wird - oft nicht einmal ausdriick-
lich — der Hirtenbrief der US-Bischéfe zur
Norm erhoben, ohne das zu begriinden,
und, was schwerer wiegt, ohne ihn selbst
einer kritischen Untersuchung auszusetzen,
die wissenschaftlichen Kriterien standhalt.
Dabei miiBte doch wenigstens die Frage
diskutiert werden, ob ein katholischer Hir-
tenbrief mit der entsprechenden Anthropo-
logie und Methodik Norm einer evangeli-
schen Ethik sein kann! Diese Frage auf das
Verhdltnis von »Vernunftbegriindung« und
»biblischer Begriindung« zu reduzieren, ist
wohl etwas billig, was angesichts von gera-
demal 26 inhaltsarmen Seiten eigener Ge-
danken Bedford-Strohms zu diesem Thema
noch eine freundliche Bezeichnung ist. Im-
merhin reizt diese Passage, die m.E. auch
argumentativ scheitert, zum eigenen Nach-
denken ber dieses jedenfalls zentrale The-
ma jeder Ethik.

— Da wird leichtfertig eine anthropolo-
gische Ubereinstimmung zwischen der Phi-
losophie John Rawls’, die auf einer Ver-
tragstheorie basiert, und der christlichen
Theologie behauptet, ohne vorher wirklich
eine (welche?) eigene Anthropologie ent-
wickelt zu haben. DaB es eine beachtliche
Tradition gibt, die Vertragstheorien gerade
aus anthropologischen Griinden ablehnt
und sich dabei auf evangelische Positionen
beruft, hat Bedford-Strohm offensichtlich
nicht im Blick. So kommt ‘es auch, daR er,
hier voll im Trend der offiziellen Kirchen-
theologien, die »Option fiir die Armen«
schlicht auf »Teilhabe« reduziert, was von
seinem problematischen, weil stark konsen-
sualistischen Gesellschaftsbild zeugt. Ob
Rawls” Definition von Gerechtigkeit darii-
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ber hinaus tberhaupt mit einem christli-
chen Konzept kompatibel ist, was ich stark
bezweifle, wird nicht einmal richtig thema-
tisiert.

- Da wird allzu hdufig mit ungenauen
Begriffen gearbeitet oder mit solchen, die
andere Konotationen auslésen kénnen, als
von Bedford-Strohm beabsichtigt. Oft wer-
den viele Worte gemacht, wo Knappheit
angebracht wiére und das Verstindnis er-
leichterte, und an anderen Stellen, denen
Erlauterungen gut taten, wird tiber Begriin-
dungen hinweggehuscht. Zwar am Rande
liegend, aber vielsagend ist auch die Be-
zeichnung von Menschen, die mit dem
Christentum nichts (mehr) zu tun haben
wollen, als »entfremdetx....

Geradezu grotesk, aber eben doch re-
prasentativ fiir die gesamte Arbeit, endet
das Buch. Unter dem Abschnitt, der sich
mit den Konsequenzen der Arbeit fiir die
Politik in der BRD beschiftigt, heien die
letzten Satze: »Die Kirchen in der Bundes-
republik haben sich wiederholt &ffentlich
im Grundsatz fir die Anliegen des konzili-
aren Prozesses flr Gerechtigkeit, Frieden
und die Bewahrung der Schépfung ausge-
sprochen. lhre nachdriickliche Unterstiit-
zung der Forderung nach einem jahrlichen
Armutsbericht der Bundesregierung kdnnte
eine Maglichkeit sein, einem dieser Anlie-
gen eine konkrete Richtung zu geben. Die
Forderung nach Gerechtigkeit verlangt
auch von den Kirchen in der Bundesrepu-
blik Deutschland eine vorrangige Option
fur die Armen« (S. 317). Gliicklich der
Mensch, der die Erstellung von Armutsbe-
richten fiir das vorrangige Problem unserer
Gesellschaft halt!

Wolfgang Liinenbiirger

Informationen fiir neue Leserinnen und Leser

er Bund der religisen Sozialistinnen und Sozialisten Deutschlands (BRSD) beste_ht seit
1919. Die in der Weimarer Republik zahlenmaBig wie qualitativ bedeutende religios-so-
zialistische Organisation wurde 1933 verboten, viele ihrer Mitglieder starben durch den
Faschismus. Nach 1945 entstand der BRSD neu, wurde aber im kalten Krieg zwischen
den Machtblécken zerrieben. In den 70er Jahren war nur ein kleiner Rest briggeblieben,
der zusammen mit Christinnen und Christen aus der Studentenbewegung den Bund neu

aufbaute.

Heute sind wir eine kleine, aber lebendige Gruppierung, die ihre Aufgabe darin sieht, in
Kirche und Gesellschaft die Interessen der Unterprivilegierten bei uns und in der Welt zur
Sprache zu bringen, die Ursachen von Armut, Verelendung und Skologischer Krise zu
benennen und fiir die Uberwindung der kapitalistischen Gesellschaft zu arbeiten. Unser
Ziel ist eine solidarische Gesellschaftsordnung, in der die Menschen im Mittelpunkt
hen. Richtschnur dieser Praxis ist fiir uns das Evangelium und das verheifene Reich-
Gottes. Die Bibel spricht von dem Gott, der aus Unterdriickung und Ausbeutung befreit,
der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit will, der »die Machtigen vom Thron stéBt und
die Erniedrigten aufrichtet«. Jesus von Nazareth hat das »Reich Gottes« fiir diese Erde

verkiindet.

Wir sind keine Partei und keine Sekte, auch keine neue Kirche oder Therapiegruppe. Wir
gehen auch nicht davon aus, daB wir im Besitz der alleinigen Wahrheit sind. Wir sind ein
ZusammenschluB von Menschen verschiedener Berufe, Theologinnen, Intellektuelle aller
Sparten und auch Angestellte, Arbeiterinnen, Studentlinnen usw. Wer Karriere machen
“will, ist bei uns falsch. Auch bezahlt wird bei uns niemand.

Wer mit uns der Meinung ist

. & daR das Ende des »realen Sozialismus« nicht das Ende der Geschichte ist

& daR Gottes Reich auch eine VerheiBung fir diese Erde ist (»Wir harren eines neuen
Himmels und einer neuen Erde«)

% daB die beste (aber nicht einzige!) Form der Solidaritat mit

. der Kampf um Verdnderungen in den kapitalistischen Zentren ist
# daB Christinnen zu dieser Befreiung mehr beizutragen haben als ein mehr oder weni-
ger frommes Gemiit

% daB es nicht gentigt, Basisgemeinden inBrasilien schick zu finden, aber sich in der BRD
vor einer Organisierung zu hiten

den Armen dieser Welt

‘Wer mit anderen zusammen Antworten suchen und zusammenarbeiten will, die/den la-
den wir ein, sich mit uns zusammen auf den Weg zu machen. Jedes Abo und jede Mit-

gliedschaft/Mitarbeit starkt uns und unsere Arbeit.
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entsprechende Schulung besuchen.

Liebe Abonnentinnen und Abonnenten!

Am Ende des Jahres hat uns unser Computer einen bdsen Streich gespielt. An-
statt nur die sdumigen Zahlerinnen und Zahler auszudrucken, wurden auch eine
Reihe von Personen gemahnt, die Austausch- bzw. Geschenkabos erhalten oder
langst gezahlt hatten. Wir bitten hierfiir um Verstindnis und um Entschuldigung
und um Mitteilung an den Vertrieb, damit wir den Fehler in der Datei korrigieren
kénnen. Wir geloben Besserung und hoffen, daB wir kinftig mit unserem Compu-
terprogramm besser klarkommen. Jedenfalls wird unser Kassierer demnéchst eine

Autarmnen und Autoren

Barbel Fnfsinn ist theologische Referentin
im Nordelbischen Zentrum fiir Weltmission
und kirchlichen Weltdienst in Hamburg.

Erhard Griese ist Gemeindepfarrer in
Disseldorf und Redaktionsmitglied
von CusS.

Wolfgang Liinenblirger ist Student der
ev. Theologie in Hamburg und Redaktions-
mitglied von CusS.

Matthias Nauerth ist Sozialarbeiter in
Hamburg und Mitarbeiter von CusS.

Ulrich Peter ist Theologe und Religions-
lehrer in Berlin und Redaktionsmitglied
von CusS.

Heinz Réhr ist Professor fiir ev. Theologie

in Frankfurt und Mitarbeiter der
Frankfurter BRSD-Regionalgruppe.
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§
an llcr Uni - GH - D
sammen mit ndorenil?:g und
links-alternativen Shilerenlue

:fomni mit Dokumentati-

'olnhl (Texto von Dutschke,

Krahl v.o.) und einer Bibliog-
raphie zur Studentinnenbewe-

ulg Q Fiir 3.- DM in Briefmar-
Een zu bestellen bei:

AStA Uni - GH - Duishurg
Lotharstr. 65
47048 Duisburg
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= ... und nie davon triiumt,

Zahn oder Messer zu sein

graswurzel
revolution

FUR EINE GEWALTFREIE, HERRSCHAFTSLOSE GESELLSCHAFT

In der gewaltfrei-anarchistischen

Monatszeitung ist zu lesen
* DeutscheTornadosim Krieg
* Geld, Markt & Macht. Die
Konsequenz: Abschaffung des
d Geldes * Anarchyinthe UK'94
Eindricke von den britischen
j Libertdren Tagen * Die Ideolo-
gie der Neuen Rechten* Frie-
densbewegung im ehemaligen
Jugoslawien * Rembetiko: Grie-
chischer Blues -immer nur gut?
* Max Nettlaus Anarchismus
* Libertar-antimilitaristische
Gruppenin der Tiirkei * Utopie:
Ernst Bloch schrieb bei Gustav Landauer ab *Warum
die Okologlnnen den Sturm sden, aber Griine
Punkte ernten. Zur Zukunft der Umweltbewe-
gung * Antimilitarismus in der Ara Adenauer: Zeit-
zeugnisse und Dokumente aus dem NachlaB von
Theodor Michaltscheffx CASTOR % Buchbe-
sprechungen: Dreyfus; Briefwechsel zwischen
Landauer und Mauthner u.v.a.m.

Graswurzelrevolution-Sonderhefte
Anarchismus und gewaltlose Revolution heute,
925S.,8DM. Kritik der parlamentarischen Demo-
kratie, 100 S., 10 DM.

Schnupperabo (4 Ausgaben) 10 DM gegen Vor-
kasse. Jahresabo (10 Ausgaben) 35 DM.

Kirchstr. 14, 29462 Wustrow, Tel.: 05843/1403

Mitarbeit: CuS versucht eine Mischung
aus aktuellen politischen Ereignissen,
theologischer und politischer Diskussi-
on, Aktualisierung religios-sozialisti-
scher Theologie und Palitik, Aufarbei-
tung religios-sozialistischer Geschichte
und von Beitragen, die sich um die Ent-
wicklung einer Befreiungstheologie
und einer entsprechenden Praxis in und
fur Europa bemilhen. Wir freuen uns
iiber unverlangt eingesandte Manus-
kripte. Auch Texte, die der Meinung
der Redaktion nicht entsprechen, dafir
aber fur unsere Leserinnen und Leser
interessant sind, werden verdffentlicht.
Gleiches gilt fiir Leser/innenbriefe. Wer
regelmdBig bestimmte fremdsprachige
Zeitschriften liest, sollte uns dies mittei-
len und uns Artikel zur Ubersetzung
vorschlagen.

Technik: Da die Redaktionsarbeit un-
entgeltlich erfolgt, haben wir keine Zeit
fir das Ubertragen von Manuskripten
auf Diskette. Wir bitten, uns Texte fol-
gendermaBen zuzusenden

— Am liebsten in Word oder winword
auf einer 3%-Zoll-Diskette, wobei der
Text unformatiert sein sollte. Auch an-
dere Textprogramme (z.B. wordperfect,
works), soweit sie 1BM-kompatibel
sind, kdénnen wir verarbeiten

- Sollte kein PC zur Verfuigung stehen,
erbitten wir eine saubere Schreibma-
schinenfassung auf weissem Papier, da-
mit wir den Text einscannen k&nnen.
Fir uns wiirde dies eine erhebliche Ar-
beitserleichterung bedeuten!

Sprache: Wir wiinschen uns eine Spra-
che, die die weibliche und mannliche
Form gleichermaBen beriicksichtigt!

Endredaktion: Uber einen Abdruck ent-
scheiden die Mitarbeiterinnen der Re-
daktion. Ein Anspruch auf Verdffentli-
chung besteht nicht.
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Helmut Gollwitzer
Warum bin ich als Christ Sozialist? - Thesen — (Ausziige)

Warum wird ein Mensch Sozialist?

Ein Mensch wird Sozialist, weil er entweder durch die Schaden des gegenwartigen
Gesellschaftssystems selber schwer getroffen ist oder weil er sich mit diesen Betrof-
fenen identifiziert, aus moralischen Motiven oder aus rationaler Einsicht in die Dring-
lichkeit revolutiondrer Veranderung oder aus beidem.

Ein Mensch wird Sozialist, wenn er die gesellschaftlichen Schaden nicht nur als Ein-
zelphdnomene erfihrt oder beobachtet, sondern die Vordergrundsphdnomene durch-
schaut auf ihren Zusammenhang hin: den Zusammenhang, den sie untereinander
haben und den Zusammenhang mit den Grundstrukturen der gegenwartigen Gesell-
schaft, mit der in ihr dominierenden Produktionsweise.

Solche Vordergrundsphanomene waren schon seit dem Frihkapitalismus: Arbeits-
losigkeit, krasse Ungleichheit der Chancen und der Lebensverhiltnisse, verheerende
Wirkung der kapitalistischen Krisen auf ungezahlte Existenzen, 6konomische Ursa-
chen internationaler Konflikte (Kriege), militarisch-industrieller Komplex (Ristungs-
industrie, Waffenhandel), Versklavung anderer Vélker (Kolonialismus). — Hinzuge-
kommen sind heute: Ressourcenvergeudung, Unmenschlichkeit der Stadte, Land-
schaftszerstorung, Erhdhung der Produktivitit durch verscharfte Zerstiickelung und
Mechanisierung der Arbeit (Taylorisierung) und der Effektivitatskontrolle, Wegratio-
nalisierung von Arbeitsplatzen und Entqualifizierung der Arbeit durch neue Techno-
logie, Diskrepanz zwischen Befriedigung der Konsumbeddirfnisse und Frustration in
den Lebensbedurfnissen, Kommerzialisierung der zwischenmenschlichen Beziehun-
gen und der Sexualitdt, Zerfall der Familie, Unterwerfung der Burger unter birokra-
tisch-technokratische Apparate.

Hinzu kommt, daB gleichzeitig mit der Befriedigung der materiellen Bedtrfnisse der
breiten Masse in den Industriestaaten die materielle Verelendung der Mehrheit der
Weltbevolkerung ein in der Geschichte noch nie gesehenes AusmaR erreicht hat. Die
Frage drdngt sich auf, ob der Wohlstand hier und das Elend dort ursachlich zusam-
mengehdren wie zwei Seiten derselben Medaille.




