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Zu diesem Heft

Die 500jihrige Wiederkehr der LEntdeckung Amerikas* durch Columbus (oder
anders und besser: der Habgier Europas durch die Ureinwohner des neuen
Doppelkontinents, der heute Amerika heiffit) beschdiftigt nicht nur uns. Die
ffentlichen Stimmen dazu sind zumindest in den Kirchen Mitteleuropas
erstaunlich selbstkritisch und politisch. Ob es daran liegt, daf3 der Protestantismus
und die Deutschen (scheinbar) weniger am Elend Lateinamerikas beteiligt waren
als Adel und katholischer Klerus Siideuropas? Wenn es nur auch zu titiger Reue
fiihrt ... Schuldenerlafi, Wiederaufnahme zugesagter Hilfe, aber vor allem eine
Umkehr von profitwirtschaftlicher Praxis, auch die Bereitschaft, von den
Basisbewegungen zu lernen - da gibt es Bewihrungsfelder.

Was konnen wir von C&S den vielen Veréffentlichungen zum Thema noch
hinzufiigen? Da ist zum einen Norbert Greinachers umfassendes Referat zur
Mission- und zugleich Kolonisationsgeschichte Latreinamerikas, auf das viele
warten. Und vor allem sollen die Menschen Lateinamerikas selbst zu Wort
kommen.

Das Centro Valdivieso in Managua hat eine ,Denkschrift” der Christen in der
Revolution herausgebracht, die fiir uns zugleich mit dem konkreten Blick auf
Nicaragua indirekt Impulse zu unserer Bewdltigung der Krise, zum Umgang mit
dem Scheitern von Erwartungen, geben kann. Sie ist ebenso wie Frei Bettos
Zwischenruf* von den ,Neuen Wegen* vermittelt.

Vor allem aber ist es uns eine Ehre, den Vortrag unseres Freundes César Jerez
abdrucken zu kénnen. Noch sehr vorsichtig und bescheiden néihert sich er sich
einer in Europa zur Sprache zu bringenden Kritik an dem ,Jubildum®, aber
nichtsdestoweniger deutlich fiir den, der hinhort. Wir haben César Jerez als
engagierten Vertreter seines Kontinents auf unserer Jahrestagung 1985 in
Gomadingen zusammen mit Norbert Greinacher kennengelernt. Ich habe ihn
wieder getroffen und gehort in Managua 1986 anlifilich der Tagung des
Internationalen Bundes Religioser Sozialisten. Dr.phil. César Jerez, geb. 1936 in
Guatemala, Jesuit, Priester, Philosoph, Politologe und Sozialwissenschaftler, hatte
studiert in Quito, Panama, Frankfurt (4 Jahre, Mag. theol.) St.Georgen), England
und Chicago; war Gastprofessor in Harvard und 4facher Ehrendoktor. Als Rektor
der Jesuiten-Universitit Managua (UCA) war er zum Leiter der
Zentralamerikanischen Universitit in San Salvador (Nachfolger des zusammen
mit 4 weiteren Jesuiten und zwei Frauen 1989 von der Soldateska ermordeten
Ordensbruders Ignacio Ellacuria) berufen worden, als er im November vorigen
Jahres in Bogota starb.

Ihm und dem Kampf seines Kontinents um Gerechtigkeit und Menschenwiirde
widmen wir dieses Heft. Aus dem Blut und Schweiff Lateinamerikas, aus seinen
Leiden und Hoffnungen wird ein neuer, ganz anderer, von Jesus Christus
inspirierter, vollig gewaltloser ,Sozialismus“ entstehen, der die Menschen
geschwisterliche Solidaritit iberzeugend lehren wird.

Erhard Griese
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César Jerez SJ T

Was vor 500 Jahren begann, ist noch

nicht zu Ende

Fiinfhundert Jahre Kolonisierung aus der Sicht einer mittel-
amerikanischen Universitat

Vorbemerkung des Referenten zum Vortrag am 4.12.1990 in Wien:

Ich bin mir bewuBt, daB es nicht einfach ist, eine finfhundertjiahrige geschichtliche Ent-
wicklung ernsthaft und gerecht einzuschatzen. Die Uberschrift meiner Rede mag sogar anma-
Bend oder oberflichlich erscheinen. Jedoch bewegt mich Thr Wohlwollen dazu, Ihnen eine Reij-
he von persénlichen Uberlegungen allgemeiner Art vorzutragen, die mir bei der Aufarbeitung
dieser finfhundert Jahre Geschichte wesentlich erscheinen. B

In Amerika und vor allem Europa sind wir dabei, die Feierlichkeiten zur fiinfhundertjihri-
gen ,Entdeckung” Amerikas vorzubereiten. In Amerika sind die Vorbereitungen im Vergleich
zu Europa minimal; sie werden hauptséchlich von offizieller Seite organisiert, sowie von klei-
nen Gruppen, die sich durch eine klar konservative und rechtsgerichtete Orientierung aus-
zeichnen. Es gibt jedoch andere Gruppen, die eine kritischere und weniger domestizierte
Sichtweise entwickelt haben. Zu Beginn war es interessant und bezeichnend zu beobachten,
wer und wie zu feiern gedachte. Es feiert, wer Grund zum Feiern hat. Es feiert, wem dieses
Ereignis Vorteile eingebracht hat. Es mu8 uns nicht wundern, da8 die indianischen ethni-
schen Gruppen des Kontinents keinerlei Feierlichkeiten wiinschen, sondern ihren Protest an-
melden und Entschadigung fordern. Zusammenfassend kann man sagen, da der Norden sich
freut und auf das Feiern vorbereitet, wihrend der Studen die Kette von Ereignissen, welc
die ,Entdeckung®, die Eroberung und Kolonisierung Amerikas ausmachten, kritisch beurteilt.
Es handelt sich um eine Reihe von schmerzhaften und komplexen Ereignissen, angesichts de-
rer jegliche leidenschaftliche Vereinfachung vermieden werden sollte, die von beiden Seiten
angestellt werden kénnten, ausgehend von den jeweiligen Interessen.

1. Entdeckung und Verdeckung  ist polemisch. Meine Uberlegungen

konzentrieren sich auf die Hand-
lungen Spaniens und Portugals auf
dem Kontinent, den wir heute La-

Die Uberschrift iiber diesen ersten
Teil meines Vortrags verdanken wir
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der auBerordentlichen Originalitét
von Ignacio Ellacuria SJ, Rektor
der Universitdt von San Salvador,
der vor etwas iiber einem Jahr [der
Vortrag wurden am 4. Dez. 1990
gehalten, die Red.] zusammen mit
finf weiteren Jesuiten und zwei
Frauen, die bei ihnen arbeiteten,
ermordet wurde. Wer ist der Entde-
cker, Eroberer und Kolonisator, und
wer ist der Entdeckte, Eroberte, Ko-
lonisierte? Allein schon diese Frage

teinamerika nennen.

Angenommen, wir ,entdeckten®
heute in irgendeinem Winkel des
Alls andere Menschen, oder sie
,entdeckten uns - was wire die
Haltung der Entdecker? Ich denke,
es wire keine zu gewagte An-
nahme, daB die ,méchtigen Entdek-
ker“ versuchen wiirden, ihre Macht
und Herrschaft auszudehnen
wihrend die ,armen Entdeckten®
bereit wiren zu einer friedlichen

Verstidndigung. Vor 500 Jahren be-
gann ein Prozel} der Unterdriickung
und Beherrschung unter dem Vor-
wand der Zivilisierung und Christi-
anisierung. Es ist problematisch,
Zeugen oder Schriftstiicke aus der
damaligen Zeit anzufiithren, da wir
Gefahr laufen, uns in den Ausle-
gungen und Interpretationen der
Zeugnisse dieser ersten Akteure
beider Seiten zu verlieren. Trotz-
dem scheint mir das Zeugnis von
Bernal Diaz del Castillo objektiv
und klar zu sein, eines Soldaten,
der bei der Eroberung Mexikos und
Guatemalas teilnahm. Inmitten ei-
ner sakralen Kultur versuchte er,
das Sakrale mit dem Profanen auf
natiirlichste Weise zu verbinden,
indem er sagte, die Eroberung hétte
stattgefunden, um ,Gott und seiner
Majestit zu dienen, den in der Fin-
sternis Lebenden Licht zu bringen,
und auch, weil es Reichtiimer gab,
die wir alle suchten.“

Das Motiv der Suche nach Gold
ist etwas, das uns noch immer
sprachlos macht. Diese Minner
wollten mit der Gotzenanbetung
der Indianer SchluBl machen, verfie-
len aber zugleich in die plumpeste
Anbetung des Reichtums, des Gol-
des. Ihre Goldgier war so grof}, dafl
z.B. in Nicaragua der indianische
Héuptling Nicarao mit erstaunli-
cher Intelligenz den Eroberern eine
Reiche von treffenden Fragen stell-
te, von denen die letzte war: ,Was
wollen so wenige Madnner mit so
viel Gold?“

Die Eroberung brachte mit sich

den Raub von Edelmetallen, Land
und Arbeitskraft. Die ,,Entdeckung*
wurde zur Verdeckung einer Situ-
ation der Ausbeutung und Unter-
driickung. Zugleich offenbarte sich
der Entdecker, Eroberer und Kolo-
nisator vor der Welt und zeigte
sich, wie er war, zu seiner eigenen
Scham. Mit diesem komplexen Er-
eignis begann eine Geschichte der
Ausbeutung, die sich nun tiber fiinf
Jahrhunderte hingezogen hat. Heu-
te beherrschen nicht mehr Spanien
und Portugal, sondern die Lénder
des ,Nordens“ die Ereignisse auf
dem Kontinent. Was vor fiinf Jahr-
hunderten begann, ist noch nicht zu
Ende.

Einige wollten diesen Prozef ,Be-
gegnung zweier Kulturen“ nennen.
Jedoch zu Recht hat Gustavo
Gutierrez ihn ein ,Aufeinanderpral-
len“ genannt, bei dem die indiani-
schen Kulturen die Verlierer waren.
Wieviele indianische Sprachen gin-
gen verloren! Was blieb von ihren
Religionen iibrig? Wieviele Men-
schen wurden dabei getotet! Wem
blieb das Land? ... Verschiedene
Schitzungen besagen, daBl in den
ersten 150 Jahren der ,Begegnung
der Kulturen“ 70 Millionen India-
ner getdtet wurden; allein in den
Minen von Potosi starben wohl 8
Millionen Indianer beim Silber-
schiirfen.

2. Die Rolle der Kirche

Das Schwert und das Kreuz wur-
den zusammen geschwungen. Die
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Macht des Kénigs und der Kirche
gingen Hand in Hand. Der Papst
wurde zum Schiedsrichter zwischen
den katholischen Michten, die sich
die ,entdeckte” Welt aufteilten. Ob-
wohl die Intention der Bekehrung
zum Christentum seitens der Kir-
che klar war, besteht das theologi-
sche Problem darin, zu definieren,
inwiefern es moglich ist zu christia-
nisieren, wenn eine enge Allianz
zwischen der weltlichen und der
geistlichen Macht besteht und diese
Allianz die Arbeit der Kirche ambi-
valent werden 148t. Es besteht kein
Zweifel, daB eine groBe Zahl von
Missionaren, Ordens- und Kirchen-
leuten an dieser Allianz festhielten.
Aber die Auseinandersetzung in-
nerhalb der Kirche war hart und
hélt gewissermaBen noch heute an.
Man suchte eine theologische
Rechtfertigung fiir die Beherr-
schung und Ausbeutung, jedoch
tauchten zugleich prophetische
Stimmen auf, die das Unrecht an-
klagten. Ein Eingreifen des Papstes
war notwendig, um zu ,entschei-
den“, daB die Indianer Menschen
waren. Fiir die Eroberer war die
Minderwertigkeit der Indianer of-
fensichtlich und rechtfertigte die
Ausiibung der Herrschaft tiber sie.
So schrieb Cristoph Columbus den
Kénigen von Spanien: ,Sie taugen
zum Befehligen und Arbeiten, zum
Séden und Verrichten aller anderen
Dienste. Wir sollten sie Dérfer bau-
en lassen und sie unterrichten, sich
nach unseren Briauchen zu kleiden®.
In der Sichtweise der Spanier

handelte es sich um eine tiberlegene
Rasse, die aufgerufen war, sich eine
minderwertige Rasse untertan zu
machen. Gines de Sepulveda, ein
Geistlicher mit dem Ruf eines Intel-
lektuellen, der in eine Auseinander-
setzung mit Pater Bartolomé de Las
Casas geriet, nie einen Full auf den
indianischen Kontinent gesetzt
noch je einen Indianer gesehen hat-
te, hatte keinerlei Problem damit,
folgendes zu Papier zu bringen:
,Mit absolutem Recht beherrschen
die Spanier diese Barbaren der
Neuen Welt, die beziiglich Klugheit,
Erfindungsgeist und aller tbrigen
menschlichen Tugenden den Spa-
niern so unterlegen sind wie die
Kinder den Erwachsenen, die Frau-
en den Ménnern.*

Es gab jedoch auch innerhalb der
Kirche Theologen, Geistliche und
Bischéfe, die die Indianer verteidig-
ten, darunter besonders eine ,Schu-
le“ von dominikanischen Briidern,
die von Fray Antonio de Montesinos
initiiert, von Fray Bartolomé de Las
Casas fortgefiihrt wurde (zuerst auf
den Antillen, dann auf dem Konti-
nent), und die schlieflich mit dem
Mirtyrerbischof Fray Antonio de
Valdivieso in Nicaragua endete.

Um diese Ereignisse herum hat
es zuviel Leidenschaftlichkeit gege-
ben. Die Geschichte wurde auf-
grund der jeweiligen Interessen in-
terpretiert. Las Casas wurde zur
kontroversen Figur, aber zweifellos
war er ein Wegbereiter der heuti-
gen ,Theologie der Befreiung“. Er
sah ganz klar, daB die Indianer auf
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keinen Fall im Namen Gottes um
ein menschenwiirdiges Leben ge-
bracht werden durften. Fiir Las Ca-
sas war das Leben eines Indianers
das Wertvollste: ,Besser ein leben-
der indianischer Heide als ein toter
indianischer Christ.”

Diese Lehre der Verteidigung des
Lebens der Indianer vertraten ver-
schiedene Kirchenleute wihren der
jahrhundertelangen  Kolonialzeit.
Die Werke der Dominikaner, von
ihrer ,friedlichen Eroberung“ inspi-
riert, oder die ,reducciénes” von Pa-
raguay, Werke der Jesuiten in den
siidlichen Territorien, sind klare
Beispiele dafiir. Noch heute, in dem
Film ,Mission“ iiber die Reduk-
tionen von Paraguay, wird die
Kontroverse, ob die Indianer
Menschen sind, in einer Szene, die
250 Jahre nach der Eroberung
spielen soll, wiederbelebt. Der Held
des Films, ein Jesuitenmissionar,
findet keine iiberzeugendere Art,
deren Menschsein zu demonstrie-
ren, als vor einem Tribunal ein
Guarani-Kind ein Bittgebet in ei-
nem zutiefst melodiésen Lied inter-
pretieren zu lassen. Aber die Ohren
derer, die nicht héren wollen, blei-
ben taub.

Innerhalb der Feierlichkeiten
zum 500. Jahrestag wird es wieder
eine Allgemeine Bischofskonferenz

" des Kontinents geben. Trotz der be-
. stehenden theologischen Gegensit-

ze innerhalb der Kirche habe ich

. keinen Zweifel daran, daB8 ihr Bei-

trag zum Jahrestag ein neues Kapi-

tel im Kampf und Frieden und

Gerechtigkeit fiir die Armen und
Unterdriickten sein wird.

3. Das Ergebnis des Prozesses

In den Nationen, die sich vom Kolo-
nialstatus emanzipierten, finden
wir als gemeinsamen Faktor eine
Situation der strukturellen Unge-
rechtigkeit vor, in der eine kleine
Minderheit den Reichtum und die
Macht in Handen hat, um die grofle
Mehrheit auszubeuten. Heute ha-
ben wir Gruppen reiner Indianer,
Mestizen, Schwarzer, im Land ge-
borener oder vor kurzem eingewan-
derter WeiBler. Wir haben einen
neuen Kontinent mit einer neuen
Rasse, einer Kultur mit gemeinsa-
men Charakterziigen und Natio-
nen, die ihre Identitét suchen.
Wenn wir die Wirklichkeit etwas
vereinfachen, konnen wir sagen,
daB wir in den neuen Nationen
Gruppen vorfinden, die sich mit der
,Heimat des Kreolen“ identifizie-
ren, deren Streben auf die volle
Identifizierung mit dem Beherr-
scher gerichtet ist, eine Identifizie-
rung mit der sogenannten ,westli-
chen Zivilisation“. Wir finden auch
Gruppen vor, die sich mit der india-
nischen oder der schwarzen Mutter
identifizieren und zu ihren Wurzeln
zuriickfinden wollen. Woriiber wir
sicher sein konnen, ist, dal etwas
Neues geboren wurde, etwas, das
eine Synthese sucht, welche das
Beste vom Vater und von der Mut-
ter integriert. Es gibt allerdings
auch diejenigen, die meinen, die
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kulturelle Mischung habe eine neue
Rasse hervorgebracht, eine neue
Kultur, deren Friichte das Schlech-
teste beider Seiten enthielte.
Selbstverstidndlich bin ich nicht ein-
verstanden mit dieser pessimisti-
schen Sichtweise.

Nun gut, wenn wir das Beste von
Vater und Mutter retten wollen,
miissen wir unweigerlich fiir die
Befreiung der mittellosen Mehrhei-
ten kdmpfen, und dazu miissen wir
dort ansetzen, wo die Bischife in
Puebla eingestanden: Es st
schrecklich, die strukturelle Unge-
rechtigkeit auf einem Kontinent
festzustellen, der stolz darauf ist,
im katholischen Glauben evangeli-
siert worden zu sein. Es ist offen-
sichtlich, daB die neuerliche Evan-
gelisierung zur Bergpredigt und
zum Programm des Jesus von Na-
zareth zuriickkommen muf, um zur
Frohen Botschaft fiir so viele La-
teinamerikaner zu werden, die heu-
te ungerechterweise verarmt und
unterdriickt sind. Sonst bleiben wir
weiterhin die Kirche des Skandals.
Ebensowenig kénnen wir weiterhin
dem Willen der Weltmichte 6kono-
misch und politisch unterworfen
bleiben. In diesem Sinne ist die Su-
che nach Frieden mit Gerechtigkeit
gemeinsame Aufgabe der Christen
der Ersten und der Dritten Welt,
durch wirtschaftliche Zusammenar-
beit, politische Verstindigung und
konkrete Solidaritét.

4. Die Zukunftsperspektiven

Zusammenarbeit,  Verstdndigung
und Solidaritéit sind Haltungen, die
unseren Arbeitsplan fiir die Zu-
kunft bestimmen sollten. Es besteht
die Gefahr, dafl die Feierlichkeiten
von Europa und fiir Europa durch-
gefiihrt werden, weiter nichts. Spa-
nien wird natiirlich enorme und
wertvolle Biicher- und Dokumen-
tensammlungen herausgeben, um
besser zu verstehen, was geschehen
war. Jedoch im Leben unserer Vil-
ker wiirde das keine weitere Bedeu-
tung haben. Wir brauchen keine
Feierlichkeiten fiir eine intellek-
tuelle Elite, die an und fiir sich
nicht schlecht sein miissen, die je-
doch absolut unangebracht sind,
wenn wir 500 Jahre Geschichte
ernst nehmen wollen. In Spanien
selbst wird Barcelona modernisiert,
um die Olympischen Spiele zu be-
herbergen; Sevilla bereitet sich auf
eine auBerordentliche Weltausstel-
lung vor; Madrid wird die Kultur-
hauptstadt Europas sein. Und was
geschieht in Lateinamerika? Unse-
re AuBlenverschuldung wichst; auf-
grund der kiirzlichen Entwicklung
in Osteuropa besteht die reale Mog-
lichkeit, daB ein guter Teil der Hilfe
fiir die Dritte Welt in die osteuropé-
ischen Linder flieBen wird. Wir be-
finden uns an der Schwelle zu ei-
nem neuen dJahrtausend. Besteht
jetzt nicht die Moglichkeit, einen
neuen Zyklus zu eréffnen, in dem
mit mehr Gerechtigkeit und
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Klarheit Probleme wie der Erlal}
der Auslandsschulden fiir die Dritte
Welt behandelt werden kénnten?
Kénnten nicht internationale Han-
delsbeziehungen geschaffen wer-
den, auf der Grundlage von gerech-
teren Preisen und Abnahmequoten
fir die Produkte armer Liander?
Wiire nicht ein technologischer Aus-
tausch moglich, der nicht nur billi-
ge Arbeitskrifte sucht, sondern die
Méglichkeit bietet, daB unsere Idea-
le der Freiheit und Selbstbestim-
mung nicht Teil einer irrealen Rhe-
torik werden? Ist es moglich, dal
Linder wie Nicaragua, nachdem es
vom Westen in einem ungerechten
Krieg ausgeblutet und zerstért wur-
de, keine Bedeutung mehr haben
und fiir sie kein Marshallplan
durchgefiihrt wird, wie fiir Deutsch-
land, Osterreich und andere nach
dem Zweiten Weltkrieg?

Im Grunde denke ich, dafl diese

. Feierlichkeiten zur ,Entdeckung®
- uns zu einem gerechteren und

menschlicheren Verhiltnis zwi-
schen Erster und Dritter Welt, zwi-
schen Norden und Siiden fithren
sollten. Nach der Erfahrung der
letzten 500 Jahre meine ich, dal
wir zu Recht eine solche Forderung
stellen kénnen.

Wihrend der Jahrhundertfeier-
lichkeiten ist der européische Bei-
trag zu InfrastrukturmaBnahmen
fiir unsere Entwicklung zumindest
ebenso wichtig wie die Restauration

- von Kulturdenkmaélern, der Beitrag

fiir unsere armen Universitdtshaus-
halte und Forschungszentren, fiir

Projekte der Bildung, Organisation
und Entwicklung der Bevélkerung.
Wenn diese Ideen aufgenommen
und durchgefiithrt werden, denke
ich, daf} die Feierlichkeiten eine re-
ale Bedeutung fiir die Eroberten
und Kolonisierten haben werden.

5. Schlufifolgerung

Ich wurde darum gebeten, tiber die-
se 500 Jahre zu sprechen, aus der
Sichtweise einer mittelamerikani-
schen Universitdt. Zum SchluBl
mochte ich noch etwas spezifischer
zu diesem Thema werden. Die Uni-
versidad Centroamericana (UCA),
unsere Universitit, ist eine Privat-
universitit, geleitet vom Jesuiten-
orden und in das Netz der nationa-
len Universititen in Nicaragua ein-
gegliedert. In ihrer Philosophie
stimmt sie groBteils mit der UCA in
San Salvador iiberein, obwohl sie
einige wichtige Unterschiede auf-
weist, z.B. die Tatsache, daBl ihre
Ausbildung unentgeltlich ist. Wie
jede Universitdt mochte sie lehren,
forschen und sozial niitzliche Pro-
jekte durchfithren ... Vielleicht ist
ihre wichtigste Eigenheit, daB ihr
wesentlichstes Lehrziel die Erfas-
sung der Realitit des Landes ist,
ausgehend von den verschiedenen
wissenschaftlichen Disziplinen, die
in der Universitdat gelehrt und
praktiziert werden.

Unsere Universitét ist christlich
inspiriert. Sie wiinscht, da das
Evangelium von Jesus Christus
und die nationale Realitdt ihre
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Handlungen bestimmen. Das Ideal
ist klar, die Durchfithrung ist oft
unzureichend. Wenn die christliche
Inspiration eine Bedeutung hat,
dann muB das, was die Kirche in
Lateinamerika die ,Entscheidung
zugunsten der Armen* genannt hat,
sehr klar in den Rahmen der uni-
versitaren Ausbildung eingehen.
Diese Aufgabe mufl von der Univer-
sitat mit Intelligenz und Rationali-
tit angegangen werden. Eine solche
Entscheidung fithrt dazu, daf die
Universitat ihre Methoden, Curri-
cula, Organisationsformen veran-
dert und selbstversténdlich die poli-
tische Tragweite ihrer Handlungen
ernst nimmt.

Wenn unsere fliichtige Analyse
dieser 500 Jahre im Grund richtig
ist, gibt es offensichtliche Wider-
spriiche zwischen den Idealen der
Universitdt und dem, was wir von
den Jahrhundertfeierlichkeiten er-
warten.

Ich mochte diese kurzen Aus-
fithrungen hier abschlieSen und
darauf hinweisen, daB die zwei
Frauen und die sechs Jesuiten, die
vor etwas mehr als einem Jahr an
San Salvador ihr Leben aus eben

dieser Uberzeugung gaben, dafl die
Erforschung der nationalen Reali-
tit und der ,befreienden” sozialen
Aktion iiber die Universitédtsgren-
zen hinaus die Aufgaben einer
christlich inspirierten Universitét
in der heutigen Dritten Welt sind.
Diese Menschen wurden von der
salvadorianischen Armee umge-
bracht, die unterstiitzt wird von der
herrschenden Klasse des Landes
und von dem Geld, das die US-Re-
gierung dieser Armee gibt. Ich den-
ke, es gibt keinen besonderen Un-
terschied zwischen ihrem Tod, dem
Tod von Monsignore Romero und
der Ermordung des Bischofs Valdi-
vieso in der Kolonialzeit. Es sind
viele Minner und Frauen in Latein-
amerika, besonders in Mittelameri-
ka, im Kampf fiir die Befreiung der
Armen und Unterdriickten gestor-
ben.

Die Kirche hat weiterhin Mérty-
rer gehabt in den 500 Jahren. So
bringe uns die Liebe zum Leben da-
zu, keine weiteren Mértyrer zu ha-
ben, keine weiteren Toten, daB die
frohe Botschaft des Evangeliums
nach 500 Jahren laute, daB die Ar-
men nicht mehr arm sein werden.
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Norbert Greinacher

Bekehrung durch Eroberung
Kritische Reflexion auf die Kolonisations- und
Missionsgeschichte in Lateinamerika

Die Indianer: ,Wir haben Jahr-
hunderte gelitten®

Im Oktober 1991 traf sich Papst Jo-
hannes Paul II. in der Amazonas-
stadt Cuiaba mit 160 brasiliani-
schen Indios aus 34 Stémmen. ,Der
Boden Brasiliens ist mit Indianer-

~ blut getrinkt®, klagte bei diesem

Treffen ein Hauptling des Macuxi-
Stammes. ,Wir sind auch ein von

" Gott gesandtes Volk, nicht nur die

Weiflen. Doch man behandelt uns

. wie Tiere.“ Die Indianerin Edua Tu-

pa, deren Vater im November 1980
ermordet worden war, wenige Mo-
nate, nachdem er als Indianer-Ver-
treter mit dem Papst wihrend des-
sen ersten Reise durch Brasilien ge-
sprochen hatte, sagte zu dem Papst:
,Wie vor 500 Jahren erleiden die in-
dianischen Vélker heute den hinter-
hiiltigen Uberfall einer Ideologie

~ der Beherrschung, die uns unser

Existenzrecht als eigenstidndige
Vélker abzusprechen versucht. In
einer Erklarung wehren sich die In-
dios gegen die Absicht der Kirche,
1992 als das 500. Jahr der Entde-

 ckung Amerikas zu feiern. ,Wir ha-

ben Jahrhunderte gelitten, der
ProzeB der Ausloschung hat seither

:nie aufgehort. Mit Leiden und

Schmerzen haben die Indios die so-
genannte Entdeckung Amerikas be-
zahlt.“

Fiir den Papst aber stellen diese
fiinfhundert Jahre die ,grandiose
Epoche der Missionierung” dar, die
es gegen ideologische Verleum-
dung® zu verteidigen gelte. Der
Papst fiihrte aus diesem AnlaB wei-
ter aus: ,Die Kirche war immer an
eurer Seite und wird es immer sein,
um die Wiirde des menschlichen Le-
bens und das Recht auf ein eigenes
und ungestortes Leben zu verteidi-
gen.“ Wihrend der Papst auf die
unermeBlichen Blutopfer der Indios
seit der Eroberung Amerikas nicht
einging, gedachte er der ,wertvollen
und opferbereiten Missionare, die
sich in Jahrhunderten aufzehrten,
damit die Heilsbotschaft Christi die
Herzen, die Leben und die Kulturen
der indianischen Volker Brasiliens
erleuchten konnte“. Schon 1983
hatte derselbe Papst bei seinem Be-
such in Santo Domingo, der Haupt-
stadt der Dominikanischen Repu-
blik, die von Kolumbus gegriindet
wurde, ein feierliches, neun Jahre
bis 1992 wihrendes Gedenken in
Form einer Novene begonnen: Bis
in das Jubeljahr hinein solle die
Kirche Lateinamerikas das
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,Geschenk der Evangelisierung®
glithend hervorheben.

Ganz anders lautet die Botschaft
Zum 500. Jahrestag der Entdek-
kung Amerikas® vom Mairz 1991,
herausgegeben vom Kirchenamt der
Evangelischen Kirche in Deutsch-
land. Dort heiBt es: ,Die sogenannte
Entdeckung war eine grausame Er-
oberung; es handelt sich - aus la-
teinamerikanischer Sicht betrach-
tet - um die Invasion einer fremden
Kultur, in deren Folge im Laufe von
anderthalb Jahrhunderten unge-
fihr einhundert Millionen Men-
schen ums Leben kamen, Vélker
ausgerottet und Kulturen vernich-
tet wurden.”

Jubeln iiber das Geschenk der
Evangelisierung oder Scham und
Trauer, ja Entsetzen iber den
groften Volkermord in der Ge-
schichte der Menschheit!?

Vorgeschichte: Die Reconquista
auf der iberischen Halbinsel

Die Conquista muss auf dem Hin-
tergrund der Reconquista gesehen
werden. Die Mauren, die Muslime
arabischer und berberischer Her-
kunft, hatten seit dem achten Jahr-
hundert in weiten Teilen der iberi-
schen Halbinsel und Nordwestafri-
kas die Herrschaft ausgeiibt. Bei al-
len Problemen und auch gewalttati-
gen Auseinandersetzungen war
aber in diesen Jahrhunderten auf
der iberischen Halbinsel eine multi-
kulturelle Gesellschaft entstanden,
genauer gesagt eine Koexistenz von

drei Kulturen: der maurischen, de,
jidischen und der christlichen. Jo.
seph van Ess urteilt: ,Judentum,
Christentum und Islam haben seit
jeher eng beeinander gelebt und
sind sich auch strukturell, als Of-
fenbarungsreligionen, so nahe ver-
wandt, da Spannungen und Eifer-
siichteleien zum Alltag gehoren.?
Die Mauren hatten den Juden
auf der iberischen Halbinsel jahr-
hundertelang Asyl gewéhrt und ih-
nen ein eigenstdndiges wirtschaftli-
ches und kulturelles Leben gestat-
tet. Die grofien Judenverfolgungs-
wellen, die wihrend der Kreuzzige
Europa iiberzogen hatten, machten
an den Grenzen des maurischen
Reiches halt. Am Ende des 15.
Jahrhunderts aber wurde diese
Koexistenz der drei Kulturen been-
det: mit dem Schwert und dem Feu-
er. 1478 wurde die spanische Inqui-
sition mit einem GroBinquisitor neu
organisiert. Am 6.2.1481 wurde ei-
ne groBe Anzahl jiidischer Frauen
und Minner auf dem Scheiterhau-
fen verbrannt. Im Jahre 1492 ver-
suchte der spanische Kénig, alle Ju-
den aus seinem Reich zu vertreiben.
Die Inquisition rief die Christen
auf, alle anzuzeigen, die jidische
Gebriuche befolgten, am Samstag
jhre Kleider wechselten, kein
Schweinefleisch aBen usw. Wer von
Juden abstammte, erhielt Berufs-
verbot im éffentlichen Leben.
Unerbittlich wurden auch die
Mauren verfolgt, nachdem Konig
Ferdinand von Aragon 1492 das Ké-
nigreich Granada besiegt hatte.
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1502 wurde verfiigt, daf alle Mau-

ren, die sich nicht taufen lieBen,
das Land zu verlassen hitten. Um
dem wirtschaftlichen Ruin zu ent-
gehen, vollzogen viele Mauren
Scheiniibertritte, wofiir sie mit dem
Schmihwort Moriscos belegt wur-
den. Gleichzeitig wurden die Mau-
ren Opfer der spanischen Inquisi-
tion, die jede AuBerung des islami-
schen Glaubens und der islami-
schen kulturellen Traditionen als
Haresie brandmarkte. 1499 wurden
viertausend Mauren auf einmal
zwangsgetauft. Die islamischen Bi-
cher wurden verbrannt, die Mo-
schee von Granada in eine Kirche
umgewandelt. Die Mauren revol-
tierten immer wieder. Im Jahre

" 1524 konnten sie nur noch wihlen

zwischen Taufe und dem Sklaverei.
Da die zwangsgetauften Mauren
verpflichtet waren zu beichten,
suchten sie sich taube Priester aus.
Nach der Taufe ihrer Kinder wu-
schen sie diese mit heifem Wasser,
um die Spuren des Taufwassers
und der heiligen Ole zu vernichten.

Die Eroberer: ,Wir kamen, um
zugleich Gott zu dienen und

uns zu bereichern”

" Diese Reconquista, die Wiederero-

berung der iberischen Halbinsel

" durch die Christen, ging nahtlos
iber in die Conquista, die Ero-

berung Lateinamerikas zunéchst
durch die Spanier und Portugiesen,
spiater aber unter Beteiligung von
Franzosen, Englindern, Hollédn-

dern, auch Deutschen und Italie-
nern.

Christoph Kolumbus war sich
dieses geschichtlichen Zusammen-
hangs bewuBt. Im Prolog seines
Bordbuches wendet er sich feierlich
an Konigin Isabella und Konig Fer-
dinand und stellt eine enge Verbin-
dung her zwischen der Eroberung
Granadas am 2.1.1492, der Vertrei-
bung der Juden am 31.3.1492 und
seinem eigenen Reiseprojekt nach
Westindien. Er schreibt: ,In diesem
Jahre 1492 beendeten Eure Hohei-
ten den Krieg gegen die Mauren,
welche Europa beherrschten und
die sich nach Granada zuriickgezo-
gen hatten. Ihre Hoheiten sind als
katholische Fiirsten dem heiligen
christlichen Glauben verpflichtet;
Sie verbreiten diesen Glauben und
sind Feinde der Sekte Mohammeds
und jeglicher Gotzendienerei und
Hiresie. Sie haben beschlossen,
mich, Christoph Kolumbus, zu den
sogenannten Indischen Regionen zu
entsenden, um die dortigen Fursten
and ihre Vélker kennenzulernen...
und um die Art zu priifen, wie man
diese Vélker zu unserem heiligen
Glauben bekehren kann... Nach-
dem Sie also alle Juden, die sich
hier befanden, von Ihrem Koénig-
reich vertrieben haben, beschlossen
Ihre Hoheiten, mich in diese Ge-
gend zu entsenden mit einer ausrei-
chenden Armada.”®

Im November 1492 auf Kuba an-
gekommen, stellt Kolumbus einen
engen Zusammenhang her Zwi-
schen der Bekehrung der Vélker,
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der Vernichtung der Héresien und
dem Handel. In einem Brief an die
koniglichen Hoheiten schreibt er:
»lch sehe es fiir gesichert an, daB,
wenn religiose und fromme Men-
schen die Sprache der Eingebore-
nen kennen, sie dann sofort alle
Christen werden. Ich hoffe, dafl Ih-
re Hoheiten sich mit grosser Sorg-
falt an diese Aufgabe machen, um
der Kirche so groBe Vélker zu geben
und sie zu bekehren, so wie Sie jene
vernichtet haben, die den Vater,
den Sohn und den Heiligen Geist
nicht bekennen wollten... Aber die-
se Gegenden werden ein Ort des
Handels sein fiir die ganze Chri-
stenheit und vor allem fiir Spanien,
dem alles zu unterwerfen ist. Allein
gute katholische Christen diirfen
hier FuBl fassen, denn das haupt-
séchliche Ziel des Unternehmens
war immer die Mehrung des Ruh-
mes der christlichen Religion.“

Christoph Kolumbus will das
Heil der Vélker, und gleichzeitig
will er sie als Sklaven verkaufen,
um den Kreuzzug und die Wieder-
eroberung Jerusalems zu finanzie-
ren. Von der dritten Reise schreibt
Kolumbus 1498 nach Hause: ,lm
Namen der Heiligen Dreifaltigkeit
kann man von hier aus so viele
Sklaven schicken, wie man verkau-
fen kann, und auch Rotholz... Von
diesen beiden Waren wird man - so
scheint mir - einen Gewinn von 40
Millionen ziehen “

Und von seiner vierten Reise
(1502-1504)  schreibt Kolumbus
nach Hause: ,Das Gold - welch ein

kann man selbst Seelen in den
Himmel kommen lassen... Jerusa-

Fiore sagt, daB8 diese Christen vo

Spanien kommen. Wer wird diese
Aufgabe iibernehmen? Wenn der

mich fiir diese Aufgabe einsetzen.*

Kurz und bindig faBt Bernal del
Castillo, ein Eroberer unter Cortés,
seine Uberzeugung zusammen 5
»Wir sind hierhergekommen, um
zugleich Gott zu dienen und uns zu
bereichern.“

Papst Alexander VI. stellte ebe: 1
falls in seiner Bulle ,Inter caetera’
von 1493 den Zusammenhang zy
schen der Reconquista und der Ca -
quista her: ,Unter den anderen de:
gottlichen Majestit wohlgefilligen
und Unserem Herzen erwiinschte
Werken ist es das Wichtigste,
der katholische Glaube und die
christliche Religion gerade in U 5€:
rer Zeit verherrlicht und iiberal
verbreitet, das Heil der Seelen ge-
fordert und die barbarischen Natig
nen gedemiitigt und zum Glaubes
zuriickgefiihrt werden... Nachder
Wir, ohne angemessenes Verdiens!
durch Gottes Gnade auf diesen He
ligen Stuhl Petri erhoben worde
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sind und Euch als wahre katholi-
sche Konige und Fiirsten kennen,
von welcher Eigenschaft Eure schon
fast dem ganzen Erdkreis bekann-
ten Taten Zeugnis ablegen, nament-
lich die Befreiung des Kénigreichs
Granada, so haben Wir es fiir nicht
unberechtigt und sogar fiir unsere
Pflicht gehalten, Euch als unver-
langtem Gunsterweis das zu ge-
wihren, wodurch Ihr das heilige,
I6bliche und Gott wohlgefillige Vor-
haben mit immer grésserer Begei-
sterung zur Ehre Gottes und zur
Ausbreitung des christlichen Rei-
ches fortzusetzen vermoget.“

Und so vollzog sich nun dieser
einzigartige, grauenhafte Erobe-
rungs- und Bekehrungsprozess. Le-
onardo Boff und Virgil Elizondo
schreiben dazu: ,Diese Invasion be-
deutete den Beginn des grofiten
Vilkermordes der Menschheits-
geschichte. Die Ausrottungsak-
tion betrafen 90 Prozent der Bevél-
kerung. Von 22 Millionen Azteken
im Jahre 1519, als Hernan Cortés
in Mexiko eindrang, waren um 1600
nur noch eine einzige Million ibrig-
geblieben.“4

Die Totalitit der Eroberung

Diese Bekehrung durch Eroberung
hat mehrere Dimensionen. Eine er-
ste kann alg Bekehrung durch
Eroberung der Sprache bezeich-
net werden. Tzvetan Todoroy arbei-
tet heraus, daB die Beherrschung
der Sprache des Anderen, die kom-
Munikative Uberlegenheit Cortes’

gegeniiber den Azteken, entschei-
dend zur Eroberung des mittelame-
rikanischen Reiches beigetragen
hat. Auf Tduschungsmanévern und
auf bewuflt ausgestreuten Fehlin-
formationen fuBte vor allem sein
Sieg. Die zur kompromiBlos zwecko-
rientierten Improvisation unfihi-
gen Azteken waren in dieser Hin-
sicht hoffnungslos unterlegen. Bar-
tolomé de Las Casas schreibt, daB
Doppelziingigkeit den Indianern
véllig fremd sei. Dem stellt er das
Verhalten der Spanier gegeniiber:
»Die Spanier haben in den Indi-
schen Léndern den Indianern ge-
geniiber nie ihr Wort gehalten noch
die Wahrheit beachtet, so daB
,Ligner‘ und ,Christ‘ zu Synonymen
geworden sind: Wenn die Spanier
die Indianer fragten (und dies ge-
schah nicht nur einmal, sondern &f-
ters), ob sie Christen seien, antwor-
tete der Indianer: Ja, Herr, ich bin
schon ein bifichen Christ, denn ich
kann schon ein bichen ligen; bald
werde ich gut liigen kénnen und
dann werde ich ein guter Christ
sein.“s

Eine zweite Dimension stellt die
Eroberung des Kultes dar. Bei
Cortés kénnen wir lesen: »Die wich-
tigsten dieser Gétzenbilder, diejeni-
gen, in die sie das meiste Vertrauen
setzten, liess ich von ihren Sockeln
stoBlen und die Stufen hinunterwer-
fen, und ich liess die Kapellen, in
denen sie aufgestellt waren, siu-
bern, denn sie waren alle mit dem
Blut ihrer Opfer besudelt, und stell-
te dort Bilder unserer Heiligen




14

C&S 1/92

Jungfrau und anderer Heiliger

auf.“é . .
Schon unter Kolumbus wird mit

dieser Art der Bekehrung begon-
nen: ,Im Verlauf der zweiten Expe-
dition beginnen die Ménche, die
Colén nun begleiten, mit der Bekeh-
rung der Indianer; doch es bedarf
groBer Anstrengungen, damit sich
alle figen und fortan die heiligen
Bilder verehren. ,Kaum hatten sie
das Bethaus verlassen, warfen sie
die Bilder zu Boden, bedeckten sie
mit Erde und schlugen ihr Wasser
dariiber ab* als Coléns Bruder Bar-
tolomé davon erfihrt, beschlieBt er,
sie auf gut christliche Weise zu be-
strafen. ,Als Statthalter des Vizekd-
nigs und Gouverneur der Inseln
machte er den Ubeltdtern den Pro-
zeB und lieB sie, nachdem die
Wahrheit erwiesen war, offentlich
verbrennen.“”

Eine besonders wichtige Dimen-
sion ist die Bekehrung durch Er-
oberung des Goldes. Das Gold
war fiir die allermeisten die Haupt-
motivation, die weite Seereise von
Europa nach Amerika auf sich zu
nehmen; auch Geistliche missio-
nierten in erster Linie deswegen.
Regelrecht magisch muss die Anzie-
hungskraft dieses Edelmetalls fiir
die Europier gewesen sein. Es be-
darf keines weiteren Kommentares,
wenn wir Eduardo Galeano spre-
chen lassen, der die Geschichte des
Indianerhéuptlings Hatuey rezi-
tiert:

~Er (Hatuey) floh mit den Seinen
auf einem Kanu von Haiti und

tauchte in den Hohlen und Wildern
Ostkubas unter. Dort zeigte er auf
einen Korb Gold und sagte: ,Das ist
der Christengott. Seinetwegen ver-
folgt man uns. Seinetwegen muften
unsere Eltern und Geschwister
sterben. Tanzen wir ihm etwas vor!
Wenn ihm unser Tanz gefillt, ge-
bietet dieser Gott, da man uns
nicht miBhandelt.“®

Selbst fiir die Christen ist die un-
verbriichliche Zusammengehorig-
keit von Gott und Gold eine theolo-
gische Notwendigkeit zum ,Heil"
der Indianer; insofern kann Hatue-
ys Einschitzung fast als objektiver
Befund gelten. Der Vizekonig von
Peru, Garcia de Toledo, schreibt:

LAlso sage ich von diesen India-
nern, daB eines der Mittel ihrer
Vorherbestimmung und Erlésung
diese Minen, Schitze und Reichti-
mer waren; denn wir sehen klar,
daB dorthin, wo es sie gibt, das
Evangelium im Fluge und um die
Wette kommt, wihrend dort, wo es
sie nicht gibt, sondern nur Arme,
dies ein Mittel der Zuriickweisung
ist, denn dorthin kommt das Evan-
gelium niemals, wie die Erfahrung
ja ausgiebig lehrt, weil in ein Land
ohne diese Mitgift an Gold und Sil-
ber auch kein Soldat oder Heerfiih-
rer gehen will und auch kein Ver-
kiinder des Evangeliums. Damit
sind die Bergwerke bei diesen Bar-
baren eine gute Sache; denn Gott
hat sie gegeben, damit sie ihnen
Glauben und Christenheit bréchten
- den Fortbestand in ihr und zu ih-
rer Rettung.“®
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Und Gustavo Gutiérrez resi-
miert: ,Mit einem Wort gesagt:
Gibt's kein Gold in Westindien,
gibt’s auch Gott dort nicht... Letzt-
lich steht das Gold, wo sonst Chri-
stus steht: als Mittler der Liebe des

- Vaters.“!°

Alle bisher genannten Dimensio-
nen der Bekehrung durch Erobe-

"'~rung miinden in der Bekehrung
durch Eroberung der

Men-
gchen. Die Ausrottung von 90 Pro-

~ zent der Bevélkerung spricht ihre

eigene Sprache. Indianer und Vieh

wurden von den Conquistadoren

immer auf einer Ebene gesehen.
Ausdriicklich illustriert werden

* soll hier noch eine Facette der Be-

kehrung durch Eroberung der Men-
schen, die besonders gern verdringt
wird: die Eroberung der Frauen.

' Die Errichtung der christlichen

Herrschaft ist verkniipft mit der
Herrschaft iiber die Frauen. So ist
die Vergewaltigung Tecuichpos, der
Frau des letzten Aztekenherrschers
Cuauhtemoc, durch Cortés einer
seiner ersten Handlungen nach der
erfolgreichen Eroberung des Rei-
ches.!! Ein Beispiel aus dem Alltag
gibt der Bericht einer Gruppe von

" Dominikanern an M. de Chiévres,

Minister Karls 1., des spéiteren Kai-
sers Karl V., wieder; hier greift die
Unterdriickung von Frauen und
Minnern ineinander:

Jeder Minenarbeiter hatte es

‘.sich zur Gewohnheit gemacht, mit
‘jeder Indianerin, die ihm unter-

stand und seinen Gefallen fand, zu

schlafen, gleichgiiltig, ob sie verhei-
ratet oder noch ein Méddchen war;
wihrend er mit ihr in ihrer Hiitte
blieb, schickte er den bedauerns-
werten Ehemann zum Goldschiirfen
in die Minen, und wenn dieser
abends mit dem Gold zuriickkehrte,
priigelte er ihn und peitschte ihn
aus, weil er nicht genug gebracht
hatte, und oft kam es vor, daf er
ihm wie einem Hund Hénde und
Fiile zusammenband und ihn unter
das Bett warf, auf dem er selbst
sich mit seiner Frau niederlegte.“!
Julia Esquirel schreibt dazu: ,Die
Grausamkeit... geht einher mit ei-
ner ziigellosen sexuellen Gewalt
und mit einem Machismo, der die
Frau zu einem Tier macht, das dem
Soldaten Lust bereitet, und an-
schlieBend, wenn sie zu nichts an-
derem mehr nutze ist, kann sie er-
mordet werden. Manchmal haben
wir gesehen, wie die Soldaten
Schlange stehen und dann zu einem
Médchen gehen, das anschlieBend
wie Fleischabfall zuriickbleibt.“13

Am Schnittpunkt von Mittelal-
ter und Neuzeit

Was waren die Griinde und Motive,
weswegen die Eroberer Miithen und
Gefahren, Krankheiten und Ent-
behrungen auf sich nahmen?

Es gibt sicher nicht nur ein einzi-
ges Motiv. Situation und geistesge-
schichtlicher ~ Hintergrund sind
vielschichtig. Eines aber ist deut-
lich: Die Congquista begann am
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Schnittpunkt von Mittelalter und
Neuzeit, und beide Traditionen
waren wirksam.

Auf der einen Seite war die Ero-
berung noch bestimmt durch die
mittelalterliche Vorstellung, alle
Menschen miifiten zum christlichen
Heil gezwungen werden. Diese Tra-
dition lebt vor allem in Christoph
Kolumbus. Die andere, neuzeitliche
Tradition bestand darin, den ande-
ren zu erobern und zu beherrschen.
_Ich erobere, also bin ich® - das ging
dem ,Ich denke, also bin ich“ etwa
hundert Jahre voraus. Diese Ten-
denz stellt sich vor allem in Hernan
Cortés beispielhaft dar.

Fiir die hier wirksam gewordene
mittelalterliche Tradition ist cha-
rakteristisch der Begriff und die
Wirkungsgeschichte des Compelle
intrare (Lk 14,23) im Gleichnis
vom groBen Gastmahl. ,Notige sie
hereinzukommen*, sagt der Gastge-
ber zu seinem Diener nach heute
gangiger Ubersetzung, und es wird
wohl niemandem von uns in den
Sinn kommen, da8 der Diener dabei
Gewalt anwenden soll.

Ganz anders sehen das Augusti-
nus und die mit ihm beginnende
christliche Tradition. Sie glauben,
mit dieser Schriftstelle die biblische
Legitimation dafiir gefunden zu ha-
ben, daB man andere zu ihrem
,Gliick“ zwingen muB - wenn nétig
durch die Folter oder durch das
Schwert.

Und damit begint die Tragédie
oder besser: der grofite Skandal der
Christentumsgeschichte. Es waren

zunichst drei Kategorien von Men
schen, die man mit diesem ~Com-
pelle intrare® vor die Alternative
stellte, Christ zu werden oder den
Tod zu erleiden: die Heiden, die Ju-
den und die Ketzer.

In seinem Brief an Vincentius lie-
fert uns Augustinus seine biblisch-
theologische  Begriindung: ,Du
meinst, niemand diirfe zur Gerech-
tigkeit gezwungen werden, obwohl
du doch liest, dall der Hausvater zu
den Dienern gesagt hat: Alle, die
ihr findet, nétigt hereinzukommen
(compelle intrare)...! Hoffentlich
siehst du nunmehr ein, daB es nicht
darauf ankommt, ob einer gezwun-
gen wird, sondern allein darauf,
wozu er gezwungen wird, ob es
nédmlich etwas Gutes oder etwas
Béses ist.“ - Mit anderen Worten:
Der Zweck heiligt die Mittel.

Diese Sitze wurden iber die
Jahrhunderte weitergegeben und
dienten zur Rechtfertigung der Fol-
terung von Ketzern, der Hexenver-
brennungen, der Inquisition, der
Judenpogrome und der Unterdr-
iickung der Indios.

Thomas von Aquin hatte noch er-
klirt, daB man die Heiden nicht al-
lein deshalb bekriegen diirfe, weil
sie den christlichen Glauben nicht
annehmen wollten; auch Cajetanus
hatte beziiglich jener Lénder, die
niemals ein Teil des Romischen
Imperiums gewesen waren,
ausdriicklich betont: ,Kein Konig,
kein Kaiser, auch nicht die romi-
sche Kirche darf gegen sie Krief
fithren.“
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Diese Klippe umschiffte Papst In-
nozenz IV. (1243-1254). Es war
klar, daB nach den Regeln des ge-
rechten Krieges im ,Eroberungs-
krieg ... von einer Schuld der iiber-
fallenen Vélker nicht die Rede sein

" konnte."* Es galt also, den Begriff

des Unrechts auszuweiten und die

individuelle oder kollektive Schuld

yor Gott, mithin jede Siinde als po-

tentiell(en) hinreichenden Kriegs-
d in Aussicht zu stellen.

Da fiir die Heiden nur das Natur-

gesetz gelte, so der Papst, diirfe

~ man sie wegen Verletzung der Vor-

schriften des Evangeliums nicht be-
strafen. Kraft seiner Autoritdt als
Stellvertreter Christi diirfe er das

~ aber sehr wohl, ,wenn die Heiden
- Gotzen anbeten. Das Naturgesetz

verlangt namlich, dal man nur den

" einen und alleinigen Schopfergott
~ anbetet und nicht die Geschépfe.“’

Auch Papst Innozenz lieB gelten,

. daB die Ungldubigen nicht zum

Glauben gezwungen werden dirf-

' ten, da der freie Wille unantastbar

sei und es in der Berufung allein
auf die Gnade Gottes ankomme.

bensboten in den Liéndern ihres

" Herrschaftsbereichs zulieBen. Soll-
. ten sie jedoch in all den Fillen, ,in
" denen der Papst ihnen etwas befeh-

len kann’, den Gehorsam verwei-
gern, ,so sind sie mit weltlicher Ge-
walt zu zwingen'... Damit war theo-
retisch das Verhiltnis zu den Hei-
denvélkern als dauernder Kriegszu-
stand gekennzeichnet.“®

" Dennoch kénne er ihnen als Papst -
" durchaus befehlen, daB sie Glau-

Der katholische Universalismus
blieb also nicht an den Grenzen des
Imperium Romanum stehen, son-
dern betrachtete den gesamten Erd-
kreis als sein Herrschaftsgebiet. So
konnte der Kardinal von Ostia,
Heinrich von Segusia (+1271), un-
verbliimt feststellen, die Heiden
seien dem Stellvertreter Christi un-
terworfen. ,Wenn sie diese Herr-
schaft nicht anerkennen, darf man
sie mit Waffengewalt unterjochen
und ihres Besitzes berauben.“V

Diese zynische Herrschaftsideolo-
gie fand ihren vollstéindigen Aus-
druck in dem 1513 von Palacios Ru-
bios verfassten ,Requerimiento”
(Proklamation des  spanischen
Rechtstitels vor den Indianern). Zu-
nichst heisst es anscheinend konzi-
liant: Es ist den Ungléubigen ,die
innere Einsicht in die rechtliche
Notwendigkeit freiwilliger Unter-
werfung zu vermitteln und Gewalt-
anwendung moglichst zu umgehen.“
Dann aber kommt es in aller Deut-
lichkeit zur Sprache: ,Bei Nichtan-
erkennung und Nichtzulassung (der
Glaubenspredigt) werde man rech-
tens Gewalt und Krieg, Giiterent-
eignung und -zerstérung und Ver-
sklavung aller anwenden.“®

Rechtfertigungen der Ver-
sklavung

Innerhalb dieser Logik konnte
die Versklavung gleich in dreifa-
cher Weise gerechtfertigt werden.

Zunichst wurden als tiefste Wur-
zel aller Unfreiheit, also gerade
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auch der Sklaverei, die Erbschuld
und die Siinde ausgemacht; mit die-
sen beiden Ubeln war der Heide be-
sonders reichlich ,gesegnet®. Sollte
man nun erwartet haben, die Taufe
wiirde dem Delinquenten aus sei-
nem Dilemma heraushelfen, so war
diese Erwartung irrig. Der Bekehr-
te blieb Sklave. Es sollte sich ledig-
lich ,ein herzlicheres Verhiltnis
zwischen Herren und Sklaven an-
bahnen.“!®

Die versklavten Heiden waren
némlich Kriegsbeute, und es stand
damals auBler Zweifel, daB die in ei-
nem ,gerechten“ Krieg erbeuteten
heidnischen Gefangenen erlaubter-
weise zu Sklaven gemacht werden
durften und auch deren Kinder die-
ses Los zu teilen hatten. Dafiir hét-
ten sie im Grunde genommen sogar
dankbar zu sein, war die Verskla-
vung doch ein Gnadenakt; so be-
hauptete Antonin von Florenz, das
Wort servus komme von servando,
,weil das Leben des Gefangenen ge-
schont und nicht vernichtet wurde;
man lieB ihn leben, damit er die-
ne.“®

Es liegt auf der Hand, da8 in die-
sem Kontext die Flucht des nach ei-
nem ,gerechten“ Krieg versklavten
Kriegsgefangenen als Siinde galt.
Sklavenjagden, bei denen es aus-
schliesslich um die Ausbeutung der
" Arbeitskraft ging, deklarierte man
als  kriegerische Unternehmungen
gegen Ungldubige”.

Blieb dennoch ein Vorbehalt ge-
gen die ,sehr starke Zwangsbin-
dung... des ungldubigen Menschen

an einen fremden Willen“?!, so blieh
noch der Riickzug auf das Natur.
recht. :

Thomas von Aquin postulierte,
daB es minderwertige Menschen ge-
be, denen gegeniiber nur Zwang
und Gewalt am Platz sei; sie seien
geborene Sklaven. Die Kennzeich-
nung der geistigen und sittlichen
Minderwertigkeit treffe vor allem
auf die Naturvolker zu, die in
Stumpfsinn und tierischen Sitten
dahinlebten.?

Gonzalo Ferndndez de Oviedo
schrieb: ,Die Bewohner Ostindiens
haben zwar eine Vernunft und
stammen ab von den Menschen, die
aus der Arche Noahs kamen. Doch
sind sie durch ihren Gétzendienst
und ihre teuflischen Opfer und Ze-
remonien tierisch geworden und ha-
ben ihre Vernunft verloren.“?

Es gab aber in der Conquista
auch die andere, neuzeitliche Tradi-
tion. Darauf haben vor allem Todo-
rov und Rottlinder* hingewiesen.
Todorov vertritt die iiberzeugende
These, daB wichtige Elemente der
Conquista zur beginnenden Moder-
ne gehoren. Vor allem am Beispiel
von Hernan Cortés zeigt er auf, dal
die Mentalitét dieser Conquista von
der modernen Vernunft geprégt ist.
Peter Rottlinder driickt es so aus:
,Die Rationalitit der Eroberer ist
streng zweckorientiert, Téduschung
und List sind zentrale Momente ih-
res Handelns, wiahrend die Azteken
sich in einer Eindeutigkeit verhal-
ten, die ihnen den Ruf einbringt.
die Liige gar nicht zu kennen.“*
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Cortés kommt nach Mexiko mit
einem leidenschaftlichen Wissens-
drang. Als er am Horizont den
Rauch eines Vulkans sieht, befiehlt
er einigen Kundschaftern, diesen
Vulkan auszuforschen, obgleich
. dies seine militérischen Plédne ge-
~ fiihrdet. Allein die Tatsache, daB er
mit seiner kleinen Truppe von ein-
~ oder zweihundert Menschen seinen
. Gegner, den Aztekenkdnig Moctez-
uma mit einem Heer von etwa
" 10,000 Menschen bezwang, deutet
‘darauf hin, daB Cortés ein moder-
ner Feldherr war, der mit den mili-
. tarischen Mitteln vertraut war. In-
~ sofern war diese zweckorientierte
- Vernunft des Cortés der traditions-
geleiteten Vernunft des Azteken
iiberlegen.

Aber in Cortés zeigt sich eben
- auch bereits die ,Dialektik der Auf-
klarung“. Die Rationalitidt eines
Cortés ist fixiert auf Macht, ja auf
Herrschaft sowohl tiber die Natur
wie vor allem iiber die Menschen.
Es besteht kein Interesse an dem
Anderen als den Anderen. Es gibt
kein Erkennen des Anderen und
‘damit auch keine Anerkennung des
“Anderen als des Anderen. Wohl
handelt es sich um eine instrumen-
talisierte Vernunft: Der Andere
- wird Instrument und Funktion mei-
' nes Willens und meiner Interessen.
Selbstverstiandlich gab es zwi-
schen diesen beiden Traditionen
des Mittelalters und der Moderne
noch viele andere Urteile und Be-
griindungen, auch Kritiken an der
Eroberung. Zu nennen wire etwa

Francisco de Vitoria (1483 oder
1493-1546). Man hat ihn schon ei-
nen der Viter des internationalen
Volkerrechtes genannt. Zwar ver-
tritt Vitoria auf der einen Seite die
Position, daB die Indios die legiti-
men Besitzer ihres Grund und Bo-
dens seien. Man diirfe sie auch
nicht zum christlichen Glauben
zwingen. Aber aus dem Grundsatz
der Solidaritit und der Einheit der
einen Menschheit folgt fiir ihn, daf
die Spanier das Recht haben, sich
nach Westindien zu begeben und
das Evangelium zu predigen. Wenn
sich die Indios gegen die Spanier
wehren, diirfen diese auch einen ge-
rechten Krieg gegen sie fiihren.
Ganz anders die Position von
Bartholomé de Las Casas (1474-
1566). Er war ein Encomendero, ei-
ne Art koniglicher Lehnsherr mit
Tausenden von Indios als Sklaven.
Im Jahre 1514, als er seine Pfingst-
predigt vorbereitete, hatte er ein
Bekehrungserlebnis, schenkte sei-
nen Sklaven die Freiheit und wurde
zu einem der leidenschaftlichsten
Vertreter der Menschenrechte fiir
die Indios. Allerdings befiirwortete
er stattdessen (zur Rettung der In-
dios) den ,Import“ schwarzer Skla-
ven aus Afrika, was er allerdings
am Ende seines Lebens tief bereute.
Im Jahre 1550 und 1551 kam es
zwischen ihm und Sepulveda (1489-
1573) zu leidenschaftlichen offent-
lichen Streitgespridchen am konig-
lichen Hofe. Trotz neuer Gesetze
und einer neuen Terminologie -
man sprach jetzt nicht mehr von
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Eroberung sondern von Befrie-
dung -, nahm die Tragodie der Be-
kehrung durch Eroberung ihren
Lauf. Auch die Franziskaner in Me-
xiko widersetzten sich entschieden
der Position von Bartholomé de Las
Casas: In einer endzeitlichen Per-
spektive miisse man sich beeilen,
die Indios zu taufen. Den Erobe-
rungszug aufzuhalten wiirde bedeu-
ten, die Bekehrung der Indios und
damit ihr Heil aufs Spiel zu setzen.
Mit anderen Worten: Man wiirde
ein Risiko fiir das ewige Heil der In-
dios eingehen.

Zur heutigen Situation

Wir machen einen grossen Schritt
vom 16. Jahrhundert hin zum 20.
Jahrhundert. In dem Armutsbe-
richt der Wirtschaftskommission
der Vereinten Nationen fiir Latein-
amerika und die Karibik (ECLAC)
wird 1990 festgestellt, daB von den
415 Millionen Menschen, die in La-
teinamerika leben, 183 Millionen in
Armut leben; das sind 44 Prozent
der Bevolkerung. Etwa die Hilfte
dieser 183 Millionen leben in extre-
mer Armut, sind also nicht in der
Lage, sich ausreichend zu ernih-
ren. Weiter wird in diesem Bericht
festgestellt, daB es in den 80er Jah-
ren zu den schlimmsten Rezessio-
nen seit 1930 gekommen sei. Im
Gegensatz zu den 70er Jahren, in
denen die Verelendung auf dem
Lande besonders dramatisch war,
ist die Armut heute vor allem ein
Phédnomen der Stddte. An erster

Stelle der Armutsliste steht Guate
mala mit 73 % Armen, gefolgt vor,
Peru mit 60%.

Ein Hauptgrund fiir diese struk.
turelle Armut in Lateinamerika ist
die internationale Schuldenkrise
Aufgrund der Angaben der OECD
hatten die 140 Entwicklungsldnder
in der Welt 1,45 Billionen US-Dol-
lar Auslandsschulden. Die Lénder
des Siidens haben im Jahr 1990
zwanzig Milliarden US-Dollar mehr
an den reichen Norden gezahlt auf-
grund der Schuldentilgung und der
Zinsen, als sie in demselben Jahre
an neuen Krediten, Subventionen
oder verlorenen Zuschiissen erhiel-
ten. Wenn zum Beispiel Lateiname-
rika fiir einen durchschnittlichen
Lastkraftwagen im Jahre 1985 den
Wert von 93 Sack Kaffee zu bezah-
len hatte, waren es im Jahre 1990
bereits 302 Sack Kaffee.?

Der Weltentwicklungsbericht
1991 der Weltbank stellt fest, dafl
eine Milliarde Menschen (von rund
fiinf Milliarden) auf der ganzen
Welt in tiefer Armut leben, das
heiBt von weniger als einem Dollar
pro Tag leben miissen.?” Die Schat-
zungen iiber die Zahl der Hungerto-
ten in einem einzigen Jahre auf der
ganzen Welt schwanken zwischen
25 Millionen und 70 Millionen Hun-
gernden.

Demgegeniiber werden jéhrlich
rund eine Billion US-Dollar fiir die
Riistung ausgegeben. Die fiinf stan-
digen Mitglieder des Weltsicher-
heitsrates - USA, UdSSR, China,
Grossbritannien und Frankreich -
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sind die fiinf groften Waffenexpor-
teure der Welt. 85 Prozent der Waf-
fen, die in den Nahen Osten im
Jahre 1990 geliefert wurden, stam-
men von diesen fiinf Mitgliedern.
~ Und die Indios? Was ist aus ih-
" nen geworden? Zu Beginn dieses
Jahres hielt Ailton Krenak, Koordi-
pator und Geschiftsfiihrer der
Union aller Indiovélker aus dem
Amazonasgebiet Brasiliens bei ei-
" nem Symposion des Goethe-Insti-
 tuts in Sao Paulo eine spontane Re-
"de. Er sagte unter anderem: ,Ja
wirklich, Gewalt als Wesensmerk-
mal einer Kultur und Zivilisation
" erreichte unseren Strand vor unge-
" fihr 500 Jahren eben durch diese
zivilisierten Menschen. Unser Volk
" kannte keine Polizei, kannte auch
" nicht ausgestossene Kinder der
' StraBen, kannte auch keine Diebe.
Wir haben uns nie gegenseitig um-
- gebracht, nur um dem anderen et-
was wegzunehmen. Das gab es
‘nicht in unserer Tradition, in unse-
rer Kultur. Die brasilianischen Re-
gierungen haben systematisch die
 Tatsache geleugnet, da wir eine
‘Bevélkerung aus grundverschiede-
‘nen Kulturen sind. Ich komme von
‘einem kleinen Stamm, aber es gibt
180 andere. 180 Urstdmme sind wir
|in Brasilien. Viel weniger sind wir
heute als vor fiinfhundert Jahren,
“als wir 600 Stamme zéhlten. In 480
Jahren hat Brasilien es geschafft,
im hektischen Tempo 420 davon
schier aufzufressen.“”

Ich behaupte nicht, daB die
Conquista, die Bekehrung durch

»

Eroberung, allein schuld sei an der
heutigen, zum Himmel schreienden
Situation in Lateinamerika. Es gibt
sicher auch andere Griinde. Zu nen-
nen wire unter anderem der zwei-
hundertjahrige nordamerikanische
Imperialismus, der vor allem
Mittelamerika und die nordlichen
Linder von Siidamerika bedrohte;
zu nennen wire das heutige, zu-
tiefst ungerechte Weltwirtschafts-
system; zu nennen wiéren sicher
auch Griinde und Faktoren, die
Jhausgemacht* sind: Die maBlosen
Privilegien von kleinen Eliten im
Lande selbst, die Kapitalflucht aus
den lateinamerikanischen Léndern
usw.

Indes bedeutet die Tatsache, daB
als Ergebnis einer maBgeblich von
christlichen Herrschern® und von
der katholischen Kirche iiber fiinf
Jahrhunderte lang geprégten Ge-
schichte eine solche schreckliche
Armutssituation in Lateinamerika
heute besteht, fiir meinen personli-
chen Glauben die grosste Heraus-
forderung.

Trauer muss Europa tragen

Ob wir Christen sind oder nicht:
Das Jahr 1992 sollte fiir uns alle
Anlass sein, kritisch dartiber nach-
zudenken, daf die fiinfhundertjéh-
rige Kolonisationsgeschichte in La-
teinamerika ein Teil der Geschichte
Europas ist: ein Teil der Geschich-
te des christlichen Abendlandes,
aber auch ein Teil der Geschichte
der Moderne, der neuzeitlichen
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Freiheitsgeschichte, der Aufklarung Umkehr (Metanoia) bezeichnen
und ihrer Dialektik. Man erkennt, daB der bisher einge.

Was uns allen nottut, ist Trau-
erarbeit. Trauerarbeit ist bekannt-
lich ein Begriff aus der Psychoana-
lyse, der den Vorgang bezeichnet, in
welchem der Einzelne durch das
Erinnern schrittweise die Bindung
an ein geliebtes Objekt zerreiBt.
Trauerarbeit meint ein Erlebnis
von Rissen und Wunden im Selbst
des Trauernden.

Wie Alexander Mitscherlich (Die
Unfahigkeit zu trauern) dargelegt
hat, ist Trauerarbeit auch fiir ein
Kollektiv méglich und notwendig.
Trauerarbeit bedeutet dann neue
Einsicht in die Realitét. Sie ist ein
lang sich hinziehender Vorgang der
Ablésung von etwas, was man bis-
her liebgewonnen hatte. In der
Trauerarbeit werden Krifte frei
neue Identifizierungen, neue Lie-
bes- und Interessenzuwendungen.
Geschieht die Trauerarbeit nicht,
besteht die groBe Gefahr, daB der
Einzelne oder die Gesellschaft in
narziBtischer Liebe dem liebgewor-
denen vergangenen Objekt verhaf-
tet bleiben. Mit dem Verlust des
liebgewordenen Objektes ist oft ein
Verlust an Selbstwert und Selbst-
vertrauen verbunden. Dies kann zu
einem psychischen Energieverlust,
zu einer Verarmung fithren. Stellt
man sich aber dem Schmerz und
der Trauer, dann kann eine neue
Hinwendung, eine neue Objektbe-
ziehung entstehen.

Wir kénnen diesen Vorgang auch
mit dem biblischen Begriff der

schlagene Weg falsch ist, kehrt zu-
riick bis zur Wegkreuzung und geht
in die entgegengesetzte Richtung
Voraussetzung dafiir ist allerdings,
daB die Christlinnen und die christ-
lichen Kirchen sich in ihrer Ge-
schichte der Schuld bewufit werden
und daB sie diese auch vor sich
selbst und der Offentlichkeit einge-
stehen.

Walter Dirks sagte mir in einem
Gesprich schon vor Jahren, die ka-
tholische Kirche sei in seinen Au-
gen so lange nicht glaubwiirdig, wie
sie sich nicht vor der Offentlichkeit
schuldig bekenne, eine unchristli-
che Sexualmoral vertreten zu ha-
ben. Analog sehe ich die christliche
Legitimierung von Kolonisation, Er-
oberung und Imperialismus. Auch
hier kann es nicht nur darum gehen
- so wichtig dies ist -, daB die Chri-
sten und die Kirchen in ihrem Her-
zen sich ihrer Schuld bewufit wer-
den. Es ist dariiber hinaus ein of-
fentliches Schuldbekenntnis und
ein Zeichen der BuBe notwendig.
Das Jahr 1992 wire AnlaB dazu.

Ganz anders sieht es der Papst in
einer Ansprache vom 12. Oktober
1984 in Santo Domingo im Hinblick
auf den 500. Gedenktag der An-
kunft von Christoph Kolumbus:
_Unter dem Aspekt der Evangelisa-
tion war dies der Anfang einer mis-
sionarischen Entfaltung ohne ver-
gleichbaren Vorgang, welche, aus-
gehend von der iberischen Halbin-
sel, der kirchlichen Karte eine neue
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Form gab. ... Es war das kraftvolle
Heraufbrechen einer Universalitit,
die durch die christliche Botschaft
~ hervorgerufen war.“®

Das ist ein christlicher Trium-
phalismus, wie man ihn sich
~ schlimmer nicht vorstellen kann.
~ Statt sich an die grundlegende
~ Mahnung des Jesus von Nazareth
. zu erinnern: ,Bekehret euch und
glaubt an das Evangelium!“ (Mk
- 1,15), ohne sich an die Millionen
Opfer zu erinnern, wird hier dber
" die Geschichte hinweggegangen
. und so den Siegern noch einmal
" rechtgegeben. Leider ist auch der
Hirtenbrief der nordamerikani-
. schen Bischéfe zum 500. Jahrestag
" der Evangelisierung in Amerika
" vom November 1990 nicht an dieser
‘Gefahr vorbeigegangen. Zwar wer-
‘den dort durchaus auch einige
selbstkritische Téne angeschlagen;
‘ aber der Gesamttenor ist doch eher

eine kirchliche Selbstbestétigung.

Gibt es eine Antwort?

- Was also wire eine christliche Ant-
- Wwort von EuropéderInnen in Erinne-
" tung an den 500. Jahrestag der
- Landung des Columbus?
- Die christlichen Kirchen haben
eine historische Schuld an dem fort-
wihrenden Vélkermord, an der
Ausbeutung und Unterdriickung
von Menschen und Vélkern. Insbe-
sondere sind sie mitschuldig gewor-
" den an dem Kolonisationsprozef in
Lateinamerika, der vor 500 Jahren
begann und der durch Grausam-

keit, Habgier und Volkermord ge-
kennzeichnet war und ist.

Leonardo Boff schreibt dazu: ,Eu-
ropdische Christen iiberfielen den
Kontinent, verursachten den gréf3-
ten Volkermord aller Zeiten, der die
Bevilkerung auf ein Fiinfundzwan-
zigstel zuriickgehen lieB. Sie eigne-
ten sich das Land widerrechtlich
an, zerstorten die soziale und politi-
sche Ordnung des Volkes, unter-
driickten die einheimischen Religio-
nen und zerbrachen das natiirliche
Wachstums der eigenstdndigen
Kulturen. Die katholischen und
protestantischen Missionare predig-
ten nicht nur das Evangelium, son-
dern auch die europdische Kultur.
Sie gehérten wesentlich zum Plan
der Eroberung und Kolonialisie-
rung. Den Eingeborenen und ver-
sklavten Afrikanern bot sich das
Christentum dar als Religion der
Feinde, die unterjochen und téten.
Das Evangelium konnte keine frohe
Botschaft sein, sondern eine haBli-
che Unheilsbotschaft. Darum sagt
ein Zeuge aus dem Volk der Mayas:
Die Einfithrung des Christentums
war die Einfiihrung der Trauer, der
Anfang unseres Elends. Die Ein-
dringlinge lehrten uns die Friichte
und kamen, um unsere Blumen
zum Welken zu bringen. Weil nur
ihre Blumen blithen durften, zer-
trampelten und vernichteten sie
unsere Blumen‘.“®

Wie auch immer: Der 500. Jah-
restag der Eroberung Lateinameri-
kas wire eine Chance, sich von
einer Zerstorung des Anderen zu

A
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einer Sympathie mit dem Anderen
hinzubewegen.

Emmanuel Levinas fragt: ,Ist
mein ,In-der-Welt-sein‘ oder mein
,Platz an der Sonne’, mein Zuhause,
nicht bereits widerrechtliche Inbe-
sitznahme von Lebensraum gewe-
sen, der anderen gehért, die ich
schon unterdriickt oder ausgehun-
gert, in eine Dritte Welt vertrieben
habe: ein ZuriickstoBen, ein Aus-
schlieBen, ein Heimatlos-Machen,
ein Auspliindern, ein Téten? Mein
,Platz an der Sonne“: Anfang und
Urbild der widerrechtlichen Besit-
zergreifung der ganzen Erde.“3!

Die Frage nach dem Anderen
muB sich umkehren in Verantwor-
tung fiir die Anderen. Aus der
Furcht vor dem Anderen wird dann
die Furcht fiir die Anderen.

Gustavo Gutierrez zieht in einem
Interview der nordamerikanischen
Kirchenzeitung ,National Catholic
Reporter” am 26.4.1991 eine kon-
krete Konsequenz. Auf die Frage:
»S0llte das Datum zu einem Akt der
BuBe werden? antwortete Gustavo
Gutierrez: ,Ja, sicherlich. Wir ha-
ben es aus verschiedenen Griinden
nétig, um die Vergebung Gottes zu
bitten. Die Vernichtungen des 16.
Jahrhunderts waren furchtbar.
Und wir sind nicht unschuldig,
auch dann nicht, wenn wir - wie ich
auch - Mestizen, halb Indio, halb
Spanier sind; wir tragen Verant-
wortung. Ebenso als Kirche, denn
die Kirche war auf beiden Seiten
vertreten: Durch einige Personen
hat sie die Situation gerechtfertigt

und durch andere protestiert. Viel_ .
von uns sehen eine gute Art und
Weise des Gedenkens des 500. Jah-

fordern. Das ist sehr konkret; ung
wenn wir heute an das Gold dens
ken, das den Indios und dem Kontis
nent genommen wurde, haben wi
auch ein historisches Recht, dies zy
fordern. Und nicht nur das. Die

- brauchen diese Zahlung nicht, um
das Leben ihrer Menschen zu he-
wahren. Fiir uns bedeutet die Be
zahlung der Auslandsschulden da
gegen den Tod vieler Menscher
Aus menschlicher und christliche
Solidaritidt kénnen wir den Schul
denerlaB fordern und darum kéimp
fen.“ i
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Frei Betto

Demokratie und Sozialismus.
Ein Zwischenruf aus der Dritten Welt

Die Welt ist in eine demokratische Eu-
phorie geraten. Jeden Abend fithrt das
elektronische Fernsehk#stchen - das
gottliche Orakel - ein neues Land vor,
das seine alten Schemen aufgibt und
fasziniert in den leuchtenden Pfad der
freien Marktwirtschaft eintaucht. Jetzt
kénnen die Bevélkerungen von Alba-
nien, Litauen, RuBland endlich McDo-
nald-Hamburger essen, importierte Je-
ans anziehen und von Ferien im Aus-
land triumen. Und bei all dem singt die
Linke schluchzend: ,Meine Welt ist ein-
gestlirzt. Sie verleugnet das Beiwort
»Sozialistisch“ und versucht, den Geset-
Zen des Marktes ein kleines Plitzchen
'n ihren Programmen zu verschaffen.

Im Siiden fiillt die real existierende
Demokratie keine Biuche

Ein englischer Humorist sagt, daB die
Demokratie die schlechteste Regie-
rungsform sei - mit Ausnahme aller an-
deren. Der Witz hinterldBt bei uns ei-
nen schalen Nachgeschmack, denn es
sind ungeféhr hundert Jahre her, da8
Lateinamerika den freien Markt, den
Parteienpluralismus und das allgemei-
ne Wahlrecht als Formen der Absiche-
rung der Vorherrschaft des Privatkapi-
tals eingefithrt hat. Und wenn diese
Vorherrschaft bedroht wird, treten die
Generile vom Dienst auf den Plan, um
die Sache wieder in Ordnung zu brin-
gen.
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Heute betrifft das Elend die groBe
Mehrheit der 525 Millionen Menschen,
die in Lateinamerika und in der Kari-
bik leben. Mit Ausnahme von Kuba,
dem einzigen sozialistischen Land des
Kontinents, ist die Armut als Mangel
an den zum Uberleben unentbehrlichen
Giitern die Regel und nicht die Ausnah-
me. Von 1000 lebendgeborenen Kinder
sterben im ersten Jahr in Brasilien 61,
in Mexiko 53, in Peru 85, in Kuba kaum
17. Jamaica, Panama und Kuba sind
die einzigen Lénder, in denen die Le-
benserwartung der Menschen tiber 70
liegt. Die real existierende Demokratie
im Siiden ist groBartig, um Urnen und
Safes der Privilegierten zu filllen, aber
sie fiillt keine Bé#uche. Im Norden si-
chert sie Wohlstand auf Kosten der Un-
terdriickten der Dritten Welt, sei es
durch die Erpressung mit der Auslands-
verschuldung, sei es durch interventio-
nistische Kriege.

Es ist nicht die Demokratie als Re-
gierungsform des Volkes fiir das Volk,
die die Gruppe der sieben reichsten
Lander der Welt interessiert. Es ist das
Aufbrechen von Grenzen, die die Ex-
pansion des Handels von General Mo-
tors, City Bank, Rhodia und Fiat er-
schweren. Fiir Prasident Bush ist De-
mokratie all das, was die Anhéufung
des Privatkapitals begiinstigt und vor
allem dem Glanz des Imperiums der
USA dient.

Kann eine Welt, die immer irmer
wird, freier werden?

Das Evangelium sagt, daB niemand
Gott dienen kann und dem Mammon.
Fir Jesus ist das menschliche Leben

das absolute Kriterium fiir den Wert ei-
ner Gesellschaft. Keine Regierungsform
ist geniigend gut, wenn sie nicht zuerst
das biologische Uberleben der Bevélke-
rung garantiert. Der Kapitalismus ist
ausgezeichnet fiir die Reichen und fiir
jene, die die Illusion haben, reich zu
werden, so wie die Apartheid auch nur
der Minderheit der WeiBlen in Siidafri-
ka zusagt. Doch das Christentum, in-
dem es katholisch - und das heifit: eine
weltumfassende Religion - wird, heb;q,_
alle Grenzen auf zwischen Klassen, Ge-
schlechtern und Vélkern. Es verkiindet
die heilige Wiirde jedes Menschenwe-
sens, verurteilt den Weiflen, der den
Schwarzen diskriminiert, den reichen,
der den Armen unterdriickt. den Mann,
der die Frau erniedrigt, den Habsiichti-
gen, der die Indios ausrottet.

Alle, die von einer anderen Welt
trdumen, missen die Fiifle auf dem Bo-
den und den Kopf am rechten Ort ha-
ben. Was in erster Linie interessiert, ist
nicht, ob RuBlland zehn politische Par-
teien haben wird oder ob die Kinder von
Peking das Disneyland besuchen kén-
nen. Die Freiheit beginnt mit der Be-
friedigung der Grundbediirfnisse. Kann

eine Welt, die immer drmer wird, freier

werden? Und wie die Armut ausmerzen,
ohne die vielen Giiter zu verteilen, die
sich in den Hénden weniger angehsuft
haben? ]

Wer im Land der 100 Millionen Ar-
men lebt, dem erscheint der Sozialis-
mus nicht wie ein Makel der Vergan-
genheit, sondern wir ein Zukunft-
straum. )

(Aus dem Portugiesischen iiberstetzt
von Viktor Hofstetter)
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Centro Ecuménico Antonio Valdivieso

Nicaraguas Revolution in der Krise

Ende 1990 wurde dieses Dokument aus dem Okumenischen Zentrum #Antonio Valdivieso" in
Managua veréffentlicht. Das CEAV ist Arbeitsstitte der Befreiungstheologie und der Basisge-
meinden Nicaraguas. Es hat die sandinistische Befreiungsbewegung des Landes (FSLN) seit
den Anféngen solidarisch begleitet und gegen Verleumdungen aus der katholischen Hierar-
chie verteidigt. Nun l4dt das Centro mit dieser Denkschrift ein zu einer umfassenden Neube-
sinnung angesichts der Wahlniederlage des Frente Sandinista und des Endes der Jreal exi-
stierenden Sozialismus* (von dem Nicaragua trotz aller réumlichen und ideologischen Entfer-
nung immerhin Unterstiitzung im Befreiungskampf erfahren hatte). Mit bewegender Offen-
heit konstatieren hier engagierte Christinnen und Christen eine Krise der revolutioniren Be-
wegung, stellen aber zugleich in Fortentwicklung der revolutiondren Ansétze an die Stelle
einstiger GewiBheit vom Sieg der Unterdriickten eine revolutionére Ethik, die nicht ideolo-
gisch nach automatischer GesetzmaBigkeit in der Geschichte fragt, sondern nach dem, was
gemdl der Option fiir die Armen zu geschehen hat. Revolution geht mit einer neuen Konse-
quenz im Sinne der Bergpredigt kompromiBlos in eins mit Gewaltlosigkeit. Im Lichte dieser
Einheit kann neue Kraft gewonnen werden und Nicaragua ein Zeichen der Hoffnung bleiben.
Fir die Vertffentlichung in den ,Neuen Wegen® wurde das Dokument leicht gekirzt und
von Yvonne Haeberli aus dem Spanischen iibersetzt. Die C&S-Redaktion hat die Verantwor-
tung fir einige sprachliche Uberarbeitungen (so ist z.B. der wiederholt auftretende Begriff
Militante*, der die im Befreiungskampf engagierten Mitglieder des Frente Sandinista be-
zeichnet, im Deutschen miflverstandlich; das Abzeichen fiir bewihrte Mitgliedschaft im FSLN

heift spanisch ,militancia®).

Die Wahlniederlage des Frente
Sandinista hat nicht nur eine Wen-
de in Nicaraguas Geschichte einge-
leitet, sondern auch das BewuBt-
sein des Landes erschiittert. Fiir
engagierte Sandinistinnen und
Sandinisten sowie internationalisti-
sche Genossinnen und Genossen
war diese Niederlage eine traumati-
sche Erfahrung, die fundamentale
Uberzeugungen in Frage stellte;
denn der Sandinismus bedeutete
fir viele weit mehr als nur ein poli-
Uisches Programm: eine historische
Perspektive und einen Lebensent-
wurf,

_ Um die Bedeutung der Krise in
ihrer ganzen Tragweite zu erfassen,
sollten wir sie in einen groferen Zu-
Sammenhang stellen: Obschon das

sandinistische Projekt eigenst#ndi-
ge Ziige tragt, die seine Zuriickfiih-
rung auf das Modell des ,Marxis-
mus-Leninismus“ verbieten, kann
die Krise des Sandinismus nicht
von jener des Marxismus und des
Sozialismus getrennt werden. Von
dieser Krise sind die revolutioniren
Christinnen und Christen genauso
betroffen wie die anderen in der
sandinistischen Bewegung enga-
gierten Menschen; denn die ,Option
fiir die Armen“ hatte diese Christin-
nen und Christen dazu gedriingt,
sich mit dem Marxismus und dem
Sandinismus zu identifizieren, um
die christliche Liebe historisch
wirksam werden zu lassen.

Wenn dagegen die liberal-demo-
kratische Kultur im ,Triumph des
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Kapitalismus“ das zentrale Charak-
teristikum unserer Epoche sieht, so
zeigt sich darin ein tiefer Zyn_ismus‘:
Vom ,Triumph des Kapitalismus
oder vom ,Versagen des Kommunis-
mus“ zu reden bedeutet, die Dritte
Welt - und das heiit: die Mehrheit
der Menschheit - zu ignorieren.
Denn aus der Sicht der Unterdriick-
ten befindet sich das kapitalistische
System in einer nicht weniger aku-
ten Krise als das kommunistische.
Es handelt sich um eine Krise der
Zivilisation, die in verschiedener
Form den Kapitalismus wie den So-
zialismus, den Liberalismus wie
den Marxismus betrifft und mit al-
ler Dringlichkeit die Frage nach ei-
ner globalen Alternative stellt - um
des Uberlebens der Menschheit wil-
len. Nicaragua ist ein Kristallisa-
tionspunkt dieser Krise und ein pri-
vilegierter Ort ihrer Erkenntnis.

1. Nicaragua in der Krise der Zi-
vilisation

1.1 Die Krise des Marxismus und
des Sandinismus

Ein guter Ausgangspunkt fiir diese
Uberlegungen kann die marxisti-
sche Sicht der Geschichte sein, wie
sie wihrend langer Zeit das Be-
wuBtsein der internationalen Lin-
ken beherrschte. Die marxistische
Geschichtsauﬁ'assung ist von einem
Optimismus geprégt, den Marx und
Engels vom Positivismus {ibernom-
men hatten. Gem#B den Begriin-
dern der revolutioniren Theorie

nimmt der historische Prozef} trotz
all seiner Widerspriiche einen
grundsatzlich positiven Verlauf. Die
der Geschichte innewohnende Ver-
nunft, die durch wissenschaftliche
Analyse tiberpriifbar ist, erlaubt es,
die Uberwindung des Kapitalismus
durch eine qualitativ hoherstehen-
de Gesellschaft mit Sicherheit vor-
auszusagen. Das Proletariat ist
dank seiner Stellung in der Produk-
tion dazu bestimmt, den Prozef} der
Verdnderung voranzutreiben und
eine neue Gesellschaft hervorzu-
bringen.

Ein historischer Optimismus in-
spirierte auch den Kampf Sandi-
nos. Er stellte sich mit seinem klei-
nen Heer einem unendlich maéchti-
geren Feind entgegen: dem norda-
merikanischen Imperialismus. San-
dino stiirzte sich mit SiegesgewiB-
heit in den Kampf: Nicht er, Sandi-
no, wiirde siegen, sondern die Sa-
che, die ihn bewegte. Weshalb? Weil
seine Sache gerecht war und weil
friither oder spiter das Recht und
die Gerechtigkeit siegen muBten.
Fir Sandino beruhte diese Uber-
zeugung auf dem Glauben an Gott
den Liebenden, der die Geschichte

auf ein  letztes Gericht“ hinlenkt,
d.h. auf eine Weltgemeinschaft sou- ‘

verdner Vilker, die sich von den

Ketten des Imperialismus befreit

haben.

Nun besteht die Krise, von der
wir sprechen, gerade im Zerfall
dieser Gewiftheiten. Ursachen da-
fir sind: die Niederlage der Arbei-
ter- und Volksbewegungen in den
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kapitalistischen Landern; der ~Kol-
laps des Kommunismus“ in den ost-
europdischen Léndern; die neuen
Beziehungen zwischen der Sowjetu-
nion und den USA: die Auflésung
des ,sozialistischen Lagers“, durch
die den Befreiungsbewegungen in
der Dritten Welt die machtigsten
Verbiindeten abhanden gekommen
sind; die Wahlniederlage des Frente
Sandinista, die einen demokrati-
schen Weg zum Sozialismus zu ver-
hindern scheint; die Starkung des
imperialistischen Kapitalismus mit
all seiner Arroganz.

Die Alternative zum Kapitalis-
mus ldBt sich nicht trennen vom
Projekt einer Gemeinschaft von
Vélkern, die von imperialistischer
Unterdriickung befreit sind. Die
Krise taucht auf, wenn es unmag-
lich zu sein scheint, die Logik des
Kapitalismus zu durchbrechen,
wenn die dominierende neoliberale
Kultur den Menschen die Uberzeu-
gung aufzwingt, dal auflerhalb des
kapitalistischen Systems keine Ret-
tung mehr méglich ist, und wenn
ein kleines Land wie Nicaragua die
Hoffnung verliert, seine Unabhén-
gigkeit gegeniiber dem Imperialis-
Mus verteidigen zu kénnen.

Auf der anderen Seite beruht die
Maglichkeit einer gesellschaftlichen
Alternative auf der Existenz sozia-
ler Gruppen, die fahig sind, diese

erdnderung zu realisieren. Nach
Marxistischer Analyse sollte die
Protagonistin des sozialen Wandels
‘i}e Arbeiterklasse sein. Sandino
8Ing einen anderen Weg, kam aber

aufgrund seiner ethischen und poli-
tischen Analyse ebenfalls zur Uber-
zeugung, dafl ,nur die Arbeiter und
Bauern bis zum Ende gehen wer-
den“. In beiden Perspektiven ist die
Annahme enthalten, daB die Arbei-
terklasse durch die BewuBtwer-
dung ihrer objektiven Interessen
und grundlegenden Rechte zu einer
antikapitalistischen  Parteinahme
gefiihrt werde.

Die geschichtliche Erfahrung wi-
derlegt solchen Optimismus. Die
6konomischen Interessen, die auf
hichst wirksame Weise das Be-
wulltsein vereinnahmen, spalten
die Klasse der Arbeitenden. AuBer-
dem fiihrt auch das BewuBtwerden
von Klasseninteressen und funda-
mentalen Rechten nicht zwingend
zur Parteinahme im antikapitalisti-
schen Kampf. Dieser setzt nach
Gramsei eine intellektuelle und
moralische Reform*“ voraus, die kei-
ne spontane Reaktion ist, sondern
ein anspruchsvoller und miithsamer
ProzeB. In der Tat dominiert heute
die liberal-demokratische Ideologie
sowohl in den kapitalistischen als
auch in den sozialistischen Lin-
dern, was sich in einer weltweiten
Hegemonie einer technokratischen
Bourgeoisie niederschligt und auch
den Zusammenbruch der Arbeiter-
und Volksbewegung auf kulturel-
lem Gebiet zur Folge hat.

1.2 Die Krise des Basis-Christen-
tums

Fir die Christinnen und Christen
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bedeutete die Offnung zum Marxis-
mus einen wichtigen Faktor ihr.er
Erneuerung. Dieser Begegnung ist
es groftenteils zu verdanken, dle
sie die Option fiir die Armen wie-
derentdeckten und ins Zentrum der
evangelischen Berufung stellten.
Sie suchten nach Instrumenten der
Analyse in Okonomie, Politik, Kul-
tur und Religion sowie nach strate-
gischen Perspektiven, die es erlaub-
ten, aus der Liebe eine politische
Kraft zu machen. Das Christentum
begann sich am Marxismus zu
orientieren, weil er der ausgeprig-
teste Versuch ist, die Situation der
Ausgebeuteten und Unterdriickten
zu erkldren. Die Not der Stunde
verlangte nicht den Beitrag irgend-
einer neutralen ,Sozialwissen-
schaft“, sondern die entschiedene
Parteinahme an der Seite der Aus-
gebeuteten.

Die Parteinahme fiir die Unter-
driickten bildete demnach die Achse
der historischen Begegnung von
Christentum und Marxismus, die in
der sandinistischen Revolution den
fruchtbarsten Ausdruck fand. Ge-
fordert wurde diese Begegnung
durch den besonderen Charakter
des sandinistischen Marxismus, der
sich ein besonderes Sensorium fiir
die moralische Dimension der revo-
lutiondren Verpflichtung bewahrt
hat und fihig ist, das befreiende Po-
tential des christlichen Glaubens zZu
verstehen. Die Befreiungstheologie,
die ihrerseits aus der Sicht der Ar-
men erarbeitet wurde, hat im Mar-
xismus eine theoretische Qualitst

getroffen, die es erméglichte, die so-
zialen und historischen Ereignisse
zu deuten.

Wenn dem so ist, dann betrifft
die Krise des Marxismus und des
Sandinismus zutiefst auch die
christlichen Revolutionédrinnen und
Revolutionére, denn sie scheint de-
ren politische Interpretation der
Option fiir die Armen zu erschiit-
tern.. Ganz besonders aber stellt
diese Krise den Zusammenhang in
Frage, den wir in Nicaragua zwi-
schen der theologischen Perspekti-
ve des Reiches Gottes und dem hi-
storischen Projekt des Sandinis-
mus zu sehen glaubten. Ist nicht
auch fiir uns die Zeit gekommen,
unseren Irrtum zuzugeben und in
den SchoB der ,wahren Kirche* zu-
riickzukehren? Jedenfalls stellt sich
uns die beunruhigende Frage: Wes-
halb konnen Befreiungstheologie
und Basiskirche, die in Theorie und
Praxis versuchen, das Evangelium
von den Unterdriickten her zu ver-

stehen, nicht den Konsens der ‘

Mehrheit eben dieser Unterdriick-
ten finden?

1.3 Das historische Scheitern des
Kapitalismus

GeméB der liberal-demokratischen
Ideologie hat sich am Ende dieses
Jahrhunderts der Kapitalismus de-
finitiv als die ,natiirliche* Organi-
sation der Okonomie und gleichzei-
tig als einzig méglicher Lebens-
raum fiir die Entwicklung der De-
mokratie bestitigt. Diese Sicht
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dominiert nicht nur im kapitalisti-
schen Westen, sondern auch in den
Lindern des ehemaligen ,real exi-
stierenden Sozialismus“, die auf
den kapitalistischen Markt starren
wie auf den Weg des Heils.

In Nicaragua beherrscht die libe-
ral-demokratische Ideologie auch
die neue Regierung, die mit ihren
Restaurationsplinen die »nationale
Rettung* realisieren will. Nach die-
ser Sicht wiirde die aktuelle Lage
nur die globale Situation widerspie-
geln: das Scheitern des Kommunis-
mus  wiirde noch unterstrichen
durch seine angeblich totalitire
Herrschaft und durch den Biirger-
krieg, den er entfesselt, durch die
verheerende wirtschaftliche Lage,
in die er das Land gestiirzt, und
durch die Entmachtung, die das
Volk ihm in den ersten freien Wah-
len beschert habe.

In Wahrheit kénnen wir Nicara-
guanerinnen und Nicaraguaner
heute mehr denn je am eigenen
Leib erfahren, was fiir uns und fiir
die ganze Dritte Welt der woieg des
Kapitalismus® bedeutet. Wir sehen
taglich, daB die okonomische Ent-
wicklung, die mit der kapitalisti-
schen Logik realisiert wird, unver-
¢inbar ist mit der sozialen Ent-
Wicklung: Um die Rentabilitidt und
Imnkurrenzﬁihigkeit der Privatun-
‘ernehmen voranzutreiben, zwingt
diese Logik uns drastische Mittel
auf, indem sie die Arbeitskosten
‘enkt, was konkret tiefe Lohne,
Massenentlassungen und Arbeits-
losigkeit bedeutet. Diese Logik

verlangt zur Ankurbelung der Pri-
vatwirtschaft eine starke Reduktion
der offentlichen Ausgaben, beson-
ders im sozialen Bereich, auch eij-
nen ,,Privatisierungsprozeﬂ“, der
die alten somozistischen Eigentii-
mer, die von Miami zuriickgekehrt
sind, bevorzugt.

Die kapitalistische Logik defi-
niert die Effizienz des Systems ein-
erseits durch die Vergiinstigungen,
die es einer Minderheit gewdhrt,
um lukrative Unternehmungen zu
schaffen, und andererseits durch
den Zwang, den es der Mehrheit
auferlegt, um solche Erfolge zu er-
moglichen. Diese Logik verzichtet
darauf, die grundlegenden Bediirf-
nisse der Menschen zu befriedigen,
und akzeptiert vielmehr Hunger,
Arbeitslosigkeit, Einkommen unter
dem Existenzminimum, lacherliche
Renten, stindige Preiserhéhungen
auch bei Grundnahrungsmitteln
und éffentlichen Diensten, hohe
Kindersterblichkeit, das Fehlen ei-
ner offentlichen Gesundheitsvorsor-
ge, Wohnungsmangel usw. Die Ar-
men missen sich damit abfinden,
noch drmer zu werden, damit die
Reichen der Welt miteinander kon-
kurrieren kénnen. So wird Nicara-
gua hungernd, aber respektiert, an
den Ort zurilickkehren, der ihm im
Konzert der zivilisierten Linder zu-
steht.

Was wir jetzt in Nicaragua mit
einem durch elf Jahre Revolution
geschéirften BewuBtsein durchma-
chen, ist eine Demonstration des-
sen, was ganz Lateinamerika, die
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ganze Dritte Welt erleidet. Die
MaBnahmen des Internationalen
Wihrungsfonds, die das technokra-
tische Biirgertum gelehrig auf un-
ser Land anwendet, sind dieselben,
die auch die iibrige Dritte Welt mo-
derniseren und plattwalzen. Sie
vollstrecken einen stillen, langsa-
men, aber unerbittlichen Volker-
mord.

Die Krise des Kapitalismus ist
nach unserer Meinung akuter als
jene der kommunistischen Regimes:
Sie bedeutet zwar nicht den Zusam-
menbruch des Systems, dafiir zer-
stort sie die Bevolkerung, die darin
lebt. Gemessen an der Option fir
die Armen ist der Kapitalismus
nicht erfolgreich, sondern geschei-
tert. Und dieses Scheitern ist tragi-
scher als jenes des Kommunismus,
weil es todlicher ist. Anders als in
der kommunistischen Welt vermag
in der kapitalistischen kein Auf-
stand der Massen die Unterdriicker
zu vertreiben, und zwar nicht, weil
diese weniger repressiv wéren, son-
dern weil sie es auf eine subtilere
und verstecktere Art sind.

Die aktuelle Krise betrifft die
ganze moderne Zivilisation, an de-
ren Ursprung die Eroberung Ame-
rikas steht. Mit diesem Ereignis
beginnt die imperialistische Organi-
sation der modernen Welt. In der
Krise befindet sich demnach eine
Zivilisation, deren Ursprung in ei-
nem Prozef der Gewalt, ja des Vél-
kermordes liegt. Diese Krise trifft
den Kapitalismus ebenso wie den
yreal existierenden Sozialismus®,

weil beide, wenn auch auf verschie-
dene Weise, dem Recht des Stérke-
ren folgen. Die Gewalt des Kapita-
lismus ist zwar historisch gesehen
ilter. Aber auch der Kommunismus
hat sich als unfdhig erwiesen, das
Gesetz der Gewalt aufler Kraft zu
setzen.

Zwischen  Kapitalismus und
Kommunismus besteht jedoch ein
grundlegender Unterschied: Der
Kommunismus ist hauptsichlich
deshalb in eine Krise geraten, weil
er nicht imstande war, sich zu ver-
wirklichen. Demgegeniiber steckt
der Kapitalismus in der Krise, weil
er sich vollumfinglich realisieren
konnte, und zwar weltweit, mit be-
sonderer Deutlichkeit in der Drit-
ten Welt, wo er zeigt, welche vol-
kermordende Logik ihn bestimmt.
Sein Scheitern ist deshalb als end-
giltig und unumkehrbar zu be-
trachten.

1.4 Die Krise der ,christlichen Zivi-
lisation“

Der Zusammenbruch des Kommu-
nismus und des Sandinismus be-
deutet fiir die katholische Amtskir-
che einen Triumph. In den beiden
vergangenen Jahrhunderten war
der atheistische Kommunismus ihr
Hauptfeind gewesen. Der Kommu-
nismus schien so gefihrlich, daB er
die Auseinandersetzung mit dem li-
beralen Laizismus auf den zweiten
Platz verwies. Mehr noch: bei die-
sem antikommunistischen Kampf
sah die Kirche im liberalen Biirger-
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m ihren Hauptverbindeten, in
der biirgerlichen Demokratie die
politische Alternative zum marxi-
“stischen Totalitarismus und in der
kapitalistischen Wirtschaft die oko-
nomische Alternative zum staatlich
‘gelenkten Kollektivismus. Das libe-
‘rale Biirgertum seinerseits sah in
der Kirche die wichtigste ideologi-
sche Kraft im Kampf gegen den
Kommunismus. So ist die immer
‘wichtigere Rolle der Kirche bei der
Verbreitung der liberal-demokrati-
'schen Ideologie im Volk zu erkla-
ren. Wihrend des Kalten Krieges
haben sich die Kirchen eindeutig
‘dem kapitalistischen Lager ange-
schlossen. Dank der internationa-
len Allianz von Christentum und
' Biirgertum nennt sich die westliche
Zivilisation ,christlich“. Der Kampf
gegen die kommunistische Bedro-
hung nimmt die Wiirde eines
' Kreuzzugs an.

~ Auch in Nicaragua stehen die Be-
ziehungen der katholischen Hierar-
chie zum Sandinismus noch im
eichen des Kalten Krieges. Dem
Sandinismus gesteht sie keinerlei
Originalitdt zu, sondern sieht in
‘ihm einen weiteren Fall von ,Mar-
xismus-Leninismus“. Um den San-
dinismus zu bekampfen, verbiinde-
te sie sich mit dem Biirgertum und
dem nordamerikanischen Imperia-
lismus. Sie verurteilte die Aggres-
'sion gegen unser Land in keinem
Augenblick, sondern rechtfertigte
'sie mit einer weltweiten ideologi-
‘schen Kampagne und erhielt dafiir
die Unterstiitzung des lateinameri-

kanischen Episkopats und des Pap-
stes.

Wihrend des Wahlkampfes
nahm die Kirche offen fiir die UNO
Partei und beteiligte sich aktiv an
der Kampagne. Kardinal Obando y
Bravo begleitete die Présidentin am
Tag der Machtiibernahme, lie sich
dabei als einer der wichtigsten Ar-
chitekten dieses Sieges feiern und
gab dem biirgerlichen Projekt der
Jnationalen Versshnung“ ein theo-
logisches Fundament. So wird offi-
ziell die neue Allianz zwischen Kir-
che und Staat in Nicaragua prokla-
miert.

Nun ist aber diese ,christliche”
Zivilisation gerade und trotz aller
ideologischen und theologischen
Masken eine Zivilisation der Ge-
walt. Das bedeutet, daB die Kir-
chen, insofern sie sich mit dieser Zi-
vilisation identifizieren, Komplizin-
nen der Gewalt sind. Besonders die
katholische Kirche ist in die gewalt-
same Eroberung Amerikas ver-
wickelt, die sie noch immer recht-
fertigt. Fir die Kirche besteht die
aktuelle Krise in eben diesem Wi-
derspruch einer geschichtlichen
Praxis, die das Evangelium auf der
Seite der Unterdriicker in eine
Rechtfertigung der strukturellen
Gewalt verwandelt.

2. Die Option fiir das Volk als
historisches Subjekt

Viele Christinnen und Christen, die
sich in Treue zum Evangelium der
Revolution verpflichtet und sich in




34

C&S 1/92

der Folge von der christlichen 'G(-’f-
meinde, manchmal auch vom religi-
ssen Suchen distanziert hatten,
fiihlten im Moment der Krise das
Bediirfnis, zu den christlichen
Wurzeln ihres Engagements zu-
riickzukehren. In der Dynamik des
Glaubens fanden sie erneut eine
Quelle der revolutiondren Kreativi-
tat. Diese Wiederentdeckung fiihrte
sie dazu, sich in ihre alten Gemein-
den einzugliedern. Sie suchten hier
einen Ort nicht der Flucht, sondern
des Austauschs, der Reflexion und
des Gebets, der Freundschaft und
des gemeinsamen Fragens. So
kommt es in der Basiskirche heute
zu einem geistlichen Neubeginn,
der durch die Erfahrung eines
zwanzigjahrigen Kampfes berei-
chert wird. Es bestétigt sich jene
Zusammengehorigkeit von Chri-
stentum, Marxismus und Sandinis-
mus, die uns in den Tages des Sie-
ges so befliigelt hat.

Die Notwendigkeit, die religidsen
Waurzeln des revolutionéren Enga-
gements wiederzufinden, geht aus
vielen offentlichen Erklidrungen
hervor, die christliche Gruppen
nach den Wahlen abgegeben haben,
um ihre Treue zur besiegten Bewe-
gung zu bekriftigen. Wir erinnern
an so bedeutsame Formulierungen
wie diejenige der ,Organismos cri-
stianos“: ,LaBt uns heute die Op-
tion fiir die Armen erneuern, die
nicht bloB eine besondere Sorge fiir
sie bedeutet, sondern darin besteht,
daB wir uns fiir ihren Kampf ent-
scheiden und ihr Schicksal auf uns

nehmen. Wir bekriftigen die unver-
meidliche ethische und politische
Option fiir die Armen ...“

Im Anschluf} an solche Erklérun-
gen mochten wir folgende Uberzeu-
gungen festhalten:

1. Es ist fiir uns Christinnen und
Christen wichtig, im Augenblick
der Krise und der Niederlage die
ethischen und religiosen Wurzeln
unserer politischen Verpflichtung
wiederzuentdecken und deren Guil-
tigkeit angesichts der neuen
Schwierigkeiten zu iiberpriifen.

2. Die tiefste Verbindung zwi-
schen dem Glauben an Jesus Chri-
stus und dem revolutionédren Enga-
gement besteht in der Option fir
die Armen und fiir das Volk.

3. Diese Option verlangt und er-
hilt die Treue zum urspriinglichen
antikapitalistischen und antiimpe-
rialistischen Ziel der sandinisti-
schen Revolution; sie fordert heraus
zum entschiedenen Widerstand ge-
gen die biirgerlich-demokratische
Regierung.

4. Diese Option ist eine Quelle
der Kreativitit fiir das Engagement
in diesem neuen revolutiondren Ab-
schnitt, der jetzt beginnt.

2.1 Die Option fir das Volk als
Quelle der revolutiondren Treue

Die Option fiir das Volk zeigt die
ethischen Beweggriinde unseres
Engagements auf. Wir sind nicht
auf der Seite der Revolution, weil
sie stirker ist, sondern weil sie fiir
die Armen einsteht; nicht weil ihre
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‘Gache siegen wird, sondern weil sie
gerecht ist; nicht weil die Armen
die Sieger von morgen sein werden,
'sondern weil sie die Besiegten von
heute sind. Das bedeutet nicht, da8
‘wir nicht siegen mochten: Wir
kampfen, um zu siegen; aber unsere
Treue hiingt nicht vom Erfolg des
Kampfes ab. Es ist vielleicht die

. Wenn wir unsere Option fiir die
' Armen bekriftigen, so iibernehmen
wir zwar die marxistische Option
Jfir das Proletariat®;, wir diirfen
aber den Unterschied nicht verges-
sen, der unter gewissen Umsténden
'von grofer praktischer Bedeutung
sein kann: Wir ergreifen heute Par-
tei fiir die Ausgebeuteten, damit sie
morgen die fithrende Klasse wer-
‘den, aber unsere Option basiert
nicht auf SiegesgewiBheit. Das the-
ologische Fundament unserer Op-
tion ist Gott der Befreier, der in die
‘Geschichte Agyptens und der Welt
‘eingreift, indem er fiir die Unter-
‘driickten Partei ergreift und sie er-
mutigt, sich zu wehren, um ihre Ge-
' schichte in die eigene Hand zu neh-
‘men.
. Aber Gott garantiert in keinem
‘Moment den Sieg, wenn er zu die-
'ser Utopie aufruft. Im Gegenteil: Er
weil genau, daB er selbst mit sei-
nem Volk unterliegen kann. Der
Auszug aus der dgyptischen Sklave-
rei wird zum geschichtlichen Ur-Er-
eignis fiir Israel, zum Zeichen der
' Ubereinstimmung zwischen Gottes

Offenbarung und der Befreiung des
Volkes. Doch im Moment der Nie-
derlage erheben die Propheten ihre
Stimme, um das Volk zur Treue zu
ihrem Gott und zu seinen Befrei-
ungsplédnen aufzurufen.

Dieser Ruf zur doppelten Treue
ist das Wesentliche der Botschaft
Jesu, der die Befreiung der Armen
ankiindigt (Luk 4,16-30). Fir Jesus
heit Befreiung nicht blof eine
Nachricht mitteilen, sondern eine
Bewegung in Gang bringen. Jiinger
Jesu zu sein, bedeutet, sich an der
Befreiung der Armen zu beteiligen
und bis zum Ende dafiir zu kdmp-
fen, auch wenn man mit der Nie-
derlage rechnen muf. Das Kreuz ist
nicht nur Symbol fiir die Identifika-
tion Jesu mit der Sache der Unter-
driickten, sondern auch Symbol sei-
ne Niederlage. Die Auferstehung
zeigt, daB nach dem Urteil Gottes
die Sache Jesu gerecht und seine
Niederlage nicht endgiiltig war, daB
sich den Armen in ihrem Kampf ei-
ne neue Phase der Hoffnung erdff-
net und der Sinn der Geschichte
erst im Horizont der Befreiung voll
entdeckt werden kann.

Die Option fiir das Volk steht
demnach quer zur dominierenden
Kultur. Sie motiviert uns, gegen
den Strom zu schwimmen und
Werte zu verteidigen, die von der li-
beral-demokratischen Ideologie fir
obsolet erkliart werden. Diese Op-
tion wirft mit Nachdruck die Fra-
gen auf: Haben die Griinde, die in
den letzten zwei Jahrhunderten die
sozialistische Suche nach einer
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globalen Alternative hervon'igfen,
ihre Giiltigkeit verloren oder nicht?
Hat der unterdriickende und ent-
fremdende Charakter des kapitali-
stischen Systems heute aufgehort?
Wenn aus der Sicht der Dritten
Welt die Widerspriiche akuter denn
je geworden sind, so kann man nur
mit Empérung die These zuriick-
weisen, daB die Suche abgeschlos-
sen und das Problem zu archivieren
sei.

Die Option fiir das Volk motiviert
uns, in einer starken utopischen
Spannung zu kédmpfen, ohne Si-
cherheit auf einen Sieg. Fiir das
Volk optieren heiit: eine partizipa-
torische Gesellschaft anstreben, die
anders ist als die uns bekannten
autoritiren Gesellschaften, auch ei-
ne im Vergleich zum biirgerlich-de-
mokratischen Modell radikal ande-
re Gesellschaft, die es noch nirgend-
wo gibt und von der man wissen-
schaftlich nicht beweisen kann, ob
sie je méglich sein wird. Mehr noch:
Fiir das Volk optieren heifit: jene
partizipative Welt freier, souveré-
ner Vélker verwirklichen, von der
Sandino getrdumt hat.

Diese Perspektive setzt eine
neue Psychologie voraus, die uns
befihigt, mit der UngewiBheit zu
leben und das Engagement wie eine
Wette, ein groBes historisches
Abenteuer, einzugehen; ein Be-
wuBtsein, daB moralische und poli-
tische Werte absolut sind wie Gott
und die Liebe, auch wenn der Sieg
nicht sicher ist. Die Option fiir die
Armen ist nicht nur politisch ge-

recht, sondern auch intellektuell
wahrhaftig. Sie gibt uns nicht auf
alle Fragen eine Antwort, wohl aber
zeigt sie die Richtung, in der wir su-
chen miissen.

2.2 Die Option fir das Volk ist
Quelle der revolutiondren Kreativi-
tat

In einer so schwierigen Lage, wie
sie Nicaragua und die Welt heute
erleben, ist Treue zu einem revolu-
tionéren Projekt nur moglich, wenn
sie fihig ist, in der demokratischen
Opposition neue Wege zu entd-
ecken. Unsere neue Strategie ist ne-
gativ bestimmt durch den Verzicht
auf den bewaffneten Kampf. Positiv
ausgedriickt, stiitzt sie sich auf das
Ethos der Gewaltlosigkeit, d.h. auf
die Kraft der Wahrheit, des Rechts,
der Gerechtigkeit und der Liebe.
Gewaltlosigkeit ist die Kampfkraft
des selbstbewuBt gewordenen Vol-
kes, denn Wahrheit, Recht, Gerech-
tigkeit und Liebe verwandeln sich
in historische Kriifte, sobald sie das
BewuBtsein des Volkes durchdrin-
gen.

Wenn dem so ist, wird der spezi-
fische Beitrag klar, den eine christ-
liche Bewegung in diese neue Stra-
tegie einbringen kann:

2.2.1 Den gewaltlosen Aspekt der
sandinistischen Revolution heraus-
schdlen

Eine gewaltfreie Strategie braucht.

nicht als das erzwungene Resultat
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‘der Niederlage dargestellt zu wer-
‘den. Es geht vielmehr darum, die
‘urspriinglich gewaltfreie Berufung
‘der sandinistischen Revolution zu
bekriftigen und zu vertiefen. Die
Unterscheidung ist wichtig, weil
erst sie aus der Revolution eine au-
‘thentische Alternative zur Zivilisa-
® tion der Gewalt macht. Diese Un-
‘terscheidung ist auch deshalb wich-
tig, weil die Kampagne des US-Im-
perialismus, der Parteien der
'U.N.O., des Chamorro-Regimes und
" der katholischen Hierarchie den
' Frente Sandinista als eine kriegeri-
'sche und gewalttitige Organisation
'denunziert. Diese habe sich dem
‘Land mit Waffengewalt aufgezwun-
‘gen, in ihm einen Bruderkrieg ent-
fesselt und die Jugend mit einem
‘obligatorischen Militdrdienst ge-
.zwungen, ihr Leben fiir eine totali-
‘tire Ideologie aufs Spiel zu setzen.
'Gleichzeitig stellen Présidentin
Chamorro und U.N.O. sich als ge-
waltfreie Alternative dar, fahig, den
Krieg zu stoppen, den Militardienst
" aufzuheben und einen Plan der na-
‘tionalen Versohnung in die Wege zu
leiten.

GewiB hatte sich die sandinisti-
sche Revolution in der konkreten
Situation Nicaraguas des bewaffne-
‘ten Kampfes bedient. Was sie aber
beabsichtigte, war nicht, Gewalt zu
etablieren, sondern die blutige so-
mozistische Gewaltherrschaft zu
‘beenden. Zu diesem Zweck war der
bewaffnete Kampf der einzige kon-
kret mogliche Weg. AuBlerdem war
seine RechtmifBigkeit so offenkun-

dig, daB er zuletzt sogar von der ka-
tholischen Hierarchie anerkannt
wurde. Der Wunsch, mit der somo-
zistischen Gewalt fertig zu werden,
kam nicht aus Rache, sondern aus
der Identifikation mit dem Volk,
das darunter litt. Ziel dieses Kamp-
fes waren Recht und Gerechtigkeit,
also gerade der Sieg der Gewaltlo-
sigkeit tiber die Gewalt.

Der deutlichste Beweis, dafl der
Sandinismus die Versohnung such-
te, lag in seiner Haltung gegeniiber
den Feinden. Lange vor der Revolu-
tion waren sandinistische Fiihrer in
Sorge wegen der Gewalt, die am Ta-
ge des Sieges den kriminellen So-
moza-Wichtern drohte. Darum
suchten diese Fiihrer Kontakt zu
progressiven Christen und Chri-
stinnen, in der Meinung, dafl die
moralischen Mittel des Christen-
tums ein Gegengift gegen die Ge-
walt darstellen konnten.

Nach dem Sieg zeigte sich die
sandinistische Gewaltlosigkeit im
Begriff der ,gropmiitigen Revolu-
tion“. Die Sandinistinnen und San-
dinisten sahen sehr klar, daB es
nutzlos wire, eine Revolution
durchzufiihren, um sich nachher so
zu benehmen, wie Somozisten sich
ihren Opfern gegeniiber verhalten
wiirden. Die ,groBmiitige Revolu-
tion“ sollte gerade eine neuen Kul-
tur zum Ausdruck bringen, die aus
der Liebe zu den Menschen hervor-
ging. Zum ersten Mal in der Ge-
schichte machte eine erfolgreiche
Revolution das Verzeihen zu ihrem
Thema. Dem Feind verzeihen
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konnte zwar nicht heiflen, seine
Verbrechen ungestraft zu lassen;
aber es hieB, der Strafe einen neuen
Sinn zu geben, dem Verbrgcher die
Moglichkeit anzubieten, sein Leben
zu veréndern.

2.9.2 Das revolutiondre Subjekt er-
neuern

Eine der groBen Lektionen der Nie-
derlage besteht darin, daB das Volk
nicht spontan zum Revolutionér
wird, sondern nur iber einen lan-
gen und miithsamen Weg. Aufler-
dem ist die Parteinahme fiir die Re-
volution nicht ein fiir alle Mal gege-
ben, sondern muB stets erneuert
werden. Auch die Erziehung zur
Befreiung innerhalb einer Strategie
der Gewaltlosigkeit ist eine perma-
nente Aufgabe wie die Revolution
selbst. Christinnen und Christen
sind aufgerufen, an dieser Aufgabe
heute mit dem gleichen Eifer teilzu-
nehmen wie in den 60er und 70er
Jahren, um aus einem geteilten und
resignierten Volk wieder ein revolu-
tionéres Subjekt zu machen.

Im heutigen Zeitpunkt ist diese
Aufgabe besonders schwer, weil der
gewalttitige, gegen das Volk gerich-
tete Charakter der biirgerlichen De-
mokratie viel weniger evident ist
als jener der Diktatur. Es wird je-
doch durch die Praxis immer deutli-
cher werden, daB8 die ,Demokratie”
nicht den Interessen des Volkes
entspricht, sondern jenen des Biir-
gertums und des Imperialismus.
Ein anderes wichtiges Ziel der

Befreiung wird die Heranbildung
des Volkes zu einem antiimperiali-
stischen Subjekt sein. Das ist eine
besonders schwierige Aufgabe, weil
die nationale Souverénitit in der li-
beral-kapitalistischen Gesellschaft
auf legale und versteckte Weise
aufgegeben werden kann. Die inter-
nationale Vorherrschaft versteckt
sich hinter den Aspekten der Kapi-
talanlage oder der Entwicklungshil-
fe. Doch die konkreten Konsequen-
zen dieser Interventionen werden
den Imperialismus entlarven und
ihm gegeniiber die nationale Wiirde
wachrufen.

Der spezifische Beitrag der Basi-
skirche besteht darin, daB sie ihre
Selbstindigkeit sowohl gegeniiber
dem Frente Sandinista, als auch ge-
geniiber der institutionellen Kirche
verstirkt. Die Selbstéindigkeit im
Verhiltnis zur Hierarchie suchen
heiBt allerdings nicht, den juristi-
schen Bruch mit ihr provozieren,
sondern fiir die christlichen Ge-
meinschaften Bedingungen schaf-
fen, die eine véllige Treue zum
Evangelium und zum Volk ermégli-
chen. Das bedeutet, vermehrt Laien
auszubilden, insbesondere solche,
die aus dem einfachen Volk stam-
men, in den christlichen Gemein-
schaften die Bibellektiire anzuregen
und schlieBlich auch Werkstétten
zu schaffen, in denen eine kreative
theologische Reflexion méglich ist.
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_2_.2.3 Die biirgerliche Ideologie der
Versohnung demaskieren

Zu einer echten Versshnung beizu-
tragen, heillt in erster Linie, die
biirgerliche Ideologie der Verssh-
‘nung zu demaskieren. Diese Dema-
skierung wird aufzeigen, daBl die
kirchliche Ideologie der Versch-
nung, so wie sie Kardinal Obando
entwickelt, perfekt tibereinstimmt
' mit dem Diskurs des Biirgertums
und den gleichen Interessen dient.
In den Hinden der nicaraguani-
schen Hierarchie verwandelt sich
'die Theologie der Verséhnung in ei-
ne Waffe gegen das Volk und in ein
Instrument, das die befreiende Bot-
schaft Jesu verfilscht.

Die revolutiondren Christinnen
‘und Christen haben demnach die
Aufgabe, eine Theologie der volks-
verbundenen und befreienden Ver-
sohnung zu entwickeln. Wir den-
ken dabei an die Legionen von Aus-
gebeuteten, speziell in der Klasse
der Bauern, die sich in ideologische
Konflikte verwickeln, die nicht ih-
ren eigenen, sondern fremden In-
‘teressen entsprechen. Die Versoh-
nung des Volkes mit dem Volk wird
eine der wichtigsten Voraussetzun-
gen fiir die Wiederherstellung des
Volkes als eines revolutiondren
Subjektes sein. Als besonders wich-
tig erachten wir dabei den Beitrag
der christlichen Spiritualitét, zumal
‘die Amtskirche sich als ein Instru-
ment der Spaltung erwiesen hat.

2.2.4 Aktiv und selbstindig an der
Selbstkritik teilnehmen

Die Welle der Kritik im Frente San-
dinista ist sowohl ein besorgniserre-
gendes als auch ein ermutigendes
Zeichen: besorgniserregend, weil sie
ein vorgéngiges Klima des Autorita-
rismus, der Angst und des Konfor-
mismus offenbart; ermutigend, weil
diese Kritik eine Erneuerung und
Demokratisierung der Partei signa-
lisiert. Der schwerwiegendste Wi-
derspruch bestand sicher zwischen
der offiziellen Darstellung von der
Macht des Volkes und der wirkli-
chen Praxis, die oft repressiv war
und der Offentlichkeit das Bild ei-
ner kriegerischen und gewalttéti-
gen Organisation vermittelte.

Wir revolutiondren Christinnen
und Christen geben zu, dal wir -
wie andere, die im Befreiungskampf
tatig sind - auch Kritik und Selbst-
kritik vernachléssigt haben. Als Be-
freiungskirche waren wir zu wenig
unabhdngig von der Macht, an die
wir uns anlehnten. Dieser Mangel
an Treue gegeniiber dem Volk zeig-
te sich auch in einer ungeniigenden
Selbstkritik. Wir hitten uns fragen
sollen, bis zu welchem Grad wir die
Bezeichnung ,Kirche des Volkes®
iiberhaupt verdienten. Wir werden
kiinftig dem Frente Sandinista ge-
geniiber selbsténdiger sein und auf-
merksamer unseren ureigenen Auf-
gaben als Gldubige nachkommen.
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2.2.5 Zu einer neuen kultureller.z
Synthese von revolutiondrer Tradi-
tion und Gewaltlosigkeit beitragen

Der Kern unseres Nachdenkens gilt
einer revolutiondren und zugleich
gewaltlosen Strategie in der néich-
sten Phase. Eine solche Strategie
dréingt sich umso mehr auf, als die
revolutionidre Bewegung Nicara-
guas entschlossen ist, einerseits die
revolutionéiren Ziele weiterzuverfol-
gen, andererseits aber auch die
Grenzen der rechtsstaatlichen De-
mokratie, in der sich der Kampf ab-
spielt, zu respektieren.

Eine revolutionire und gleichzei-
tig gewaltfreie Strategie zu finden,
ist nicht selbstverstdndlich. In der
Geschichte haben die beiden Strate-
gien sich nicht nur nebeneinander,
sondern auch gegeneinander entwi-
ckelt. Fiir die Revolutiondre ver-
schleierte die Gewaltlosigkeit die
Gewalt des Systems. Fiir die Ge-
waltlosen war die Revolution nur
eine neue Form der Gewalt. Heute
beginnt man zu erkennen, dal sol-
che Gegensitze auf gravierenden
MiBverstindnissen, ja auf einem
gewissen Sektierertum beruhen.
Die momentane Lage Nicaraguas
schafft die Bedingung dafiir, daB re-
volutiondre und gewaltlose Positio-
nen in einer neuen kulturellen Syn-
these zusammenfinden.

2.2.6 Die internationale Solidaritit
gegen den Imperialismus wecken

Nur gemeinsam mit anderen poli-
tisch bewufBiten Volkern erwichst
einem Volk die Kraft, sich dem Im-
perialismus entgegenzustellen. Die-
se Erkenntnis gibt AnlaB zur Sorge:
Seit der Auflosung des ,sozialisti-
schen Lagers“ ist Nicaragua in sei-
nem Kampf einsamer geworden.
Wir brauchen daher dringend eine
neue Solidaritit, ein neues antiim-
perialistisches Subjekt, und das
heiBt: erstarkende Solidaritétsbe-
wegungen in jedem Land. Es geht
nicht bloB um einen gerechten, aber
fernen Kampf. Im fundamentalen
Konflikt zwischen dem Norden und
dem Siiden definiert jeder einzelne
Mensch mit seiner Parteinahme
den Sinn seines eigenen Lebens.
Konkret fiir dieses Ziel zu arbei-
ten, bedeutet zuerst, ein klares und
leidenschaftliches BewuBtsein fiir
die kriminelle Gewalt der reichen
Lénder, besonders der USA, zu
schaffen. Durch ihre Passivitédt und
Teilnahmslosigkeit werden die Rei-
chen schuldig am langsamen Vol-
kermord an den Armen, die fur sie
eine Quelle des Wohlstands bilden.
Durch die Dokumentierung dieser
Gewalt soll das BewuBtsein der Rei-
chen wachgeriittelt werden. Nie-
mand kann als Mensch oder Christ
ruhig nach Jericho gehen, wihrend
die StraBe mit Verwundeten und
Toten, kranken und sterbenden
Kindern und ihren verzweifelten
Miittern gesdumt ist. Das ist keine
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‘Metapher, sondern Teil einer im-
‘mensen, aber unsichtbaren Reali-
tat. Ein grofler Teil der Menschheit
stirbt, ohne daB der andere es

ren, ist heute Aufgabe der Armen.
Das heilt zuerst, den Reichen die
. erschiitternde Mitteilung zu ma-
‘chen, daB die Armen sterben. Man
soll den Reichen ihre Siinden auf-
zeigen und ihre Ruhe stéren. Wih-
rend des vergangenen dJahrzehnts
lieB sich die Solidaritdtskampagne
‘vom Ruf leiten ,Nicaragua muf
iiberleben“. Was Nicaragua damals
bedrohte, war der politische Tod
‘und das Ende einer Hoffnung. Die
Drohung, die heute iiber dem Land
schwebt, ist jedoch der physische

Tod fiir die Armsten und ihre Kin-
der. Heute mufl dieser Ruf heiflen:
,Nicaragua muf} leben®.

Mitten in all diesen Schwierigkei-
ten, Leiden und Enttduschungen
mochten wir unseren Genossinnen
und Genossen in aller Welt sagen,
daB es unser fester Entschluf ist,
als gldubige wie als im Befreiungs-
kampf engagierte Menschen nicht
zuriickzuweichen. Wir méchten ih-
nen sagen, dal die Revolution lebt,
daB der Frente Sandinista sich er-
neuert und daB sich das Volk wie-
der auf den Weg macht. Mit der
Unterstiitzung durch die internatio-
nale Solidaritét will Nicaragua mit-
ten in der Krise ein Zeichen der
Hoffnung bleiben.

* In unserem reichen Land wenden
sich groBe Teile der Jugend neo-
nazistischen Parolen zu. Das
konnen wir nicht hinnehmen.

Jedoch werden alle Aufrufe zur
,Freundschaft mit Ausldandern®
in unserem Lande keinen Wider-
hall finden, wenn nicht auch die

Regionalgruppe Neckar-Alb des B.R.S.D. e.V.

Es riecht nach Pogrom
Stellungnahme, beschlossen in Tibingen am 24.1.1992

,Der Pole hat Kohle und reichlich Kredit,
wir zahlen die Steuern filrn Asy gleich mit.
Der Tiirke hat Hauser in der Tirkei,

der Deutsche hat keine Wohnung, das arme Ei.
(Plakat der Halleschen Deutschen Jugend, HDJ)

Verantwortlichen ihre Verpflich-
tung anerkennen, die materiel-
len Voraussetzungen fiir diese
Freundschaft zu schaffen: z.B.
Arbeitsplitze und bezahlbarer
Wohnraum.

Die 3 Millionen Arbeitslosen in
unserem Land, die Sozialhilfe-
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empfinger/innen, die Wohnungs-
suchenden und Wohnungslosen
(,Drittel-Gesellschaft)  sind
ebenso Opfer einer profitorien-
tierten kapitalistischen ~ Wirt-
schaftsordnung wie die Fliichtlin-
gen aus dem Siiden und dem
Osten (,Zwei-Drittel-Welt®).
Die ,soziale Marktwirtschaft®
mildert zwar (bei uns!) die
schlimmsten Auswirkungen die-
ser Un-Ordnung, kann aber nicht
die Ursachen beseitigen.

« Die wirklichen Ursachen fiir

die Armut in unserem Land wer-
den von der Regierung ver-
schwiegen: der stindige Zwang
einer kapitalistischen = Wirt-
schaftsordnung zur Rationalisie-
rung und Vernichtung von Ar-
beitsplitzen, der fehlende soziale
Wohnungsbau, die Umverteilung
von unten nach oben durch die
Steuerpolitik ...
Stattdessen werden Asylbe-
werber und Armutsfliichtlin-
ge zu Siindenbdcken ge-
macht. Die Opfer einer unge-
rechten Wirtschaftsordnung wer-
den gegeneinander ausgespielt
und aufgehetzt; Ursache und
Wirkung werden mit Billigung
oder gar Mitwirkung unserer gro-
Ben Parteien propagandistisch
vertuscht und vertauscht.

* Eine fiir Profitinteressen iiber-
fliissig gewordene Bevoilke-
rung (vgl. Marx/Engels ,Das Ka-
pital“, Band 3, S.53) der Welt
beginnt sich zu wehren:
Ablehnung und HaB gegeniiber

ausldndischen Menschen breiten
sich in unserer Bevélkerung im-
mer weiter aus. Gewalttétigkeit
wird von Biirgerinnen und Biir-
gern geduldet, wenn nicht be-
griifit.

Die Bevélkerung in den armen
Lindern ist nicht mehr zufrieden
mit den Brosamen vom Tisch der
Reichen, die man ihnen in Form
von Entwicklungshilfe zugeteilt
hat, aber in Wirklichkeit keine
Hilfe ist. Langst ,entwickeln“ die
Lander der ,Dritten Welt® die
Wohlhabenden der ,Ersten Welt"
durch die tégliche Zinszahlung
von 1 Milliarde DM.

Viele Menschen sind nicht mehr
bereit, ihr Schicksal tatenlos hin-
zunehmen. Nun rettet sich, wer
kann, in das scheinbar so sichere
Rettungsboot Europa. Jeder be-
nutzt die Mittel, die ihm zur Ver-
fiigung stehen: echte oder falsche
Asylantrige, illegale Einwande-
rung, Berufung auf die deutsche
Volkszugehérigkeit und notfalls -
wie die Albaner in Bari/Italien -
die Eisenstange.

Mit dem Zerfall der Sowjetunion
und dem angeblichen Endsieg
des Kapitalismus entfillt fiir
viele Menschen eine konkrete
materielle Hilfe ebenso wie die
Hoffnung auf eine alternative
Gesellschaftsform.

Der Westen setzt sich gegen den
Ansturm zur Wehr mit der
Propaganda der manipulierten
Fliichtlingszahlen, durch
verschirfte Gesetzgebung und
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notfalls mit Mauern aus Eisen
(wie im Stiden der USA). Dies al-
les wird die Ursachen der Flucht
nicht beseitigen. Der Druck wird
noch zunehmen.

Als Religiose Sozialistinnen und
Sozialisten fiihlen wir uns der ji-
disch-christlichen und der soziali-
stischen Tradition verbunden. In
ihnen finden wir die Motivation
unseres Handelns, Kriterium zur
Analyse und Bewertung der Ge-
genwart sowie Hoffnung fiir die
Zukunft.

Aus der Bibel entnehmen wir
den Impuls und das Gebot,
die Armen, die Fremden und

die Fliichtlinge zu schiitzen
(vgl. Matthéus 25,35-45; 3.Mose
19,33; Maleachi 3,5 und ofter).
Durch die Analyse der Wirt-
schaftssysteme finden wir die Ur-
sachen der Armut und der welt-
weiten Fliichtlingsbewegung.

e Wir erwarten von Bundes- und
Landesregierung/en: Aufrechter-
haltung des Grundrechts auf
Asyl. SchluB mit der Manipula-
tion der Fliichtlingszahlen. Auf-
kldrung iiber die wahren Ursa-
chen der weltweiten Flichtlings-
strome. Offensiver Einsatz fiir ei-
ne gerechte Weltwirtschaftsord-
nung.

‘Adam Weyer und Stephan Wipper-
‘mann: Kirche im Industriegebiet.
Duisburg: Gilles & Francke Verlag
- 1990. 146 S., kart. DM 39,50

Adam Weyer und Stephan Wippermann
gehen den Ursachen der bis in die Ge-
genwart spiirbaren Entfremdung von
evangelischer Kirche und Arbeiter-
schaft nach. Sie formulieren als ihr er-
' kenntnistheoretisches Interesse, daf}
' die Kirche ,grundsitzlich auf der Seite
" der Benachteiligten und der Ohnmich-
tigen, der Armen und Entrechteten als
" deren Anwalt ihren Platz einzunehmen
habe.“ (9)

In ihrer regionalgeschichtlichen Stu-

Kirche und Arbeiterschaft

Neue Literatur, die uns interessiert:

Von der Missionierung der Arbeiterschaft zur
Kirche in der Arbeitswelt

die untersuchen sie kirchliche Auflerun-
gen der zur Evangelischen Kirche im
Rheinland gehérenden Kirchenkreise
des Ruhrgebiets (Duisburg-Nord und -
Siid, Milheim/Ruhr, Oberhausen und
Moers) zur Stellung und Funktion der
Kirche im Industriegebiet. Sie identifi-
zieren vier Entwicklungsphasen kirchli-
chen Engagements mit deutlich verén-
derten konzeptionellen Positionen:

1. In den Jahren nach 1945 sind in
einigen der untersuchten Kirchenkreise
Bemtihungen fiir eine stérkere Zuwen-
dung zur Arbeiterschaft zu beobachten.
Die moderne Arbeitswelt wird jedoch
haufig als ,Ort des Bosen® (63) verstan-
den. Der in ,einer christusfeindlichen
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Umwelt“ (63) lebende Arbeiter soll in
die Kirche zuriickgeholt werden, die ih-
ren Auftrag allein in der Verkiindigung
des Wortes sieht. So wird der erfreuli-
che Ansatz durch ein Konzept der Mis-
sionierung der Arbeiterschaft zunichte
gemacht, das den Arbeiter nur zum Ob-
jekt macht und wenig Interesse an des-
sen realen Lebensbedingungen zeigt.

2. Wichtige Impulse fiir neue Ent-
wicklungen in den Gemeinden hat ins-
besondere die Synode in Espelkamp von
1955 gegeben. Das Engagement durch
Wort und Tat wird nun als wichtiger
Bestandteil eines umfassenderen Ver-
kiindigungs- und Sendungsauftrags der
Kirche gesehen. Seitdem werden ver-
starkt Sozialsekretire eingesetzt, die
auf der Funktionéirsebene Kontakte zu
Gewerkschaften und Betriebsréten her-
stellen. Da die ,Erfolglosigkeit der Mén-
nerarbeit“ (77) mittlerweile uniiberseh-
bar geworden ist, werden neue Institu-
tionen wie das Diakonische Werk in Du-
isburg geschaffen, die - allerdings weit-
gehend getrennt von den Gemeinden -
Sozialarbeit betreiben.

3. In den spiéiten 60er und in den
70er Jahren treten verschiedene For-
men der Arbeiterbildung in den Vorder-
grund des kirchlichen Interesses. Insti-
tutionen wie das Ev. Familienbildungs-
werk in Duisburg nehmen sich dieser
Arbeit an. Gleichzeitig engagieren sich
einige Pfarrer in Biirgerinitiativen, die
okologische und kulturelle Probleme in
den Arbeiterstadtteilen ihrer Kirchen-
gemeinden aufgreifen und sich fiir eine
Verbesserung der Wohnsituation ein-
setzen. Vereinzelt findet eine Politi-
sierung der kirchlichen Arbeit statt.
Der Betrieb als eigentlicher Kernbe-
reich der modernen Arbeitswelt bleibt
der Kirche jedoch nach wie vor ver-
schlossen.

4. Die Massenarbeitslosigkeit und
die 6konomischen Umstrukturierungs-
prozesse in der Montanregion bewirk-
ten in den 80er Jahren eine zunehmen-
de kirchliche Parteilichkeit zugunsten
der Arbeiterschaft. In diesem Zeitraum
werden auch verstirkt Industriepfarrer
und Pfarrer im Sonderdienst zur ,Kri-
senbewaltigung® (10) eingesetzt. Die
vornehmlich an den Folgen der Arbeits-
losigkeit ansetzende ,gesellschaftliche®
oder ,politische Diakonie” ist mit Ver-
unsicherungen verbunden. Wie ist eine
Parteilichkeit fir die Schwachen und
Sprachlosen zu vereinbaren mit dem
universellen Verkiindigungsauftrag der
Kirchen?

Die Entwicklungen in den verschie-
denen Kirchenkreisen weisen derart
gravierende Unterschiede auf, daf die
Autoren den Einflul gesamtgesell-
schaftlicher und 6konomischer Fakto-
ren auf die innerkirchlichen Entwick-
lungen relativieren. Dagegen betonen
sie die Bedeutung, ,die das Engagement
von Einzelnen auch gegen die Trigheit
der Allgemeinheit in der Kirche haben
kann.“ (107)

AbschlieBend stellen die Autoren
zwar einen ,erheblichen Wandel im
Selbstverstidndnis der Kirche im Ruhr-
gebiet” (141) fest, weisen jedoch darauf
hin, daB nach wie vor eine grofie Dis-
krepanz zwischen dem ,programmati-
schen Reden der Kirche und der ge-
meindlichen Praxis“ (141) besteht. Auch
wenn sich eine gréfere Anzahl von
Pfarrern der Arbeiterschaft angenéhert
hat, hat sich an der ,biirgerlichen Aus-
richtung der Kirche nicht viel geéindert”
(131). Bestenfalls hat sich die Kirche im
Ruhrgebiet in Richtung einer ,Kirche
fir die Arbeiter® (131) entwickelt. Sie
ist aber noch ,weit davon entfernt, eine
Kirche der Arbeiter zu sein“ (131), die
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sich durch eine prophetische und solida-
‘rische Praxis auszeichnen wiirde.

~ Besonders ist das Buch all denen zu
‘empfehlen, die selber als politisch inter-
essierte Christen in Industriegebieten
leben oder im Spannungsfeld von Kir-
;fched und Arbeitswelt beruflich tatig
sina.

Thomas Kremers-Sper

Radikaldemokratisches
Erzdhlinteresse

 Friedrich-Martin  Balzer: Miszellen
‘zur Geschichte des deutschen Pro-
testantismus. Gegen den Strom. 241
8., Verlag Arbeit und Gesellschaft, Mar-
" burg 1990, DM 20.-.

;Der vorliegende Band vereinigt F.-M.
Balzers gesammelte Aufsitze zur Ge-
“schichte des Religiosen Sozialismus in
‘der Weimarer Republik und ihre Fol-
gen. Der Verfasser ist durch mehrere
Aufsitze als Politologe und Kritiker der
Zeitgeschichte sowie speziell des Antifa-
" schismus in Kirche und Staat ausgewie-
sen. Man ist erfreut, hier Balzers Arbei-
. ten iiber die beiden Marburger Theolo-
'gen Martin Rade und Georg Wiinsch
~ (radikaler Demokrat der eine, religioser
Sozialist der andere) sowie iiber Erwin
. Eckert, den bedeutenden ,Volks- und
Kirchentribun® in einem Bande verein-
igt zu sehen. Vor allem Eckert, dem
Balzer bereits seine politikwissen-
schaftliche Dissertation (bei Wolfgang
" Abendroth) widmete, wird noch einmal
in verschiedenen Facetten dargestellt.

(Besonders anrithrend, auch wegen des
Zeugnisses von Heinz Kappes iiber
Eckert, die Trauerrede fiir Elisabeth
Eckert, die bewundernswerte Lebensge-
fahrtin von Erwin Eckert.) Auch andere
Namen von kaum geringerem Gewicht
werden dem Vergessen entrissen: Heinz
Kappes, Arthur Rackwitz, Hans Fran-
cke, Ludwig Simon. Sie alle verdienen
es, in der noch zu schreibenden Ge-
schichte des religiésen Sozialismus in
Deutschland einen wiirdigen Platz zu
bekommen. Nachdenkenswert ist auch
der Beitrag iiber ,Karl Barth, Dietrich
Bonhoeffer, Erwin Eckert: Unterschied-
liche Traditionslinien, gemeinsam ver-
pflichtendes antifaschistisches Erbe“,
wie iiberhaupt neben dem religiés-sozi-
alistischen und radikaldemokratischen
Erzéhlinteresse vor allem die Problema-
tik des Antifaschismus in den Vorder-
grund tritt. Wahrlich. der Antifaschis-
mus im Spannungsfeld Kirche-Staat
war alles andere als nachaltig: umso
mehr gilt es alle Rinnsale dieser
Kampf- und Leidensgeschichte festzu-
halten. - Balzer packt auch mit Ge-
schick und Uberzeugungskraft das The-
ma ,Marxismus und Protestantismus®
an. Er nimmt auch kritisch zu bestimm-
ten Erscheinungen des Nationalismus
und der iibertriebenen Staatstreue in
Pfarrerschaft und Kirche in diesem
Jahrhundert Stellung (August Winnig,
Hanns Lilje). Alles in allem ein Buch,
dem man viele kritische Leser wiinscht.
Im Vergleich zum literarischen Gesamt-
werk des Verfassers wird man sagen
konnen: ein echter Balzer!

Heinz Rohr
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Michael Rudloff: Weltanschauungs-
organisationen innerhalb der Ar-
beiterbewegung der Weimarer Re-
publik. 265 S, Peter Lang-Verlag
Frankfurt.M./New York 1991, DM 77 .-.

Helmut Donat (Hg): Nieder die Waf-
fen - die Hiinde gereicht. Friedens-
bewegung in Bremen 1898-1958. 224
S. Donat-Verlag Bremen 1989, DM

29.80.

Kurt Anschiitz: Protestantismus und
Arbeiterschaft. Von der Bewillti-
gung des Alltags in St. Georgen im
Schwarzwald in den Jahren 1914-
1923. 496 S, Kohlhammer-Verlag
Stuttgart/Berlin 1992, DM 89.-.

Michael Rudloffs 1991 fertiggestellte
Leipziger Dissertation ,Weltanschau-
ungsorganisationen“ behandelt ne-
ben dem BRSD die ,katholische” Christ-
lich-soziale Reichspartei (CSRP), die
auch unter dem Namen Vitus-Heller-
Bewegung bekannt geworden ist. Rud-
loff stellt in groBen Ziigen die Entwick-
lung des BRSD von 1919-1933 dar und
reflektiert das Verhiltnis des BRSD zu
Freidenkern, SPD, USPD und KPD. In
dieser Darstellung der Rolle des BRSD
zu den Organisationen der politischen
Arbeiterbewegung liegt eine wesentli-
che Stiirke der Arbeit, war doch bisher
das Verhiltnis BRSD-KPD erst durch
den Ubertritt Eckerts in die KPD inter-
essant geworden (vgl. die Eckert-Bi-
cher Balzers). Warum aufer Eckert
kein Wortfithrer des BRSD zur KPD
ging, wird durch die Darstellung Rud-
loffs transparent. Besonders gefreut hat
mich, daB hier ein Historiker die Real-
geschichte des BRSD nicht aus der Per-
spektive seiner Pfarrer oder eines
wichtigen Vertreters darstellt, sondern

sozialgeschichtlich orientiert die Breite
der regionalen Arbeit skizziert. Mit die-
ser Arbeit hat Rudloff eine wichtige
Forschungsliicke geschlossen.

Das von Helmut Donat herausgege-
bene Buch ,Nieder die Waffen“ ist der
Katalog zur gleichnamigen Ausstellung
des Bremer Staatsarchivs. Der im For-
mat A4 gedruckte Band ist reich bebil-
dert und umfaft eine Vielzahl von fak-
similierten Dokumenten. Der Donat-
Verlag hat hiermit erneut seinen guten
Ruf als Herausgeber von Literatur zur
Geschichte der Friedensbewegung be-
stitigt. Anschaulich und gut lesbar wer-
den unter anderem beschrieben und
vorgestellt: Die von Clara Ragaz geleite-
te ,Internationale Frauenliga fiir Frie-
den und Fortschritt“; das Verhaltnis der
Bremer Sozialdemokratie zum Pazifis-
mus; LehrerInnen und Friedensbewe-
gung und der ,Kampf gegen Kriegs-
spielzeug.“ Spannend fiir religiose Sozi-
alistlnnen ist besonders das Kapitel
JEmil Felden - Ein Leben fiir Frieden,
Freiheit und soziale Gerechtigkeit®, das
die Biographie des Bremer Pfarrers und
religiésen Sozialisten Emil Felden zum
Gegenstand hat. Fiir einen Katalog die-
ser Qualitdt ist der Preis des Buches
mehr als angemessen. Ich hoffe, dafl der
Donat-Verlag seinem bisherigen Profil
treu bleibt und uns auch in Zukunft
weitere Arbeiten dieser Art zur Verfii-
gung stellt.

Zum Schlufl méchte ich auf eine Ar-
beit aufmerksam machen, die der Berli-
ner Theologe Kurt Anschiitz als Disser-
tation vorgelegt hat und die zum Jah-
resbeginn 1992 erschienen ist. Wenn
fir Balzer gilt, da3 die Beschéftigung
mit der Person Erwin Eckerts der rote
Faden seiner wissenschaftlichen Tétig-
keit war, so ist dies fiir Anschiitz die
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‘Familien, das ortliche Biirgertum, die
Kirchen und ihr Verhiltnis zueinander
‘und untereinander waren ,seit 1975%
' Gegenstand seines Interesses. Aus-
gangspunkt fiir seine Untersuchung
war die Kirchengemeinde St.Georgen
im Kirchenkampf. Sein Ausgangsinte-
* resse war die Suche nach dem, was die
' Bekennende Gemeinde St.Georgen in
" diesem Kampf trug, von welcher Sub-
stanz sie sich nihrte. ,Seitdemm haben
mich die historischen ,die methodologi-
schen und auch die theologischen Fra-
_gen, auf die ich dabei gestoflen war,
nicht mehr losgelassen und mich zur
Erforschung der ,Vorgeschichte® des na-
' tionalsozialistischen Siegens und des
traditionalen Bekennens gedriingt.“(An-
schiitz, S.12) Ich habe seit langem kein
- Buch mit dhnlichem Interesse gelesen
wie dieses. Was Anschiitz in dieser kur-
2zen, aber eminent wichtigen Epoche von

1914-1923 herausarbeitet, ist beacht-
lich, und ich hatte beim Lesen das Ge-
fiihl, mittendrin in den Ereignissen zu
sein. Anschiitz hat ein wissenschaftli-
ches Buch geschrieben, das trotzdem
gut lesbar ist, wozu 83 Photos beitra-
gen. Wer dieses Buch gelesen hat, er-
fihrt viel dariiber, was die Anwendung
sozialgeschichtlicher Methoden fiir die
kirchengeschichtliche Forschung er-
bringen kénnen. Dem religids-sozialisti-
schen Leser sei insbesondere das Kapi-
tel ,Landeskirchlicher Protestantismus
und Arbeiterschaft in St.Georgen“ emp-
fohlen, das veranschaulicht, daB die
Trennung der ‘Arbeiterschaft von der
Kirche kein grofistédtisches Spezifikum
blieb. Anschiitz zeigt fiir St.Georgen
»Die Chance des religitsen Sozialismus
und seine erbarmungslose Abweisung.
Diesem Buch ist eine seiner Qualitit
entsprechende Rezeption zu wiinschen.
Ulrich Peter, Januar 1992

‘Berichtigung

Der Bericht von der Tagung des Internationalen Bundes der Religiésen So-
. zialisten in C&S 4/91 stammt von Reinhard Gaede (vgl. 3. Umschlagseite),
der Bericht tiber unser Nicaragua-Projekt von Udo Fleige. Beide Male fiel
- durch technisches Versehen der Name jeweils am Ende des Berichts weg.
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(Abo und Geschenk-Abo ,,Christ und Sozialist" )

Seit 42 Jahren erscheint die Vierteljahreszeitschrift der deutschen Religiosen Soziali-
stinnen: CHRIST UND SOZIALIST.

Das Jahresabonnement kostet DM 20.- (Ausland DM 25.-) inkl. Versand. Die tatsach-
lichen Kosten kénnen durch ein ,Forder-Abo" gedeckt werden, um das wir Leserln-
nen mit eigenem Einkommen bitten. Der Preis fir dieses Férder-Abo betragt DM 30.-,
DM 50.- oder mehr. Der Mitgliedsbeitrag im Bund der Religiosen Sozialisten betragt
z. Z. DM 70.- pro Jahr; darin ist das Abo fir ,Christ und Sozialist* sowie der Mitglie-
der-Rundbrief enthalten. Betrage iiber DM 20.- sind steuerlich absetzbar.

Kopieren oder ausschneiden und einsenden an: B.R.S.D., Pf. 25 21, 74 Tibingen

O Ich interessiere mich fir eine Mitgliedschaft im B.R.S.D.
O Hiermit abonniere ich ,Christ und Sozialist* ab Heft
O zum Bezugspreis von DM 20.- (Ausland DM 25.-) im Jahr.

O zum Forderpreis von DM im Jahr.
O Hiermit bestelle ich ein Geschenk-Abo von ,Christ und Soznahst“ von Heft
bis Heft / bis auf Widerruf* fiir ffand ich
Name:
Anschrift:
O zum Bezugspreis von DM 20.- (Ausland DM 25.-) im Jahr.
O zum Férderpreis von DM im Jahr.
Besteller:
Anschrift:
Datum: : Unterschrift:

Der Preis des Abos ist am Anfang des Kalenderjahres auf unser Konto beim Postgi-
roamt Dortmund Nr. 189 389-464 (BLZ 440 100 46) zu Uberweisen. Leichter geht es
fir beide Teile, wenn Sie uns eine Abbuchungserlaubnis erteilen (auch ,Alt-Abonnen-
tinnen").

Kontoinhaber:
Anschrift:
Hiermit erméchtige ich den Bund der Religiosen Sozialisten e.V. widerruflich

O eine einmalige Spende in Hohe von DM :
O die Abo-Gebiihr fiir ,Christ und Sozialist* von DM 20.- (Ausland DM 25.-) im Jahr,

O die Gebilihr fiir ein Férder-Abo in Hohe von DM im Jahr

von meinem Konto bei der (Kreditinstitut:)

BLZ Konto-Nr. einzuziehen.
Datum: Unterschrift:

eie Abbuchungserméchtigung bezieht sich auf ein O Neu-Abo / O Alt-Abo. L
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Was wollen die Religiésen Sozialisten?

Das ,edle Wort“ (H. Gollwitzer) Sozialismus ist in der Geschichte ebenso ver-
dorben worden wie das ,edle Wort“ Christentum. Beide verdienen es, gereinigt zu
werden durch Rickfilhrung auf das in ihnen urspriinglich Gemeinte.

Die Bibel der Juden und der Christen spricht von dem Gott, der aus Unter-
drickung und Ausbeutung befreit, der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit
will, der ,die Machtigen vom Thron st68t und die Erniedrigten aufrichtet®. Jesus
von Nazareth hat das Reich Gottes fiir diese Erde verkiindet.

Darum treten die Frauen und Méanner im Bund des Religiésen Sozialisten fiir
eine Gesellschaft ein, in der alle Menschen gerechte und gleiche Lebensbedingun-
gen antreffen. Wir tun das als Teil der skumenischen Christenheit, verbunden
mit dem Erbe der Arbeiterbewegung und solidarisch mit den Befreiungsbewegun-
gen Lateinamerikas und Schwarzafrikas.

Das bedeutet theologische Kritik des Kapitalismus, besonders des Privatei-
gentums an den Produktionsmitteln und des unmenschlichen kapitalistischen
Verdréingungswettbewerb, dessen Folgen sich in der Verweigerung des Rechtes
auf Arbeit wie in der Bedrohung der Schépfung zeigen.

Dazu gehért eine stéindig lebendig weiterzuentwickelnde sozialistische Ge-
schichts- und Gesellschaftsanalyse.

Zur Geschichte: Am Anfang der religids-sozialistischen Bewegung stehen
Christoph Blumhardt und Leonhard Ragaz. Blumhardt trat 1899 an die Seite
streikender Arbeiter und verlor sein Pfarramt, als er der SPD beitrat. Ragaz
griindete 1906 die noch heute erscheinende Zeitschrift ,Neue Wege* (Ziirich). Er
gab 1921 seine Theologieprofessur auf und widmete sich der Arbeiterbildung.

In der Weimarer Zeit setzten sich Religise Sozialisten gegen Reaktion (Fiir-
stenentschidigung) und Militarismus (Panzerkreuzerbau) ein. Wortfithrer des
1926 gegriindeten ,Bundes der religidsen Sozialisten® und Schriftleiter des
»Sonntagsblattes des arbeitenden Volkes“ war Erwin Eckert, bis er 1931 amtsent-
hoben wurde und der KPD beitrat.

Der 1933 verbotene Bund wurde 1976 von einer Gruppe wiederbelebt, die aus
der Studentenbewegung kam. So wurde auch der AnschluB an den Internationa-
len Bund Religiéser Sozialisten wiedergefunden, dessen stirkster Zweig die
schwedische ,Bruderschaftsbewegung” ist. Auf seiner ersten Tagung auBerhalb
Europas, 1986 in Managua, wurde mit den ,Cristianos en la Revolucién® Nicara-
guas die partnerschaftliche Assoziierung beider Bewegungen beschlossen.

Es gibt solange keine Freiheit,
wie es die Freiheit gibt, andere auszubeuten.




