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Dieses Heft

griift zum Kirchentag im Ruhrgebiet und nimmt sein Thema auf, riickfragend,
wachsam gegeniiber dem Uberangebot, das auch auf diesem Forum des
Protestantismus den iiber 100.000 TeilnehmerInnen entgegenschlagen wird, fragend
gegeniiber der raschen Beschlagnahme des ,Geistes Gottes* durch die
verschiedenartigen frommen Stromungen und Bewegungen. Zu was fiir einem
Leben befreit denn Gottes Geist? Was kommt denn nach der ,Bekehrung*? Geniigt
das Mehr an Religion, Meditation, Adoration, an .geistlichem® Erlebnis, das zur Zeit
wieder in Mode ist? Entscheidend ist doch: Wohin und wozu geschieht geistliche
Erneuerung?

Der Bericht ,unserer Directora® Olivia Alvarez aus Matagalpa gibt eine Antwort:
Befreiung durch Gottes Geist bleibt nicht bei Religion und auch nicht bei Spiritualitit
stehen. Sie will handeln. Nachfolge Jesu ist Tun. Ich fithlte, daB mir etwas fehlte®,
erzéiihlt Olivia. Das ist unsere Anfrage an die ,nur” geistliche Erneuerung.

Das Tun in der Nachfolge geschieht nicht aus eigener Kraft. Darum danken wir
Ingo Baldermann, daf wir seine Bibelarbeit vor der westfilischen Landessynode
(vom 13.11.90) als Zuspruch und zur ,Unterscheidung der Geister® an den Anfang des
Heftes stellen kinnen.

Die Gedanken eines Arbeiters zu ,Reich Gottes™ hat Gunter Schwarze in Berlin
schon vor einem Jahr aufgezeichnet. Dieses Heft ist sicher ein guter Kontext, um das
Interview zu verdffentlichen.

Siegfried Katterle, von 1977 bis 1983 Schriftleiter von C&S (siehe auch C&S
1/89, 1/88, 3/87) hat sein Referat im November 1990 an der Sozialakademie
Friedewald gehalten. Wir muften es stark kiirzen, streckenweise auch
zusammenfassen, damit es in unserem Heft unterkommt. Die Verantwortung dafiir hat
die Redaktion.

Unser Schweizer Genosse Willy Spieler, Schriftleiter der ,Neuen Wege®, hat noch
einmal ein ganz kurzes Exposé¢ zu der Frage nach dem Ende des Sozialismus
geschrieben. Ich denke, es ist die knappste und prignanteste - und nunmehr erst mal
letzte! - schriftliche Antwort zu dem vieltraktierten Thema. Mehr ist mit Worten und
Séitzen allein nicht auszurichten.

Zum 3.10.90 hatte uns Aurel von Jiichen, der letzte, der von der Generation des
Griinderjahres des Bundes der Religiosen Sozialisten 1926 noch unter uns lebte, einen
.Brief aus Berlin*gesandt, der nun - nach seinem Tode am 11.1.91 - sein letzter Beitrag
fiir uns geworden ist. Ist der Religitse Sozialismus, den er mitbegriindete, heute ein
Museumsstiick, geachtet, aber unerheblich, lingst schon auferhalb des Interesses und
darum weder verworfen noch gefragt? Hat das Lebenswerk dieser Menschen Erfolg
gehabt? ,Selig die Toten, die in dem Herrn sterben, von nun an. Ja, spricht der Geist,
sie sollen ruhen von ihrer Mithsal; denn ihre Werke folgen ihnen nach.” (Off 14,13)

Fiir uns bleibt aber doch noch die Aufgabe, sich zu Wort zu melden - und zu wirken,
solange es Tag ist. Das Bibelwerk von Leonhard Ragaz, auf das wir besonders
hinweisen, kann, soweit es Geschriebenes iiberhaupt vermag, das Feuer entziinden und
am Brennen halten.

Erhard Griese

Ingo Baldermann

Gottes Geist befreit zum Leben
Bibelarbeit zum Thema des Kirchentages 1991

,Gottes Geist befreit zum Leben® -
was ist das fiir ein Satz, dem unser
Nachdenken gilt? Es ist kein Zitat
aus der Bibel, es ist kein Gebet. Es ist
ein Aussagesatz, aber was fiir einer?
Eine Information? Ist sie richtig? Wir
sind miBtrauisch gegen theologische
Informationen, die behaupten, rich-
tig zu sein. Wir haben bése Erfahrun-
gen gemacht mit solchen theologi-
schen Richtigkeiten, die nicht be-
freien, sondern einengen, nicht le-
bendig machen, sondern téten. Solch
ein Satz ist dieser aber gerade nicht.
Gliicklicherweise begreifen auch die
Experten, daB Sprache nicht nur In-
formation ist. Solch ein Satz will et-
was von mir; er will in mir und an mir
arbeiten. Geben wir ihm dazu Gele-
genheit:

Im Angesicht der Bedrohung das
Lob der Schépfung lernen

Als erstes beginnen in mir die Wor-
te zu arbeiten: zum Leben. Der Mor-
genpsalm eines Elfjihrigen féllt mir
ein, aus der Zeit, als ich anfing, mit
Kindern an Psalmen zu arbeiten. Er
beschrieb - ich hiitte nie gedacht, daB
Kinder das so schén kénnen - einen
Wintermorgen mit Reif und aufge-
hender Sonne, und am Ende seines
Psalmes stand: ... und Menschen
und Tiere erwachen ZUM LEBEN.

Diese beiden letzten Worte hatte er
in ganz groBen Buchstaben unter sei-
nen Psalm geschrieben: ... ZUM LE-
BEN.

Ich muB diese beiden Zeilen anse-
hen, um zubegreifen: Leben ist etwas
ganz und gar Erstaunliches. Das Er-
staunen tiber dieses Wunder schlégt
sich in den groBen Buchstaben nie-
der. Kinder hatten schon damals, vor
zehn Jahren, begriffen, was die mei-
sten Erwachsenen erst in der Zwi-
schenzeit sehr schmerzhaft lernen
muBten: wie wenig selbstversténd-
lich, wie bedroht das Leben ist. Und
merkwiirdig: Wie die Kinder, so ler-
nen auch wir gerade im Angesicht
der Bedrohung ganz neu das Lob des
Lebens, das Staunen iiber die
Schopfung, das wir lange verlernt
hatten.

Manchmal wird eine kleine Bliite,
eine der Blumen auf dem Felde, ein
einzelnes Blatt, zu einem uner-
schopflichen Wunder. Und manch-
mal stiirzt mich der Anblick eines
kleinen toten Vogels in ein Meer von
Trauer, in dem ich Miihe habe, nicht
zu ertrinken. Jesus hat mit solchem
Erstaunen von den Blumen auf dem
Felde und den Végeln unter dem
Himmel gesprochen, immer wieder
von den Végeln, als seien sie die
erstaunlichsten von allen Geschop-
fen.
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Wie antworten wir, wenn uns auf
einmal die Schépfung so nachdriick-
lich anredet? Auch mit Erschrecken,
weil wir sofort das AusmaB der Zer-
stérung vor Augen haben. Und mit
Zorn iiber die Gewalttiiter, die das al-
les anrichten - aber die erste unmit-
telbare Antwort ist: Wie schon! Wie
schon bist du! Wer Psalm 104 im Ohr
hat - ,Du bist schon und prichtig ge-
schmiickt* - oder das Hohelied, der
hértin diesen beiden Worten eine Er-
schiitterung, diein die Tiefe der Seele
reicht. Mit wieviel Schénheit bin ich
da téglich umgeben, vom Licht des
Himmels bis zu dem Gesang eines
Vogels, der Schénheit der Farben
und Formen und Kléinge. Ich muB all
das HéBliche nicht iibersehen. Uber-
héren kann ich es schon gar nicht.
Aber das AusmaB der Schénheit um
mich, ja, daB es iiberhaupt so etwas
gibt, ist einfach iiberwiltigend. Wer
bin ich denn, daB mir das alles zuge-
eignet ist? Wie erstaunlich ist auch
mein Auge, das Licht des Leibes, das
dies alles wahrnimmt! Wie erreiche
ich den Geber, der mir dies alles zu-
gedacht hat? Es gibt nur eine Spra-
che dafiir, die unsere Generation frei-
lich schon fast verlernt hatte: das
Lob, die Antwort der Freude.

Loben ist jedenfalls mehr als
Dankbarkeit. Sensibilitét ist dazu
nétig: die Fahigkeit, all die Schonheit
und Giite wahrzunehmen. Immer
wieder entdecke ich, wie wenig ich ei-
gentlich von dieser Fiille wahrneh-
me. Nicht einmal mein eigenes Leben
vermag ich mit all den Wundern in
mir und um mich umfassend wahrzu-

nehmen. Aber dieses bewuBte Wahr-
nehmen gehért zum Leben. Wirklich
lebt nur, wer die iiberwiltigende
Schénheit und Giite des Lebens
wahrnimmt, und das heiBt: Wirklich
lebt nur, wer das Leben und seinen
Schépfer lobt - nicht notwendig mit
wohlgesetzten Worten; manchmal
geniigt schon ein einfacher tiefer
Atemzug.

sEntschniire meine Seele*

Befreit zum Leben, befreit zum Lo-
ben - jetzt nehme ich auch den Schat-
ten wahr: Da ist etwas, was mich da-
von abhilt, meine Seele einschniirt,
mir den Atem nimmt. Wenn ich lobe,
wenn ich mich freue, dann bleibe ich
nicht bei mir, ich gehe iiber mich
selbst hinaus. Ich méchte singen und
tanzen, die anderen umarmen. Und
das eigentlich ist Leben. Aber da ist
etwas, das bindet mich fest an mei-
nen Stuhl, bindet mir die Arme an
den Leib, bindet mir die Zunge, ver-
schlieBt mir die Augen. Und das Au-
ge, sagt Jesus (Mt 6,22f) ist doch eu-
er Fenster, das Licht fiir den ganzen
Leib: Was fillt nicht alles durch das
Auge in euch hinein, soviel Farbe, so-
viel Schénheit! Doch wenn schon eu-
re Augen so finster sind, unféhig, all
das Licht hineinzulassen, wie gro8
ist dann erst die Finsternis in euch!

Wirklich zu leben, ist nicht selbst-
verstindlich. Das lerne ich nicht nur
an der Bedrohung dieser einmaligen
Schopfung, das lerne ich auch an mir
selbst. Auch ich muB befreit werden
zum Leben, befreit zum Loben. Die
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Augen miissen gedffnet werden, daB
sie wirklich Fenster zum Licht wer-
den, Licht fiir mein ganzes Leben,
daB sie nicht miSbraucht werden als
finstere Teleskope, die schon das
néichste Ziel zur Eroberung und Zer-
stérung anvisieren. Ich muB befreit
werden von der Lihmung meiner
Hénde und FiiBle und Lippen. Doch
woher kommt mir solche Befreiung?
JEntschniire meine Seele®, iibersetzt
Martin Buber einmal diese Bitte um
Befreiung (Ps 6,5). An dieser Befrei-
ung hiingt alles.

Das Reich Gottes kommt nicht
fiir Zuschauer

Merkwiirdig: Das Wort Befreiung
heiBt in der hebréischen und araméi-
schen Sprache Jeschuah - und das
ist der Name jenes Menschen aus Na-
zareth, an dem fiir uns so viel héngt.
JJesus* ist die griechische und latei-
nische Form dieses Namens. Ur-
spriinglich ist es ein unmittelbar
sprechender Name, und was er sagt,
heiBt: Befreiung. Und nun kénnen
wir anfangen zu erzdhlen, wie er
wahr macht, was sein Name sagt, wie
er zu dem Geliéhmten sagt: ,Kind, all
dein Versagen ist dir vergeben - und
jetzt steh auf, nimm dein Bett und
geh!“ Oder, in der Synagoge, die
Frau, die nicht mehr gerade gehen
und gerade stehen kann - wie er den
Arm um sie legt und ihr den Kopf
streichelt, und sie richtet sich wieder
auf! Und die am Rande des Hungers
leben, vergessen und verloren -

denen sagt er: Jede und jeder einzel-
ne von euch wiegt Gott schwerer als
99 von den anderen! Euch, den Ar-
men, gehort das Reich Gottes. Immer
noch mehr wiire da zu erzéhlen und
wir entdecken: die Evangelien sind
tatséchlich eine breit ausladende Fu-
ge iiber dieses Thema - Gottes Geist
befreit zum Leben. Der Satz ist nicht
nur ein Knoten, der ungezéhlte Fi-
den der Uberlieferung miteinander
verkniipft, sondern wir héren auch
die Fuge ganz neu und anders, wenn
wir das Thema kennen und immer
wieder wiedererkennen. Alles wird
jetzt noch durchsichtiger und ein-
dringlicher, auch der so viel interpre-
tierte Satz, mit dem Jesus die Gegen-
wart des Reiches Gottes beschreibt:
JDas Reich Gottes“, so sagt Jesus,
wenn ich den Satz sinngem#B iiber-
setze, ,kommt nicht fiir Zuschauer,
sondern bei euch selbst fingt es an
oder gar nicht!* (Lk 17,21)

Gottes Geist befreit zum Leben -
das wiire ein unsinniger Satz, wenn
ich ihn nicht an mir selber erfahren
kénnte. Und damit sind wir der Ei-
genart dieses Satzes auf der Spur: Er
behauptet nicht, daB so etwas schon
léngst geschehen sei und ich das nur
noch zur Kenntnis nehmen muB. Er
behauptet auch nicht, daB diese Be-
freiung irgendwann in der Zukunft
geschehen wird und ich mich nurdar-
auf verlassen muB. Er fordert auf -
nein: - er leitet dazu an, es mit dieser
Befreiung jetzt und immer wieder
neu bei mir selbst zu versuchen.
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Gottes Geist: Sturmwind und
Lebensodem

Gottes Geist - was ist das fiir eine
Erfahrung? Leben heiBit eigentlich
loben, so sagten wir: all die Giite und
Schénheit bewuBt wahrzunehmen.
Und die Klage gehért dazu, als der
Schatten des Lobes: die Luft zum At-
men einzuklagen, die Fihigkeit zum
Loben und zur Freude, wo sie mir
abgeschniirt wird. Das alles heifit
Leben, und immer heit es auch:
Nicht bei mir selbst zu bleiben, aus
mir heraus, iiber mich hinaus zu
gehen. Ich lebe nicht, indem ich
abwarte und beobachte, sondern ich
lebe wirklich, indem ich mich ver-
ausgabe, mich 6ffne und hingebe.
Wenn ich mich selbst gut genug
kenne, diese Macht der Beharrungin
mir, das Gesetz der Triigheit, dann
weiB ich, daB da schon ein starker
AnstoB nétig ist, um das zu iiber-
winden. Mir fehlt das richtige Wort;
von ,Kraft und ,Macht“ mag ich
nicht sprechen - diese Worte sind viel
zu belastet durch Erfahrungen, die
mit dem Geist Gottes sehr wenig zu
tun haben. Diesen Impuls aber, der
mich in Bewegung bringt, mich iiber
mich selbst hinausfiihrt, nennt die
Bibel ,Geist*. Das hebriische Wort
ruach meint zugleich den Sturm, das
griechische Wort pneuma jedenfalls
den Wind. In der Schépfungsge-
schichte schwebt nicht der ,Geist*
Gottes iiber den Wassern, sondern
sein Sturm bringt das Chaos in
Bewegung, und daraus entsteht
Leben.

Das Wort kann wechseln mit ei-
nem anderen, das den Afem meint:
Der Atem Gottes ist es, der den Men-
schen, von der Erde genommen, zum
Leben bringt. Eine ungeheuerliche
Vorstellung - mit jedem Atemzug at-
me ich den Atem Gottes. Der 104.
Psalm spricht von der Schattenseite
dieser Erfahrung: Verbirgst du dein
Angesicht, so erschrecken sie;
nimmst du weg ihren Odem, so ver-
gehen sie und werden wieder Staub
(Ps 104,29). Aber das bleibt nicht das
letzte Wort: Du sendest aus deinen
Odem, so werden sie geschaffen, und
du machst neu die Gestalt der Erde
(Ps 104,30). So wird die Erfahrung
des einzelnen iiberschritten: Es ist
der belebende Friihlingssturm, Got-
tes Atem, der iiberall neues Leben
weckt. Die Bibel wiire nicht die Bibel,
wenn dabei nicht auch an die groSen
geschichtlichen Versinderungen ge-
dacht wiire: Wir haben erlebt, wie
sich in wenigen Jahren das Ange-
sicht der Erde, zumal des alten Euro-
pa, verwandelt; auch das ist Gottes
Atem, der, manchmal auch wie ein
Sturmwind, befreit zu neuem Leben.

Gottes Geist befreit von den be-
sitzergreifenden ,,Geistern“

Auch aufdiese Erfahrung, das 146t
sich nichtleugnen, fillt ein Schatten.
Es gibt nicht nur den Geist Gottes, es
gibt auch sehr andere Geister. Auch
sie bringen den Menschen in Bewe-
gung, und die meinen dann, das sei
das Leben. Wir Deutschen haben
schreckliche Erfahrungen damit
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gemacht. Es gibt nicht nur den Geist
Gottes, der befreit; es gibt ganz ande-
re Begeisterungen, die kein anderes
Ziel zu haben scheinen, als Menschen
einander zu entfremden und sie in
die Selbstzerstérung zu treiben oder,
wenn sie politisch wirksam werden,
eine Hélle auf Erden anzurichten.
Mit verniinftigen Einsichten ist ih-
nen nicht zu begegnen, und das Be-
#ingstigende an den politischen Aus-
einandersetzungen selbst in einer
freiheitlichen Demokratie wie der
unseren ist, daB sieimmer auch diese
Geister beschwéren. Und es ist oft
schwer, zwischen dem befreienden
Geist Gottes und einer zerstoreri-
schen Begeisterung zu unterschei-
den. Jesus wird von seiner Mutter
und seinen Geschwistern als von ei-
nem solchen Geist besessen angese-
hen; etwas ihnen Unheimliches, so
empfinden sie es, hat von ihm Besitz
ergriffen.

Eigentlich wollte ich fortfahren:
So ist der Geist immer etwas Be-
sitzergreifendes. Aberjetzt bin ichim
Zweifel, ob das so stimmt. ,Gottes
Geist befreit” - das ist etwas anderes
als Besitz zu ergreifen. Die Kirchen-
tagslosung widerspricht theologi-
schen Sé#tzen und Denkmustern, die
unter uns sehr verbreitet sind: Ent-
weder beherrscht dich Gottes Geist
oder der bise Geist; entweder
herrscht Gottes Reich oder das Reich
der Liige. Ist das wirklich so? Geht es
wirklich nur um einen ,Herrschafts-
wechsel“? Wir haben in der deut-
schen Geschichte Erfahrungen ge-
macht mit solchem Herrschafts-

wechsel. Es geniigt nicht, wenn nur
die Farbe der Herrschaft wechselt
und ihr totaler Anspruch auf jeden
Menschen der gleiche bleibt. Nein,
Gottes Geist ist nicht von der Art, da8
er mich bezwingen und beherrschen
will. Wir Theologen tun ihm Gewalt
an, wenn wir ihn so beschreiben.
Auch Gottes Reich ist doch nicht die
vollkommenste aller totalen Herr-
schaften, sondern das vollkommene
Gegenteil: ein Reich, in dem ich zu
mir selbst komme, wie mich der
Schopfer gewollt hat. Gottes Geist
macht willig, frei-willig, freigiebig
(Ps 51,14). Er zwingt mich nicht zur
Selbstverleugnung, sondern er
macht mich frei zum Geben. Unsere
Losung leistet auch das: Sie 6ffnet

_uns die Augen fiir die notwendigen

Korrekturen einer im Grunde men-
schenfeindlichen theologischen Re-
de. Offenbar ist das der Unterschied:
Besitzergreifend sind immer die
menschenfeindlichen Geister, deren
Ziel die Entfremdung und Zerstd-
rung ist.

Uber Saul fillt der Geist der De-
pression her. David kann ihn zeitwei-
se vertreiben, dann wird er selbst
zum Objekt der Aggression. In den
letzten zehn Jahren sind uns die Au-
gen dafiir aufgegangen, wie besitzer-
greifend der Geist der nuklearen Ab-
schreckung war. Aus dem Abstand
wird noch immer deutlicher, was fiir
ein Wahnsinn da am Werke war, und
wie entsetzlich die Folgen auch nur
der Herstellung solcher Waffen
waren. Ob wir nun aufatmen
kénnen? Oder ist derselbe Geist der
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Zerstérung, nur in anderer Maskie-
rung und noch schwerer durch-
schaubar, weiter unbeirrt tétig? Be-
sitz ergreift er nicht nur vom Einzel-
nen, sondern von einer ganzen Ge-
sellschaft. Die Propheten, auch Je-
sus selbst, haben erfahren, wie
schwer esist, ein Volk, ja auch nur ei-
nen Einzelnen aus seiner Macht zu
befreien.

Auch "bei Jesus wird die
Schmerzgrenze iiberschritten

Zu den Kirchentagstexten gehort
die Geschichte von dem ungliickli-
chen Vater, dessen Sohn von einem
solchen Geist beherrscht wird (Mk
9,14-29). Schon oft hat dieser ,,Geist*
ihn ins Feuer und ins Wasser gewor-
fen, und es fehlte nicht viel, er hiitte
ihn umgebracht. Die Bibel ist voll von
solchen Geschichten der Klage ver-
zweifelter Eltern um ihre Kinder.

Markus erzéhlt nun ein Gespriich,
das soim Neuen Testament nicht sei-
nesgleichen hat. Es ist ein Gespriich,
das véllig aus den Fugen geriit, in
dem beide ihre Beherrschung verlie-
ren, auch Jesus. Wir kennen solche
Gespréche sehr gut, nur erinnern wir
uns nicht gern daran. Es ist Markus
zu danken, daB er die Erinnerung an
dieses Gesprich aufbewahrt hat.
Was wiire das auch fiir ein Mensch,
dernie die Beherrschung verliert? Er
miiBte in Drachenblut gebadet ha-
ben. Nicht nur bei dem Vater, auch
beiJesusist die Schmerzgrenze iiber-
schritten, als sie mit ansehen miis-
sen, wie dieser Ungeist von neuem

iiber den Jungen herfillt. Was dort
beschrieben wird, ist noch etwas an-
deres als Epilepsie. Der bose Geist,
der iiber ihn herfillt, entstellt ihn
villig, er macht ihn aggressiv und
sprachlos zugleich, er lihmt ihn und
bringt ihn zugleich in wilde Bewe-
gung - was geht da dem Vater durchs
Herz!

Die Jiinger sind ratlos und ohn-
méchtig. Dariiber kommen sie in
Streit mit Leuten, die ganz genau
wissen, was Jiinger Jesu eigentlich
jetzt tun miiBten. Aus Jesus bricht es
heraus: Ich kann auch nicht mehr,
wie lange soll ich das noch aushalten!
Der Vater schreit: Wenn du doch
konntest - das muB dich doch auch
jammern, hilf uns! Und Jesus fihrt
ihn an: Ja, wenn ihr glauben kénn-
tet, dann wdre alles méglich! Wie hat
seine Seele gearbeitet, wieviel Ge-
duld, wie viele Argumente, wie viele
Gesten der Ermutigung hat er einge-
setzt, wie hat er sich bemiiht, ein
Feuer der Hoffnung anzuziinden auf
Erden; und wie erschépft muB seine
Seele gewesen sein, nicht erst jetzt.
Der Vater aber in seiner Verzweif-
lung weiB, daB die Unterscheidung
von Glauben und Unglauben hier
nicht mehr stimmt. Glaubte er nicht,
so héitte er lingst aufgehort, um sei-
nen Sohn zu kémpfen. ,Ich glaube ja
doch“, so hort Jesus ihn schreien,
»aber ich kann es nicht mehr: Hilf du
doch meinem Unglauben!“

Die Erzdhlung endet mit einem
Bild wie aus einem Traum, so wie es
Psalm 126 beschreibt: ,Wenn der
Herr die Gefangenen Zions erlésen
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wird, so werden wir sein wie die
Trdumenden.”

Der Junge liegt am Boden. Die
Leute sagen: Er ist tot! Doch Jesus
greift nach seiner Hand. Er richtet
ihn auf. Wirklich - er steht auf. Lukas
fiigt hinzu: Und so gibt er ihn seinem
Vater wieder. Dasist ein Bild wie aus
einem Traum. Die Worte sind die
gleichen, die das griechische Neue
Testament fiir die Auferstehung
Jesu braucht: Der Junge wird aufer-
weckt; er steht auf. Was der Vaterim
Grunde seines Herzens ersehnt, das
ist tatséchlich so etwas wie ein Aufer-
stehen von den Toten. Aber damit
wird seine Hoffnung nicht vertagt
aufden Jiingsten Tag. Es ist die Visi-
on, die er braucht, um leben zu kén-
nen, jetzt. Der Geist, der lihmt und
sprachlos macht und ins Wasser oder
Feuer wirft, wie es ihm gefillt, hat
nicht das letzte Wort. Solche Ge-
schichten machen die Welt eindeu-
tig, so wie es das Lob tut: Ich werde
nicht sterben, sondern leben. Gott ist
der, der dein Leben vom Verderben
erlost, das ist sein Name, und sein ist
die Welt, die Erde und alles, was
darinnen ist.

Auch die Klage ist Sprache des
Geistes Gottes

Gottes Geist befreit zum Leben:
Die Losung gilt auch dort noch, wo es
um Allerletztes geht. Aber zunéichst
sind wir noch im Raum des Vorletz-
ten, dort, wo sich die Leute mit den
Jiingern streiten, offenbar dariiber,
daB die Jiinger trotz ihrer groBen

Worte in diesen Dingen offenbar
nichts ausrichten kénnen. Das ist ei-
ne dumme Situation, jeder von uns
kennt sie. So fragen sie ihn denn, als
sie Jesus wieder fiir sich haben: Wa-
rum konnten wir denn da nichts ma-
chen? Und er antwortet ihnen: Gegen
diese Art von bésem Geist gibt es kei-
ne Hilfe, es sei denn das Gebet. Wirk-
lich, so klingt es: Keine Hilfe, es sei
denn das Gebet!

Dasist eine andere Art, vom Gebet
zu reden als die, die sich so gern als
starken Glauben ausgibt. Ich denke,
schon wenn wir von der ,Kraft“ des
Gebetes sprechen, ist das eine ge-
fihrliche Verzeichnung dessen, was
dort geschieht. Beten heiBt: sich auf
ein Gespriich einlassen. Und ein Ge-
spriich ist, wenn es denn wirklich
eins ist, immer ein offener Vorgang,
bei dem nicht von vornherein zu sa-
gen ist, was herauskommen soll. Im
Beten will ich reden und mein Herz
ausschiitten. Ich wiinsche mir sehn-
lich eine bestimmte Antwort; aberich
mubB auch zuhéren kénnen, wenn die
Antwort anders ausfillt, als ich sie
erhofft habe. Das nimmt dem Ge-
sprich nichts von seiner Leiden-
schaft. Gerade dasist an der Bibel zu
lernen: Die nicht nachlassende Lei-
denschaft des Redens mit Gott, gera-
de auch wo seine Antwort nicht mei-
ner Erwartung entspricht. Die Bibel
ist 8o einzigartig nicht zuletzt darin,
daB sie uns ein solches - wir wiirden
heute sagen: - konfliktfihiges Beten
zeigt. Mose redet mit Gott, wie ein
Mann mit seinem Freunde redet. Alle
Spannungen, alle Konflikte und alle
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Enttduschungen gehéren in dieses
Reden mit hinein. Ein solches Ge-
spriich ist auch unter uns nicht mit
einem Gespriichsgang abgetan. Es
dauert lange, manchmal ein ganzes
Leben lang. An den Psalmen ist zu
lernen, welches Gewicht die Klage in
diesem Gespriich hat. Und sie muB
sich nicht immer rasch ins Lob wen-
den, sondern in vielen Psalmen be-
hilt die Klage das letzte Wort. Nicht
anders hat Jesus gebetet: Meine See-
le ist erschopft, zu Tode erschopft.
Mein Gott, warum hast du mich ver-
lassen! Zuversichtlichkeit ist kein
Kriterium, an dem wir starke und
schwache, echte und unechte Gebete
unterscheiden kénnte. Wer wirklich
das Gebet sucht, muB wissen, daB
auch die Klage das letzte Wort behal-
ten kann. Unsere Hoffnung ist, daB
sie nicht das allerletzte Wort behiilt.
Aber das steht noch aus. Wir haben
es nicht in der Hand. Aber auch hier
finden wir etwas, was wir aus dem
fiir unsere Generation so belasteten,
durch das Grauen der Schoah fast
unméglich gewordenen Gespriich
mit dem Judentum doch noch, unver-
dient, unbegreiflich, als einen Segen
mitnehmen kénnen: die Erfahrung,
daB dort das Beten auch inmitten
dieses Grauens nicht verstummte, so
wie es in den Worten von Rabbi Josel
Rakower aus Auschwitz iiberliefert
ist.

So endet in unserer Geschichte das
Gespriich mit den Jiingern, die an ih-
rer eigenen Unfihigkeit leiden. Es
gibtbdse Geister, gegen die alles, was
wir tun kénnen, machtlos ist. Da gibt

es keinen anderen Weg als den der
Klage, den uns die Psalmen weisen:
Herr, warum? Wie lange noch? Aber,
und das ist an den Psalmen wie bei
Jesus selbst zu lernen: Diese Klage
kommt nicht aus der UngewiBheit
und geht nicht ins Ungewisse, son-
dern sie weiB, daB Gott mit der gan-
zen Schépfung auch mich ins Leben
gerufen hat und unsere Kinder, daB
er dieses kostbare geschaffene Leben
erhalten will, auch durch das ritsel-
hafte Verwirrspiel hindurch, das die
bésen Geister mit uns und um uns
anstellen. Da bleibt es nicht aus, daB
wir schreien wie der Psalmist oder
wie Petrus: Gott, hilf mir, ich versin-
ke! Aber selbst dieser Schrei ist ja
noch ein Teil des groBen Gespriichs
mit Gott. von dem wir leben. Befreit
zu solchem Leben: Was ist das fiir ei-
ne Perspektive!

Glaube ist: nicht aufhéren zu
schreien

Einige solcher Begegnungen wie
diese, von denen das Neue Testament
erzdhlt, enden mit einem Wort Jesu,
das uns allzu geléufig geworden ist,
im Grunde schon verschlissen: Dein
Glaube hat dir geholfen Mk 10,52).
Das ist eines von den Worten, bei de-
nen man sich Miithe machen muB, auf
die urspriingliche Sprache zuriickzu-
fragen, damit es einen anderen
Klang gewinnt. Jesus sagt das zu
dem Blinden in Jericho, Bar-Timéus,
der da im Schutze seines Mantels am
Wege sitzt; aber als er hort, daB der
Mann aus Nazareth sich nihert, da
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hort er nicht auf zu schreien. Anders
als viele andere will er sehen, er will
wirklich sehen kénnen, und als ihm
die Augen aufgehen und er wohl aus-
brechen will in Worte iiberschweng-
licher Dankbarkeit, da sagt ihm Je-
sus: LaB das, es war dein Glaube, der
dich gesund gemacht hat.
Theologisch geféhrlich ist das si-
cher, und doch: Wie hilft es dem, den
Jesus 80 anredet, endlich auf seinen
eigenen Beinen zu stehen! Es war
dein Glaube, der dich gesund ge-
macht hat! Die Geschichte sagt uns,
worin der Glaube bestand: Er hat
nicht aufgehért zu schreien. Er hat
sich nicht abgefunden mit seiner
Dunkelheit. Er hat dies festgehalten:
Gott will mich befreien zum Leben.
Jesus sagt ihm: Es war dein Glaube,
der dich gerettet hat, der dich
herausgeholt hat aus dem tiefen
Brunnenschacht, in dem du saBest
(Ps 69,16). Er hitte auch sagen kon-
nen: Das war schon Gottes Geist, der
aus dir schrie. Eben auch das kén-
nen wir an diesem Satz lernen: Nicht
nur das Lob ist die Sprache des Gei-
stes Gottes, auch die Klage, mit der

ich mein Recht auf Leben einklage,
auch die Klage der anderen, die ge-
gen den Hunger und die Armut und
die schreiende Ungerechtigkeit ihr
Recht einklagen. Auch die Klage ist
eine Sprache des Geistes Gottes, der
zum Leben befreit. Und eingebunden
in diesen Zusammenhang wird auch
die Klage zu einer Sprache der Hoff-
nung - und was sind das fiir Siitze,
mit denen Jesus die Klage so verwan-
delt:

Selig seid ihr, die ihr jetzt hungert;
denn ihr sollt satt werden. Selig seid
ihr, die ihr jetzt weint; denn ihr wer-
det lachen (Lk 6,21). Selig sind die
Sanftmiitigen; denn sie werden das
Erdreich besitzen (Mt 5,5). Gottes
Geist befreit zum Leben: Noch als
Klage 1é8t uns dieses Wort die Hoff-
nung begreifen. Und so setzen wir
darauf, daB auch unsere Klage am
Ende einmiinden wird in das grofie
Lob der Befreiten. Schon jetzt kon-
nen wir es gliicklicherweise jeden
Taglernen, befreiter zu atmen. Denn
- laBt uns das nicht vergessen: Mit je-
dem Atemzug atmen wir Gottes
Atem.
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Olivia Alvarez Alvarado

Evangelium und Revolution

L

Am 29.11.1990 gab es in der Stephanus-Ge-
meinde in Tdbingen einen Gespriichsabend
mit Olivia Alvarez Alvarado und Isaura Cha-
varria Salgado aus Matagalpa/Nicaragua (sie-
he Udo Fleige: Menschen statt Héiuser bauen,
C&S 1/91, 8.4011.) Da die anwesenden Mitglie-
der der Kerngemeinde offensichtlich Proble-
me mit dem im Laufe des Abends hiufig ge-
brauchten Wort ,Revolution® hatten, fragte
der Pfarrer der Gemeinde nach: ,Wir haben 5f-
ter das Wort Revolution gehdrt und verbinden
da vielleicht anderes mit aus unserer Ge-
schichte ... Olivia Alvarez antwortete, indem
sie spontan von ihren persdnlichen Erfahrun-
gen erzihlte.

Revolution bedeutet in Wirklich-
keit Transformation, Neugestaltung.
Wir muBten 1979 diese Transforma-
tion mit Waffengewalt durchfiihren,
um die Diktaturzu entmachten. Aber
das Prinzip der Revolution ist es, den
Bauern, den Arbeitern, den Armen
das zu geben, was ihnen immer ver-
weigert wurde. Deshalb war das er-
ste, was die Revolution machte, als
sie die Regierung iibernahm, eine
landesweite Alphabetisierungskam-
pagne. Jetzt, in dieser neuen Epoche,
mit der biirgerlichen Regierung, will
man die Richtung der Revolution
korrigieren zugunsten der privile-
gierten Schichten. Und genau dage-
genrichtet sich jetzt unser Kampfals
Christen und Sandinisten.

Ich fiihlte, daB mir etwas fehlte.

Ich méchte Thnen gerne ein sehr
persénliches Erlebnis mitteilen.
1979 war ich Leiterin einer christli-
chen Gruppe. Ich habe Ehevorberei-
tungsgespriche gefiihrt, vor Jugend-
lichen gesprochen. Aus Spanien, von
der Insel Mallorca, kamen Ausbilder
einer katholischen Laienbewegung
nach Nicaragua und hielten Kurse
(Cursillos). Ich habe drei von diesen
Kursen besucht. Mein Mann, der da-
mals noch lebte, war sehr fromm, und
wir haben auch an zwei Seminaren
der charismatischen Erneuerungs-
bewegung teilgenommen. Aber all
das hat 1979, als mein Mann starb,
nichts geniitzt, um meine groBe Lee-
re zu fiillen. Mein Christsein hat sich
nur darin gezeigt, daB ich die Dinge
tat, die mir die Kirche vorschrieb:
den Gottesdienst besuchen, an Vor-
trdgen und Exerzitien teilnehmen,
Almosen geben von dem, was ich
iibrig hatte. Und jeden Abend, wenn
ich meditierte und in der Bibel las,
fihlte ich, daf mir etwas fehlte. Gott
sagt: Deine Wege sind nicht meine
Wege. Und genau so hat es Gott ge-
macht. Mein Mann starb, die Revolu-
tion siegte, und ich habe mich sehr
schlecht gefiihlt, habe nichts anderes
gemacht als zu arbeiten und in die
Kirche zu gehen. Damals war ich
keine Sandinistin. Dann haben mich
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die Sandinisten gefragt, ob ich in
einem Projekt fiir StraBenkinder
mitarbeiten wiirde. Sie haben mir ge-
sagt, ich solle den Kindern, die fast
schon Kriminelle waren, Liebe und
Verstéindnis entgegenbringen.

Zur selben Zeit hat sich eine mei-
ner Tochter in einen katholischen
Priesterstudenten verliebt. Und als’
dieser Student mich um die Hand
meiner Tochter gebeten hat, habe ich
zuerst Nein gesagt, weil er sein Stu-
dium schon fast beendet hatte. Aber
er war schon 30 Jahre alt, und meine
Tochter war 28. Sie haben nicht auf
mich gehort und trotzdem geheira-
tet, nur standesamtlich, nicht kirch-
lich. Dann hat der Bischof meiner Ge-
meinde - und ich war ja Leiterin in
vielen Gemeindekreisen, wie ich
schon sagte - mich vom Abendmahl
ausgeschlossen und gesagt, ich miis-
se alle meine Amter niederlegen,
wenn ich nicht meiner Tochter und
dem Schwiegersohn das Haus verbd-
te.Jeden Abend habe ich gebetet: Der
Herr ist mein Hirte, mir wird nichts
mangeln ... Dann habe ich dem Bi-
schof gesagt: Ich respektiere Sie, re-
spektieren Sie auch meine Kinder.
Die Kinder werden das tun, was sie
gesagt haben; ich habe nur meine
Kinder, und meine Kinder haben nur
mich. - Und dann habe ich meine Am-
ter niedergelegt.

Christin und Revolutioniirin
Von da ab habe ich mich ganz der

Arbeit mit den Jugendlichen ge-
widmet, mit den StraBenkindern in

dem Projekt, zu dem mich die Sandi-
nisten geholt hatten. Ich habe die
Prinzipien der sandinistischen Revo-
lution kennengelernt, und ich habe
gemerkt, daB es in dieser Revolution
mehr Christentum, mehr Evangeli-
um gab als in der Kirche, zu der ich
gehorte. Und seit 1987, als das erste
Mal Hilfe von IThnen aus Deutschland
kam, weiB ich, daB das Christentum
nicht an eine bestimmte Rasse, eine
bestimmte Hautfarbe, an eine be-
stimmte Kirche gebunden ist, daB es
etwas Weltweites ist. Und seitdem
bin ich Christin und Revolutionérin.

Und ich méchte noch sagen, wie
Gott immer wieder Geschenke fiir
uns bereithélt. Seit 1983, als meine
Tochter heiratete, habe ich nicht
mehr an der Kommunion teilgenom-
men. Es war letzte Woche am Sonn-
tag,daBich in einer lutherischen Kir-
che wieder zum Abendmahl zuriick-
gekehrt bin: In Herford, mit dem
Pfarrer Reinhard Gaede, feierten wir
das Abendmahl, und ich fiihlte mich
so zufrieden und dachte: Die Wege
des Herrn sind unerforschlich. Ich
mubBte erst nach Deutschland kom-
men, um den Leib Christi wieder zu
empfangen. Und ich fiihlte mich sehr
gliicklich.

Unsere Revolution basiert auf
Prinzipien des Evangeliums: die
Nackten kleiden, die Hungernden
speisen, den Durstigen zu trinken ge-
ben, die Kranken heilen, den Land-
losen Land geben, Lesen und
Schreiben zu unterrichten, Gesund-
heit zu denen zu bringen, die krank
sind - all das ist unsere Revolution.
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Die sandinistische Revolution ist ein
Zeichen der Zeit. Auch wenn wir die
Wahlen vom 25.2.90 verloren haben:
Revolution ist nicht dasselbe wie re-
gieren, sondern bedeutet Wechsel
und Umwandlung. Und das ist es,
was wir in unserem Volk weiter be-
treiben werden. Wir alle kéimpfen
weiter fiir das, was uns die Revoluti-
on gegeben hat. Die neue Regierung
ist verfassungsgemiB, weil sie aus
freien und demokratischen Wahlen
hervorgegangen ist. Die sandinisti-
sche Partei, die mehr als 500.000
Mitglieder hat, ist da, um zu garan-
tieren, daB die Erfolge, die das Volk
in den zehn Jahren der sandinisti-
schen Regierung erzielt hat, nicht
riickgéingig gemacht werden.

1L

Nach ihrem Besuch bei uns schickte uns
Olivia Alvarez Alvarado unter dem 11. Febru-
ar 1991 aus Matagalpa einen Bericht iber ihre
Begegnungen in Deutschland, der noch ein-
mal das zusammenfaBt, was sie uns mitzutei-
len hatte Ober ihren persdnlichen Weg, tiber
die Lehrurbildungsarbeit in ihrem Land, dber
die Situation seit den Wahlen vom Februar
1990 und tber ihre Erfahrung mit Christen-
tum und Revolution.

Begegnung

Wenn ich meine Gedanken in die
unmittelbar zuriickliegende Vergan-
genheit richte, um unsere Reise
durch Deutschland in Erinnerung zu
rufen, so scheint es schwierig, einen
Monat nach unserer Riickkehr eine
objektive Einschétzungzu geben. Ich
offne mein Notizbuch, in dem die

wichtigsten Eindriicke vermerkt
sind; aber vielleicht sind sie sehr sub-
jektiv.

Unsere personliche Zielsetzung
war nicht klar definiert, als wir nach
Deutschland kamen. Wir hatten we-
der einen Arbeits- noch einen Aufga-
benplan; denn wir hatten unseren
Freunden geschrieben, sie sollten be-
stimmen, was wie und warum zu tun
sei. Dies hatten wir beschlossen, weil
wir dachten, die neue Situation in
Nicaragua wiirde die urspriinglichen
Ziele der Briider und Schwestern, die
uns einluden, abéindern.

Als wir dann den Plan kennenlern-
ten, haben wir ihn - auch wenn er uns
ein wenig gedréingt vorkam - akzep-
tiert, weil wir begriffen, da8 die von
den Briidern und Schwestern vorge-
schlagenen Zielsetzungen von unse-
rer Seite ein Mehr an Anstrengung
forderten, um den Veranstaltungen
und Versammlungen an den ver-
schiedenen Orten gerecht zu werden.
Deshalb versuchten wir, alle uns ge-
stellten Fragen klar und ausfiihrlich
zu beantworten.

Einige Gruppen waren eher klein,
andere groBer. Es gab uneinheitliche
Gruppen, deren Sorgen und Fragen
viele Themen anschnitten, und ein-
heitlichere, deren Interessen eher
den revolutioniiren Veréinderungen,
dem politischen Aspekt, galten. Alle
wollten sie unsere Wirklichkeit ken-
nenlernen, die vorherige und die jet-
zige. Die Solidaritéitsgruppen lieBen
erkennen, daB sie ausgehend von
dieser Kenntnis ihre Solidaritéts-
arbeit ausrichten wiirden.
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An jedem Ort merkten wir, sobald
wir die Leute kennenlernten, daB ei-
nige dachten, mit den fiir den Sandi-
nismus als Partei verlorenen Wahlen
sei auch die Revolution verlorenge-
gangen. Deshalb scheinen diese
Gruppen die Motivation verloren zu
haben, mit der Solidaritétsarbeit
fortzufahren, und richten ihr Augen-
merk mehr auf die Lénder Osteuro-
pas, um diesen die Krise, die sie erle-
ben, iiberwinden zu helfen.

Und doch, trotz der groBen Sprach-
barriere haben wir es in Deutschland
geschafft, klarzustellen und zu er-
léutern, warum die Revolution in Ni-
caragua lebt und weitergeht, und wa-
rum wir an sie glauben.

Fiir mich war es eine grofie, bewe-
gende Entdeckung, die ganze Arbeit,
das Interesse, die Anstrengungzube-
merken und kennenzulernen, welche
die Christen fiir den Sozialismus und
die Religiésen Sozialisten aufbrin-
gen, um die verschiedenen Personen
und Gruppen zu motivieren und zur
Hilfe fiir das Projekt der Lehrerbil-
dung in Matagalpa zu veranlassen.

Wir wurden gewahr, daB es viele
Gruppen gibt, die hoch motiviert
sind, wirtschaftliche Unterstiitzung
fiir Projekte zu leisten, die das soziale
und kulturelle Leben der Vélker der
SDritten Welt* verbessern; aber
auch, daB es viele Menschen gibt, de-
nen das gleichgiiltig erscheint, die
sich nur darum sorgen, daBihr Leben
gemiB ihren persénlichen Befriedi-
gungen abléuft.

Wir, die Léinder der Dritten Welt,
vor allem wir in Nicaragua, sind so

weit weg von Europa, von Deutsch-
land; und auch die Plakate, die uns
als armes, in Schwierigkeiten
steckendes Volk darstellen, schaffen
es nicht, jene Personen anzuspre-
chen. Wir wissen erst jetzt die Hal-
tung der uns unterstiitzenden Grup-
pen einzuschétzen, die Uberzeu-
gungsarbeit, die sieleisten, indem sie
nach und nach mehr Menschen
gewinnen und dafiir interessieren,
bei ihren Solidaritéitsaktionen mit-
zumachen.

Besonders ergriffen hat uns die
Herzlichkeit, dier Aufmerksamkeit,
die uns in den verschiedenen Héu-
sern entgegengebracht wurde, in de-
nen wir untergebracht waren. Diese
Haltunguns gegeniiber war eines der
Dinge, die unsere Reise durch
Deutschland angenehm machten;
diese intensive menschliche Wiérme
stand in scharfem Kontrast zu dem
eisigen Klima, das withrend dieser
Tage drauBen herrschte.

Die Konferenz am SchluB der Rei-
se, bei der die Fortfithrung der Soli-
daritét mit den Lehrerausbildungs-
projekten beschlossen wurde, war
fir uns sehr lehrreich, vor allem
durch die Art und Weise, wie die Si-
tuation analysiert wurde: sehr objek-
tiv, mit groBer Aufrichtigkeit. Man
konnte die Ernsthaftigkeit, die Orga-
nisation, die hinter dieser ganzen Ar-
beit steckt, sehen, und das alles auf
einem hohen menschlichen Niveau.

Bei dieser Konferenz wurde von
Christus, vom Evangelium oder von
der Religion nicht ausdriicklich
gesprochen, aber doch habe ich
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wiihrend des gesamten Treffens in
der von allen gezeigten Besorgnis ge-
spiirt, wie Christus, die Praxis des
Evangeliums und die Wérme einer
Religiositéit jenseits aller Fanatis-
men anwesend waren.

Christentum und Sozialismus

Seit 1987 besteht unsere Verbin-
dung zu diesen Solidaritétsgruppen,
aber ich kannte die Menschen dort
nicht, ich wuBte nicht, welches die
Ziele und Motive waren, die jene
Christen vom anderen Ende der Welt
antrieben, das, was sie haben - viel
oder wenig - mit uns, den Armen der
Dritten Welt, teilen zu wollen.

Erst als wir diese Reise machten
und mit ithnen ihr Leben, ihre Wirk-
lichkeit, ihre Wohnungen teilten,
wurde mir bewuBt, daB alles, wasuns
seit 1987 fiir unser Ausbildungspro-
jekt geschickt wurde, sei es in Unter-
richtsmaterialien oder in Form von
Geld, ein Produkt dieser Liebe zu den
Armen ist, die ihr aus den Lehren des
Evangeliums Christi bezieht; und
daB es nicht, wie ich fiilschlicherwei-
se gedacht hatte, die Brosamen wa-
ren, die vom groBen Festschmaus ab-
fallen, den der Reichtum euch, den
Biirgern der kapitalistischen Welt,
bereitet. Ich habe euch falsch beur-
teilt und bitte euch um Verzeihung

Vor 1979 waren fiir mich Christen-
tum und Sozialismus zwei Dinge, die
ohne jede Verbindung in scharfem
Gegensatz zueinander standen. Ich

hatte gelernt, was Christentum ist
und was nicht.

Als ich aber 1980 die Bibel las,
stellte ich mein Christsein der Lehre
des Evangeliums gegeniiber, ich
stellte meine religiése Praxis, die das
Produkt einer sehr traditionellen Er-
ziehung war, in Frage angesichts der
Lehre des Evangeliums. Dieses Fra-
gen wuchsan, als wir dierevolutions-
re Praxis kennenlernten, all das, was
die Revolution fiir die Arbeiter tat,
fiir die Bauern, fiir die, die nie etwas
bekommen hatten. So begann in mir
ein ProzeB der Analyse und tiefgrei-
fender Verdinderungen in meinen
Vorstellungen von Religion, christli-
chem Glauben, Praxis des Evange-
liums.

Aufgrund der reaktionéiren Propa-
ganda, des imperialistischen Ein-
flusses der USA, wurde uns immer
gesagt, Sozialismus und Kommunis-

.mus seien des Teufels, und die nica-

raguanische Revolution, weil sandi-
nistisch, kommunistisch, sei eben-
falls ein Werk der Hélle. Deshalb
konnte ich nicht begreifen, wie ein
Christ eine sozialistische Gesell-
schaft beabsichtigen kénne - und um-
gekehrt.

Nach all diesen Jahren, nach dem
Kontakt mit euch, dem Kontakt, der
mit euren Besuchen im Institut be-
gann, iber den Briefwechsel mit
Konrad habe ich langsam verstan-
den, was es bedeutet, ,Christ fiir den
Sozialismus“ zu sein; daB ein Sozia-
list Christ sein kann, ohne in der Kir-
che sitzen zu miissen und sich auf die
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Brust zu klopfen, sondern daB das
Leben ein Tun gem#B dem Evangeli-
um ist, wenn er fiir die Gerechtigkeit
k#ampft, wenn er gegen die Ausbeu-
tung kémpft, wenn er sein Brot mit
den Hungernden oder den Besitzlo-
sen teilt, damit sie iiberleben, wenn
er sein Leben im Lichte des Evangeli-
ums lebt, auch ohne ein eifriger
Kirchgéinger zu sein, manchmal
sogar ohne die Bibel gelesen zu ha-
ben.

Wenn ihr mich bitten wiirdet, et-
was iiber den Sozialismus zu sagen,
so konnte ich es nicht tun, denn ich
kénnte nur die Theorien wiederho-
len, die ich aufgrund der Lektiire ei-
niger Biicher kenne. Dennoch wage
ich es, einige persénliche Meinungen
dazu zu #duBern:

Aus Deutschland zurtickkehrt, ru-
fe ich mir ins Gedéchtnis, was wir ge-
sprochen und erlebt haben, und da
denke ich an Dinge, die mir einen
starken Eindruck hinterlieBen.

Ob der Sozialismus in Osteuropa
endgiiltig zugrunde gegangen sei ...?
Ich denke, der Sozialismus ist in sei-
nem Kern eine Ideologie, die die Le-
bensbedingungen des Menschen ver-
bessern will. Er kann nicht ver-
schwinden, denn die Griinde, die ihm
zum Leben verhalfen, sind immer
noch giiltig.

Wir miissen die Lebensbedingun-
gen der Menschen verbessern; wir
miissen fiir eine klassenlose Gesell-
schaft, eine Welt ohne Ausbeutung,
k#mpfen, fiir éine gleiche Verteilung
der Reichtiimer, dafiir, daB Unwis-
senheit und Elend verschwinden,

daB es ein besseres Gesundheitswe-
sen gibt usw.

Deshalb kénnen wir nicht sagen,
das sozialistische Ideal sei ver-
schwunden. Was wir revidieren miis-
sen, sind die Mechanismen, die Sche-
mata, die Anwendungsmethoden des
Sozialismus.

Ich glaube, daf der Sozialismus,
80 wie er urspriinglich entstand, von
Menschen gerettet werden muf, die
reineren Herzens und weniger ego-
istisch sind.

Ob die Frente Sandinista die Wah-
len wegen des Zusammenbruchs des
Sozialismus verloren habe ...? Meine
Meinung ist es, daB unsere Revoluti-
on unabhiingig war von der Unter-
stiitzung und der Freundschaft der
Léinder Osteuropas, die als soziali-
stisch bezeichnet wurden. Wir sahen
uns einem Angriffskrieg gegeniiber,
einer Wirtschaftsblockade, einer wil-
den und anhaltenden Desinformati-
onskampagne iiber unsere revolutio-
nére Wirklichkeit. Die Errungen-
schaften, die das Volk mit der Revo-
lution erreichte, wurden der Welt
nicht mitgeteilt, sondern der Imperi-
alismus verdrehte vielmehr immer
wieder die Ziele der nicaraguani-
schen Revolution und stiitzte sich da-
bei auf seine Spezialapparate inner-
halb Nicaraguas wie im Ausland.

Aber trotz der Verschleisses unse-
rer Wirtschaftskraft, trotz unserer
Winzigkeit im Verhiltnis zu der
stérksten Weltmacht haben sie es
nicht geschafft, uns im Krieg zu be-
siegen. Zehn Jahre lang haben wir ih-
nen standgehalten.
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Als unser Volk - indem es das de-
mokratische Vorgehen, das es in der
Revolution gelernt hatte, anwandte
und seine Stimme in den bekannter-
mabBen freiesten Wahlen abgab - fiir
den Frieden votierte, hat es den Weg
gewdhlt, der uns an das Ende aller
vom nordamerikanischen Imperia-
lismus ausgehenden Aggressionen
zu fiithren schien.

Durch die Revolution haben wir
unsere Wiirde wiedererlangt.

Ein anderer Satz, der mir im Ge-
déichtnis blieb: ,Die nicaraguanische
Revolution ist gestorben; wenn es sie
nicht mehr gibt, hat es auch keinen
Sinn mehr, weiterhin Solidaritits-
arbeitzumachen fiir eine Revolution,
die zu leben aufgehért hat ...*

Und es schien mir, als ob ich in ei-
nigen Blicken einen Ausdruck der
Enttéuschung erriet, wie wenn sie
vor dem Tod jeglicher Hoffnung stiin-
den, wie wenn du dich auf jemanden
stiitzt, aber auf einmal den Boden
unter den FiiBen verlierst und ins
Leere stiirzt.

Wabhr ist, da8 die nicaraguanische
Revolution unser 400 Jahre lang -
némlich seit der ,Entdeckung” Nica-
raguas 1502 - durch Sklaverei und
Ausbeutung eingeschlifertes Be-
wuBtsein aufgeweckt hat. Durch die
Revolution haben wir unsere Wiirde
wiedererlangt.

Durch sie haben wir uns als Teil
der Menschheit wiederentdeckt, der
das Recht hat, hier und jetzt das
Reich Gottes und seine Gerechtigkeit

zu suchen und nicht einfach auf den
Tod zu warten.

Die Revolution hat uns gezeigt,
daB wir die Subjekte unserer Ge-
schichte sind. Durch sie haben wir
die Angst vor den Méchtigen dieser
Erde verloren.

Durch sie haben wir die Angst vor
dem Tod verloren, denn wir haben
den Wert und den Geschmack eines
Lebens in Freiheit kennengelernt.
Wir wissen nun, es ist besser zu ster-
ben, denn als Sklaven der Reichen
und Miéchtigen dieser Erde zu leben.

Durch die Revolution haben wir
unseren Ort innerhalb unserer Klas-
se gefunden. Wir haben unser Klas-
senbewuBtsein wiedererlangt und
konnten so verstehen, was General
Sandino uns sagt: ,Meine griBte Eh-
re ist es, aus der Mitte der Ausgebeu-
teten und Unterdriickten zu kom-
men, denn sie sind die Seele und der
Nerv des Menschengeschlechtes.“

Ich sage es noch einmal: Durch die
Revolution wurden wir zu Subjekten
unserer Geschichte, die sich ihrer
Rechte und ihrer Wiirde bewuBt sind.

Die revolutionsiren Grundsitze
der Liebe zu den anderen, dem Volk
zu geben, was ihm immer vorenthal-
ten wurde, der Gerechtigkeit und Ge-
schwisterlichkeit, brachten uns da-
zu, das Pharisdertum unserer religi-
dsen Ubungen in Frage zu stellen,
und wir stellten uns den Worten des
Evangeliums, das uns nennt: Schein-
heilige, iibertiinchte Griber, Schlan-
genbrut ...

Damit die nicaraguanische Revo-
lution stirbt, miissen erstin uns diese
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Werte sterben, die wir wihrend un-
seres revolutionéiren Prozesses er-
rungen haben.

Die sozialen Ver#nderungen und
Errungenschaften traten erstein, als
die Frente Sandinista siegte, nach-
dem sie eine iiber 40 Jahren withren-
de Diktatur stiirzte; seitdem sind die-
se Verinderungen und Errungen-
schaften gewachsen und vorange-
schritten.

Nicht an der Regierung zu sein be-
deutet, daB wir eine Stufe verloren
haben. Aber es bedeutet nicht, daB
unsere Verinderungen verschwin-
den oder unsere Errungenschaften
zu Ende gehen. Im Gegenteil, in die-
ser neuen Etappe werden wir kiimp-
fen, um die Fortfiihrung der erreich-
ten Verbesserungen zu garantieren.

Bei mir persénlich wird der Be-
wuBtseinswandel, den ich wihrend
dieser Jahre durchgemacht habe,
nicht aufhéren, sondern er wird stiir-
ker werden.

Wenn Sozialismus bedeutet, auf
eine neue, bessere Welt hin zu arbei-
ten, in der die Giiter der Erde allen
gehdren und wo alle Menschen besse-
re Lebensbedingungen haben, ohne
Unterschied der Rasse und des politi-
schen oder religissen Glaubensbe-
kenntnisses -;

wenn Sozialismus bedeutet, von
einer Welt ohne Ausgebeutete oder
Ausbeuter zu tr#iumen, von einer
Welt voller Frieden, mit Gesund-
heitsfiirsorge und Ausbildungschan-
cen fiir alle -;

und wenn Christ sein, neben vie-
lem anderen, bedeutet, den Nich-

sten 80 zu lieben, daB ich sogar mein
Leben fiir ihn gebe -;

wenn es bedeutet, den Hungern-
den zu essen zu geben,

die Nackten zu kleiden,

den Diirstenden zu trinken zu ge-
ben,

die Unwissenden zu unterrichten,

wenn du zwei Méntel hast, dem ei-
nen zu geben, der keinen hat,

daB ein Glaube ohne Werke tot ist,

daB alles, was du einem dieser
Kleinen tust, mir getan hast (wie
Christus spricht),

daB, wer sagt, er liebe Gott, den er
doch nicht sieht, und seinen Bruder
nicht liebt, den er doch sieht, ein
Ligner ist -;

und wenn die sandinistische
Volksrevolution uns gelehrt hat:

das Land zu teilen (Agrarreform),

die Unwissenden zu unterrichten
(Alphabetisierung),

die Kranken zu heilen (Gesund-
heitsversorgung fiir das Volk),

mit dem Néchsten die verfiigbaren
Mittel zu teilen (Kooperativen) -

-dann kommen wirzu dem Schlus8,
daB Christentum, Sozialismus und
Sandinismus ein und dasselbe sind,
denn sie stiitzen sich auf die gleichen
Grundsitze: die Liebe und die Bereit-
schaft, sein Leben fiir den Niichsten
zu geben.

All dies ist das Ergebnis einer
Lehrzeit in der revolutionéren Pra-
xis dieser Jahre, Es ist die christliche
Praxis im Bereich eines sozialen Be-
wubBtseins, wie es im Rahmen der
sandinistischen Volksrevolution ent-
wickelt wurde,
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Diese Lehre hatte ihre Grundlage
in der Kenntnis des Evangeliums, die
dann zunahm und ihre Friichte in
der revolutionéren Praxis zeigte.

Ich spreche persdnlich von meiner
christlichen und revolutionéiren Er-
fahrung. Wenn der Mensch ohne Be-
einflussung von auBen die Botschaft
des Evangeliums erkennt, wenn er
Christus annimmt, der liebte und
aus Liebe starb, dann kommt ein Au-
genblick in unserem Leben, in dem
wir uns in Frage gestellt sehen, ver-
#ngstigt, denn im UnterbewuBtsein
spiiren wir, daB unsere Lebenspraxis
nicht mit unserer Kenntnis des
Evangeliums iibereinstimmt.

Es kommt die Revolution, und
nach 1979 - um genau zu sein: erst
1982 - habe ich gemerkt, daB ich als
nach traditionellen Vorstellungen
spraktizierende“ Christin weniger
Jesus nachfolge als die Sandinisten,
die ohne den Lebenslauf vorweisen
zukénnen, denich hatte, mehrtaten,
denn sie redeten nicht nur, sie prak-
tizierten das, woriiber ich in meinen
Vortréigen vor der Gemeinde nur re-
dete. Das war der Moment meiner
Geburt - da beginnt meine Bekeh-
rung, langsam und schmerzlich, bis
ich auf euch, die christlichen Soziali-
sten, treffe.

Diesen ganzen ProzeB, den wir
durchgemacht haben, diese neue
Sicht, der neue Blick auf das Evange-
lium, kann uns niemand nehmen.
Auch wenn wir die Regierung verlo-
ren haben, die neuen erworbenen gei-
stigen Werte haben wir nicht verlo-
ren.

Deshalb glauben wir an die Zy.
kunft. Deshalb haben wir Kraft, zy,
kiéimpfen auf dem langen Weg, der
sich vor uns 6ffnet, bis wir unser Zie]
erreichen.

Jetzt kann ich sagen, daB ich eure
Haltung verstehe als die von Chri-
sten mit einer Praxis des Evangeli-
ums, die der Botschaft Christi mehr
entspricht.

Man kann die Sonne nicht mit ei-
nem Finger verdunkeln.

Als ich als Direktorin 1986 an das
Lehrerseminar kam, wollte Gott, da
ihr 1987 ankamt und unsere Arbeit
unterstiitzt. Das hat mir meine Auf-
gabe leichter gemacht.

Das Pidagogische Institut ,José
Marti“ als Studienzentrum entstand
1982, um auf eine Situation, so wie
sie sich damals darstellte, eine Ant-
wort zu geben. Mit der Ausweitung
des Schulnetzes muBten Lehrer aus-
gebildet werden, die den Bedarfin ih-
ren eigenen Dorfern deckten und au-
Berdem diejenigen ersetzen muBten,
die gegangen waren, weil sie mit der
Revolution nicht iibereinstimmten.
Das Institut muBite auch die Ausbil-
dung (,professionalizacién®) all jener
Lehrer iibernehmen (,empiricos),
die bereits in verschiedenen Schulen
der Region unterrichteten, aber vor-
her keine Gelegenheit gehabt hatten,
ein Grundschullehrerdiplom zu er-
werben.

Das Lehrerseminar ,José Marti“
leistete auch unter schwierigen
materiellen Bedingungen Hilfe fiir
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diejenigen Studierenden, die im In-
ternat untergebracht waren. Auch
diese Jugendlichen konnten ihre
Studien durchfithren, und seit 1982
verlieBen die ersten AbschluB-
jahrgéinge das Institut. Bis jetzt ha-
ben neun Jahrginge den ,nucleo”
(das Ausbildungsseminar fiir die
yempiricos, d.U.) von Matagalpa mit
dem Grundschullehrerexamen ver-
lassen.

Alsihrbeiuns ankamt, geschah es
im richtigen Augenblick, als wir es
am meisten bendtigten. Wir konnten
mit eurer Hilfe die Gebédude des In-
stituts verbessern; wir konnten den
Internatsschiilern bessere Bedin-
gungen bieten, und mit dem Unter-
richtsmaterial, das ihr uns geschickt
habt, haben wir unsere Lehrtitigkeit
unterstiitzt.

Heute, seit 1990, kann eure Hilfe
nicht mehr im selben Rahmen durch-
gefiihrt werden, denn das Institut ge-
hért uns nicht mehr, und die ange-
messene Verwendung des Unter-
richtsmaterials fiir die richtigen
Adressaten kann nicht mehr garan-
tiert werden. Deshalb haben wir da-
rum gebeten, daB diese Hilfe in Zu-
kunft iiber sicherere Kanile und

. iiber vertrauenswiirdige Personen

flieBt (siche Udo Fleige, Menschen
statt Hdauser bauen, C&S 1/91, S.42,
d. Red.).

Mit dem Regierungswechsel fan-
den auch im Schulsystem inhaltliche
und formale Anderungen statt. Die
jetzige Bildungspolitik geht dahin,
alles verschwinden zu lassen, wo von
Sandinismus die Rede ist. Die

Schulbiicher werden ausgewechselt,
und das mit einem Eifer, den revolu-
tionéiren Kampf zu verschweigen
und auBerdem mit einer Unkenntnis
dersozialen und wirtschaftlichen Re-
alitéit Nicaraguas. Es sind Schulbii-
cher, die von der geschichtlichen
Wirklichkeit, so wie wir sie in diesen
Jahren seit 1979 erlebt haben, total
abgekoppelt sind.

Man kann die Sonne nicht mit ei-
nem Finger verdunkeln. Ebenso
kann man nicht die revolutionéren
Ver#nderungen ausradieren, die auf
allen Ebenen und bei den Menschen
selbst geschehen sind. Deshalb sa-
gen wir: Die Revolution in Nicaragua
ist nicht tot. Trotz aller Anstrengun-
gen der (14) Regierungsparteien, alle
Errungenschaften der letzten zehn
Jahre in allen Bereichen abzuschaf-
fen, ist das Volk weiterhin revolutio-
néir und verteidigt seine sandinisti-
schen Grundsitze.

Einige fragen, was die Zukunft der
Revolution sei. Meine Antwort:

Unser Proze8 muBte sich in seiner
ersten Etappe auf den bewaffneten
Kampf stiitzen, um eine 40 Jahre
wihrende Diktatur zu stiirzen. Die
ganze Zeit {iber war die Ausbeutung
durch den nordamerikanischen Ka-
pitalismus in voller Bliite, denn diese
Diktatur war der rechte Arm des Im-
perialismus. Unser Volk hatte in sei-
ner Mehrheit die Werte Souveriini-
téit, Wiirde und Vaterlandsliebe ver-
loren. Die Arbeiter und Bauern nah-
men ihr Schicksal mit Fatalismusan.
In den Bergwerken, den Fabriken,
auf dem Feld - iiberall hatten sie die
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Kspfe gesenkt. Die Vaterlandsverré-
ter nutzten all diese Zeit, sich an die
USA zu héngen, denn sie konnten
nicht ohne die Dollars leben, die sie
durch Verrat und Zynismus
gewonnen hatten. Das Volk hatte,
wieimmer, die schwerere Last zu tra-
gen.

Dann kamen Mé#nner wie Benja-
min Zeledén, Augusto C. Sandino,
Carlos Fonseca. Die Frente Sandini-
sta entsteht.

Die Revolution kéimpft. Sie siegt,
die Diktatur verschwindet.

Die Ziele des bewaffneten Kamp-
fes werden erfiillt, und die revolutio-
n#ren Ziele werden erfiillt, denn un-
ser Bewuftsein ist erwacht: Die
Campesinos entdeckten den Weg der
Wiirde, und zum ersten Mal erfuhren
wir Nicaraguaner die Bedeutung des
Wortes ,,Demokratie®.

Heute haben wir die Regierung
nicht mehr, aber wir besitzen das
~ Recht, zu fordern, zu fragen, einzu-

klagen. Wir haben die Angst vor den
Michtigen und den Ausbeutern ver-
loren. Und das ist Revolution.

Der Kampf'ist noch nicht zu Ende,
er geht weiter. Die Revolution hat ih.
re erste Phase erfiillt, das heiBt die
alten Strukturen zu veréndern, um-
zuwiilzen, unser BewuBtsein zu revo-
lutionieren, unsere Feinde zu erken-
nen und sie von unseren wirklichen
Freunde zu unterscheiden.

Die Revolution hat uns aus einer
jahrhundertelangen Lethargie auf-
geweckt. Sie hat uns unsere Stimme
wiedergegeben, unser Recht auf Le-
ben, auf Land, auf Gesundheit, auf
Ausbildung, auf Frieden einzufor-
dern.

Diese Jahre zwischen 1979 und
1990 vollbrachten das Wunder, da8
wir unsere Menschengestalt wieder-
erlangten, als wir all das errangen,
was wir nie zuvor genossen haben.

Unser Kampf in dieser neuen
Etappe, mit den neuen Gegebenhei-
ten, wird mit anderen Strategien ge-
schehen - Strategien geméB den Zei-
chen der Zeit.

Viele von uns fanden den Weg zur
Revolution iiber die Religion.

(Ubersetzung: Hildegard Willer)
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Gunter Schwarze

,Das Reich Gottes ist der Weg auf das

Reich Gottes zu*“

Gedanken eines Arbeiters - Interview mit Kurt M.!

GS: Kurt, Du hast vor einiger Zeit

. bei uns einen Gruppenabend gestal-

tet zum Thema ,Reich Gottes”, das ja
fiir religiose Sozialisten zentral ist.

~ Wir wollen im Gesprdch versuchen,
 Deine Gedanken zu rekonstruieren,

die uns damals beeindruckten. Zu-
néchst: Was machst Du beruflich?

KM: Mein Vater war Meister bei
Siemens - er ist seit drei Jahren pen-
sioniert. Ich habe bei Siemens ge-
lernt und bin Fernmeldemonteur.
Dort bin ich zu den Kommunisten,
den Trotzkisten, gekommen und ha-
be drei bis vier Jahre mitgemacht. Es
war der Spartacusbund.

GS: Das ist ja interessant. In wel-
cher Zeit bist Du dazugekommen?

KM: 1968/69.

GS: Ah ja: seit der Studentenbewe-
gung.

KM: Ja. Die Hoch-Zeit war vorbei,
die Studenten gingen in die Betriebe,

. und da hat mich in der Berufsschule

jemand angesprochen, ob ich nicht
Lust hiitte mitzukommen. Ich bin
mitgegangen. Die waren gegen den

. Osten und gegen den Westen, und

das fand ich gut.

GS: Was bedeutete es Dir sonst,
dort mitzumachen?

KM: Das war fiir mich eine sehr

. wesentliche Sache. Es hat mir eine

Menge BewuBtsein vermittelt und
einen Stolz darauf, daB ich Arbeiter
bin. Da wiire ich wahrscheinlich auf
normalem Wege nicht hingekom-
men. - Als das dann zu Ende ging
nach drei oder vier Jahren, habe ich
angefangen, Haschisch zu rauchen,
und das jahrelang. Zwischendurch
machte ich noch den Techniker, um
nicht arbeiten zu miissen. Und dann
bin ich nach Indien gegangen. In In-
dien habe ich sehr viel andere Drogen
genommen, u.a. LSD, und das ist mir
nicht bekommen: Nach einer Uber-
dosis LSD bin ich psychotisch gewor-
den. Das war 1977 oder '78. Dann
kam ich wieder nach Deutschland
und bin ein paar Mal in die Klaps-
miihle gekommen. Es ging mir sehr
schlecht. Ich hatte einen unheimli-
chen Leidensdruck. Da bin ich dazu
gezwungen worden, mir zu iiberle-
gen: Was willst du eigentlich im Le-
ben? Was kann das tragende Funda-
ment deines weiteren Lebens sein?
Ich muBte mir einfach diese Frage
stellen, es ging gar nicht anders. Und
da bin ich dann dazu gekommen: Die
Liebe ist das tragende Fundament
des Lebens! Dann habe ich mir ge-
dacht: Jesus Christus ist fiir die Lie-
be da, und fiir ihn ist es auch das
Wichtigste, wenn man so sagen darf.
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Ich bin dann ganz bewuBt wieder in
die Kirche eingetreten, nachdem ich
auch mal bei den Zeugen Jehovahs
geguckt hatte.

GS: Vermutlich bist Du in der
Zeit, als Du beim Spartacus warst,
aus der Kirche ausgetreten?

KM: Richtig, ja. Mit achtzehn bin
ich aus der Kirche ausgetreten.

GS: Hast Du eine religiose Vergan-
genheit?

KM: Ich bin iiberhaupt nicht reli-
gids erzogen. Meine Eltern sind keine
Kirchgiéinger, und Religion war kein
groBes Thema bei uns. Meine Mutter
ist eine sehr liebe Frau, irgendwo im
Hintergrund auch fromm, aber eben
nicht nach auBen. Mein Vater hat in
der Richtung iiberhaupt keine Nei-
gung. Und ich selber habe da auch
keine Ambitionen entwickelt. Ich
hatte vor der Kirche immer Beriih-
rungséngste. Das war mir (lacht) im-
mer zu vornehm. Ich hatte meine
Kumpel aufder StraBe, wir haben ge-
raucht und so. In der Kirche war das
immer so brav, so vornehm.

GS: Bist Du konfirmiert?

KM: Ja, konfirmiert bin ich. Die
Aussegnung, die hab ich.

GS: Die ,Aussegnung” ist gut! - In
welchem Alter bist Du wieder in die
Kirche eingetreten?

KM: Mit 32. Auf Grund des
Spruchs- der war so schén! -; , Kommt
her zu mir alle, die ihr miihselig und
beladen seid! Ich will euch erqu-
icken.“ Ich wire auch ohne den
Spruch eingetreten, aber der stand
iber dem Portal, wo ich hingegangen
bin. - Vorher hatte ich noch eine

Erzieherausbildung gemacht, ays
dem Oberlin-Seminar, einer kirch);.
chen Schule. Aber da war ich noch
kein Christ. Spéter habe ich danp,
meine Frau kennengelernt und habe
dann auch mit dem Rauschgift aufge.
hért.

GS: Wie bist Du auf den religivsen
Sozialismus gekommen?

KM: Ich habe einmal die Bibe]
wie'n Krimi hintereinander weggele-
sen. Und da war ein oft wiederkeh-
render Gedanke: Das, was Jesus
sagt, spricht nicht gegen den Sozia-
lismus, ganz sicher nicht. Du bist
Christ und immer noch Sozialist.
Dann bin ich auf den religiésen Sozi-
alismus gestoBen.

GS: War das gleich unsere Grup-
pe?

KM: Ich hab in der Gemeinde ge-
wohnt, in der der Pfarrer Rackwitz®
tétig war, und da hat der Pfarrer Olaf
Meyer ein Buch iiber Rackwitz ge-
schrieben. Das hatte ich gelesen und
mir gedacht: Schade, daB es die nicht
mehr gibt.

GS: Das war in Neukélin?

KM: Ja. - Und dann habe ich eine
Geburtstagsanzeige fiir Aurel von
dJiichen im Berliner Sonntagsblatt
gelesen, sie war von den religiosen
Sozialisten unterschrieben. Da hab
ich dann zum ersten Mal gesehen,
daB es die doch noch gibt.

GS: Das ist ja schon! Es hat also
wenigstens einen erreicht, als wir die
Anzeige aufgegeben haiten.

KM: Ja. - Und dann habe ich Euch
auf einer Demo getroffen, und wir
haben Kontakt aufgenommen.
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. Mittlerweile komme ich regelmiBig
" and fiihle mich auch sehr wohl.
.\ GS: Wir wollen ja iiber das Reich
" Gottes sprechen. Vielleicht ist es aber
- gut, wenn Du als Hintergrund noch
‘darilber sprichst, wie Du Deinen Be-
. ruf erlebst.
~ KM: Ich erlebe meinen Beruf als
. total sinnlos. Ich mache Kabelfernse-
“hen. Meiner Meinung nach braucht
" kein Mensch Kabelfernsehen. Das
- Sinnvolle an diesem Berufist, daB8ich
" eine Tétigkeit habe. Wiirde ich nur
" zu Hause sitzen, ginge es mir
- schlecht. Ich muB auch meine Fami-
. lie ernéhren und muB mit Menschen
. zusammensein, auch wenn es mir
- schwerfillt. Ich bin es auch ganz
gern. Fiir mich sind in der Bibel auch
. Fingerzeige. Paulus schreibt irgend-
wo: Ihr werdet eine kleine Zeit leiden,
" und was ist das, gemessen an dem,
. was ihr bekommen werdet? In dieser
. Welt ist es eben nicht so einfach. Ich
. finde in der Bibel immer wieder Fin-
. gerzeige, die mir sagen: Du mubBt
- eben weiter! ,Nimm dein Kreuz auf
. dich, und folge mir nach!*
- GS: Das Pauluszitat kann so ge-
. deutet werden, dafl das Reich Gottes
. nach dem Tode beginnt. Denkst Du
80?
- KM: Nein! Ich fiihle mich als Teil,
~ ich fiihle mich wachsend. Das ist ein
- Gefiihl, das mich seit Ausbruch mei-
. ner Psychose begleitet. Ich habe das
Gefiihl, daB es mir stéindig besser
~ geht, und das seit zwélf Jahren. Das
| ist meine Art des Wachsens. Der
Luther sagt: Man wird sein Leben
lang Christ. Man ist auf dem Wege,

Christ zu werden. ,Reich Gottes“
heiBt fiir mich auch einfach, in dieser
Welt, die von Gott ja doch zumindest
akzeptiert und nicht zerstért wird, zu
stehen. Weil Gott diese Welt nicht
kaputtmacht, muB sie fiir uns etwas
Gutes haben. Also miissen wir in die-
ser Welt wachsen.

GS: Als Du von der Sinnlosigkeit
des Kabelfernsehens sprachst, kam
mir auch Luther in den Sinn. Von
thm stammt die Vorstellung, daf die
Arbeit, die ein Mensch tut, eigentlich
80 etwas wie eine Berufung ist, davon
kommt das Wort ,Beruf™. Der Christ,
dem das Evangelium verkiindet
wurde, soll aus Dankbarkeit fiir die
anderen Menschen titig werden und
das nach Luthers Vorstellung eben
im Beruf. Ist das bei einer Tédtigkeit,
wie Du sie ausiibst, moglich?

KM: Naja, ich habe von dem Buber
eine chassidische Geschichte gele-
sen, in der einer sagt: ,Der Schuster
nagelt mit seinen Nigeln, die er in
die Sohle klopft, das Himmelreich
und das Erdenreich zusammen.“ Auf
der Ebene kann ich das schon irgend-
wie sehen. Wenn ich mir Miihe gebe,
das Kabel ordentlich zu verlegen oder
so schnell wie méglich, dann ist das
auch eine Art, mich mit dieser Welt
auseinanderzusetzen, also nicht
klein beizugeben, zu kriechen, in die
Nervenklinik zu gehen, wieder nach
Indien abzuhauen oder wieder Dro-
gen zu nehmen. Ich kann nichts an-
deres im Moment. Also mu8 ich Ka-
belfernsehen machen.

GS: Ein ganz ,unpolitischer* Ge-
danke: Du kdmpfst nicht gegen die
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Unsinnigkeit Deiner Tdtigkeit, son-
dern gewinnst ihr Sinn ab auf einer
ganz personlichen Ebene. Aber viel-
leicht milssen wir unseren Politikbe-
griff unter dem Aspekt des Reiches
Gottes ilberdenken.

KM: Ja. Da kommen wir zu einem
sehr interessanten Phiénomen. Ich
habe gerade bei sehr einfachen Men-
schen, ja, bei Pennern und Trinkern
oft das Gefiihl, daB die meinesglei-
chen sind, wohingegen ich mit funk-
tionierenden Menschen ausgespro-
chene Probleme habe. Ich arbeite oft
in Gebieten, wo viele Sozialhilfeemp-
finger leben und Leute, denen sie
den Strom abgestellt haben. Irgend-
wie sind die eindeutiger als diese
funktionierenden Menschen. Die ha-
ben eben alles hingeschmissen. Die
saufen und rauchen sich durch die
Welt - vom Sozialamt. Das ist eindeu-

GS: Das erinnert mich an das
Neue Testament. Jesus wendet sich
gerade an die Gestrauchelten. Ich
habe das Gefilhl, daB er das nicht
einfach aus Mitleid tut, sondern daf
er von ihnen eine viel grofere Ehr-
lichkeit erwartet als von Menschen,
die gesichert leben. Auch die Kinder,
die er an sich herankommen lift, ha-
ben noch keine Masken auf.

KM: Und daB er den Einfachen
und Unmiindigen seinen Vater zei-
gen wird, und den Gelehrten ist es
nicht offenbar. Da solidarisiert er
sich und tritt an die Seite solcher
Leute bzw. sagt: Die haben einen
Sinn, der den gelehrten Leuten - und
ich selber zéhle mich auch dazu, weil

ich irgendwo ein anintellektualisier.
ter Arbeiter bin - abgeht. Diese Ein.
fachheit ist bei mir auch nicht da. Ic},
sage mir: Diese einfachen Leute, ja
die sind auch wichtig. Es geht nicht
an, daB Christen nur die sind, die eg
aktiv sind. Das kann man von den
Leuten einfach gar nicht erwarten.
Christsein heit immer fiir die Leute:
Vorbild sein. Und das schreckt solche
einfachen Leute ab. Die kénnen nicht
Vorbild sein. Das ist nicht drin. Die
brauchen jeden Abend ihre Pulle
Schnaps.

GS: Du sagtest vorhin, Du hittest
es in der Kirche als zu ,vornehm*“
empfunden. Glaubst Du, da es auch
anderen so geht?

KM: Ja, durchaus. Deswegen bin
ich auch in den Gespriichen mit mei-
nen Kollegen sehr vorsichtig damit,
wenn ich einbringe, daB ich Christ
bin. Ich bringe das meistens auf so ei-
ner lustigen oder Anekdotenebene
ein,

GS: Du liest ja die chassidischen
Erzdahlungen. Mir macht der Rabbi
Bunam groflen Eindruck. Der hatte
eine ganz tolle Art, Menschen anzu-
sprechen, ungldubige. Er sprach
itber ganz weltliche Dinge, und plitz-
lich am Schluf3 merkten sie, dap er ei-
gentlich iiber etwas ganz anderes ge-
sprochen hatte. Und so konnten sie es
verstehen. Zu fromm oder zu ,vor-
nehm* darf man die Menschen nicht
ansprechen. Irgendetwas ist daran
falsch.

KM: Ja, die scheuen diese Vorbild-
funktion. Die sind doch nicht bléde,
die Menschen. Die sehen: wenn ich
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Das ,edle Wort® (H. Gollwitzer) Sozialismus ist in der Geschichte ebenso verdor-
ben worden wie das ,edle Wort” Christentum. Beide verdienen es, gereinigt zu wer-
den durch Ruckfuhrung auf das in ihnen urspriinglich Gemeinte.

| Die Bibel der Juden und der Christen spricht von dem Gott, der aus Unter-
ung und Ausbeutung befreit, der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit will,
 der ,die Méchtigen vom Thron sts8t und die Erniedrigten aufrichtet®. Jesus von
'Nazareth hat das Reich Gottes fir diese Erde verkiindet.

" Darumtreten die Frauen und Ménnerim Bund des Religidsen Sozialisten fir eine
Gesellschaft ein, in der alle Menschen gerechte und gleiche Lebensbedingungen
ntreffen. Wir tun das als Teil der 6kumenischen Christenheit, verbunden mit dem
| Erbe der Arbeiterbewegung und solidarisch mit den Befreiungsbewegungen Latein-
| amerikas und Schwarzafrikas.

. Das bedeutet theologische Kritik des Kapitalismus, besonden des Privateigen-
| tums an den Produktionsmitteln und des unmenschlichen kapitalistischen Verdrén-

' gungswottbewerb dessen Folgen sich in der Verweigerung des Rechtes auf Arbeit
| wie in der Bedrohung der Schépfung zeigen.

Dazu gehort eine stindig lebendig weiterzuentwickelnde sozialistische Ge-
| schichts- und Gesellschaftsanalyse.

; Zur Geschichte: Am Anfang der religids-sozialistischen Bewegung stehen
Christoph Blumhardt und Leonhard Ragaz. Blumhardt trat 1899 an die Seite
§ lhmkender Arbeiter und verlor sein Pfarramt, alser der SPD beitrat Ragaz griinde-

| seine Theologieprofessur auf und widmete sich der Arbeiterbildung.
1 In der Weimarer Zeit setzten sich Religitse Sozialisten gegen Reaktion (Fiirsten-
| entschidigung) und Militarismus (Panzerkreuzerbau) ein. Wortfihrer des 1926
| gegriindeten ,Bundes der religidsen Sozialisten” und Schriftleiter des ,Sonntags-
" | blattes des arbeitenden Volkes* war Erwin Eckert, bis er 1931 amtsenthoben wurde
- | und der KPD beitrat.
Der 1933 verbotene Bund wurde 1976 von einer Gruppe wiederbelebt, die aus der
| Studentenbewegung kam. So wurde auch der AnschluBan den Internationalen Bund
Religioser Sozialisten wiedergefunden, dessen stiirkster Zweig die schwedische
JBruderschaftsbewegung*ist. Auf seiner ersten Tagung auBlerhalb Europas, 1986 in
| Managua, wurde mit den ,Cristianos en la Revolucién® Nicaraguas die partner-
: } schaftliche Assoziierung beider Bewegungen beschlossen.

Es gibt solange keine Freiheit,
wie es die Freiheit gibt, andere auszubeuten. ¥
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jetzt Christ werde, dann mu8 ich
inich ja auch wie ein Christ beneh-
men.

GS: Ich glaube, daf so eine from-
me Art andere Leute abschreckt.
Schon als Kind hatte ich das Gefiihl,
daf man sich mit der Bibel nicht in
der Offentlichkeit zeigen kann. Das
hat etwas Anriichiges. Es signali-
siert etwas, das eigentlich gar nicht
das Christliche ist.

EM: Fiir mich ist eine wichtige
Stelle im Neuen Testament: Frém-
migkeit nicht zur Schau stellen. Und:
Wenn du gute Sachen tust, dann tu
sie 80, daB es auch dein bester Freund
nicht erfihrt. Und: Stellt euch nicht
an alle Ecken und betet. Also Jesus
fordert: Haltet euch zuriick! Und das
versuche ich mit meiner Art. Ich ver-
suche ganz bewuBt, mich unheimlich
gerecht zu verhalten. Wenn der also
zehn Meter gebohrt hat, dann gehe
ich hin und sage: Also, jetzt bin ich
dran - und bohre zehn Meter. Wenn
die mich dann auch trotz meiner
Schwiichen als Menschen akzeptie-
ren, werden sie wahrscheinlich ir-
gendwann  einmal iiberlegen:
Mensch, der ist doch ein Christ! Ja,
ich denke, man kann den Menschen
nur durch das Beispiel was bringen.
Wenn ich jetzt hingehe und sage:
»WeiBt Du, iiberleg Dir das doch
mal“, dann klingt das aufgesetzt.
Mein eigener Werdegang ist ja ein
Beispiel dafiir, daB Jesus Leute auch
h.olen kann, wenn sie ganz weit weg
sind. Ich war ja sonstwo: in Indien,
auf. dem Trip, im permanenten Ha-
schischrausch, und trotzdem hat er

mich geholt. Jetzt bin ich Christ und
glaube, daB ich das auch bleiben wer-
de trotz mancher Zweifel, die ich
manchmal habe.

GS: Du hattest mich einmal auf
den Widerspruch hingewiesen, daf
Jesus die Einfiltigen lobt und nicht
die Klugen, wdhrend ein Weisheits-
spruch Salomos empfiehlt: ,Suchet
die Gemeinschaft mit den Klugen!“
Ist das ein Widerspruch? :

KM: Nein, denn Einfiltigkeit be-
deutet ja nicht, was man landlédufig
darunter versteht. Ich bin mir sicher,
daB es auch einfiiltige Professoren
gibt. Aber es ist wahrscheinlich fiir
einen Professor wesentlich schwieri-
ger: ,Eskommt eher ein Kamel durch
ein Nadelohr als ein Reicher in den
Himmel.“ Aber: ,Bei Gott ist nichts
unméglich.“ Das ist unser groBes
»Aber*, Und daraufkann man bauen.
SchlieBlich macht er doch, was er will
oder was er fiir richtig hélt. Deswe-
gen kann es gar nicht schaden, wenn
man ein biBchen eigenes Wissen hat.
Wenn es da ist, ist es gut; aber wenn
es nicht da ist, dann wird Gott eben
die Friichte, die die Menschen brin-
gen, auf dem Feld der Einfachheit,
aufdem Feld der Miillménner ernten
und nicht auf dem Feld der Sozialar-
beiter und Erzieher. - ,Gemeinschaft
mit Klugen“: Man soll sich ja auch
mit Gott auseinandersetzen. Ich
kann aber nicht dumm bleiben, wie
ich von der Haupt- oder Realschule
komme, und mich stéindig mit Gott
beschéftigen. Wenn ich mich stéindig
mit Gott beschéftige, dann werde ich
einfach klug. Das ist unvermeidlich.
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fir sagt auch das Wort ,Einfachheit*
iel mehr als ,Einfiltigkeit*. ,Ein-
fachheit“ist doch so: Das, wasich bin,
das bin ich. Und wenn du das wirk-
ich bist, dann bist du auch einfach.
Zweifach” - diese ,Stereotypen® oder
e Jungs, die immer auf zwei Hoch-
eiten tanzen, auf BMW oder Disco,
diese Leute, die sich zerreiBen lassen
yon der Welt, das sind die armen
Schweine.

" GS: Und wieso finden wenige zur
Einfachheit, und die anderen blei-
ben arme Schweine?

. KM: Da ist mir heute beim Bohren
etwas eingefallen Wir haben in einer
Wohnung einen KabelanschluB ge-
legt. Da war eine Frau, die hatte ei-
men Totenkopf im Schrank und eine
Wumme und ein scharfes Messer.

* GS: Wumme? Was ist das?

. KM: Eine Pistole. Da hab ich mir
gedacht: Gottegott, was ist denn das

im Zimmer und arbeitete. Sie fing an:
,Den licben Gott, den gibt es nicht.
‘Wenn es den geben wiirde, wiirde er
‘mir doch nicht solch eine Wohnung
‘geben.“Und dahabich dann gedacht:
. Wenn wir alles, was uns in dieser
- Welt Gutes widerfihrt, als von Gott
" gegeben ansehen, dann bedeutete
. das ja eine billige Rechtfertigung fiir
- uns Reiche, daB wir reich sind. Aber
* ein armer Mensch wird nie auf die
* Idee kommen, daB seine Armut, sein

' nagender Hunger oder seine jahre-
~ lange Arbeitslosigkeit von Gott ge-
~ wollt sind. Mit diesem ,,Gott ist fiir al-
. les verantwortlich* setzen wir die,

.

denen es dreckiggeht, jains Unrecht:
Ich seid selber schuld!

GS: Daf wir sie nicht ins Unrecht
setzen sollten, ist das eine. Dap es vie-
len dreckig geht, ist aber Tatsache.
Kannst Du, weil Du Dich ,mit Gott
beschdftigst” und dabei klug” wirst,
den Menschen, mit denen Du zusam-
menkommst, etwas bedeuten?

KM: Die Frage ist ja: Wie kriegst
Du die Menschen heute zu packen?
Du kriegst ja den GroBteil der Men-
schen deswegen nichtzu packen, weil
sie nicht zu packen sind: denen geht's
einfach gut. Die haben ihre sieben,
acht Stunden Arbeit am Tag, dann
kommen sie nach Hause und haben
genug Ablenkung, indem sie Sport
machen. Und dann sehen sie fern,
gehnins Kino, in die Kneipe - die kén-
nen doch alles bezahlen. Da ist ir-
gendwie kein Ansatzpunkt.

GS: Du lebst ja, was Deine Arbeits-
situation betrifft, unter denselben
Bedingungen wie Deine Kollegen,
hast aber ja einen ganz anderen Er-
fahrungshintergrund als sie. Du
hast dariiber berichtet. Kannst Du
davon etwas vermitteln?

KM: Ich ermuntere meine Arbeits-
kollegen oft: Ihr seid doch jung, haut
doch mal ab, macht mal etwas ande-
res. Ich versuche auch, sie ein biB-

chen aus dieser #ngstlichen biirgerli-
chen Bravheit herauszuwerfen, in-
dem ich ein Beispiel erzihle, daB es
auch anders geht. Es sind immer
ganz kleine, vorsichtige Schritte.

GS: Das erinnert mich an das
Wort Jesu: ,Kehrt um! Andert euer
Bewuptsein!“ Jesus meint zwar
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mehr mit seiner Aufforderung, aber
es beginnt ja damit, daff man seinen
ganzen Lebenszusammenhang in
Frage stellt und eine neue Blickrich-
tung bekommdt.

KM: Mein Lieblingszitat aus der
Bibel ist: ,Ich bin nicht gekommen,

" Frieden zu bringen, sondern das
Schwert.“ Wenn man davon ausgeht,
daB der Satan der Fiirst dieser Welt
ist, dann muB man ihn ja einfach ein-
kalkulieren. Dieser faule Friede, der
mit unserem Wohlstand einhergeht,
ist ja vielleicht genau der Friede des
Satans. Das ist dieses Einlullen und
dieses Sich-bestechen-Lassen: ,Ich
schenke dir alle Reiche der Welt,
wenn du mich anbetest.“

GS: Du redest sehr konkret ilber
den Teufel. Das erwartet man heute
ja fast nur noch von Evangelikalen.
Aber auch Leonhard Ragaz sah das
Kommen des Reiches Gottes im
Kampf gegen das ,Weltreich”.
Kannst Du etwas dariiber sagen, wie
Du die Macht des ,Satans* verstehst?

KM: Der Teufel ist in dieser Welt.
Viele Menschen sagen nun, daB das
Bése im Menschen ist. Ich hab mich
mal mit meinem Kumpel dariiber un-
terhalten. Der sagt auch: Das Bése
ist im Menschen. Ich sage: Nein! Das

! Name von der Redaktion gedndert

ist nicht in ihm drin. Der Mensch ist
sauber. Aber der Mensch ist auch
schwach, er unterliegt dem Bésen.
Das Gefiihl, bose zu sein, kenne ich
eigentlich nicht. Ich habe immer die-
sen ganzen Wahnsinn als von auBien
kommend erlebt. Mein Erleben ist,
daB das Bose uns versucht. Das deckt
sich irgendwie mit dem Neuen Testa-
ment. Meistens ist es nicht so leicht
zu sehen, was nun bése und was nicht
bdse ist.

GS: Was ist denn nun vor dem
Hintergrund der Wirklichkeit des
Bosen in der Welt das Reich Gottes?
Ist es, wenn es nicht blof eine Jen-
seitsvorstellung ist, auch eine Wirk-
lichkeit?

KM: Ich sehe es so: Das Reich Got-
tes ist fiir einen Menschen, der noch
nicht bei Jesus Christus ist, ,nicht
hier und dort“, wie es im Neuen Te-
stament heiBt, sondern das Reich
Gottes ist ein Weg - er ist ,der Weg,
die Wahrheit und das Leben“ -, das
Reich Gottes ist der Weg auf das
Reich Gottes zu, - das Gefiihl, auf
dem richtigen Weg zu sein. Das ist
wahrscheinlich das hichste der Ge-
fiihle, was man vom Reich Gottes im
Moment erwarten kann.

2 Pfarrer Arthur Rackwitz,1895-1980, war von 1929 bis Ende der 50er die fithren-
de Person des Bundes der religissen Sozialisten in Berlin. Sein Freund Aurel von Jii-
chen schriebin Heft 4/1980 von "Christ und Sozialist " iber ihn "Arthur Rackwitz - Ein
N af:hbild". Restexemplare des Buches "Arthur Rackwitz - Christ und Sozialist zu-
gleich" mit Schriften von Rackwitz und Aufséitzen und Darstellungen von Gollwitzer,
Balz?r, von Jiichen u.a sind fiir 12,80 DM plus 2,-DM Porto erhltlich bei: B.R.S.D.
Berlin, p.A. Michael Holz, Ufnaustr. 10, 1000 Berlin 21
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' In der Bundesrepublik bestand
jange ein breiter gesellschaftlicher
Konsens dariiber, eine Wirtschafts-

schaft (SMW) aufzubauen. Der
Schopfer dieser Ordnungskonzepti-
on, Alfred Miiller-Armack, hat im-
mer wieder den Beitrag der von ihm
angestrebten SMW zur Gerechtig-
‘keit, zum inneren Frieden der Gesell-
schaft und zur Friedensféhigkeit der
Menschen in dieser Gesellschaft be-
tont.
Miiller-Armack ist 1978 gestor-
ben. Er war der evangelischen Kirche
ehr verbunden. Viele seiner Ent-
piirfe wurden zuerst in kirchlichen
‘Studienkreisen vorgelegt. Eine frithe
Verdffentlichung von ihm tréigt den
"Titel ,Soziale Irenik“ und sucht nach
er ,Moglichkeit einer die Weltan-
schauungen verbindenden Sozial-
‘idee“, also nach einem Ordnungsent-
‘wurf, auf den sich Menschen und
‘Gruppen unterschiedlicher Weltan-
'schauungen und Wertorientierun-
' gen versténdigen konnen. Der Bei-
' trag zu einer menschenwiirdigen, ge-
. rechten und friedensfiihigen Gesell-
chaft, den zu leisten die SMW bean-
sprucht, interessiert auch die christ-
liche Sozialethik.
. Schon in den frithen Schriften
Miiller-Armacks besteht eine Span-
‘nung zwischen zwei Auslegungs-

sordnung der Sozialen Marktwirt-.

Soziale Marktwirtschaft auf dem Priifstand

moglichkeiten seines Konzepts:
SMW als (a) bewupte soziale Steue-
rung des Marktes oder als (b) ,freier*
Markt mit anschliefendem sozialen
Ausgleich der Marktergebnisse. We-
gen dieser Unschérfe ist es auch um-
stritten, ob die heute in der BRD rea-
lisierte Wirtschaftsordnung zu Recht
oder zu Unrecht als SMW bezeichnet
wird. Wir erinnern im folgenden an
wesentliche Elemente der SMW
nach Miiller-Armack, die in der der-
zeitigen Praxis und Theorie der SMW
zu kurz kommen oder gar ausge-
schaltet worden sind.

L

Hinter der Selbsteinschétzungdes
Erfolgs der SMW in den 50er und
60er Jahren steht die auch heute
noch verbreitete Vorstellung, die
Bundesrepublik habe nach 1945
beim Nullpunkt angefangen; es sei
alles zerstort gewesen, und wir hét-
ten dann die Armel aufgekrempelt,
entschlossen angepacktund eine ein-
malige Aufbauleistung, das ,Wirt-
schaftswunder”, vollbracht. Entspre-
chend meinen heute fiihrende Politi-
ker, wenn nur die Armel aufgekrem-
pelt wiirden, miisse sich ein solches
~Wirtschaftswunder” in den neuen
Léndern des ehemaligen DDR wie-
derholen.
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Das ,,Wirtachaftlwunder“ hatte
konkrete Griinde

In der Wirtschaftsgeschichts-
schreibung wird jedoch daraufhinge-
wiesen, daB sich das ,Wirtschafts-
wunder® der 50er Jahre nur auf der
Grundlage einer breit ausgebauten
gesellschaftlichen und wirtschaftli-
chen Infrastruktur und eines hohen
Modernitéitsstandes der Industrie
entfalten konnte, die es ermdglich-
ten, in dieser ersten Phase der SMW
die politische Planung und organisa-
torische Umsetzung weitgesteckter
gesellschaftliche Ziele zuriickzu-
stecken.

Zu den giinstigen Startbedingun-
gen sind ferner zu z#hlen: der vorauf-
gegangene Modernisierungsschub
der Produktivkrifte durch die auto-
ritire staatskapitalistische Wirt-
schaftslenkung des Naziregimes und
der Verlust der groBenteils Skono-
misch riickstéindigen Ostgebiete -
auch die Abtrennung der DDR. Dazu
kommt in der Friihzeit der BRD eine
groBe Bereitschaft des Staates, Indu-
striekomplexe durch Ubernahme ab-
zusichern (VW, Salzgitter, VEBA,
VIAG), d.h. eine aktive Sanierungs-,
Struktur- und Produktkonversions-
politik, wie sie zur Zeit in den Léin-
dern der einstigen DDR aufgrund der
manchester-liberalen Interpretation
der Marktwirtschaft durch fithrende
Politiker striflich vernachlissigt
wird.

Miiller-Armack hat denn auch En-
de der 50er Jahre in einem Riickblick
auf die Realitdt der bundes-

deutschen Wirtschaftspolitik in die-
sen 50er Jahren ,einen guten Teil
nicht marktkonformer MaBnahmen*“
gelassen akzeptiert. Er hat aus-
driicklich ,gewisse Mdngel der Wett-
bewerbsapparatur” konzediert, die
es ,uns verbieten, an eine Vollauto-
matik zu glauben®; vielmehr wirke
,das Marktsystem héchstens im Sin-
ne eines Halbautomaten, der sinn-
voller Bedienung bedarf".
Akzeptiert man aber solche Funk-
tionsmiingel der ,Wettbewerbsappa-
ratur® selbst, nicht nur der aus ihr
hervorgehenden Einkommensver-
teilung, so wird die Forderung der
Marktkonformitit sozialer Inter-
ventionen unhaltbar. Die sinnvolle
Bedienung des Halbautomaten - mit
Miiller-Armack gesprochen - muB
auch die Regulierung der Marktap-
paratur selbst einbeziehen, nicht
nur die Korrektur ihrer Ergebnisse.

1.
In Miiller-Armacks Verdffentli-

chungen zur SMW lassen sich klar
drei Bereiche nennen, in denen er

. Interventionen in die Marktappara-

tur als notwendig angesehen hat.
Der erste Bereich betrifft die Ein-
kommensverteilung. (Dieser Inter-
ventionsbereich ist iibrigens auch in
den am meisten ausgediinnten Inter-
pretationen der SMW noch erhalten
geblieben.) Der staatliche Eingriff in
den marktwirtschaftlichen Vertei-
lungsprozeB ist nach Miiller-Armack
wesentliches Merkmal der SMW.
,Der Staat hat die unbestrittene
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",'7 erungen die aus dem MarktprozeB
esultierenden Einkommensstréme

wie Kindergeld, Mietbeihilfen, Ren-
ten, Sozialsubventionen usw. zu er-
moglichen. Das alles gehort zum We-
 gen dieser Ordnung, und es wiire eine
Farce, nur den unbeeinfluBiten
'Marktproze8 zu sehen.“ Dabei er-
| scheint es ihm ,unbestreitbar...,daB

' expandlerendes Marktsystem er-

ienz des marktmrtschaﬂ:hchen
Steuerungssystems beachten und
‘nicht unnétig stéren.

Soziale Gerechtigkeit als Ziel
staatlicher Wirtschaftspolitik

| An diesem Vorbehalt setzen heute
‘die Vertreter eines aggressiven
 marktradikalen  Neoliberalismus
‘mit ihrer Kritik an der SMW an
(Friedrich August von Hayek, Milton
' Friedman u.v.a.). Unter der ideologi-
‘schen Fiihrung ihrer Schméhkritik
| am Sozialstaat bauen konservativ-li-
'berale Regierungen sozialstaatliche
Sicherungen ab und verwerfen sozia-
le Gerechtigkeit als Richtschnur po-
litischen Handelns. Die Beispiele da-
fiir sind Legion: Seit 1982 Abbau des
'Mieterschutzes im Mietrecht, seit
1983 Riickzug des Bundes aus dem
sozialen Wohnungsbau, damit ent-
~ scheidende Schwiichung der Stel-
ng von einkommensschwachen

Wohnungssuchenden auf dem Woh-
nungsmarkt; Erh6hung der Mietbe-
lastungsquote im Verhéltnis zum
verfiigbaren Einkommen - iiber-
durchschnittlich stark gerade bei
Niedrigeinkommen. Mit dem sog. Be-
schiftigungsférderungsgesetz  von
1985 werden befristete Arbeitsver-
hiltnisse moglich, die die Beleg-
schaften der Betriebe in Beschiiftigte
besseren und minderen Rechts spal-
ten. Der ,Streikparagraph“ 116 im
Arbeitsforderungsgesetz hat die
Rechtspositionen bei Arbeitskémp-
fen umverteilt. Die Streichung des
Schiiler-Bafég und die Umstellung
der Studentenforderung auf Darle-
hen fiihrte zu einem Riickgang des
Anteil von Studierenden aus Fami-
lien mit niedrigem Einkommen.
Fiir Hayek hat der Begriff der sozi-
alen Gerechtigkeit, die nach ihm ei-
nem atavistischen Herdeninstinkt
zugehort, in einer marktwirtschaftli-
chen Ordnung nichts zu suchen.
,Wahrist ..., daB eine soziale Markt-
wirtschaft keine Marktwirtschaft,
ein sozialer Rechtsstaat kein Rechts-
staat, ein soziales Gewissen kein Ge-
wissen, soziale Gerechtigkeit keine
Gerechtigkeit - und ich fiirchte auch,
soziale Demokratie keine Demokra-
tie ist.“ (Wissenschaft und Sozialis-
mus, Tiibingen 1979, S. 16)
Dagegen hat Miiller-Armack aus-
driicklich die Verpflichtung zu sozia-
ler Gerechtigkeit betont: ,,Zwei gro-
Ben sittlichen Zielen fithlen wir uns
verpflichtet, der Freiheit und der so-
zialen Gerechtigkeit... Die soziale
Gerechtigkeit (muB) mit und neben
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der Freiheit zum integrierenden Be-
standteil unserer kiinftigen Wirt-
schaftsordnung erhoben werden®.

Das Marktsystem ist stabilisie-
rungsbediirftig

Der zweite Interventionsbereich
betrifit die Stabilisierung des
Marktsystems. Miiller-Armack
schreibt dem Staat (d.h. der Regie-
rung und der Notenbank) nach-
driicklich eine aktive Rolle als Triiger
einer konjunkturellen Stabilisie-
rungspolitik zu. Der heute so verbrei-
teten Berufung auf die ,Selbsthei-
lungskrifte” des Marktes hat er aus-
driicklich widersprochen. Markt-
wirtschaftliche Systeme sind viel-
mehr endogen instabil und bediirfen
politisch motivierter Eingriffe zur
Stabilisierung. Damit ist die Institu-
tionalisierung eines konjunkturpo-
litischen Instrumentariums gefor-
dert. Regierung und Bundesbank ha-
ben hier eine sozialstaatliche Aufga-
be.

Der Handlungsbedarf wird beson-
ders deutlich in der Aufgabe der ,Si-
cherung des Arbeitsplatzes“ durch
aktive Beschiftigungspolitik, nach
Miiller-Armack ,ein gesichertes Be-
standsstiick” des Systems der SMW.
Damit ist das Recht auf Arbeit als
Zielbestimmung  sozialstaatlichen
Handelns und als unverzichtbares
Element einer SMW anerkannt.

Im Gegensatz dazu bestreiten
Bundesbank und Regierung seit Mit-
te der 70er bzw. Beginn der 80er Jah-
re den beschiiftigungspolitischen

Handlungsbedarf und vertrauen auf
»Selbstheilungskrifte, die durch
lohnpolitische Zuriickhaltung der
Gewerkschaften, steuerliche Entla-
stung von Gewinneinkommen und
Deregulierung der Mirkte mobili-
siert werden sollen. Sie haben sich
damit ihrer sozialstaatlichen Ver-
pflichtung zur Bekdmpfung der Ar-
beitslosigkeit entzogen.

Mit diesem Riickzug des Staates
aus seiner Verantwortung veréindert
sich die sittliche Qualitit des Ge-
meinwesens tiefgreifend. Die Gesell-
schaft wird gespalten durch die an-
haltende Massenarbeitslosigkeit mit
ihrer vielerlei verheerenden Folgen:
Perspektivlosigkeit junger Men-
schen, instabile Beschiftigungsver-
hiiltnisse, drohende Entlassungen,
Jneue Armut®, weiteres Anwachsen
sozialer Unterschiede. Die Bundes-
regierung verweigert jedoch einen of-
fiziellen Armutsbericht. GroBe Teile
der Offentlichkeit sind nicht bereit,
diese Entwicklung zur Kenntnis zu
nehmen.

Fiireine ,zweite Phase der Sozia-
len Marktwirtschaft“

Der dritte Bereich der von Miiller-
Armack vorgesehenen Intervention
betrift eine aktive Struktur- und
Wachstumspolitik fiir ein selektives
oder (wie wir heute sagen) ,qualitati-
ves“ Wachstum. Dazu empfahl er,
»die kreditfinanzierten staatlichen
Ausgabenprogramme durch gezielte
Impulse auf bestimmte besonders
neuralgische Punkte zu richten“, um
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20 ,in bestimmten Bereichen einen
sneziellen AnstoB“ zu geben.

" Damit wird das Bild des Marktes
als einer eigensténdigen Institution,
deren funktionale Eigengesetzlich-
teit durch keine politische Interven-
tion reguliert werden diirfe, auf einer
weiteren Stufe entscheidend korri-

- Schon seit 1960 hatte Miiller-Ar-
‘mack vorausschauend eine ,2weite
‘Phase der Sozialen Marktwirt-
schaft“ gefordert, die die SMW durch
'das ,Leitbild einer neuen Gesell-
‘gchaftspolitik“ ergiinze. Er hatte er-
kannt, daB die dynamische Entwick-
Jung marktgesteuerter Produktion
und marktorientierter Bediirfnisse
verbunden war mit gesellschaftli-
‘chen Schéiden, mit Hypotheken auf
die menschliche Gesundheit und auf
die Lebensfihigkeit der natiirlichen
‘Umwelt, mit offentlicher Unter-
\versorgung, die der Markt nicht
‘bewertet und die er nicht beheben
kann.
- Dazu gehéren der Ausbau des Bil-
'dungssystems (,Investition in geisti-
ges Kapital), die Humanisierung
" der Arbeitsbedingungen und vor al-
‘lem schlieBlich eine umfassend kon-
. zipierte Umweltpolitik. Miiller-Ar-
" mack nannte im einzelnen Stadter-
' neuerung, Ordnung des Verkehrs,
'Reinhaltung von Luft und Wasser
- u.a.
. Vergegenwiirtigt man sich diesen
~ Katalog, dann fordert eine SMW

| nach Miiller-Armack - nicht wie die
" heute giingige Parole ,mehr Markt,
~ weniger Staat“, sondern gerade

umgekehrt - mehr offentliche Pla-
nung und sozialverpflichtete Inter-
vention.

Wir miissen feststellen, daB die
von den Urspriingen der SMW her
bereits geforderte Fortentwicklung
bisher nicht gelungen ist. Neuere In-
terpretationen der SMW vernachlis-
sigen vielmehr striflich vor allem
diesen dritten Interventionsbereich
und die von Miiller-Armack vorgese-
hene ,entscheidende Ergéinzung der
SMW*,

lm.

Innovation im Okonomischen
Lenkungssystem erforderlich

Miiller-Armack hat zwar gesehen,
daB seine Forderung, ,die Ziele der
SMW neu festzulegen® (wie beschrie-
ben), ,eine Anpassung unserer Wirt-
schafts- und Finanzpolitik verlangt.“
Er hat jedoch nicht erkannt, daB es
sich bei dieser Anpassung nicht um
eine additive Ergéinzung der bisheri-
gen Wirtschaftspolitik handeln
kann. Ein neues ,qualitatives* Wohl-
standsmodell, in dem Leistungen
und Schéden, die der Markt nicht
bzw. nicht angemessen bewertet,
yneue Dringlichkeiten” erhalten, und
ein demgeméB nach gesellschaftlich
vereinbarten Prioritéten gesteuertes
Wachstum erfordern einen Umbau
des Gkonomischen Lenkungssy-
stems.

Damit weitgesteckte gesellschaft-
liche Ziele mit neuen Dringlichkeiten
gesellschaftlich vereinbart und mit
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angemessenen LenkungsmaBnah-
men im Produktionssystem umpge-
setzt werden kénnen, muB neben
dem Markt und mitihm verzahnt ein
System gesamtwirtschaftlicher Pla-
nung und Lenkung durch Verhand-
lungen und Vereinbarungen geschaf-
fen werden. Entsprechende Instituti-
onen wiirden zwischen Markt und
Staat vermitteln und durch verein-
barte konzertierte Aktionen einer-
seits den Markt ergéinzen, anderer-
seits Politik und Staat entlasten. Die
damit angezeigte ,ordnungspoliti-
sche Schwelle in der Fortentwick-
lung der SMW* (Reinhard Blum) ist
bisher freilich noch nicht tiberschrit-
ten worden.

In den 70er Jahren hatte sich die
von der Bundesregierung im Rah-
men ihrer konzertierten Aktion mit
Wirtschaftsverbénden und Gewerk-
schaften berufene Kommission fiir
wirtschaftlichen und sozialen Wan-
del fiir eine aktive Struktur- und
Wachstumspolitik zur Gestaltung
des wiinschenswerten Wachstums-
pfades ausgesprochen. Es blieb beim
Versuch, einen neuen sozialen Kon-
sens iiber die langfristige Gestaltung
der gesellschaftlichen Entwicklung
zu finden. Die vorgeschlagenen
exemplarischen Kriterien, die im
Sinne der von Miiller-Armack inten-
dierten bewuBten sozialen Steue-
rung der Marktwirtschaft zu verste-
hen sind, liegen auf der Hand: skolo-
gischer Umbau der Produktions-
struktur, Humanisierung der Arbeit,
bessere Versorgung mit &ffentlichen
Giitern und Diensten.

Auch die angesichts absehbarer
niedriger Wachstumsraten und ei-
nes aus demografischen Griinden
wachsenden Arbeitskrifteangebots
drohende langfristige Arbeitslosig-
keit war damals bereits Thema. Eine
solche Arbeitslosigkeit diirfe nach
dem Gutachten der Kommission
Jnicht akzeptiert werden“, sondern
miisse durch Verkiirzung der Ar-
beitszeit bek&mpft werden.

Uber diese beiden Strategien, die
Vollbeschiiftigung zum Ziele haben -
némlich gestaltete Expansion (quali-
tatives Wachstum) und Arbeitszeit-
verkiirzung - konnte bisher kein aus-
reichender sozialer Konsens zwi-
schen Regierung, Bundesbank und
Tarifpartnern geschaffen werden.
Arbeitszeitverkiirzungen  kamen
erst verspéitet und nach heftigen Ar-
beitskéimpfen in Gang. Vor allem
aber gelang es nicht, 6ffentliche Be-
schéftigungsprogramme fiir weit ge-
steckte gesellschaftliche Ziele (Ver-
besserung der Lebensqualitéit durch
Wiedergewinnung der natiirlichen
Umwelt, Umbau der stéidtischen In-
frastrukturen, z.B. des Personen-
nahverkehrs, neue energiesparende
Technologien, soziale Integration be-
nachteiligter Gruppen) zu mobilisie-
ren. Die Verweigerung einer ord-
nungspolitischen Innovation und die
Wende zuriick zur marktradikalen
Angebotspolitik eines unaufgeklér-
ten Wirtschaftsliberalismus haben
in den 80er Jahren langfristige ge-
sellschaftliche Schéden in Form von
Arbeitslosigkeit, Armut und éffentli-
cher Unterversorgung bewirkt.
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@ zur Sozialen Marktwirtschaft
. Nein zur kapitalistischen Nor-
;‘3 lit&t

. Die SMW im Sinne Miiller-
Armacks enthélt bedeutende refor-
merische Optionen, die in der bishe-
gen Geschichte der Bundesrepu-
blik nicht ausgeschpft wurden. Sein
Konzept einer Wirtschaftsordnung,
‘die personliche Freiheit und soziale
| Gerechtigkeit miteinander verbindet
‘und Solidaritét fordert, hat eine mo-
‘ralische Qualitéit jenseits der sonst
‘praktizierten kapitalistischen Wirt-
schaftsmethode und ist ein ,dritter
'Weg" jenseits von Privatkapitalis-
'mus und Staatssozialismus. Es stellt
eir ne ausbauﬁihige progressive Sozi-

im Llcht der Erfahrungen bedarf.

. In der jiingsten Geschichte der
' Bundesrepublik wurde diese pro-
‘gressive Sozialidee von wichtigen
‘Gruppen in Politik und Wirtschaft
‘aufgegeben. ,Soziale Marktwirt-
" schaft” ist heute entweder ,zum blo-
' Ben Schlagwort fiir die tatséchlich
" von den Unionsparteien betriebene
- oder angestrebte Wirtschaftspolitik“
. geworden (so der katholische Sozial-
. ethiker Walter Kerber) - oder sie wird
. vom aggressiven Neoliberalismus
* ausdriicklich wegen ihrer ,sozialen“

- Komponente abgelehnt. Die ,Amora-
" litét“ des Marktes wird festgeschrie-
" ben, die Riickkehr zur kapitalisti-
. schen Normalitit einer gespaltenen,

* nicht versohnten Gesellschaft propa-
~ giert und durch systemverindernde

Reformen betrieben, wie sie fiir Woh-
nungs- und Arbeitsmarkt sowie das
Bildungssystem benannt und be-
schrieben wurden.

Unser Ja zur moralischen Aufgabe
einer wirklich ,Sozialen“ Marktwirt-
schaft und damit das Nein zur kapi-
talistischen Normalit#t“ halten wir
abschlieBend fest mit dem Zitat aus
einem BeschluB der Landessynode
der Evangelischen Kirche von West-
falen 1988 iiber Strukturwandel und
Arbeitslosigkeit: ,Durch einfache
Fortschreibung der traditionellen
Industriekultur werden die vor uns
liegenden Aufgaben nicht bewdltigt.
Die technischen und wirtschaftli-
chen Wandlungsprozesse sind den
Kriterien der Human- und Sozialge-
rechtigkeit wie der Umuweltvertrig-
lichkeit zu unterwerfen. Es bedarf ei-
ner grofen politisch-moralischen
Gemeinschaftsanstrengung, um
neue Kriterien einer sozialen und
okologischen Marktwirtschaft zu de-
finieren und durchzusetzen. Chri-
sten werden sich kreativ an der Ent-
wicklung einer neuen Praxis und
Theorie fiir eine menschen- und um-
weltgerechte Wirtschaftsordnung be-
teiligen, politischen Konflikten aber
nicht ausweichen.“

Lit.: A. Miller-Armack: Religion und
Wirtschaft, Stuttgart 19682,

ders.: Wirtschaftsordnung und Wirt-
schaftspolitik, Bern/Stuttgart 19762,

ders.: Genealogie der Sozialen Markt-
wirtschaft, 2., erw. Aufl., Bern/Stuttgart
1981.
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Willy Spieler

Wire der Sozialismus am Ende, dann
auch das Christentum

Ich kann das eine nicht vom ande-
ren trennen. Wire der Sozialismus
am Ende, dann wiire der Kapitalis-
mus end-los. Dann hiitte auch das
Reich Gottes keine Chance mehr zu
kommen. Das Christentum wiére
dann eine Religion wie andere auch,
und die zweite Vaterunser-Bitte be-
zbge sich nur auf ein imaginéres Jen-
seits.

Wenn das Christentum eine
Reich-Gottes-Bewegung wiire ...

,Dein Reich komme* -dasbedeutet
auch eine Ethik fiir diese Erde. Das
Reich Gottes verkiindet Frieden und
Gewaltlosigkeit (bis zur Feindeslie-
be), Gerechtigkeit und Herrschafts-
freiheit (bis zur Giitergemeinschaft),
Bewahrung und Erneuerung der
Schépfung (bis zu ihrer Befreiung
nach R6m 8,19ff). Wiire das Christen-
tum eine Reich-Gottes-Bewegung,
dann wiirde es durch seinen Einsatz
fiir Frieden, Gerechtigkeit und Be-
wahrung der Schépfung einen
ethisch begriindeten, authentischen
Sozialismus herauffithren. DaB es
diese Reich-Gottes-Bewegung nicht
ist, macht aus der Krise des Sozialis-
mus auch eine Krise des Christen-
tums.

Reich Gottes ist Verheiflung einer
neuen Welt, in der Gerechtigkeit

wohnt (2.Pt 3,13), Grund fiir die Hoff-
nung, daB das, was kommt, das, was
ist, iberbieten wird - daB unser Mii-
hen um Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung nicht um-
sonst ist. Wire das Christentum eine
Reich-Gottes-Bewegung, dann wiir-
de es den Sozialismus daran hindern,
sich mit dem Kapitalismus zu ver-
séhnen. Es wiirde den Sozialismus
ermutigen, zu seiner eigenen Utopie
zu stehen: jener ,Assoziation, worin
die freie Entwicklung eines jeden die
Bedingung fiir die freie Entwicklung
aller ist“(Karl Marx im Kommunisti-
schen Manifest).

,Jesus verkiindete das Reich Got-
tes, was aber kam, war die Kirche“
(Albert Loisy). Wiire das Christen-
tum in den vergangenen Jahrhun-
derten eine Reich-Gottes-Bewegung
gewesen und hétte es nicht jede echte
Reich-Gottes-Bewegung verketzert,
an den Rand gedriingt, unterdriickt,
dann wiirden wir heute nicht vom
Ende des Sozialismus sprechen,
dann hiitte es den fehlgeschlagenen,
pervertierten Versuch eines ,real
existierenden Sozialismus“ so nicht
gegeben. Es ist schlimmster Trium-
phalismus, wenn Kirche heute das
Ende jenes totalitéiren Sozialismus
feiert, fiir dessen Entstehen sie histo-
risch zwiefach mitverantwortlich ist:
durch ihr Versagen in der ,sozialen
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frage“ gegeniiber dem Proletariat
ind durch ihr imitierbares Beispiel
ines totalitiren Systems. ,Die
Zirche sollte sich zu ihrer Beschi-
qung stets daran erinnern lassen,
daB sie fast in allen Stiicken die erste

shrmeisterin des totalen Staates
(Emil Brunner). Wer vom kirch-

will, der soll von den HiBlichkeiten
des realen Sozialismus schweigen.

Kapitalismus darf nicht das
letzte Wort sein

. Solange es Kapitalismus gibt, mu8
und wird es Menschen geben, die ihn

picht fiir das letzte Wort der Ge-
‘schichte halten. Denn: Kapitalismus
\ist strukturell bose. Er prémiert den
Egoismus, begriindet das Recht des
Stéirkeren und macht weltweit die
‘Reichen immer reicher und die Ar-
‘men immer &rmer. Noch sterben téig-
lich 40.000 Kinder auf der stidlichen
'Hiilfte der Erde den Hungertod. Der
Kapitalismus betreibt - durch Tun
" oder Unterlassen - den Vélkermord
" an den Armsten in der Dritten Welt.
' Da der Kapitalismus ohne quantita-
tives Wirtschaftswachstum nicht
 sein kann, muB er Menschen ausbeu-
 ten, Kontinente auspliindern und die
' Natur schiinden. Rosa Luxemburgs
Alternative ,Sozialismus oder Bar-
" barei“ ist heute aktueller denn je.

 Welcher Sozialismus?

- Wenn wir eines aus dem Versagen
" des real existierenden Sozialismus

Yichen Totalitarismus nicht reden -

gelernt haben, dann dies: Es darf
keinen Sozialismus geben ohne
Demokratie. Wenn wir eines aus
dem Versagen des real existierenden
Kapitalismus lernen miissen, dann
dies: Es kann keine Demokratie
geben ohne Sozialismus.

,Sozialismus von oben* ist ein Wi-
derspruch in sich selbst. ,Sozialis-
mus von unten* heiBt die Losung fiir
die Zukunft. Die Reichtiimer dieser
Erde miissen wirklich allen gehéren,
iiber die Produktionsmittel miissen
wirklich alle verfiigen. Erst die be-
freite Arbeit wird wieder Produktiv-
kraft sein und sich nicht linger als
Destruktivkraft gegen Mensch und
Natur richten.

Fiir den Religitsen Sozialismus
wegweisend war und ist eine umfas-
sende Genossenschaftlichkeit der
Menschen, vor allem auch der Frau-
en und Ménner, untereinander und
im Umgang mit der Natur. Die Frage
ist nicht, ob dieser genossenschaftli-
che Sozialismus im Trend liegt, son-
dern ob er der Ethik und VerheiBung
des Reiches Gottes entspricht. Leon-
hard Ragaz schrieb 1922: ,Wir
erkannten im Sozialismus ein
wunderbares Auftauchen der alten
Gottesreichsgedanken. Wir betrach-
teten ihn im Lichte unserer reli-
giosen Hoffnung Und wenn
alle vorhandenen  sozialistischen
Programme falsch wiiren und alle
sozialistischen Parteien zusam-
menbréichen, wir wiirden nun,
nachdem wir diese Wahrheit einmal
geschaut haben, trotzdem und
erst recht im Namen Gottes und
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Jesu Christi den Sozialismus ver-
kiinden.“

Méglicherweise erlangen diese
S#tze erst heute ihre volle Aktuali-
tit. Dann  wiéren vielleicht
Christ/inn/en die letzten Sozia-
list/inn/en. Sei's drum. Das Reich
Gottes kommt nicht nach Schema

oder Strategie (Luk 17,20f.). Aber es
kommt und erfiillt, ja iiberbietet die
sozialistischen Hoffnungen - und es
fordert, daB wir ihm den Weg berei-
ten. Darum: Wire der Sozialismus
am Ende, dann auch unser Christen-
tum.

Aurel von Jiichent

Brief aus Berlin
Meine Gedanken zum 3.10.1990

Gerne legen wir einem Ereignis
den Titel ,historisch“bei. Wir verbin-
den damit die Hoffnung, daB es ein
Ereignis ist, das nicht mit Sonnenun-
tergang des Tages vergeht. Oft irren
wir uns, indem wir etwas allzu
schnell historisch nennen. Aber die-
ser 3. Oktober ist nun wirklich ein hi-
storisches Datum. Eine neue Wirk-
lichkeit ist in die Geschichte einge-
treten. Der Tag soll ein Fest der
Deutschen werden. Und doch ist die-
ser Tag mit Sorgen belastet. Von bei-
dem wollen wir sprechen, von der
Freude und von der Sorge um den 3.
Oktober 1990.

Unsere Freude besteht darin, da8
sich erfiillt hat, was wir 40 Jahre er-
sehnt haben. Wir kénnen einander
wieder ungehindert, ohne lebensge-
fihrliche Grenzen, elektrisch gelade-
ne Z#une und SchieBbefehle besu-
chen. Unsere Landsleute kénnen
wieder in eigener Verantwortung

denken, reden und ihr Leben gestal-
ten. Zugleich ist dieses Ereignis das
Ende des kalten Krieges und der
Trennung und Feindseligkeit in Eu-
ropa. Wir haben die Chance, der ge-
genseitigen Bedrohungdurch atoma-
re Vernichtung ein Ende zu bereiten.
Gott hat uns die Welt neu geschenkt.
Es kommt alles darauf an, was wir
aus den angebotenen Chancen ma-
chen.

Aber an diesem Punkt schlégt die
Freude in Sorge um. Ich bin heute 88
Jahre alt. Ich hatte also die Méglich-
keit, das wilhelminische Reich, die
Republik von ,Weimar*, das ,Dritte
Reich“und die Zeit nach dem Zweiten
Weltkrieg mit wacher Aufmerksam-
keit zu beobachten. Ich war nie ein
Pessimist. Aber aus dem Abstand,
den der christliche Glaube schenkt,
erkenne ich die Ursachen des Zu-
sammenbruchs. Das kaiserliche
Deutschland war die Zeit des Staats-
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enthusiasmus. Wie ich von Mitglie-
dern meiner Familie weiB, stieBen
damals die jungen Ménner bei ihren
Feten die Gliser mit dem Toast an:
_Auf den nichsten Krieg!* Die einzi-
e Massenbegeisterung, die ich er-
Jebt habe, galt dem Ausbruch des
‘Krieges 1914. Die Menschen waren
‘80 blind, daB sie den Krieg fiir eine
‘Sache von vier oder fiinf Wochen hiel-
"ten. Er dauerte vier Jahre, forderte
Millionen Tote und machte unser
Volk tief ungliicklich.

Die Republik begann mit dem Ver-
gprechen: ,Nie wieder Krieg!“ Aber
die Frustration iiber den verlorenen
Krieg war nach wenigen Jahren so
' B, daB der,,St.ahlhelm die natio-

belianismus“ (Heinrich Vogel) Evan-
gelium und Nationalismus wieder in
eine so enge Verbindung gerieten,
‘daB sie nicht wirklich voneinanderzu
~ trennen waren.

. DieViterder Verfassung der Bun-
. desrepublik haben alles getan, um
. Deutschland in ein friedliches Euro-
- pa einzufiigen. Aber Adenauer und
“sein ehrgeiziger Schiiller Helmut
Kohl sind der Versuchung erlegen,
‘der Atompolitik der USA mehr zu
‘trauen als den Grundsitzen der
 deutschen Verfassung. Sie riskierten
"mit dem verlogenen Wort ,Ab-
g lchreckung“, die ganze Welt bis an

den Rand des atomaren Unterganges
zu locken. Die amerikanische und die
deutsche Friedensbewegung und die
klare Absage an die Politik der Atom-
kraft durch Michail Gorbatschow be-
wahrten die Welt vor der atomaren
Katastrophe.

Und was ist mit der ehemaligen
DDR? Auch sie schwor auf das Prin-
zip der Nation. Sie versuchte mit al-
len Mitteln der Propaganda, diese
DDR zum ,sozialistischen Vater-
land“ zu machen. Das ganze Leben
und Denken der Menschen sollte sich
im Staat abspielen. Wihrend Karl
Marx mit allen Links-Hegelianern
den Staat als ein Instrument der Ver-
waltung einstufte, machten die Nati-
onal-Enthusiasten von rechts und
links den Staat zum Despoten und
seine Biirger zu Objekten. Das Be-
#ngstigende an dieser kurzen Auf-
zéhlung ist, daB derselbe Fehler
nicht einmal, sondern drei und vier
Mal gemacht wurde. Das deutsche
Volk hat einen Hang zum Nationalis-
mus, Militarismus und einer Obrig-
keitsvorstellung, die die Macht und
nicht die Gerechtigkeit zur Grundla-
ge des Handelns macht. Da das politi-
sche und wirtschaftliche Gewicht ei-
nes vereinten Deutschland sich
gleichsam automatisch steigert,
kommt alles auf die Entschlossen-
heit seiner Biirger an, den Begriff der
Bundesrepublik von jedem Prestige-
denken freizuhalten, zumal es kei-
nen Grund fiir ein solches Denken
gibt. Denn die einstige DDR hatte ein
weit schwereres Schicksal zu bewil-
tigen. Die unterdriickten Menschen
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hatten stets schwere Entscheidun-
gen zu treffen. Sie haben eine echte
Revolution ohne BlutvergieBen voll-
bracht. Wo Prestigedenken herrscht

- zumal wenn es wirtschaftlich be-
griindet ist -, da ist keine echte Liebe
zu den Schwestern und Briidern im
andern Teil Deutschlands.

Erhard Griese

Mit Ragaz die Bibel wiederentdecken

Stimmen zur Neuauflage des Bibelwerks von Leonhard Ragaz

Fast 50 Jahre nach seiner Entste-
hungist das Bibelwerk von Leonhard
Ragaz (1868-1945), ,dessen Leben
ein Kampf um die Bibel war” (Tho-
mas K. Kuhn), in einer - dank Zu-
schiissen von mehreren Seiten - fiir
jeden erschwinglichen Neuauflage in
vollstéindigem  reprographischem
Nachdruck der urspn'inglich sieben
Béinde, nun zu vier Biéinden gebun-
den, erschienen (Edition Exodus,
Fribourg/Brig, alle vier Béinde zu-
sammen fiir DM 99.-). Ulrich Danne-
mann nennt es mit Recht ,eine der
wenigen Deutungen der gesamten
Bibel im deutschsprachigen Raum
..., 2ugleich der bedeutsamste Bei-
trag des Religiosen Sozialismus zur
Auslegung der Bibel“. Ein jiidischer
Philosoph (Ernst Ludwig Ehrlich),
ein protestantischer Historiker
(Markus Mattmiiller) und ein katho-
lischer Theologe (Johann B. Metz)
zeichnen in Verbindung mit dem Le-
onhard-Ragaz-Institut Darmstadt
als Herausgeber.

»Die Bibel - eine Deutung”ist mehr
als ein ,Alterswerk”, das als reife

Frucht die Arbeit eines Lebens zu-
sammenfassen und krénen konnte.
Die Entstehungszeit 1941-43 spricht
allein schon dafiir, da8 der Autor an-
gesichts der Entwicklungvon der Ok-
toberrevolution zum Stalinismus,
angesichts der Hoch-Zeit nationalso-
zialistischer Machtentfaltung und
Machtgier, mitten in den Schlachten
des Zweiten Weltkrieges, die unge-
ahnte Umbriiche ankiindigten, noch
einmal wie von ganz von vorn seine
Erkenntnisse und die Richtung sei-
ner Arbeit zu iiberdenken hatte. Da-
durch ist ein Werk entstanden, das
auf einmal heute wie tagesaktuell
wirken kann, ohne sich in bloBer Mo-
dernitét zu verlieren.

Fiir den Kundigen ist diese umfas-
sende Bibeldeutung ein lange ge-
suchter Schatz, fiir den noch Unkun-
digen méglicherweise die Ent-
deckung eines Klassikers, der vieles,
wenn nicht nahezu alles, was heute
in Theologie, Kirche und Okumene
im Gesprich ist, vorwegnimmt -
besser: in die Wege geleitet hat:
Christlich-jiidischer Dialog, die
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‘Wiederentdeckung und konsequente
‘Betonung der ,Hebraizitét“ der Bibel
(auch des Neuen Testaments!); Oko-
Jogie und Bewahrung der Schépfung,
Befreiungstheologie, politische The-
'ologie, sozialgeschichtliche, nichtide-
alistische Schriftauslegung, im An-
‘satz auch das Verstéindnis der Bibel
als des gewaltigen Bilder-Buches
' yoller Symbole und Mythen, die das
" Leben des Menschen ausdeuten - wie
. etwa Eugen Drewermann die Leitli-
" nie seiner Arbeit sieht -, die aber
' auch die geschnchthche Dimension

'emandersetzung mit politischem
Totalitarismus, wie sie im Zu-
sam menbrechen der letaturen des

5' tuell geworden ist; und zugleich die
itische Riickfrage an die real exi-

nung und radikaler Reform, um Ge-
‘meinschaft zu werden, die das ,Reich
‘Gottes* glaubwiirdig ankiindigen
‘kann:
~  Ein Jahrhundertwerk von atem-
" beraubender Aktualitit, das nun ge-
~ rade auch dem religitsen Sozialis-
- mus nahestehende Zeitgenossen da-
" zu anleiten kann und soll, viel ver-
tiefter und radikaler als bisher erst
' einmal wieder den theologischen
'GrundriB einer rechten ,Orthopra-
xie“ sich und anderen bewuBt zu ma-
‘chen. Ohne die theologisch-exegeti-
'8che Arbeit - auch im Detail - droht
‘das Wort von der Bibel als politi-
‘schem Buch bzw. Revolutionsbuch

zum hohlen und nur klappernd wie-
derholten Slogan zu werden.

*

Unter den Stimmen zu dieser Neu-
auflage treten neben den beiden Ge-
nannten zwei als besonders interes-
sant hervor, weil sie zusiétzliche Ak-
zente neben dem bisher Gesagten
hervorheben.

Dittmar Rostig iiberschreibt seine
Rezension ,Wahrheit im Symbol“
und weist daraufhin, daB Ragaz ver-
sucht, den ,inneren Kanon* der Bibel
aufzuspiiren. Dabei ist ihm Ragaz'
Bekenntnis ,zur Sprache der Bibel,
die sich im Symbol und Mythos er-
schlieBt“, wichtig. Bildrede, meta-
phorische Sprache kennzeichnet das
Buch der Biicher schlechthin, eine
Erkenntnis, wie sie heute auf seine
Weise Eugen Drewermann hervor-
hebt, die aber léngst schon fiir Ragaz
die (vielleicht nicht immer eigens
betonte) Voraussetzung fiir sein kon-
sequentes Ernstnehmen der Bibel
als Trost- und Hoffnungsbuch war.
Sicher ist es auch durch aktuelle Fra-
gen von heute provoziert, wenn
Rostig dieser Spur in Ragaz' Werk
besonders nachgeht; Leonhard
Ragaz hiitte wohl mehr als Drewer-
mann zugleich betont, daB der tiefen-
psychologisch beschreibbare Weg
zum ,Ich“ (mit Ragaz' Schweizer
Landsmann C.G. Jung besser: zum
,Selbst“) und zu Gott nicht nur indi-
viduelle Sinngebung zeitigt, sondern
viel mehr noch dariiber hinaus Deu-
tung im sozialen Kontext des
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Die Gotzen der Welt: Mammon und Gewalt )

Neben den Damonen stehen die Gétzen. Vielleicht 148t sich
sagen, daB die Damonen aus den Goétzen entstehen - jedenfalls
halten sie sich, wie die ersten Christen noch gut erkannten, gern
‘| in deren Nahe auf. Gbtzen aber entstehen - aus Gott, namlich
dann, wenn aus dem echten Absoluten des Einen und wirkli-
chen Gottes sich ein falsches Absolutes losldst, das Endlichkeit
wird, aber Endlichkeit, welche sich unendlich setzt, wahrend sie
endlich ist, und darum unendliche Begierde wird - irgendwie
Moloch wird. Gétzen sind Nachahmungen Gottes, in falschem
Stoff; Ddmonen aber sind Nachaffungen Gottes.

Zwei groBe Gotzen entstehen, wie nach einem Gesetz, mit
Vorliebe aus dem Abfall von Gott: der Mammon und die Gewalt.
Gegen diese beiden richtet sich darum auch in erster Linie der
Kampf des Reiches Gottes ...

Der Mammon ist der eigentliche Gegengott des Evangeli-
ums. ... Die Eingangspforte zum Reiche Gottes ist ... die Ar-
mut. ,Selig sind die Armen; denn ihrer ist das Reich Gottes.“
Darum muB am anderen Pol der Reichtum stehen. Wahrend
die Armut zu Gott fiihrt und von Gott ausgeht, als der Weg, so
flhrt der Reichtum zum Gétzendienst, wie er vom Gétzendienst
ausgeht ...

Der andere groBe Gotze der Welt ist die Gewalt. Wir haben
gesehen, wie diese mit dem Mammon verbiindet ist. Denn alle
Gotzen sind verbiindet; sie bilden ein Reich. Dem Evangelium
eignet darum, entsprechend seinem Gegensatz zum Mammon,
der gegen die Gewalt. ... Diese Ablehnung der Gewalt beruht
auf ihrem Gegensatz zu Gott: Gewalt ist ein Eingriff in das
Recht Gottes. Gewalt verietzt das heilige Recht, das die
Schépfung von Gott hat, vor allem der Mensch, aber auch die
Natur.

Leonhard Ragaz

| iaus: Die Bibel - eine Deutung, Dritter Band: Jesus, S. 93ff.) J
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menschlichen Lebens, Interpretati-
on von konkreter Geschichte zum
Ziel hat und so zum sozialen und ge-
schichtlichen, d.h. politischen Han-
deln anleitet.
Eindriicklich nachweisbar ist die-
'ge Dimension der Ragazschen Theo-
logie aber zweifellos in seiner Deu-
' tung der Schopfungsaussagen der
' Bibel. Schopfung erscheint - jenseits
' von Fundamentalismus und Ratio-
" nalismus - als ,,Ur-Datum der Wirk-
 lichkeit“, dessen Symbolkraft auch
" den Sinn der Geschichte und des gei-
stigen Ringens in ihr zu interpretie-
‘ren vermag und den Menschen gera-
‘de vor der bloBen Naturgesetzlich-
‘keit eines mechanistischen und da-
‘rum ausbeuterischen Weltbildes be-
wahrt. ,Aus Gott strémen Leben,
Fruchtbarkeit, Segen und Freude,
| wie sie im Symbol des Paradieses an-
. sichtig werden“ (D. Rostig). Wer die
. Natur als beseelt wahrnimmt, d.h.
| als Schopfung des lebendigen Gottes,
. sieht ihre Wiirde in sich (d.h. den ei-
" genen Bezug der Schopfung zuihrem
. Schopfer - ohne Intervention des
" Menschen) und kann sie sich nicht
. unterwerfen, sondern wird sie in
~ yheiliger Scheu” vor ,ausbeutender
- Gier” bewahren helfen. Ragaz weist
* (I1,398fY.) auf die entsprechenden Ge-
bote der hebriischen Bibel hin, die
" bei uns véllig miBachtet, beiseite ge-
" tan oder einfach vergessen wurden.
' (Zu diesem Thema ist iibrigens im
- Leonhard-Ragaz-Institut, Lingbach-
. Verlag Darmstadt, 1987 die Studie
‘erschienen ,Befreiung aller Kreatur.
. Das Bibelwerk von Leonhard Ragaz -

Wegbereitung okologischer Theolo-
gie“)

Ragaz gelingt es offensichtlich,
auch die in derzeit géingigen theologi-
schen Diskussionen auseinandertre-
tenden Dimensionen von Geschichte
und Schépfungin einem urbiblischen
Sinne zusammenzuhalten - man
denke nur an die Vielzahl der Psal-
men, die die von uns oft fragwiirdi-
gerweise allzu stark unterschiede-
nen Handlungsebenen in ihrem Lob-
preis Gottes ineinssetzen, nach ein
und derselben Melodie besingen. Die
~Symboltatsache®, die die traditio-
nelle Theologie mit dem (in der he-
bréischen Bibel nicht gebrauchten)
Begriff ,Siindenfall“ beschreibt, wi-
re ein weiteres Beispiel fiir die not-
wendig enge Verbindung beider, wie
sie uns in den dkologischen Proble-
men heute wieder bewuBlt wird.

*

Einen anderen Akzent setzt der in
Basel tiitige Neutestamentler Ekke-
hard W. Stegemann. ,Das Buch der
Biicher dem Volk zuriickerobern®
iiberschreibt er seine Rezension in
den ,Neuen Wegen“ (12/1990). Die
Bibel ist das Buch der Menschen -
nicht der Pfarrer oder der Theologen,
der Exegeten. Es ist den ,Verwal-
tern“ zu entreifen und dem Volk zu-
riickzugeben. So sieht Stegemann ei-
nen wesentlichen Zug im Werk von
Ragaz. Er ist ihm angesichts des der-
zeitigen ,Ubergangs von der ,Volks-
kirche' zur ,Freiwilligkeitskirche®,
des Endes der ,Pfarrerkirche als
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JBetreuungskirche“ besonders wich-
tig. DaB er dabei auf Ragazsche Ge-
danken zuriickgreifen muB, die nicht
in dem Spétwerk ,Die Bibel - eine
Deutung” anzutreffen sind (wie soll-
ten sie auch; die Bibel handelt
schlieBlich gar nicht von der Kirche),
sondern in anderen, fritheren Schrif-
ten, vor allem unmittelbar nach sei-
nem Ausscheiden aus Professur und
Pfarreramt (1922: Weltreich, Reli-
gion und Gottesherrschaft), sei ihm
zugestanden. Insgesamt aber er-
scheint mir die forsche Absage an die
JVolkskirche“, wie sie nun Stege-
mann auf die Gegenwart hin mit Be-
rufung auf Ragaz fordert, ebenso
ungeniigend mit der Realitiit ver-
mittelt wie die romantische Vorstel-
lung, ,ein ungeschulter Bauer oder
Arbeiter* verstehe die Bibel, den ei-
gentlichen ,Hort des Laientums®
besser. ,Solentiname“ (gemeint sind
die Bibeldeutungen einfacher Leute,
die Ernesto Cardenal in Nicaragua
gesammelt hat) ist eben leider nicht
iiberall und schon gar nichtim gegen-
wiirtigen zivilisierten Europa - und
esist auch nicht aus reiner Unmittel-
barkeit entstanden. Hier mu8 doch
sehr viel differenzierter wahrgenom-
men werden, wie die Gegenwart aus-
sieht. Es muB ja doch seinen Grund
haben, wenn 1921 ein Theologe seine
Professur in Basel aufgibt und 1990
nicht. Aber das ist ,ein weites Feld“.
Ekkehard Stegemanns fulminante
Rezension der Neuauflage des
Ragaz-Werkes soll damit nicht ma-
dig gemacht werden; vielmehr zeigt
sich, daB um die Anwendung des

Ragazschen Erbes auch Streit nétig
ist und fruchtbar sein konnte.

*

Ich méchte noch einen Zug der
Ragazschen Auslegung nennen, der
mich besonders beeindruckt, weil in
mancher Hinsicht korrigiert hat.
Ragaz wiirdigt auch die scheinbar
ysozialismusfernen®, politikfernen
Teile der Bibel, so - bei aller gelegent-
lichen und dann begriindeten Kritik -
das paulinische Schrifttum oder die
Apokalyptik. Er 148t ihre jeweilige
Eigenart aufleuchten, bezieht sie
dann aber doch wieder ins Ganze des
Bibel und ihren ,Hauptinhalt“ ein.
SKritisch“ heiBt dabei ja: die notwen-
dige Unterscheidung des Unter-
schiedlichen deutlich machen. So
148t Ragaznacherleben, was esheiBt:
»die ganze Schrift (tota scriptura),

die leicht unter der historisch-kriti-

schen Exegese oder der homileti-
schen Zerstiickelung in Perikopen
auseinanderzufallen droht.

Von Brisanz diirfte auch die nun
mit dem Bibelwerk neu aufgreifbare
Frage nach dem Verhéltnis des
Ragazschen ,Religiésen Sozialis-
mus” zur léingst schon ebenfalls klas-
sisch gewordenen Dialektischen
Theologie, vor allem zu Karl Barth,
sein. Hier tun sich ebenso Chancen
einer sicher fruchtbaren For-
schungsarbeit auf, wie ich sie ande-
rerseits zu dem Thema ,Das liberale
Erbe in der Theologie (und z.B. der
Sprache) von Leonhard Ragaz“ ver-
muten méchte.
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: LeonhardRagazwarein Praktiker
und gerade deshalb ein Vor-Denker
und Prophet. Seine umfassende Bi-
pldeutung ist ein nicht ausstudier-
lbares Werk geworden, das es nun mit
Neuauﬂage unméglich machen
y llte daB - wie selbstim letzten Jahr
erlebt - zum Theologlschen Examen
' Predigten iiber ein Reich-Gottes-
'Gleichnis bei Matthéius vorgelegt
= ‘werden, die allesamt ohne Ausnah-
. me nicht mit einer einzigen Silbe
. Ragaz erwithnen (immerhin gibt es
| geit 1978 als Taschenbuch bei
‘Mohn/Giitersloh von Ragaz ,Die
\Gleichnisse Jesu. Seine soziale Bot-
‘schaft“), geschweige denn im Rah-
'men der Wirkungsgeschichte des
Textes die Bedeutung des Reich-Got-
‘tes-Begriffs im Religiésen Sozialis-
‘mus zur Kenntnis genommen haben

4 Eme letzte Frage, die ich bereits
‘halblaut von manchem gutwilligen
Interessenten zu héren meine:
' Braucht die Bibel erst eine solche

. Einweisung, wie sie Ragaz anbietet?

So gestellt ginge die Frage am Ziel
des Ragazschen Bibelwerkes vorbei.
Nicht die Bibel braucht Abhilfe von
MiBdeutungen, Fehlinterpretatio-
nen, Ubermalungen, Vorverst#nd-
nissen, die den falschen Interessen
dienstbar sind. Die kénnte sie selbst
iiberwinden - wenn nicht wir (und
das schlieBt nach meiner Erfahrung
die ,schlichten Bibelleser” gerade
nicht aus!) den Ballast von hellenisti-
schem Denken, gnostischem Dualis-
mus, mittelalterlichen Angsten, ek-
klesiogenen Neurosen, rationalisti-
schen Spitzfindigkeiten und religis-
ser Vernebelung bewufit oder unbe-
wubt und egal auf welchem Niveau
mit uns triigen, sobald wir das ,Ur-
Bilderbuch der Geschichte* (Ragaz)
zur Hand nehmen. Weil uns der un-
mittelbare Zugang wegen des histo-
rischen und oft auch existentiellen
und politisch-gesellschaftlichen Ab-
stands und unserer Vorprigung
nicht einfach gelingt, brauchen wir
Anleitung wie diese und den herzhaf-
ten Streit um die rechte Auslegung
der Schrift und die Praxis der Nach-
folge Jesu.




46

C&S 2/91

Der gerade Weg ist der kdrzeste, aber es dauert meist am ldngsten, bis man
auf ihm zum Ziele gelangt (Georg Friedrich Lichtenberg)

Unserem Bundesgenossen Heinz Rohr

zum 60.Geburtstag

Heinz Rohr, der als Theologieprofessor
an der Universitiit Frankfurt lehrt, be-
geht in diesem Jahr ein zweifaches Jubi-
l8um. Am 20. Mai wird er 60 Jahre, und
am 1.Marz war er 30 Jahre Mitglied un-
seres Bundes. Als Student kam er durch
seinen Lehrer Georg Winsch, der im
Bund der religitsen Sozialisten der Wei-
marer Zeit einer der exponiertesten
Theologen war, mit dem religidsen Sozia-
lismus in Kontakt. Diese Begegnung
priigte seinen Lebensweg und seine wis-
senschaftliche und politische Tatigkeit.
Er publizierte zu vielen Fragen des reli-
gidsen Sozialismus und der politischen
Theologie. Auch seine fritheren Aufs#tze
gind heute noch lesenswert und wichtig
filr die Herausbildung einer religits-so-
zialistischen Theorie und Identitit. Von
Georg Witnsch hat er auch den Impuls fur
die Beschiftigung mit dem Marxismus
erhalten. Heinz Rohrs Schrift aus dem
Jahr 1962 tiber ,Pseudoreligidse Motive
in den Frihschriften von Karl Marx* ist
heute vielleicht aktueller als damals.
Nach dem Zusammenbruch des ,realen
Sozialismus® wird in einer pauschalisie-
renden Marx-Verdammung die Karika-
tur als Wirklichkeit ausgegeben. Heinz
Rohr, der sich nicht mit dem ,Marxis-
mus-Leninismus®, sondern mit den
Quellentexten selbst beschaftigte, for-
mulierte 1962 am Ende seiner genannten

Schrift : JEs dirfte bei unseren Uberle-
gungen vielmehr klar geworden sein, da8
es fiir uns Christen nur eine legitime Art
der Begegnung mit dem Marxismus gibt,
n#mlich vorurteilslos auf seine Botschaft
zu héren und ihn dabei zu nehmen als
das, was er ist: ,realer Humanismus
oder, um es mit Worten von E.Bloch zu
sagen,sich titig begreifende Mensch-
lichkeit".“

In unserem Bund war er seit Oktober
1968 Mitglied des Bundesvorstandes und
standiger Autor in ,Christ und Sozialist“.
Alses 1977im Bund zur Ablésung des seit
30 Jahren amtierenden Vorsitzenden
Heinrich Schleich kam, war Heinz Rshr
stellvertretender Bundesvorsitzender.
DaB8 es eine Wiederbelebung des Bundes
durch neue Mitglieder aus Bielefeld und
Bochum gab, verdanken wir auch ihm.
Krankheitsbedingt hat sich Heinz Rohr
lange Zeit aus der aktiven Bundesarbeit
zuriickziehen miissen. Umso dankbarer
gind wir filr seine Mitarbeit in unserer
neuen Gruppe in Frankfurt am Main. Im
Namen des Bundes sagen wir Heinz R6hr
herzliche Gliick- und Segenswiinsche
zum Geburtstag!

Fir den Vorstand des B.R.S.D.:

Ulrich Peter
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| Der B.R.S.D. auf dem Kirchentag 1991:
| ‘.Samstag, den 8. Juni 1991, 15 - 18 Uhr
| Hans Ehrenberg und die Aktualitit des Religidsen Sozialismus

" | Referat von Prof. Dr. Giinter Brakelmann:
JHans Ehrenberg - Pfarrer, Jude und religiéser Sozialist*

anschlieBend Podiumsdiskussion iiber die Aktualitit des Religiosen
Sozialismus unter Beteiligung von Prof. Dr. Giinter Ewald Dr. Kuno Fiissel,
Dr. Arnold Pfeiffer.

‘| Moderation: Pfarrer Dr. Reinhard Gaede

| Ort: Deutsches Bergbau-Museum, Am Bergbaumuseum 2, Bochum

| auBerdem: téglich aufdem ,Markt der Moglichkeiten” - von Donnerstagbis
| Samstag jeweils 9 - 19 Uhr im Messegelinde Essen, Halle 9, Stand 9K09.

* Regionalgruppe Marburg des B.R.S.D.:

| Vortragsveranstaltungen:

| Dienstag, den 28. Mai 1991, 20 Uhr

| Der junge Paul Tillich als politischer Theologe
. | Vortrag von Dr. Arnold Pfeiffer

| Donnerstag, den 4. Juli 1991, 20 Uhr

Der Reich-Gottes-Begriff bei Leonhard Ragaz
Vortrag von Dr. Manfred Bshm

\ Ort: jeweils Aula der alten Universitit, Marburg 3
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Seit 42 Jahren erscheint die Vierteljahreszeitschrift der deutschen Religiésen Soziali-
stinnen: CHRIST UND SOZIALIST.

Das Jahresabonnement kostet DM 20.- (Ausland DM 25.-) inkl. Versand. Die tatsachli-
chen Kosten kénnen durch ein ,Férder-Abo* gedeckt werden, um das wir Leserinnen mit
eigenem Einkommen bitten. Der Preis fiir dieses Forder-Abo betragt DM 30.-, DM 50.-
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halten. Betrége iber DM 20.- sind steuerlich absetzbar.

Kopieren oder ausschneiden und einsenden an: B.R.S.D., Pf. 25 21, 74 Tubingen

O Ich interessiere mich fiir eine Mitgliedschaft im B.R.S.D.
O Hiermit abonniere ich ,Christ und Sozialist* ab Heft
O zum Bezugspreis von DM 20.- (Ausland DM 25.-) im Jahr.
O zum Férderpreis von DM im Jahr. |
O Hiermit bestelle ich ein Geschenk-Abo von ,Christ und Sozialist* von Heft bis

Heft ___ /bis auf Widerruf* fir *Nichtzutreffendes streichen
Name:
Anschrift:
O zum Bezugspreis von DM 20.- (Ausland DM 25.-) im Jahr.
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Besteller:
Anschrift:
Datum: Unterschrift:
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Kontoinhaber:
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Hiermit erméchtige ich den Bund der Religiésen Sozialisten e.V. widerruflich
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O die Abo-Gebiihr fiir ,Christ und Sozialist* von DM 20.- (Ausland DM 25.-) im Jahr,
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(Friedrich-Martin Balzer

Miszellen zur Geschichte des deutschen Protestantismus
~Gegen den Strom*“

Verlag Arbeit & Gesellschaft GmbH Marburg 1990, 241 S., Preis DM 20.-
ISBN 3-89419-018-3

Die hier veroffentlichten Beitrage entstanden zwischen 1964 und
1989. Ihr Bogen spannt sich von ersten Selbstverstandigungen
tiber Charakter und Funktion des Kirchenkampfes wahrend des
»Dritten Reiches” zu Versuchen, das religiés-sozialistische Den-
ken und Handeln, wie es durch Erwin Eckert reprasentiert wird,
in die theologische Tradition eines Karl Barth und Dietrich Bon-
hoeffer miteinzubringen und fiir eine gemeinsame christlich mo-
tivierte antiimperialistische Linie fruchtbar zu machen. Der
grofite Teil der Aufsitze ist mehreren aus dem kirchengeschicht-
lichen und politischen Bewuftsein verdrangten Christen, die zu-
gleich Sozialisten sein wollten, gewidmet. Methodisch verstehen
die einzelnen Beitrdge - in unterschiedlichen Auspragungen -
Kirchengeschichte als Sozialgeschichte, als politische Geschich-
te, als Regionalgeschichte, als Geschichte , von unten”. Dabei
spielt der Volks- und Kirchentribun Erwin Eckert eine wesentli-
che Rolle. Aber auch die Erinnerung an andere ,, religiose Soziali-
sten” und evangelische Demokraten wie Heinz Kappes, Arthur
Rackwitz, Hans Francke, Ludwig Simon, Georg Wiinsch und
Martin Rade wird wachgehalten. Dem Beispiel der hier der Ver-
gessenheit entrissenen religiosenen Sozialisten und christlichen
Demokrten ist die Arbeit verpflichtet.

«--» Der Fallbericht’ ist von den beiden Autoren mit grofer Sorgfalt so dokumentiert,
daB die Personlichkeitsstruktur, das theologische und politische Bekenntnis von
Erwin Eckert plastisch hervortreten; ... So ist eine Arbeit entstanden, die auch ihrem
Untertitel,Zum Verhiltnis von Protestantismus und Faschismusam Ende der Weima-
rer Republik’ gerecht wird und den Leser befihigen kann, dieses Verhiltnis als ein fiir
das damalige Verhiltnis der Gesellschaft von Weimar paradigmatisches zu verstehen.
Das Buch wire umsonst geschrieben, wiirden die Institutionen, die damals Eckert ver-
trieben haben, die SPD und die Evangelische Kirche, es achtlos beiseite legen.” (Prof.
Helmut Ridder iiber F.-M. Balzer/K. U. Schnell, Der Fall Erwin Eckert, K&ln 1987, in:
Die Neue Gesellschaft / Frankfurter Hefte 9/1988)




