Katholisch

Norbert Greinacher
Mut zur Solidaritat. Auf dem Weg zu einer Skumenischen Ethik

Vekoslav Grmic
Burokratisierung des Evangeliums und der Kirche

Klaus Kreppel
Zwischen Thomas von Aquin und Karl Marx

Manfred B6hm
Glaubwurdige Nachfolge. Begegnung mit Leonhard Ragaz

Auseinandersetzung mit Eugen Drewermann — und seinen Gegnern

Der Traum ist nicht aus: Nicaragua nach dem 25.2.90

Im Einzelverkauf DM 5, - /90
Neue Folge 14. Jg.  Diisseldorf, Mai 1990




Zu diesem Heft

Das Stichwort ., KATHOLISCH* zeigt an, dafs wir mit diesem Heft besonders die Teilnehmer-
Innen am Katholikentag 1990 in Berlin grifien, und zwar gleich ob sie nun ,, Kirche von oben 4
oder ,,Kirche von unten" sind oder sein wollen.

., Wie im Himmel so auf Erden* hiitte das Leitwort dieses Hefles auch lauten konnen. Denn
diese Vaterunserbitte ruft — wie das ganze Gebet, das Jesus die Seinen gelehrt hat — nach dem
Reich Gottes", das er fiir diese Erde verkiindigt hat. Damit ist das Thema des Religiosen
Sozialismus getroffen. Die katholische Spiritualitit, die das Mysterium der Inkarnation immer
schon besonders ernst genommen hat— gegeniiber etwa manchen Phasen des Protestantismus —,
miifte dieses Anliegen besonders theologisch begriindet aufnehmen.

Wir bieten dazu zuerst ein Referat von Norbert Greinacher an. Der Tiibinger Theologiepro-

fessor hates auf dem ,,Dreildndertreffen” (C Jsterreich, Schweiz, BRD)der Religicsen Sozialisten

in Bludenz am 9. Dezember vorherigen Jahres gehalten. Es zeigt, dafi es eine neue gemeinsame,
Okumenische Perspektive inder Ethik gibt, deren Profil zugleichklarmacht, daf esden ,, Okuwme-
nikern" beider Konfessionen nicht um eine liberalisierende ,, Aufweichung“ geht, wie ihnen oft
vorgeworfen wird, sondern um ein dewtliches Bekenntnis, das ein Ja und ein Nein einschliefst, -
freilich nicht an Dogmen oder Vokabeln orientiert, sondern an der Nachfolge Jesu und damit am
Leben.

Auch der niichste Beitrag stammt von einer Tagung in Osterreich. Vekoslav Grmic, Weih-
bischof in Maribor/Slowenien, hat sein Referat auf der Tagung der Arbeitsgemeinschaft Chri-
stentumund Sozialismus (ACuS )im Frithjahr 1989inSalzburg gehalten. CuS-Lesernnenkennen
Bischof Grmic aus friitheren Heften (3178, 3/180).

Klaus Kreppel, bis 1987 Schrifileiter von CuS, zeichnet in seinem Aufsatz das Beispiel einer
theologisch begriindeten Synthese von katholischem und sozialistischem Denken nach, das er bei
Wilhelm Hohoff angetroffen hat. Manfred Bohm, katholischer Diplom-Theologe, hat den
reformierten Schweizer Leonhard Ragaz, dessen Name geradezu mit ,, Religidsem Sozialismus
synonymist, , fiir Katholiken entdeckt . Beide, Kreppel und Bohm, haben ihre Doktorarbeit iiber
Hohoff bzw. Ragaz geschrieben.

Die tibrigen Autoren sind keine Katholiken. Die Themen ,,Drewermann” und , Nicaragua*
sind gleichwohl nicht nur mit dem katholischen Milieu verbunden, sondern auch aktuell. Udo
Fleige, der 1986 ein halbes Jahr in Nicaragua war, hat schon dfter berichtet oder Stellung
genommen (Cus 2/87, 1/89).

Fiir die ndchsten beiden Nummern zeichnen sich die Themenhefie REICH-GOTTES-
THEOLOGIE und SOZIALISMUS IM WANDEL ab. Von Klaus Kreppel erwarten wir uns
noch eine ausfiihrliche Buchbesprechung von Eugen Drewermanns ., Klerikern“.

Obunser Spendenaufrufin 1/90erfolgreichwar, ldft sichim Moment nochnicht sagen. Darum
Zochmals unsere dringende Bitte umfinanzielle Unterstiitzung und um Werbung neuer Abonnen-

nnen.

Auch im Namen von Vorstand und Redaktion grifit herzlich

Erhard Griese

Hast Du jemals eine Bricke von
der Mitte her gebaut?

An unserem Missionshaus steht groB geschrieben die Parole ,,Christus ist die

Antwort*. Eines Tages malte ein junger Student darunter: ,,Und was ist die
Frage?“ Das hat mich sehr nachdenklich gemacht. Seitdem achte ich darauf,
welche Fragen die Menschen haben.

Ein Bauer sagte zu mir einmal: ,,Weit Du, Ihr Missionare seid zu uns
gekommen und habt gesagt, wir miiten Gott anbeten und jeden Sonntag in die
Kirche gehen; wir sollten uns nicht besaufen und keine Gliicksspiele machen,
und wir sollten keinen Sex auBerhalb der Ehe haben. Das sind Predigten, die
sich an mein Wochenende und mein Nachtleben richten. Aber von 6 Uhr
morgens bis 6 Uhr abends bin ich auf dem Acker und arbeite. Ich bin ein
Pichter. Was hast Du dazu zu sagen? Ich kimpfe um den Anteil der Emte, der
mir zusteht. Der GroBgrundbesitzer verlangt von mirhohe Abgaben, sodal mir
zu wenig iibrig bleibt. Dann gehe ich vor Gericht und kiimpfe und bin zornig.
Aberdie Kirche sagt: ,Du bist kein guter Christ. Du bist zornig. Siehst Du nicht,
ich bin wie eine Mutter, und ihr seid meine Kinder, die Pichter ebenso wie der
Patron — ich kann keine Partei ergreifen.”

Der Bauer fuhr fort: ,, Was ist das fiir eine Mutter? Wenn ein schwaches kleines
Kind von seinem ilteren Bruder geschlagen wird, der viel stiirker ist, dann wird
jede Mutter eingreifen und dem schwachen Kind zu seinem Recht verhelfen.
Sie hort damitdoch nicht auf, Mutter zu sein. — Wenn ich aber zu den Bischéfen
und Priestern gehe und sie frage: ,,Steht ihr auf der Seite der Bauern oder
GroBgrundbesitzer?* — dann hore ich die Antwort: ,Das ist nicht unsere
Aufgabe. Wir stehen iiber den Parteien. Wir sind berufen, die Gegner zu
versohnen und Briicken zu bauen.”

,,Aber* — so schloB der Bauer — ,,ich frage Dich: Hast Du jemals eine Briicke
von der Mitte her gebaut?*

Edicio de la Torre
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Norbert Greinacher

Mut zur Solidaritit

Auf dem Weg zu einer 6kumenischen Ethik — Grundlagen und

Dokumente

Am 24. und 25. November 1912 fand in
Basel ein auBerordentlicher internationaler
SozialistenkongreB statt mit dem Motio
.Krieg dem Kriege!“ Die evangelische Kir-
chenvorsteherschaft der Miinstergemeinde in
Basel hatte einstimmig beschlossen, diesem
KongreB fiir den Sonntagnachmittag das al-
tehrwiirdige Miinster zu Basel zur Verfiigung
zu stellen. Am Sonntagmorgen hielt Pfarrer
Téschler im Baseler Miinster eine Predigt, in
derer unter anderem ausfiihrte: , Heute nach-
mittag wird hier indiesen Raumen eine Kund-
gebung stattfinden, die den Zweck hat, gegen
den Krieg zu protestieren ... Wenn man uns
einzureden versucht, der Krieg sei eine Wohi-
tat oder eine traurige Notwendigkeit, so ant-
worten wir, der Krieg ist ein Ubel, das besei-
tigt werden soll und kann. Wir verehren den
Gout der Gerechtigkeit, der Bruderliebe und
des Friedens. Es ist eine vom christlichen
Geist getragene Versammlung, die nachmit-
tags hier tagen wird, selbst wenn sich Redner
einer Ausdrucksweise bedienten, die uns

fremdartig anmutet, und weil bei diesem Kon-

refi christliche Grundsdtze und Ideen pro-
ilamur_t werden sollen, darum begriiffen wir
auch mit warmer Sympathie die Mdnner, die
zum Teil aus weiter Ferne zu uns hergereist
sind ... Die Waffen nieder!" so heifit der be-
kannte Tendenzroman von Bertha von Sutt-
ner. Wer die Schrecken des Krieges kennen-
lernen will, der"zi:eife nach diesem Werk und
lese nach, was tiber die Schlachten von Solfe-
rino und Koniggratz geschrieben steht. Krieg
dem Kriege im Namen der Unglicklichen!
rufen wir in die Welt. Wir fordern den Welt-
Jfrieden im Sinne eines Friedensbundes, der
alle Vélker umschlieft. Auchim Namen Jesu
protestieren wir dagegen als Christen: Der
Krieg steht im scharfsten Widerspruch zum
Evangelium, das eine Botschaft des Friedens,
der Liebe, der Humanitdt, der edlen Mensch-
lichkeit ist. Jesus hat niemals gesagt: Selig
sind die Totschldger! Wohl aber hat er die
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Friedfertigen und die Sanftmiitigen selig ge-
’lewen "

Von der Kanzel des Baseler Miinsters aber
sprach an jenem Sonntagnachmittag im No-
vember 1912 der Schweizer Sozialist Her-
mann Greulich: ,, Es ist eine weltgeschichili-
che Stunde, ein weltgeschichilicher Tag, den
wir erleben, den wir mitmachen helfen. Von
den tausenden und abertausenden Kanzeln
wird gepredigt, daft der Mensch ein Ebenbild
Gottes und der menschliche Leib géttlichen
Ursprungs sei. Welch greller Widerspruch
dazu ist der organisierte Massenmord! Des-
halb soll von dieser Kanzel aus frei und offen
verkiindigt werden, dafi der fiirchierlichste
Verbrecher an Gott und Menschen derjenige
wdre, der es wagle, eine Kriegserkldrung zu
unterzeichnen, die fiir die Vélker Mord und
Verderben bringt.“

Der franzdsische Sozialistenfiihrer Jean Jau-
res trug das ,,Manifest der Internationale zur
gegenwirtigen Lage™ vor, in dem es heiBt:
»Es wdre Wahnwitz, wenn die Regierungen
nicht begreifen wiirden, daf} schon der blofle
Gedanke der Ungeheuerlichkeit eines Welt-
krieges die Entristung und Emporung der
Arbeiterklasse hervorrufen muf. Die Prole-
tarier empfinden es als ein Verbrechen, auf-
einander zu schiefien, zum Vorteil des Profis
der Kapitalisten, des Ehrgeizes der Dyna-
stien oder zur hoheren Ehre diplomatischer
Geheimvertrdge."

Zum AbschluB8 des Kongresses in Basel
sprach dann der todkranke August Bebel: Es
war seine letzte Rede! Als er auf die Tribiine
ging, jubelte ihm der Kongre§ minutenlang
stiirmisch zu. Die Delegierten erhoben sich
und brachten Hochrufe auf Bebel aus. Er
fiihrte unter anderem aus: ,, Frieden auf Erde
und den Menschen Wohlgefallen, davon
werden in den ndchsten Wochen wieder Hun-
derttausende von den Kanzeln in den christli-
chen Kirchen widerhallten, unddochist es in
Wahrheit die grofite Heuchelei. Denn diesel-

ben Mdnner, die so predigen, wiirden viel-
leicht mit noch gréBerer Wollust auf die Kan-
zel steigen und das Volk zu den mdnnermor-
denden, menschenvernichienden, alles zer-
stérenden Kriegen zu begeistern trachten.”
Auf dem Hintergrund der schrecklichen
gendesErsten Weltkriegs und ange-
sichts der Machtiibernahme durch Adolf Hit-
ler im Jahr 1933 hat Dietrich Bonhoeffer am
28. August 1934 in einer Ansprache bei der
emeinsamen Sitzung des Weltbundes fiir
internationale Freundschafisarbeit der Kir-
chen und des Okumenischen Rates fiir prak-
tisches Christentum in Fan6 (Dénemark) fol-
gendes ausgefiihrt: , Nur das eine grofSe oku-
menische Konzil der heiligen Kirche Christi
aus aller Welt kann es so sagen, daf3 die Welt
z2dhneknirschend das Wort vom Frieden ver-
nehmen muf und dafs die Vélker froh werden,
weil diese Kirche Christi ihren S6hnen im
Namen Christi die Waffen aus der Hand nimmt
und ihnen den Krieg verbietet und den Frie-
den Christi ausruft tiber die rasende Well."

Bereits zwei Jahre friiher, im Jahre 1932,
hatte der katholische Priester Max Josef Metz-

erin einem Brief an Papst Pius XI. eindring-

ich darum gebeten, daB der Papst die Volker
Europas vor dem aufs neue beginnenden Weltt-
riisten wamne und sie zur friedlichen Verstin-
digung aufrufe, wenn nicht binnen kurzem
die Katastrophe eines neuen Weltkriegs un-
abwendbar werden solle. Fiinf Jahr spéter, im
Advent 1939, also vor genau fiinfzig Jahren,
schricb Metzger aus dem Gefédngnis noch
einmal einen Brief an Papst Pius XII.,in dem
er ihn eindringlich um die Einberufung eins
Konzils aller christlichen Kirchen bat.

Nach den entsetzlichen Erfahrungen des
Zweiten Weltkrieges und angesichts des mas-
siven Wettriistens wurde dieser Gedanke an
ein Konzil des Friedens in den letzten Jahren
zunichst in der Deutschen Demokratischen
Republik wieder aufgenommen. Es war vor
allem dem evangelischen Propst in Erfurt,
Heino Falcke, zu verdanken, da auf Initiati-
ve des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der Deutschen Demokratischen Republik die
Weltkonferenz des Okumenischen Rates der
Kirchen in Vancouver (Kanada) 1983 be-
schloB, fiir 1990 eine Weltversammlung der
Christen fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schtpfung einzuberufen. Das
Friedensforum des Deutschen Evangelischen

Kirchentages in Diisseldorf im Juni 1985
machte sich unter maBgeblichem Einflu von
Carl Friedrich von Weizséicker diesen Plan zu
eigen.

Vom 5. — 13. Mérz 1990 wird in Seoul
(Korea) die Weltversammlung fiir ,,Gerech-
tigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung” des Okumenischen Rates der Kirchen
stattfinden. Dafiir liegt ein erster Entwurf fiir
ein AbschluBdokument vor.

Trotz intensiver Bemiihungen von seiten
des Okumenischen Rates der Kirchen und
von verschiedenen katholischen Organisatio-
nen und Einzelpersonlichkeiten ist es leider
nicht gelungen, die universale Leitung derka-
tholischen Kirche als verantwortlichen Mit-
organisator zu gewinnen. Wieder einmal hat
eine Absolutheit beanspruchende Ideologie
die Oberhand gewonnen und verhindert, die
Zeichen der Zeit zu erkennen. Als katholi-
scher Christ schiame ich mich fiir diese Ent-
scheidung der rémischen Kurie.

Die Welt ist bedroht

Im Jahre 1844, verfaBte Karl Marx die ko-
nomisch-philosophischen Manuskripte (Pa-
riser Manuskripte). Darin heiBtes unter ande-
rem: ,, Der Arbeiter fiihlt sich daher erst aufler
der Arbeit bei sich und in der Arbeit aufer
sich. Zuhause ist er, wenn er nicht arbeilet,
und wenn er arbeilet, ist er nicht zuhause.
Seine Arbeit ist daher nicht freiwillig, son-
dern gezwungen, Zwangsarbeit. Sie ist daher
nicht die Befriedigung eines Bediirfnisses,
sondern sie ist nur ein Mittel, um Bedjirfnisse
aufler ihr zu befriedigen ... Indem die ent-
fremdete Arbeit dem Menschen 1. die Natur
entfremdet, 2. sich selbst, seine eigne tdtige
Funktion, seine Lebenstdtigkeit, so entfrem-
det sie dem Menschen die Gattung ... Die ent-
fremdete Arbeit macht also: 3. das Gattungs-
wesendes Menschen, sowohl die Natur als ein
geistiges Gattungsvermogen, zu einem ihm
fremdenWesen; zum Mittel seiner individuel-
len Existenz. Sie entfremdet dem Menschen
seinen eigenen Leib, wie die Natur aufler ihm,
wie sein geistiges Wesen, sein menschliches
Wesen. 4. Eine unmittelbare Konsequenz
davon, daf§ der Mensch dem Produkt seiner
Arbeit, seiner Lebenstdtigkeit, seinem Gat-
tungswesen entfremdet ist, ist die Entfrem-
dung des Menschen von dem Menschen."



Was Karl Marx damals schon klarsichtig
erkannt hat, daB die entfremdende Arbeit
néimlichzur Entfremdung des Menschen fiihrt
in vierfacher Hinsicht: Er wird fremd seiner
eigenen Person gegeniiber, den Mitmenschen
gegeniiber, dem Wesen des Menschen ge-
geniiber und der Natur gegeniiber, ist heute
eine eher noch bedrohlichere, ja eine die
Existenz der Menscheit und des Kosmos
gefdhrdende Wirklichkeit geworden. Das
Vorbereitungsdokument fiir Seoul fiihrt uns
dies eindringlich vor Augen:

.~ jede Minute geben die Lander der Welt
1,8 Millionen US-Dollar fiir militdrische
Riistung aus;

— jede Stunde sterben 15000 Kinder an
Hunger oder durch Hunger verursachte
Krankheiten;

— jedenTag stirbt eine Tier- oder Pflanzen-
art aus;

— mit Ausnahme der Zeit des Zweiten Welt-
kriegeswurdenindenachtziger Jahrenin
Jeder Woche mehr Menschen verhaftet,
gefoltert, ermordet, zur Flucht getrieben
oder auf andere Weise durch repressive
Regierungen unterdriickt als zu irgendei-
nem anderen Zeitpunkt in der Geschich-
te;

~ Jeden Monat kommen durch das Welt-
wirtschaftssystem weitere 7,5 Milliarden
US-Dollar Schulen zu den 1,5 Billionen
Dollar hinzu, die schon jetzt eine uner-
tragliche Last fiir die Menschen in der
Dritten Welt sind;

— jedes Jahr wird eine Fldche des Regen-
waldes, die dreiviertelmal so grof ist wie
Korea, fiir alle Zeit zerstort.”

Die Bedrohung der Welt hat historische
AusmaBe angenommen. Zum ersten Mal in
der Menschheitsgeschichte ist es méglich,
daB die Menschen ihre eigene Gattung und
de:kos.dangus.indemsieleben,vﬁllig
Whig‘n. Dabei stellt dnxese Bedrohung der

elt nicht nur ein partielles, eingrenzbares,
ﬂbergchaut_)arm Problemfeld dar, sondern sie
hat eine universale Dimension. Fast alle Pro-
blembereiche, mit denen wir uns heute

konfrontiert sehen, stehen im Zusammen-
hang mit der fundamentalen Bedrohung.

Dabei besteht eine intensive Interdepen-
denz zwischen den drei Problembereichen,
die mit den Begriffen Friede, Gerechtigkeit
und Bewahrung der Schopfungangezeigt sind.
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Die internationale Ausbeutung des armen
Siidens durch den reichen Norden verursacht
nicht nur im Siiden oft nicht mehr gutzuma-
chende kologische Schiden, sondern expor-
tiert auch oft die schmutzige industrielle Pro-
duktionindie Dritte-Welt-Liinder. Der Raub-
bau mit den Ressourcen unserer Erde kommt
zu einem groBen Teil der weltweiten Riistung
zugute. Wenn nur ein Teil der Forschungska-
pazititen und der finanziellen Ressourcen,
welche fiir die totbringende Riistung aufge-
wandt werden, fiir die Problemlésung der
kologischen Krise aufgewandt wiirden, wii-
ren wir sicher heute schon einen entscheiden-
den Schritt vorangekommen.

Im Vorbereitungsdokument von Seoul heift
es: ,Das Verhdltnis von Schuldenkrise zu
Armut und Hunger macht besonders deutlich,
wie eng Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
;u:j der Schopfung miteinander verbunden

d. Gegen Gerechtigkeit wird verstofien,
weil besonders schutzlose Gruppen der Be-
volkerung wie Frauen und Kinder den héch-
sten Preis fiir die Schuldenkrise zahlen. Zu-
dem konnen die Ldnder der Dritten Welt ihre
Prioritdten kaum selbst setzen, weil sie durch
die AuPenverschuldung dem Norden ausge-
liefert sind und von ihm ihre politische und
wirtschaftliche Tagesordnung vorgeschrie-
ben bekommen. Der Frieden ist bedroht, weil
die Schuldenkrise schwache Demokratien un-
terminiert. Um die Kredite zuriickzahlen zu
konnen, miissen die Regierungen unpopuldre
Mapfnahmen durchsetzen und dabei beinahe
zwangsldufig dikatorische Mittel anwenden.
Auflerdem wird geschatzt, daf repressive
Regime etwa zwanzig Prozent der auslindi-
schen Kredite fiir die zunehmende Militari-
sierung ihrer Gesellschaften aufwenden.
Einige Schuldnerldnder haben sogar Waffen-
export-Industrien aufgebaut, um sich harte
Wahrungen zu beschaffen. Die Bewahrung
der Schopfung ist deshalb in Frage gestellt,
weil der Siiden seine Exporte steigern muf3,
um seine Schulden zuriickzuzahlen. Hdufig
bedeutet dies, daf} der Boden erbarmungslos
fiir Anbau benutzt wird, immer mehr Chemi-
kalien eingesetzt werden und das schwache
Okosystem weiter zerstért wird. Genauso
dramatische Auswirkungen hat es, wenn
Regenwilder gerodet werden, um mehr Ak-
kerland zu gewinnen. Damit werden nicht nur
zahlreiche Pflanzen- und Tierarten ausgerot-

tet, sondern auch das Leben und die Kultur
von Ureinwohnern ernsthaft bedroht. Einige
Lénder im Siiden haben sogar Giftmiill aus
dem Norden aufgenommen, um an harte
Wihrung heranzukommen.

Hinzu kommt der ungeheure Zeitdruck,
unter dem wir stehen. Nicht nur die Tatsache,
daf Milliarden von Menschen heute unter
dieser Bedrohung der Welt physisch und

chisch furchtbar zu leiden haben, sondern
auch der Umstand, daB in wachsendem Mage
nicht mehr gutzumachende Schéden entste-
hen und begrenzte Ressourcen ausgebeutet
werden, zwingt zu einem moglichst schnel-
len Handeln, zu einer moglichst schnellen
Verdnderung der Situation.

Die Theologie der Befreiung hat uns den
Blick dafiir gedffnet, daB8 die gesellschaftli-
chen, okonomischen und politischen Struk-
tren, die den Frieden, die Gerechtigkeit und
die Schopfung bedrohen, im Lichte der jiidi-
schen und christlichen Traditionen als struk-
turelle oder soziale Siinde anzusehen sind. In
dem SchluBdokument der Dritten General-
versammlung des Lateinamerikanischen
Episkopates von 1979 in Puebla heiBt es:
..Die Wirklichkeit Lateinamerikas ldft uns
bitter, ja bis an die dufersten Grenzen die
Gewalt der Siinde als des flagranten Wider-
spruchs gegen den Plan Gottes spiiren ...
Siinde ist das, was die menschliche Wiirde
untergrabt.

Der Mensch ist bedroht

Einen ersten moglichen Typus von Reak-
tionen kann man mit Zynismus charakterisie-
ren. Wo wir uns engagieren, scheint alles ins
Leere zu laufen. Wir handeln bereits so, daB
uns die Unsichtbarkeit des Erfolges nicht
mehr treffen kann, daB kaum eine Katastro-
phe uns iiberrascht, wenn sie uns nicht zufal-
lig am eigenen Leibe ereilt. Wir sind in der
Gefahr, zu Zynikern zu werden, um mit den
Verhiltnissen, wie sie sind, ins reine zu
kommen. Peter Sloterdijks ,Kritik der zyni-
schen Vernunft" kann dabei als hervorragen-
de Anleitung zu unserer eigenen Gewissen-
serforschung dienen.

Zynismus ist, so Sloterdijk, nicht mehr die
verwerfliche Geisteshaltung einzelner, son-
dem ein Massenphénomen. Ein zynisches
BewuBtsein im Sinne Sloterdijks entwickelt

der, welcher mit ansehen muB, wie seine
Wiinsche und sein Eintreten fiir groBere Hu-
manitit zum Scheitern verurteilt sind und der
sie dennoch nicht verleugnen kann. Sloterdijk
schreibt: ,, Psychologisch ldft sich der Zyni-
ker der Gegenwart als Grenzfall-Melancholi-
ker verstehen, der seine depressiven Sympto-
me unter Kontrolle halten und einigermaf3en
arbeitstiichtig bleiben kann.Ja, hieraufkommt
es beim modernen Zynismus wesentlich an:
auf die Arbeitsfahigkeit seiner Trdger —trotz
allem, nach allem, erst recht ... Zyniker sind
nicht dumm, und sie sehen durchaus hin und
wieder das Nichis, zu dem alles fiihrt. Ihr
seelischer Apparat ist inzwischen elastisch
genug, um den Dauerzweifel am eigenen
Treiben als Uberlebensfaktor in sich einzu-
bauen ... Unter der tiichtig mitspielenden
harten Fassade tréigt er eine Menge leicht zu
verletzendes Ungliick und Trinenbediirfnis.
Darin ist etwas von der Trauer um eine ,ver-
lorene Unschuld‘ — von der Trauer um das
bessere Wissen, gegen das alles Handeln und
Arbeiten gerichtet ist. "

Eine zweite Form der Reaktion auf die Be-
drohung der Welt kann in einer latenten De-
pressivitdt liegen. Man agiert zwar auf den
verschiedensten Ebenen, in den verschieden-
sten Institutionen, Organisationen und Grup-
pen, aber im Grunde hat man die Hoffung auf-
gegeben, einen guten Ausgang der Entwick-
lung zu erwarten.

Ein dritte Form der Reaktion besteht in ei-
nem wilden Aktionismus. Kaum iibersehbar
ist das Engagement derer, die sich fiir Abrii-
stung, fiir die Dritte Welt und fiir den Erhalt
der Umwelt einsetzen. Aber oft ist es so, daB
die Kreise derer, die fiirdie einzelnen Themen
empfinglich sind, sich groBenteils iiberlap-
pen und wirklich neue Mitarbeiter und Mitar-
beiterinnen kaum zu gewinnen sind. Man
kann von der ewigen Wiederkehr der Glei-
chen sprechen. Oft werden Aktionen nur
vorbereitet und verwirklicht, um iiberhaupt
etwas zu tun, ohne sich zu fragen, ob es
iiberhaupt einen Sinn hat und ob diese Aktio-
nen irgend jemandem dienen.

Angesichts der Komplexitét und Intensivi-
tit der Bedrohung ist auch der deutliche
Waunsch verstindlich nach klaren Wertorien-
tierungen und Weltbildern, nach oberfléichli-
cher Einteilung in Gut und Bose, nach neuen
Freund-Feind-Bildern, nach einer geféhrli-
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chen SchwarzweiBideologie, wie man sie bei
neokonvervativen Philosophen und Pidago-
gen, in esoterischen Bewegungen, in funda-
mentalistischen religitsen Kreisen und auch
in rechtsextremen politischen Bewegungen
finden kann. Aber auch auf der anderen Seite
des politischen Spektrums werden in dieser
Situation die Chancen fiir eine SchwarzweiB-
malerei oft hoher eingeschiitzt als fiir eine
differenzierte Sicht der Einzelprobleme.

Andere wiederum erhoffen sich eine Ant-
wort auf die umfassende Bedrohung durch
neue technische Losungen, durch neue Er-
gebnisse der wissenschaftlichen Forschung,
durch ein h6heres MaB an Ausdifferenzie-
rung der technischen Rationalitét und der
politischen Biirokratie. Diese gehen davon
aus, daB es sich nur um eine v ehende
Krise handle und daB die Geschichte angeb-
lich zeige, daBl die Menschen immer wieder
einen Ausweg gefunden hitten aus schier
ausweglosen Sackgassen.

Umkehr schafft Leben

Angesichts der umfassenden Bedrohung
der Menschheit und des Kosmos stellen die
angefithrten Reaktionstypen keine verant-
wortliche Lsung dar. Voraussetzung dafiir,
iiberhaupt einen aussichisreichen neuen
Ausweg zu finden, ist die Besinnung darauf,
ob der bisher eingeschlagene Weg vemniinftig
und menschlich war. Hier sind Zweifel ange-
bracht.

Fiir das Verstindnis der heutigen Krise ist
es wichtig, den engen Zusammenhang zu
sehen zwischen dieser umfassenden Krise
und der Geschichte und dem Denken der
Neuzeit. Das typische neuzeitliche Denken
beinhaltet die Vorstellung des stindigen
menschlichen Weges vom Schlechten zum
Besseren. Es postuliert die Moglichkeit des
Fortschreitens von knappen zu immer reich-
licheren Lebensmdglichkeiten. Man ging aus
von einem unumkehrbaren Fortschritt der
Menschheit in jeglicher Hinsicht. Das bein-
haltet auch den Glauben an ein vor allem
%nomlsch stindig expandierendes Wachs-

Zum Triger dieses Fortschrittes wurden in
diesem neuzeitlichen Denken die Wissen-
schaft und die Technik. Deshalb wurden auch
Kriterien wie Rationalitiit, Zweckhaftigkeit,
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Planbarkeit, Niitzlichkeit, Brauchbarkeit und
Leistung immer bestimmender, undzwar nicht
nur im Bereiche der Wirtschaft, sondem im
gesamtgesellschaftlichen Wertsystem.

Im Verlaufe dieser neuzeitlichen Entwick-

lung entstand immer mehr ein Herrschafts-
verhiltnis des Menschen iiber die Natur, Der
neuzeitliche Mensch hat die Natur objekti-
viert, vergegenstindlicht, zur Sache, zum Ding
gemacht und sie in einem selbstiiberhebli-
chen Anthropozentrismus fiir seine Interes-
sen ausgeniitzt. Er hat dariiber vergessen, dafl
er selbst Teil der Natur ist und die Ausbeu-
tung der Naturihm selbst am meisten schadet.
Indem das neuzeitliche Denken die Trennung
von Subjekt und Objekt, von Mensch und
Natur vollzog und das Subjekt Mensch das
ObjektNaturerforschte, sie manipulierte, iiber
sie herrschte, siemaBlos ausbeutete, sich selbst
als Zentrum des Kosmos und als absoluter
Herscher der Welt ausgab, wurde diese Denk-
und Geisteshaltung zu einer wesentlichen
Ursache der heutigen Krise. Neuzeitlich den-
ken und handeln, heiBt Erkenntnis der Natur
und damit Beherrschung der Natur. In der
aufgeklirten Entzauberung der Natur leistet
der Mensch aber Verzicht auf Sinn. Die
menspl}tlhchmec;uationalcn Ziele erwei-
sen sich zu end als partikular und des-
halb perspektivenlos fiir die Losung der ent-
scheidenden Probleme.

Damit verbunden war eine vor allem von
Descartes verursachte Trennung von Natur
und Geist, jader hierarchischen (gbemrdnung
des Geistes iiber die Natur. Zwar hat uns Karl
Marx wieder darauf hingewiesen, wie sehr
Geist und BewuBtsein auf die 6konomische
Basis angewiesen sind, aber indem eran dem
wissenschaftlichen Fortschritisdenken parti-
zipierte, blieb er dennoch ein Kind seiner
Zeit. Mit dieser Suprematie des Geistes iiber
die Natur ist eng verbunden die hierarchische
Pyramide von Natur, Zivilisation und Kultur,
wie sie vor allem dem Bildungsbiirger zu
eigen war und ist. Da Zivilsation der Kultur
und Natur der Zivilisation zu dienen hat,
wurde die Natur immer mehr zu einer will-
kiirlich manipulierten und verfiigbaren ding-
lichen GroBe.

An dieser Entwicklung hat die Wissen-
schafteinen betrichtlichen Anteil, Der Physi-
ker Hans-Peter Diirr urteilt: ,, Wissen ist
Macht' hat schon Francis Bacon verkiindet,

und so ist es kein Wunder, daf8 die Wissen-
schafi—anstatt durchdie aligemeinen Kenn-
nisse, die sie vermittelt, und die tiefen Ein-
blicke, die sie gewdhrt, zundchst und vor
allem ein wesentliches Bindeglied zwischen
allen Menschen zu sein—, sichimmer mehr zu
einem kompetitiven und aggressiven Werk-
zeug der menschlichen Gesellschaft entwick-
elt. Schon der Grundlagenforschung haftet
ia, wenn sie experimentell betrieben wird,
das Gewalltdtige an.

Jiirgen Moltmann weist auf den Selbstwi-
derspruch hin, in den sich das Projekt der Mo-
deme, die wissenschaftlich-technische Zivi-
lisation gebracht hat: ,, Es handelt sich nicht
nur um eine Krise in der erschopften Umwelt
der menschlichen Kultur, die durch techni-
sche Mittel iiberwunden werden kdnnte,
sondernumeine Krise des Lebenssystems der
modernen Welt selbst. Durch menschliche
Technologie wird die Natur unterworfen und
ausgebeutet. Die modernen Naturwissen-
schaften liefern das Herrschaftwissen zur
Unterwerfung der Natur. Die Grundwerte
dermodernen Gesellschaft, die diese Wissen-
schaften und Techniken hervorgebracht
haben, heifen: Wille zur Macht, Fortschritt
in der Anhéufung von Macht und Sicherung
der Macht. Auch wenn der Fortschritts-
Glaube' verlorengeht, bleibt die moderne
Industriegesellschaftdochauf Macht, Wachs-
tum und Fortschritt programmiert.“

In diesem Zusammenhang dringt sich na-
tiirlich die Frage auf: Wie steht es mit dem
EinfluB, zugespitzt gesagt: mitder Schuld des
Christentums an dieser Entwicklung? Die
kontroverse Diskussion iiber diese Frage
waurde schon seit Jahrzehnten gefiihrt im Zu-
sammenhang mit dem Problem, welchen
Einflu8 der christliche Glaube iiberhaupt auf
das neuzeitliche Denken genommen hat.
Wihrend die einen behaupten, daB das We-
sen der Neuzeit ja gerade darin bestehe, sich
von Religion, Christentum und Kirche zu
emanzipieren, behaupten andere, dall es gera-
de eine spezifisch-christliche Sicht von Welt
und Mensch war, welche die ,,Weltlichkeit
der Welt* erkannt habe.

Aufdie ,.,gnadenlosen Folgendes Christen-
tums* hat auch Carl Amery in seinem Buch
,.Das Ende der Vorsehung™ hingewiesen. Es
heiBt dort: ,,Das Christentum und seine Er-
ben waren jedoch auferordentlich erfolg-

reich in der Weckung von Energien, die sich
um den dltesten Auftrag der jidisch-christli-
chen Tradition bemiihten: um den totalen
Herrschaftsauftrag iiber den Rest der Schép-
fung. Es war erfolgreich in der Ubermittlung
selbstverstdndlichen Vertrauens in die Ga-
rantien der Genesis: Qualitative Einzigartig-
keit des Menschen, totale Profanitdt der Na-
tur, ihre Verfiigbarkeit als Ausbeutungsob-
jekt und ihr unerschiitterliches 6konomisches
Gleichgewicht.“ Eugen Drewermann schreibt
in seinem Buch ,.Der tddliche Fortschritt™:
..Der entscheidende Wegbereiter dieser Ent-
wicklung indessen ist die Geisteshaltung Eu-
ropas. Sie allein hat im Gefolge und im sdku-
larisierten Erbe des Christentums den Men-
schen nicht als Teil der Schopfung, sondern
als Herrscher iiber die Natur gesehen und am
Menschen selbst wiederum nur den Verstand
und Herrschaftswillen gelten lassen."

Die Christinnen und Christen unter uns tun
gutdaran,dic Herausforderungen eines Amery
und Drewermann sehr emnst zu nehmen und
. Trauerarbeit zu leisten, das heiBt im bibli-
schen Sinne umzukehren. Denn der optimisti-
sche neuzeitliche Fortschrittsglaube wurde ja
allerspitestens seit Dachau und Auschwitz ad
absurdum gefiihrt. In der nationalsozialisti-
schen Ideologie waren es eben nur noch be-
stimmte Menschen, die zu Subjekten erklirt,
wiihrend alle anderen zu Objekten degradiert
wurden.

Die europiische Okumenische Versamm-
lung Frieden in Gerechtigkeit in Basel hat
diesen Weg der Trauerarbeit beschritten, hat
sich zur Umkehr verpflichtet und hat 6ffent-
lich und exemplarisch folgendes Siindenbe-
kenntnis abgelegt:

., Wir haben versagt, weil wir nicht Zeugnis
abgelegt haben von Gottes sorgender Liebe
fiir all und jedes Geschdpf und weil wir keinen
Lebensstil entwickelt haben, der unserem
Selbstverstdndnis als Teil von Gottes Schép-
fung entspricht.

Wir haben versagt, weil wir die Trennun-
gen unter den Kirchen nicht iiberwunden
haben und weil wir die uns gegebene Autori-
tét und Macht oft dazu mifibraucht haben,
falsche und eingeschrdnkte Solidaritdten wie
Rassismus, Sexismus und Nationalismus zu
bestdrken.

Wir haben versagt, weil wir Kriege verur-
sacht und nicht alle Moglichkeiten ausge-
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schopft haben, uns fiir Vermittlung und Ver-
sohnung einzusetzen. Wir haben Kriege ent-
schuldigt und oft zu leicht gerechifertigt.

Wir haben versagt, weil wir nicht entschie-
den genug die politischen und wirtschaftli-
chen Sysieme in Frage gestellt haben, die
Macht und Reichtum mifibrauchen, die die
natiirlichen Ressourcen der Welt nur zum
eigenen Nutzen ausbeuten und Armut und
Marginalisierung verewigen.

Wir haben versagt, weil wir Europa als
Zentrum der Welt und uns als den anderen
Teilen der Welt iiberlegen betrachtet haben.

_Wir haben versagt, weil wir nicht unablds-
sig Zeugnis abgelegt haben von der Heilig-
keitund Wiirde allen Lebens undvon der Ach-
tung, die wir allen Menschen gleicherweise
schulden, sowie von der Notwendigkeit, allen
Menschen die Moglichkeit zu geben, ihre
Rechte auszuiiben.

Mut zur Ethik

Trauerarbeit der Menschen in der Gesell-
schaft und Umkehr der Christinnen und
Christen in den Kirchen ist Voraussetzung
dafiir, einen Ausweg ausden Krisen zu finden
und einenneuen, hoffnungsvolleren Wegein-
zuschlagen. Auf diesem neuen Weg aber ist
Mut zur Ethik notwendig. Ja, ich bin der
Uberzeugung, da8 Mut zur Ethik zu einer
Uberlebensfrage fiir die Menschheit gewor-
den ist. Zwar kann man mit ethischen Grund-
werten und Normen allein die bestchende
Krise nicht bewiltigen. Fiir eine Antwort auf
die ungeheueren Schwierigkeiten und Kon-
flikte, mit denen wir im gesellschaftlichen
Leben der Weltgesellschaft heute konfron-
tiert sind, bedarf es sicher auch der Technik
und der Wissenschaft. Wir brauchen Analy-
senund Argumentationen, wir brauchen Theo-
rien und Konzeptionen aus dem Bereich der
Wmschaft_swxssensctmft, der Soziologie, der
Psychologie, der Politikwissenschaft, der
Naturwissenschaft usw. Aber damit allein
sind diese Probleme eben nicht zu kdsen.

Ob zum Beispiel die Theorie der atomaren
Abschreckung heute noch die Grundlage un-
serer Sicherheitspolitik sein soll: die Antwort
auf diese Frage darf nicht nur den Militiirs
und Verteidigungstechnokraten iiberlassen
werden. Hier miissen notwendigerweise ethi-
sche Gesichtspunkte ins Spiel kommen. Die
Beantwortung der Frage, ob im Reagenzglas
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befruchtete menschliche Eizellen der soge-

nannten ,,verbrauchenden Forschung* iiber-

lassen werden sollen — allein schon dieser

Ausdruck entlarvt die Vertreter dieser Theo-

rie —, darf nicht den Medizinern und den Gen-

Technologen allein iiberlassen werden: Hier

stehen zentrale ethische Normen der Huma-

nitét auf dem Spiel. Die Beantwortung der

Frage, ob durch Lieferungen der bundesrepu-

blikanischen Riistungsindustrie das siidafri-

kanische Apartheidsystem weiterhin unter-

stiitzt werden soll, darf nicht der Wirtschaf

und den Militiirs allein iiberlassen werden.
Vor gut 150 Jahren, im Jahre 1837, schrieb

Friedrich Christoph Dahlmann, Professor fiir

Geschichte an der Universitit Gottingen und

Initiator der beriihmten Erklirung der sieben
Gottinger Professoren gegen den Verfassungs-
bruch des Konigs von Hannover folgenden
Satznieder: ,, Wenn jemals der Tag erschiene,
an welchem klar wiirde, Moral und Politik
wdren ganz getrennte Gebiete, ich wiirde . ..
den Staat als eine Erfindung des Verderbens
fiir die Menschheit betrachten. “ Dabei ist al-
lerdings zu beachten, daB die Ethik, wie sie
von den christlichen Kirchen im 19. und 20.
Jahrhundert in Deutschland vertreten wurde,
weiterhin eine biirgerliche Ethik war, welche
den Besitzbiirgern zugute kam und die Inter-
essen der Arbeiterklasse miBachtete. Schon
im ,Manifest der Kommunistischen Partei*
(l&_t8) hell}t es: ,, Die Gesetze, die Moral, die
Relt_gton. sind fiir ihn (den Proletarier) eben-
so viele biirgerliche Vorurteile, hinter denen
sich ebenso viele biirgerlichenInteressen ver-
stecken."

_ Angesichts dieser Liaison von Kirche, Re-
ligion und biirgerlicher Ethik kann man es
verstehen, daB die deutsche Arbeiterbewe-
gung auf Distanz zur Ethik ging und Religion
zur Privatsache erklirte. Das bedeutet nicht,
daB filhrende Mitglieder der Arbeiterbewe-
gung sich nicht auf sittliche Werte beriefen
oder Forderungen erhoben, dieethische Werte
implizierten. Schon bei Karl Marx kann man
ein deutliches humanistisches Ethos erken-
nen. Aber auch andere fiihrende Krifte der
deutschen Arbeiterbewegung wie Ferdinand
Lassalle und August Bebel, dariiber hinaus
aberauch offizielle Dokumente der Sozialde-
mokratischen Partei Deutschlands berufen
sich auf sittliche Werte. Unvergessen bleiben
Jjene Worte des Parteivorstandes Otto Wels

im Reichstag bei der Diskussion um das Er-
machtigungsgesetz im Jahre 1933: , Wir
deutschen Sozialdemokraten bekennen unsin
dieser geschichilichen Stunde feierlich zu
den Grundsdtzen der Menschlichkeit, Ge-
rechtigkeit, der Freiheit und des Sozialismus.
Kein Ermdchtigungsgesetz gibt Ihnen die
Macht,Ideen, die ewig und unzerstorbar sind,
zu vernichten.”

Auch Emst Bloch hat gleich zu Anfang sei-
nes Buches ,Naturrecht und menschliche
Wiirde" auf dieses Problem hingewiesen.
.Was rechiens sei? — darum komm: man

icht herum.“ Auch er trifft die Feststellung:
Uberraschender, ganz und gar nicht regu-
ldr ist, daf sozialistisch, wo expressis verbis
der wirkliche, ndmlich der zu befreiende, zu
erfiillende Menschim Mittelpunkt steht, noch
weiterhin Ablehnung von Naturrecht im
Schwange ist.“ Dem stellt Bloch aber nun die
These gegeniiber: , Die Etablierung des auf-
rechten Ganges,auch gegen gepolsterte,auch
gegen ungelaufte, jaretrokrate Abhdngigkei-
ten — es ist ein Postulat aus dem Naturrecht
und nirgendswo anders her, woanders auch
nur findbar ... Keine wirkliche Installierung
der Menschenrechte ohne Ende der Ausbeu-
tung, kein wirkliches Ende der Ausbeutung
ohne Installierung der Menschenrechte.

Deshalb brauchen wir Mut zur Ethik. Chri-
sten und Nichtchristen miissen sich miihen
um eine gemeinsame ethische Theorie und
Praxis, weil dies unabdingbare Vorausset-
zungen fiir das Uberleben der Menschheit
sind. Dies stellt eine neue historische Situa-
tion dar. Wir brauchen einen neuen ethischen
Grundkonsens. Es muB dies allerdings ein
ethischer Grundkonsens sein, der prinzipiell
allen Menschen in unserer Gesellschaft ratio-
nal vermittelbar sein muB. Wir brauchen also
eine gemeinsame Ethik, die von Atheisten,
Deisten, Skeptikem, Theisten, Christen, So-
zialisten und Marxisten nachvollzogen wer-
den kann.

Universale Solidaritit

Ein wichtiges Element eines solchen ethi-
schen Grundkonsenses, der von Christen und
Nichtsozialisten, von Sozialisten und ge-
meinsam getragen werden kann, sehe ich in
Begriff und Wirklichkeit einer unversalen
Solidaritdt.

Solidarit:it ist ein traditioneller Grundwert

der Arbeiterbewegung. Im Godesberger Pro-
gramm von 1959 heiBtes: ,, Freiheit, Gerech-
tigkeit und Solidaritdt, die aus der gemeinsa-
men Verbundenheit folgende gegenseitige
Verpflichtung, sind die Grundwerte soziali-
stischen Wollens. Und in dem neuen Grund-
satzprogramm der Sozialdemokratischen
Partei Deutschlands von 1989 lesen wir:
Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritdt sind
die Grundwerte des demokratischen Sozialis-
mus. Sie sind unser Kriteriumfiir die Beurtei-
lung der politischen Wirklichkeit, Mafistab
fiir eine neue und bessere Ordnung der Ge-
sellschaft und zugleich Orientierung fiir das
Handeln der einzelnen Sozialdemokratinnen
und Sozialdemokraten. Solidaritdt hat die
Arbeiterbewegung im Kampf fiir Freiheit und
Gleichheit geprdgt und ermutigt. Ohne Soli-
daritdt gibt eskeine menschliche Gesellschaft.
Solidaritdt ist zugleich Waffe der Schwachen
im Kampf um ihr Recht und Konsequenz aus
der Einsicht, da} der Mensch der Mitmen-
schen bedarf. Wir kénnen als Freie und Glei-
che nur dann menschlich miteinander leben,
wenn wir fiireinander einstehen und die Frei-
heit des anderen wollen. Wer in Not gerdt,
muf3 sich auf die Solidaritdt der Gesellschaft
verlassen konnen, Solidaritdt gebietet auch,
daf3 die Menschen in der Dritten Welt die
Chance fiir ein menschenwiirdiges Leben er-
halten. Kommende Generationen, iiber deren
Lebenschancen wir heute entscheiden, haben
Anspruch auf unsere Solidaritar. Solidaritdt
ist auch nétig, um individuelle Entfaltungs-
chancen zu erweitern. Nur gemeinsames
Handeln, nicht egoistischer Individualismus
schafft und sichert die Voraussetzung indivi-
dueller Selbstbestimmung.“

Fiir diejenigen, die sich den jiidischen und
christlichen Traditionen verpflichtet wissen,
spitzt sich diese Forderung nach universaler
Solidaritiit noch zu. Denn der Gott, der im
Alten Testament bezeugt wird, ist ein Gott,
der sich die Sache der Menschen, vor allem
der rechtlosen Menschen zu eigen macht:
.Ich habe das Elend meines Volkes in Agyp-
ten wohl gesehen, und ihr Schreien iiber ihre
Treiber habe ich gehort; ja ich kenne ihr
Leiden. Darum bin ich herniedergestiegen,
sie aus der Gewaltder Agypter zuerretten und
sie aus jenem Lande hinauszufiihren in ein
schones weites Land, in ein Land, wo Milch
und Honig fliefit" (Exodus 3,7 £.).



Im Neuen Testament wird diese Sichtnoch
einmal radikalisiert. In der eschatologischen
Gerichtsrede bei Matthius identifiziert sich
der Weltenrichter mit den Armen und Recht-
losen: ,,Was ihr dem Geringsten meiner
Briider getan habt, daf habt ihr mir getan*
(25,40). Nimmt man diese Parteilichkeit
Gottes fiir die Menschen, vor allem fiir die
entrechteten und leidenden Menschen ernst,
so verpflichtet dies die Christen zu einer
sympathethischen, das heiBt mitleidenden So-
lidaritit.

Versucht man nun, diese universale Soli-
daritit niher zu bestimmen, so kann man vier
Dimensionen unterscheiden.

Zunéchst einmal bedeutet diese Solidaritit
Treue zu den jiidischen und christlichen
Traditionen, bedeutet subversive Erinnerung
(Johann Baptist Metz) an jenes ungeheure
kritische Potential, das in diesen Traditionen
enthalten ist. Hier sind vor allem auch die
prophetischen Traditionen des Alten Testa-
mentes von Bedeutung, die zumindest zum
Teil brandaktuell riechen. Es sind jene Tradi-
tionen, die auch Jesus von Nazareth aufge-
nommen hat und denen er sich verpflichtet
welllB. Seine prophetische, radikale e-
stellung damaliger religitser und politischer
Plausibilititen muBte ihn zu emergo Konflikt
mit den herrschenden Michten seiner Zeit
fiihren, so daB sich daraus konsequenterwei-
se seine Verurteilung zu einer politischen
Strafe, zum Kreuzestod ergab.

Universale Soldidaritit, an der Vergangen-
heit orientiert, meint aber auch die Erinne-
rung an jene unzihligen Ménner und Frauen,
die diese Traditionen sehr ernst nahmen und
in der Nachfolge Jesu Christi unschuldige
Opfer wurden. Helmut Peukert schreibt: ,, Es
Scheint, daf} sich damit eine Theorie des
Subjekts sowie eine Theorie der Gesellschaft

der Geschichte mit ihren unerledigten
Problemen in dem Grundproblem kommuni-
kativen Handelns treffen, ndmlichinder Frage
nach der Méglichkeit der Solidaritdt mit dem
unschuldig vernichteten anderen. Dieses
Problem kennzeichnet auch die Grunderfah-
rungen, umdie es in der jiidischen und christ-
lichen Tradition geht. "

Universale Solidaritit ist zweitens bezo-
gen auf die Sympathie, das heiBt das Mitlei-
den mit den Menschen von heute, vor allem
mit den Leidenden. ,Freuet euch mit den
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Frohlichen, weinet mit den Weinenden!
(Rémer 12,15). In dem Stuttgarter Abschiug.
dokument heiites: , Kirche in der Nachfoly.
ChristiistvomAuftrageihres Herrn her indie
Solidaritdt mit den Armen gerufen. Deshalb
muf3 sie Anwalt fiir die Schwachen sein. Dies
kOn!len wir nurimDialog mitden Betroffenen
erfiillen. Wir miissen sie dariiberhinaus er-
mutigen und ihnen Hilfestellung bieten, ihre
Interessen und Belange in Kirche und Gesell.
schaft selbst in die Hand nehmen. Solidaritci
und Anwaltsfunktionen miissen auf interna-
tionaler Ebene wie im eigenen Land wahrge-
nommen werden.“ Und in dem Baseler Do-
kux_ncm heiBt es: ,, Als Delegierte aus euro-
pdischen Kirchen und im Gehorsam gegenii-
ber dem Evangelium: betrachten wir es als
Skandal und Verbrechen, daf jéhrlich Mil-
lionen von Menschen in einer Welt verhun-
gern, die geniigend Giiter hat und genug
Nahrungsmittel fiir alle haben kénnte; ver-
pflichten wir uns, unsere Ressourcen mitein-
ander zu teilen; verpflichten wir uns, bevor-
zugtfiir die Armen, Unterdriickien und Macht-
losen einzutreten. Wir werden uns fiir eine
neue Weltwirtschafisordnung einsetzen. "

Universale Solidaritit bedeutet aber auch -
drittens - solidarisches Verhalten mit dem
Universum, dem Oikos, dem Haus, in dem die
Menschen heute wohnen. Es ist dies eine So-
lidaritit, wie sie beim Propheten Hosea so
ausgedriickt wird: ,,Ich schliefe fiir sie an
Jenem Tage einen Bund mit den Tieren des
Feldes, den Vigeln des Himmels und dem
Gewiirm der Erde; und Bogen und Schwert
undKrieg zerbreche ich und tilge sie aus dem
Lande; sie aber lasse ich sicher wohnen. Und
ichverlobe dichmir auf ewig,ichverlobe dich
mirinRecht und Gerechtigkeit, in Giite und in
Erbarmen, ich verlobe dich mir in Treue, so
daf3 du den Herrn erkennst. An jenem Tage,
spricht der Herr, will ich dem Himmel will-
fahren, und er wird der Erde willfahren; und
die Erde wird dem Korn und dem Wein und
dem Ol willfahren, und sie werden Israel
willfahren." (Hos.2, 20-24)

Universale Solidaritit bedeutet— viertens —
Solidaritéit mit den kiinftigen Generationen.
Man hat in diesem Zusammenhang schon mit
Recht von einer ,Enkelethik“ gesprochen,
das heiBt eine ethische Norm, die immer das
Recht der kommenden Generationen mit im
Auge hat. Auf einem Seminar an der Univer-

sitdt Bern ist von den Teilnehmern eine
g der Rechte kiinftiger Generatio-
nen” erarbeitet worden. Sie hat folgenden

Wortlaut:

1. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf Leben.

2. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf nicht-manipuliertes, das heift nicht
durch Menschen kiinstlich verdndertes
menschliches Erbgut.

3. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf eine vielfiltige Pflanzen- und Tier-
welt, damit auf Leben in einer reichen
Natur und auf Wahrung vielfiltiger gene-
tischer Ressourcen.

4. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf gesunde Luft, auf eine intakte Ozon-
schicht und auf hinreichenden Wdrme-
austausch zwischen Erde und Weltraum.

5. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf gesunde und hinreichende Gewdsser,
besonders auf gesundes und hinreichen-
des Trinkwasser.

6. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf einen gesunden und fruchtbaren Bo-
den und auf einen gesunden Wald.

7. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf erhebliche Vorrdte an nicht (oder nur
sehr langsam) erneuerbaren Rohstoffen
und Energietrdgern.

8. Kiinftige Generationen haben das Recht,
keine Erzeugnisse und Abfdlle friiherer
Generationen vorfinden zu miissen, wel-
che ihre Gesundheit bedrohen oder einen
iibermdfigen Bewachungs- und Bewirt-
schaftungsaufwand erfordern.

9. Kiinftige Generationen haben ein Recht
auf Julturelle Erbschaft’, das heift auf
Begegnung mit der von friiheren Genera-

tionen geschaffenen Kultur.

10. Kiinftige Generationen haben allgemein
ein Recht auf physische Lebensbedingun-
gen, dieihnen eine menschenwiirdige Exi-
stenz erlauben. Insbesondere haben sie
ein Recht, keine von ihren Vorfahren
bewuft herbeigefiihrten physischen Ge-
gebenheiten hinnehmen zu muissen, die
ihre individuelle und gesellschaftliche
Selbstbestimmung in kultureller, wirt-
schaftlicher, politischer oder sozialer
Hinsicht iibermdpig einschrdnken."

Politische Folgerungen

Im Folgenden soll nun versucht werden,
aus dem bisher Ausgefiihrten einige Konse-
quenzen zu ziehen. Dies soll geschehen vor
allem auf der Grundlage des SchluBdoku-
mentes des Forums ,,Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung" der Arbeits-
gemeinschaftchristlicher Kircheninder Bun-
desrepublik Deutschland und West-Berlin
(Stuttgart 20.-22.10.1988), auf der Grundla-

e des SchluBdokumentes der Europdischen

kumenischen Versammlung ,Frieden in
Gerechtigkeit ( Basel 15. - 21.5.1989) und
auf der Grundlage des ersten Entwurfs fiirein
Dokument der Weltversammlung fiir ,,Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung* in Seoul 1990. Es war fiir mich
iiberraschend festzustellen, wie politisch die-

se Aussagen sind und wie weitreichend sie in

ihren Konsequenzen gehen.

Das Forum ,,Gerechtigkeit, Frieden und

Bewahrung der Schopfung™ der Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen in der Bun-
desrepublik Deutschland und West-Berlin hat
einen zentralen Gedanken von Carl Friedrich
von Weizsicker aufgenommen, wenn es
erklint: , Krieg darf nach Gottes Willen nicht
sein. Daher ist es notwendig, die Institution
des Krieges als Mittel zwischenstaatlicher
Konfliktlosung zu iiberwinden. Sie ldft sich
tiberwinden, wenn die politische Organisa-
tion der Welt einen Verzicht auf die Inan-
spruchnahme des nationalen Souveranitdts-
rechtes der Selbstverteidigung ermoglicht.
Krieg ist eine Form des Konfliktaustragens,
die nicht notwendig aus der menschlichen
Natur folgt. Als rechtlich anerkannte Institu-
tion ist er ein Produkt der friiheren Hochkul-
tur. Institutionen kénnen verdndert werden.
So wurde das mittelalterliche Fehderecht
durch den modernen Staat iiberwunden.
Angesichts der hewtigen technischen Mittel
wird ein Uberleben der Menschheit auf die
Dauer unméglich, wenn die veralteten For-
mendes Konflikiaustragesfortbestehen. Diese
Einsicht verbreitet sich in der heutigen
Menschheit.“

Mat hat die Theorie der nuklearen Ab-
schreckung schon — vereinfachend — auf den
Nenner gebracht: ,, Wer zuerst schieft, stirbt
als Zweiter." Bereits die sechste Vollver-
sammlung des Okumenischen Weltrates der
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Kirchen vom 24.7. — 10.8.1983 in Vancou-
ver/Kanada hatte festgestellt: ,, Das Konzept
der Abschreckung, dessen Glaubwiirdigkeit
vonder Moglichkeit des Einsatzes von Atom-
waffen abhdngt, ist aus moralischen Griin-
den abzulehnen und ungeeignet, Frieden und
Sicherheit langfristig zu wahren. Die Her-
stellung Stationierung von Kernwaffen sowie
deren Einsatz sind ein Verbrechen gegen die
Menschheit.”

Die Versammlungen in Stuttgart und Basel
taten sich gerade an diesem Punkt besonders
schwer. Die Frage der ethischen Erlaubtheit
von Theorie und Praxis der nuklearen Ab-
schreckung waren umstritten. Inmerhin kam
die Versammlung in Basel zu folgender
Aussage: , Wir rufen alle Linder und Regie-
rungen in Europa auf, sich zusammenzutun
und zusammenzuarbeiten mit dem Ziel, die
Entwicklung, Herstellung, Stationierung
sowie den Besitz und die Anwendung von
Massenvernichtungsmitteln, seien es nuklea-
re, biolofische oder chemische Waffen, vol-
kerrechtlich zuverurteilen undfolglich zu be-
enden; dariiber hinaus sollte auf diese Weise
das Systemder nuklearen Abschreckung iiber-
wund_en und durch ein anderes, weniger ge-

fahrliches Sicherheitssystem ersetzt werden.

Wir unterstitzen ausdriicklich die Bemiihun-
gen der Vereinten Nationen und anderer in-
ternationaler Institutionen um weltweite und
regionale Sicherheit. “

Die beiden Begriffe gehen meines Wissens
nach auf Ausfithrungen von Egon Bahr und
von Hans-Peter Diirr zuriick. Sie besagen in
ihrem Kem, daB es in unserer heutigen welt-
geschichtlichen Situation einfachhin unmég-
lich ist, nur an die eigene Sicherheit eines
Volkes zu denken, sondem daB Sicherheit —
sowohl aus militirischen wie aus ethischen
Griinden — immer zugleich auch die Sicher-
heit des potentiellen Gegners im Auge haben
muB, In diesem Sinne heiBt es auch in dem
Dokument von Basel: ,, Sicherheit kann heut-
zwtage nicht mehr allein auf nationaler Ebe-
ne gewdhrleistet werden. Die Erhaltung des
Friedens e?"ordert vielmehr Strukturen ko-
operativer Sicherheit. Alle Ldnder in Europa
sollten sich darum bemiihen, gemeinsamrein
defensive Sicherheitsstrukturen zu entwickein
und einzufiihren. So kénnte die Gefahr des
Mifibrauchs nationalistischer Gefiihle ver-
ringertwerden, die im jeweiligen Land undin
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den Beziehungen zu anderen Lindern Spa;,.
nungen und Konflikte verursachen und ver.
1 Riistungsexportin der ganzen We
besonders aber in wachsendemgﬁnaﬁe in dg{
Bundesrepublik Deutschland zu einer imme
bedrohlicheren Gefahr wird, ist of fenkundig.
Es ist deshalb nur folgerichtig, wenn die Ver-
sammlung in Stuttgart erklirt hat: ,, Riistung
und Riistungsexport gehoren zu den grofiten
Hindernissen von Entwicklung und auf dem
Wege zu einer Lisung der gchuldenkrise.
Ristungsexport dient dem Profit weniger vor
allem in den Industriegesellschaften, aber
auch dem Profit der Machteliten der Siid-
halbkugel der Erde. Auf verantwortungslose
Weise werden dadurch Konflikte verschrfi
undihre Folgen verschlimmert (zum Beispiel
Lieferung von Giftgasgrundstoffen nachIran
und Irak) mitfurchtbaren Folgen fiir viele un-
schuldige Menschen. Riistungsexport steht
einer eigensidndigen Entwicklung der Lin-
der der Sidhalbkugel unserer Erde und ei-
nem Ausbrechen aus dem Circulus vitiosus
der Schuldenkrise im Wege. “

Nach meinen personlichen Erfahrungen
wurde die Bedeutung der Menschenrechte als
fundamentale Grundlage fiir die Verwirkli-
chung von Gerechtigkeit bei den Menschen,
auch bei den Christen auf der siidlichen Halb-
kugel gerade auch im Zusammenhang mit
dem konziliaren ProzeB neu entdeckt. Klar
und deutlich driickt die Bedeutung der Men-
schenrechte fiir die Verwirklichung der Ge-
rechtigkeit der Entwurf fiir Seoul so aus:
nAngesichts solcher Verstife gegen die
Menschenrechte miissen wir deutlichmachen,
daf} Gott eine Gesellschaft will, in der alle
Menschen ihre Rechte ungehindert ausiiben
konnen. Alle Menschen sind nach Gottes
Ebenbild geschaffen, sind gleich und unend-
lich wertvoll in den Augen Gottes und in
unseren Augen. Deshalb ist der Einsatz fiir
die Menschenrechte eine der grundlegenden
Konsequenzen, die wir aus dem Evangelium
von Jesus Christus ziehen. "

Als ich vor drei Jahren zusammen mit Carl
Friedrich von Weizsiicker durch Lateiname-
rika gereist bin, um fiir die Idee des konzilia-
ren Prozesses zu werben, wurde uns immer
wieder die Frage gestellt: Werdet ihr euch bei
der Losung des Ost-West-Konfliktes nicht ei-
nigenauf dem Riicken der Hungernden in der

siidlichen Halbkugel? Wie berechtigt diese
damalige Frage ist, zeigt sich in unseren Ta-
gen. Die brasilianische Tageszeitung ,,Folha
de Sao Paulo™ stellte dieser Tage fest: ,,Aus
gwgraphischen. kulturellen, politischen und
Gkonomischen Griindenist der immense Markt
in den ehemals sozialistischen Ldndern fir
die Kapitalgeber aus den grofien Industrie-
staaten um viele attraktiver als Lateinameri-

uSchm wird daran gearbeitet, aus dem Etat
des Bundesministeriums fiir wirtschaftliche
arbeit Mittel abzuzweigen fiir die

Hilfe in Mittel- und Osteuropa. Sonotwendig
 eine solche Hilfe auch sein mag, sie darf nicht
auf Kosten der Hungernden auf der siidlichen

Halbkugel gehen.

* Es stellt eine makabre Verdrehung der Tat-
sachen dar, wenn man von einer Reform der
Weltwirtschaftsordnung spricht. Eskann doch
im Emst nicht von einer ,,Ordnung", auch

', ~ nicht von einer Reform dieser ,,Ordnung' die

Rede sein, wenn diese Ordnung bewirkt, da
in dem permanenten Hungerkrieg zwischen

~ . dem reichen Norden und dem armen Siiden
~ dieses Erdballes jdhrlich als Konsequenz

schatzungsweise 25 Millionen Menschen ver-
hungern. Das Dokument von Basel stellt
deshalb fest: ,, Die gesamte Menschheit, aber

2 vorrangig die Armen, Unterdriickten und

Machtlosen, bendtigen dringend eine neue
Weltwirtschaftsordnung. Jede wirtschafiliche
Entwicklung muf3 den Kriterien sozialer Ver-
trdglichkeit, internationaler Vertrdglichkeit,
Vertraglichkeit im Hinblick auf die Umwelt
und im Blick auf die zukiinftigen Generatio-
nen geniigen. Diesen Kriterien sollen auch
die Regeln der internationalen Handelsbe-
ziehungen und die Erleichterung der Schul-

~ denlast fiir die armen Léinder unterworden

werden ebenso wie die Zusammenarbeit im
Bereich der Entwicklung durch Organisatio-
nen, die Menschen helfen, fiir Gerechtigkeit

zu investieren." i .
Die internationale Schuldenkrise entwik-

" keltsich zu einem immer groBeren internatio-

nalen Skandal. In Lateinamerika und der Ka-
ribik ist der Lebensstandard in den achtziger
Jahren um sieben Prozent unter den Stand von
1980 gefallen. Die weltweite Konjunktur-
flaute zu Beginn der achtziger Jahre, der in-
stabile Dollar, die steigenden Zinsen, die fal-
lenden Rohstoffpreise und der Protektionis-

mus der Industriestaaten verschirften die
Probleme ungeheuerlich. Seitdem Jahre 1984
exportieren die Linder der Dritten und Vier-
ten Welt jahrlich mehr an Tilgungen und
Zinsen, als neue Kredite einbringen. Fiir das
Jahr 1989 betrug die negative Bilanz zuun-
gunsten der Léander der Dritten und Vierten
Welt und zugunsten des reichen Nordens 52
Milliarden Dollar. Das Dokument von Stutt-
gart stellt deshalb folgerichtig fest: , Aus-
landsverschuldung und Armut sind Ausdruck
struktureller Ungerechtigkeit, die auf natio-
naler wie internationaler Ebene besteht. Die
internationale Schuldenkrise hat inzwischen
solche Ausmafle angenommen, daf} die zu-
kiinftige Entwicklung der Menschheit in ho-
hemMafe davon abhdngi, obes gelingt, diese
Krise zu bewidltigen. Sie ist ein Indikator
dafiir, daf3 die Nord-Siid-Problematik kata-
strophale Ausmafle angenommen hat und das
Ost-West-Problem an Dringlichkeit jetzt
iibertrifft ... Angesichts dieser Dimension der
Verschuldungsprobleme bedarf es eines neu-
en Ansatzes, der liber finanztechnische und
Skonomisch verengte Lésungen hinausgeht.
Gefordert sind politische Grundentscheidun-
gender Glaubigerldnder und Banken, dieden
Schuldnerldndern gerechtere Bedingungen
auf dem Weltmarkt einrdumen unddie Kredit-
vergabe auf eine neue Basis stellen. Dazu
gehdren eine Neubewertung der bestehenden
Schulden, die Priifung eines Schuldenerlas-
ses fiir die drmsten Lander und eine Reform
der Auflagen- und Vergabepraxis der Inter-
nationalen Wéhrungsfonds und der Weltbank
unter verstdrkter Beteiligung der Schuldner-
ldnder.

Zu den Problemen des Rassismus stelltdas
Dokument fiir Seoul klar und eindeutig fest:
. Wir erkldren, daf alle Rassen und Vilker
gleichwertig und dap sie alle schon sind. Weil
alle Menschen nach dem Bilde Gottes ge-
schaffen sind, ist keine Rasse der anderen
iiberlegen. Rassismus ist die Verleugnung
unseres gemeinsamen Menschseins und des
versohnenden Werkes Christi, das Mafstibe
fiir das Zusammenleben der Menschen ge-
setzt hat.Rassismus systematisiert Unterdriic-
kung, Beherrschung und Ungerechtigkeit.
Jeder Mensch gehort Gott ... Wir fordern
Kirchen und Christenauf, Rassismus als Siinde
abzulehnen und anzuprangern. Der Kampf
gegen offenen oder verhiillenden Rassismus
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ist uiberall eine Verantwortung, die sich fiir
die Kirchen aus dem Evangelium Jesu Christ
ergibt.”

gex'umus: Auch in dieser Hinsicht spricht
das Entwurfsdokument fiir Seoul eine erfreu-
lich deutliche Sprache: ,In einem neuen
BerichtderVereinten Nationen wurdefestge-
stellt, daf3 Frauen die Halfte der Weltbevol-
kerung ausmachen, zwei Drittel aller Ar-
beitsstunden (der geldufigen englischen
Ausdruckwar frither Mannstunden'!) arbei-
ten, ein Zehntel des Welteinkommens erhal-
tenundwenigeralsein Hundertstel desReich-
tums der Welt besitzen'. Von der Armut sind
Manner, Frauen und Kinder nicht gleicher-
mafen betroffen. In allen Erdteilen nimmt
der Prozentsatz der Frauen, die zu den Arm-
sten der Gesellschaft gehéren, erschreckend
zu."

Nationalismus: Zu diesem Problem be-
merkt das Dokument von Stuttgart: ,Die
Aufnahme von Fremden ist ein Gebot Gottes.
Indem die Kirche Partei ergreift fiir die
Lebensrechte der Schwachen und sich gegen
die Tendenz stellt, auszugrenzen und abzu-
schieben, gewinnt in diesem Handeln die
zukiinftige Welt Gottes Gestalt. Das Volk
Israel lebte aus der Erfahrung, daff Gott sein
Volk aus der Gefangenschaft und Sklaverei
errettet hatte und erkannte den Willen dieses
Gottes u.a. in dem Gebot der Fremdenliebe:
.Wenn bei Dir ein Fremder in Eurem Lande
lebt, sollt Ihr ihn nicht unterdriicken. Der
Fremde, der sich bei Euch aufhdlt, soll Euch
wie ein Einheimischer gelten und Du sollst
ihn lieben wie Dich selbst; denn Ihr seid
selbst Fremde in Agypten gewesen. Ich bin
der Herr, Euer Gott’ (Lev. 19,33 f.). Villig
unmifiverstindlich konkretisiert Jesus das
Liebesgebot an unserem Verhalten gegenii-
ber den Fremden und Verfolgten, ja er iden-
tifiziert sich mit ihnen: JIch war fremd und
obdachlos, und ihr habt mich (nicht) aufge-
nommen ... Wasihr fiir einen meiner gerings-
ten Briider (nicht) getan habt, das habt ihr
mir (nicht) getan’ (M. 25,35 f.).“

Okologie: Das Dokument von Stuttgart
stellt dazu treffend fest: ,, Unser Umgang mit
Energie und Ressourcen stellt eine der grof-
ten Herausforderungen dar. Der verschwen-
derische Energieverbrauch in den reichen
Léndern der Erde hat gigantische Ausmafie
angenommen. Die Auswirkungen dieser Ver-
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wendung gefdhrden das Leben auf unserer
Erde. Umkehr bedeutet deshalb sowohl Schaf-
fung neuer wirtschaftlicher und politischer
Rahmenbedingungen als auch Anderung des
eigenenLebensstils. Umeine 6kologische K a-
tastrophe zu vermeiden, muf3 nach heutiger
Voraussicht der Verbrauch fossiler Brenn-
stoffe in wenigen Jahrzehnten drastisch redu-
ziert werden. Kernernergie, die auch aus
anderen Griinden geféhrlichist, kannin einer
Menschheit, die den Krieg nicht iiberwunden
hat, nicht die Grundlage der weltweiten Ener-
gieversorgung sein. Erneuerbare Energiequel-
len (Sonne, Wasser, Wind) miissen weiteren-
wickelt und stdrker geniitzt werden. Sparsa-
me Verwendung von Energie ist technisch
moglich und okologisch unerldplich.“
ntechnologie: Zu diesem Problem fiihrt
das Stuttgarter Dokument aus: ,, Medizinisch-
technische Verfahren der Foripflanzung er-
dffnen Moglichkeiten der Manipulation
menschlichen Lebens, deren biologische,
psychologische und Gesellschaftliche Folgen
noch keineswegs absehbar sind. Viele dieser
Verfahren widersprechen der dem Embryo
eigenen Wiirde menschlichen Lebens. Sie
diirfen deshalb ebensowenig in die freie Ver-
fiigbarkeitdes Menschen gegebenwerdenwie
das ungeborene Leben.

Im Lichte der angesprochenen Probleme
koénnten so ,,altmodische* Tugenden wie der
Verzicht wieder eine neue Aktualitit bekom-
men. Im Dokument von Basel heiBt es dazu:
~Alle fordern wir auf, einen neuen Lebensstil
anzunehmen, der der Umwelt so wenig Scha-
den wie moglich zufiigt. Das bedeutet: Weni-
ger Energieverbrauch, dffentliche Verkehrs-
mittel benutzen und weniger Abfall erzeu-
gen."

Angesichts der Fiille der Aufgaben, die
einem Zeilgenossen oder einer Zeitgenossin
so dringend vor Augen gestellt werden, ist
man wirklich in der Versuchung, in einen
Zynismus, eine latende Depression oder in
eine vollige Verzweiflung zu verfallen. Von
allen anderen Griinden abgesehen: Die Men-
schen, darunter auch die Christinnen und
Christen in der Deutschen Demokratischen
Republik, in der Tschechoslowakei, in Rumi-
nien und Ungarn und Siidafrika und Latein-
amerika und anderswo miiBten einen eigent-
lich davon abbringen. In unvergleichlich
schwierigeren Situationen haben sie, zum Teil

n Teil ihres Lebens im Gefingnis

e‘:bﬁngcnd. ihre Hoffnung nicht aufgege-

pen. Siehaben sich weitereingesetzt fiiretwas
mehr Menschlichkeit, Gerechtigkeit und So-
Jidaritat unter den Menschen. Sie haben ,,ge-

wider aller Hoffnung!" und zumindest
partiell wurde ihre Hoffnung ja verwirklicht.

Wie kénnten wir, die wir zum gréBten Teil in
einer unvergleichlich besseren Situation le-
ben, uns einer Hoffnungslosigkeit ergeben.
Ich glaube, daB der siidafrikanische schwarze
Bischoff Tutu recht hat, wenn er einmal ge-
sagt hat: Wir sind Gefangene der christlichen
Hoffnung!

Vekoslav Grmic

Biirokratisierung des Evangeliums und der Kirche

; Vor einigen Jahren schrieb W. Kasper fol-
Worte: ,Jesus-Bewegung, Jesus-Ro-
mane, Jesus-Biicher aller Art, popularisieren-

de Informationen iiber wirkliche oder ver-

meintliche Ergebnisse der Jesus-Forschung
i aungestsellerlisten des Buchhan-

" dels. Diese Diskussion greift weit iiber den

Bereich der Kirchen und ihrer Theologie hin-
aus; an ihr beteiligen sich neben Theologen

~ allerchristlichen Konfessionen auch jiidische

und marxistische Autoren. An ihr sind vor
allem sehr viele interessiert, die den Sumd
punkt vertreten: Jesus, ja — Kirche, nein.*

Dieser Feststellung gegeniiber bemerkte J.

Moltmann: ,,Von allen Seiten wird heute Qie
Kirche kritisiert. Kritik an der Kirche scheint

) zum festen Vorurteil des modernen Men-

schen und einer Gesellschaft im raschen so-
zialen Wandel zu gehoren. Fiir viele hat sich
das Interesse am Christentum auf eine nega-
tive Kritik an der Kirche reduziert.“? Und
man muB sagen, daB die Kirche der Kritik
bedarf, denn ,.sie tritt in die menschliche
Geschichte ein“ (Dogmatische Konstitution
{iber die Kirche 9,3) und ,,umfaBt Siinder in
ihrem eigenen SchoBie* (Kirche 8,3), weshalb
»sie zugleich heilig und stets der Reinigung
bediirftig ist* (Kirche 8,3). Ja, die Kirche
bedarf der permanenten Reformation wie jede
Institution, die im Dienste einer Bewegung
wirken will. Sieist unmm; auf dem Pilger-
weg und eigentlich ni s fertig. )
J%.sus selgst ist permanente Kritik der Kir-
che, und zwar Kritik der Kirche von innen. Er
istdie wahre Herausforderung der Kirche, die
Herausforderung ihrer Wahrheit und ihres
Wirkens, ihrer Verkiindigung des wirklich
befreienden Evangeliums fiir die Armen,

Bedriickten, Ausgebeuteten aller Art, die lei-
der oft zur Verkiindigung der Religion als
Opium des elenden Volkes wird. Alles in der
Kirche muB der Kritik und Befeiung des
Evangeliums unterworfen sein. Wenn das
nicht geschieht, dann kommt es immer auf
neue zur Entfremdung der Kirche ihrer von
Jesus auferlegten Sendung gegeniiber.

Eine besondere Gefahr fiir sie ist jedenfalls
die Biirokratisierung.

Statt Jesus — GroBinquisitor

Man kann kurz und biindig sagen, daB die
katholische Kirche auf die Herausforderung
soziokultureller und politischer Bedrohun-
gen mitder technischen Solidarisierung, Dis-
ziplinierung und Funktionalisierung nach dem
Muster einer biirokratischen Organisation
zuriickschlug. Die Ausweitung der rationa-
len Bearbeitung der Welt in der Neuzeit fithrt
némlich zur erhthten Abgrenzung einzelner
Bereiche, die dannin sichabgeschlossensind.
Insbesondere entwickelt sich auf diese Wei-
se neben dem System der Wirtschaft auch
Biirokratie zu einem eigengesetzlichen Be-
reich, wie es Max Weber wiederholt unter-
streicht. Unberechenbare Weisen der Ver-
selbsténdigung werden immer mehr durch
{iber Fachqualifikation erworbenes Sozial-
prestige ersetzt. Ja, sie werden ersetzt durch
kontrollierte, hierarchische Positionierung,
durch die Amtskompetenz und Amtspflicht,
wie durch das Gehalt, das der hierarchischen
Position entspricht. .

So wird zum Beschaffungsprinzip der Bi-
schofe die berechenbare und berechnete Er-
nennung durch die romische Kurie, durch
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hierarchische, systemeigene Emennung und
nicht durch unkalkulierbare Wahl. Priesterli-
che und episkopale Abhéingigkeit und Horig-
keit werden so durch erfolgreiche Strategie
zu Garantien von Stabilitit und Fortbestands-
sicherung der kirchlichen Institution. Es geht
dabei eigentlich um den Gang in die Biirokra-
tie. Esistaberauch klar, daB dieser Prozef auf
besondere Weise in der kirchlichen Verkiin-
digung des Evangeliums widerhallt und das
Evangelium zur Ideologie im Dienste kirch-
licher Machtinteressen und zum Dogmensy-
stem umzuwandeln bestrebt ist.

Die Folgen gibt die Legende Dostojewskis
vom GroBinquisitor sehr gut wieder. Dort
sagt der kirchliche GroBinquisitor zu dem
wiedergekommenen Jesus: ,,Warum bist du
gekommen, uns zu stren? Fiinfzehnhundert
Jahre lang haben wir uns mit Freiheit gequilt,
die du gebracht hast, aber es ist abgeschlos-
sen, fest abgeschlossen. Wenn jemand den
Scheiterhaufen wirklich verdient, bist du es.
Morgen verbrenne ich dich. Geh und komm
nicht wieder. Kehr nie zuriick ... niemals,
niemals.” Die Biirokratisierung ist die innere
Krise der Kirche, die eigentliche Krise.

Geschichtlicher Strukturwandel

Den neuzeitlichen Wandel in der Entwick-
lung der kirchlichen Hierarchie kann man als
einen Wandel von traditional-feudaler Herr-
schaft in biirokratisch-zentrale Leitung be-
zeichnen. Zugleich wurde aber die neue
Sozialform kirchlicher Herrschaft mit einer
ausgeprdgten sakralen Legitimation ausge-
stattet.?

Die Biirokratisierung isteigentlich ein Werk
des 19. Jahrhunderts. Bis zum Ende des 18.
Jahrhunderts hatte man mit einem Gleichge-
wicht zwischen zentralistischen Kriiften ei-
nerseits und dezentralen Michten anderer-
Seits zu tun. Seit dem 11. Jahrhundert besa
die Kirche schon eine eigenstindige, hierar-
chisch angeordnete und sakramental abgesi-
cherte Amterstruktur, doch wurden die Bi-
schofe in die politische Herrschaftsstruktur
eingebunden und allnlch dasEigenkirchen- wie
. wesen stellte eine Basis dem pépst-
lichen Zugriff unerreichbarer Macht dﬁp

Die Beschliisse des Konzils von Trient
brachten eine Stirkung des pépstlichen Zen-
trums und seiner zentralen Leitungsorgane.
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Aber am Ende des 18. Jahrhunderts stander,
wieder dem Anspruch einer zentralen Le;.
tung durch das Papsttum die Landeskirchen,
mit machtvollen stindisch-feudal gepriigten
nationalen Episkopaten gegeniiber (Gallika.
nismus). Die biirgerlichen Revolutionen schie.-
nen zwar zunichst die Kirche an den Rang
ihrer Existenzzubringen. Eskam aber eigent-
lich zu Stérkung der p#pstlichen Autoritit,
denn die Machtgrundlagen der kirchlichen
Mitelinstanzen wurden zerschlagen.*So ver-
wirklichte sich im 19. Jahrhundert in der Tar
die sozialstrukturelle Grundlage fiir den Zen-
tralisierungs- und BiiroluatisiemngsprozeB
der katholischen Kirche. Und die seit dem
pépstlichen Absolutismus vorhandenen zen-
tralen Verwaltungsinstanzen wurden weiter
ausgebaut.

»Das System der pipstlichen Legate erhielt
seine typische Doppelfunktion als diplomati-
sche Reprisentanz pipstlicher Souverinitit
im staatlichen Bereich und als organisatori-
sches Vermittlungs- und Kontrollorgan zwi-
schen rmischer Zentrale und bischéflichen
Mittelinstanzen.“*Die Bischéfe wurden jetzt
verpflichtet, vor den rémischen Behdrden zu
erscheinen und Rechenschaft iiber ihre Bis-
tumsfithrung abzulegen. In Rom wurden auch
zentrale Priesterseminare geschaffen, aus
denen dann eine homogene, kirchliche Fiih-
rungselite hervorging. Auf der Bistumsebene
kam es genauso zu einer Entmachtung der
Mittelinstanzen. Sie wurden durch General-
vikariate ersetzt. Die Kirche griff einfach auf
das Mittel der Biirokratie zuriick, auf das
Strukturprinzip ihres Gegners.

Sakralisierung der Kirchenstruktur

Die Kirche sicherte sich auf diese Weise
auch die von allen Seiten angefochtene Glau-
benswelt. Die GewiBheit in allen die Glau-
bens- und Sittenlehre betreffende Fragen
wurde in der hierarchischen Amtsstruktur der
Kirche fest verankert. Daraus ging aber eine
Sakralisierung der hierarchisch-biirokrati-
schen Organisationsstruktur hervor. Ebenso
konnten sich dann als Folgen dieser Entwick-
lung Traditionalisierung und Charismatisie-
rung des Papstes durchsetzen. ,,Das pipstli-
che Charisma, das von der Spitze aus auf alle
Glieder der Amisstruktur ausstrahlte, lieB
dabei die biirokratischen Elemente in der

WSmlkmrnichlinsBewuBlsein treten. "
Diese hierarchische Stelle wurde nur zum
el offen. Die Herrschaftsspitze demon-
strierte jetzt durch die festlichen Veranstal-
ihre Machtposition, es ging ja um den
rireter Christi. Man bemiihte sich

ismmer mehr auch um die Organisierung der -

Massenreligiositiit durch Pilgerfahrten, Ver-
eine und Organisationen wie Massenveran-

7 staltungen iiberhaupt. Dabei ging es um Sta-

‘pilisierung und Revitalisierung des kirchli-

. ."'I":ch'ell BewuBiseins.
- Man kann also sagen, daB die katholische

" Kirche mit einer charismatisch iiberdeckten
“hierarchisch-biirokratischen Organisations-
* struktur und einer geschlossenen volkskirch-
lichen Basis ein duBerst bewegliches Jahr-

* hundertihrer Geschichte unangefochten iiber-
~ stand.

\ Kirchlicher Neoabsolutismus

* Dashierarchisch-biirokratische Prinzip wird
- noch immer verschirft und setzt sich immer

- mehr durch. So hiingt z.B. heute nicht nur der

~ Zugang, sondern auch die zeitliche Dauer der

Funktion und des Amtes im Kardinalkolle-

- gium vom Willen des Papstes ab. Die unmit-
. telbare Zusammenarbeit der Kongregation
- mit dem Papst ist an die Vermittlung des
Staatssekretariats gebunden. Ebenso ist vom

- Willen des Papstes nicht nur der Zugang zum
~ bischoflichen Amt, sondern auch die Demis-
sion aus dem Amt abhiingig. Das 2. Vatika-
num setzte viele Elemente zu den Impulsen in
dieentgegengesetzte Richtung durch. So wird
die Mehrheit der Mitglieder der Bischofssy-
node nicht vom Papst emannt. Aber die Funk-
tion der Synode wird ganz und gar einer hier-
~ archisch-biirokratischen Leitungsstruktur un-
~ lergeordnet. Und besonders das Papsttum wird

~ immer mehr sakralisiert, charismatisiert. Der

Papst wird jetzt sogar im Kirchenrecht Stell-
vertreter Christi genannt.

Man kann offen sagen, da sich die Zentra-
lisierung iiberall im kirchlichen Leben durch-
setzt. Diesem Zweck dienen auch die Pap-
streisen und immer neue Rundschreiben, denn
auf diese Weise wird die ganze katholische
Kirche einheitlich und monolithisch von der
hierarchischen Spitze aus Rom geleitet. Die
Bischofe werden aber nur zu Ausfithrenden
derrdmischen Anweisungen, zu Beamten der

romischen Kurie bzw. des Papsttums. In die-
ser Richtung geht heute dann auch die Ent-
wicklung der gtrukluren auf der Bistumsebe-
ne. Auch hier setzt sich immer mehr ein un-
eingeschinkter Absolutismus den Priestern
und den Laien gegeniiber durch. Es gibt frei-
lich auch Ausnahmen, die aber wirklich nur
Ausnahmen sind.

Besonders auffallende Beispiele der Biiro-
kratisierung derkatholischen Kirche von heute
stellen bestimmt die Emennungen von Bi-
schéfen und die Methoden der Glaubenskon-
gregation in der Uberwachung der katholi-
schen Glaubenswelt dar. Die Ordnung um je-
den Preis und die monolitische Orthodoxie
dem Buchstaben nach sind immer mehr die
hichsten Werte, nach denen alles im kirchli-
chen Leben beurteilt wird. R. Schermann sagt
richtig: ,,Der Biirokrat, der Vorschriften-
mensch, der Buchstaben- und Paragraphen-
reiter sind die entmenschlichten Produkte der
Hochmutsideologie. Unter Berufung auf die
notwendige Ordnung (,Ordnung muB sein‘)
zelebriert der Biirokrat das Ritual halstarriger
Kleinkariertheit mit dem Aktenordner als
Me@buch und dem Gesetzbuch als Bibel in
der Hand und wird dadurch zu einer Plage fiir
seine Mitmenschen.*” Diese Haltung beweist
auch das neue Kirchengesetzbuch—DasRecht
derkatholischen Kirche. Und in dieselbe Rich-
tung gehen die Bemiihungen um den einheit-
lichen Katechismus der katholischen Kirche.

Die Kirche will also noch immer in erster
Linie,,vollkommene Gesellschaft“ und ,,mater
et magistra“ im Biindnis zwischen der zivilen
und der religiésen Hierarchie im Dienste der
herrschenden Klassen sein, wie L. Boff es
biindig sagt.® Ein Ekklesiozentrismus will sich
auf diese Weise durchsetzen, obwohl die Kir-
che nichtum ihrer selbst willen daist, sondern
zum Dienst fiir die Menschen und fiirdie Welt
gesandt ist.’

Es ist freilich einer solchen Kirche schwie-
rig, das Evangelium vom Reich Gottes den
Armen zu bringen und iiberhaupt Kirche der
Armenzusein. Darum istesauch ihr Mitrau-
en und ist ihre Abneigung der Theologie der
Befreiung gegeniiber verstdndlich. Es geht
ndmlich dieser Theologie um ein neues Ant-
litz der Kirche, um die Kirche von unten, um
die Kirche der Armen und um die Verkiindi-
gung des Evangeliums der Armen und Unter-
driickten, um ihre Befreiung.
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Man darf aber auf keinen Fall vergessen,
daB heute in der katholischen Kirche ver-
schiedene ehrliche Bemiihungen vorhanden
sind, die der Kirche ein Antlitz der evange-
liumsgemiiBen Kirche, der Kirche von unten,
der welt- und zeitoffenen Kiche, der charis-
matischen Kirche und der Kirche der Armen
und Unterdriickten geben wollen. Es sind
auch die Krifte des 2. Vatikanums in ihr am
Werk. Indieser Hinsicht gibt es freilich ziem-
lich groBe Unterschiede ineinzelnen Ort- und
Teilkirchen. Und endlich wirkt der Heilige
Geist auch dort, wo man das nicht leicht
merken kann. Die Kirche ist ndmlich nicht
nur das, was man sehen kann und sieht.

Was wiire heute notig?

Man kann heute iiberall in Europa und auch
anderswo ein Abschmelzen der geschlosse-
nen kulturellen Milieus des Katholizismus
feststellen. Es zeigt sich eine leicht sichtbare
Distanznahme der Katholiken gegeniiberihrer
Kirche. Sie identifizieren sich nur teilweise
mit der Kirche. Auf ethischem Gebiet kann
man von einem richtigen ethischen Schisma
sprechen. Auch den Katholiken kénnen die
biirokratischen Strukturen der Kirche nicht
mehr verborgen bleiben. Ihre Prinzipien
werden als den Werten individueller Autono-
mie und individuellen BewuBtseins gegen-
sdtzlich empfunden. Eine verstirkte Resa-
kralisierung derKirchenstrukturen kann heute
nur noch denjenigen etwas bedeuten, die mit
den Konflikten der heutigen Welt nicht leben
oder irgendwie fertig werden kénnen. Sonst
muB man sagen, daB sie der Gesinnung der
heutigen Menschen widerspricht.

Die Kirche muB sich damit abfinden, dag
sie soziologisch arm wird, daB sie institutio-
nell am wird. Je drmer sie in dieser Hinsicht
sein wird, desto {iberzeugender kann sie sein.
Jesus Christus hat nur von Briidern in seiner
Gemeinschaft gesprochen. ,,Ihraber sollt euch
nicht Rabbi nennen lassen; denn nur einer ist
eurer Meister, ihr alle seid aber Briider. Auch
sollt ihr niemand auf Erden euren Vater nen-
nen; denn nur einer ist euer Vater, der im
Himmel. Auch sollt ihr euch nicht Lehrer
nennen lassen; denn nur einer ist euer Lehrer,
Chl.'nstus“'(Mg 29,9-10). Das ist die am Evan-
gelium orientierte Verfassung der Kirche, die
auch den Forderungen der heutigen Zeit nach
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Mitbestimmungsrecht, nach Mitverantwor.
tung aller Gliubigen, besonders auch der
Frauen in der Kirche, nach Demokratisierung
der Kirche entspricht.

Polyzentrismus und Pluralismus k6nnen
der Kirche von heute nicht mehr fremd er-
scheinen. Aggiornamento, Inkulturation und
Individualisierung, die dem Glauben auBer-
halb eines geschlossenen Milieus abverlang
wird, werden unbedingt erforderlich.

Zur einseitig hierarchisch-biirokratischen
Organisationsstruktur der Kirche miissen sich
als Gegengewichtzwei Prinzipien inihr durch-
setzen: Das Prinzip der synodalen Partizipa-
tion und das der Subsidiaritiit, was auch dem
Prinzip der Kollegialitiit entspricht.!

Die Kirche muB wirklich zum Volk Gottes
werden, Gleichheit in Briiderlichkeit und
Schwesterlichkeit soll ihr Leben und Tun ge-
stalten. Die Basisgemeinden werden dann
wesentliche Formen ihrer Struktur werden. !
Das Reich Gottes auf Erden wird wieder nahe
sein.

Die Befreiungstheologie und die Befrei-
ungspraxis der lateinamerikanischen Kirche
diirfen nicht an der universalen Kirche vor-
beigehen. Es geht um eine Herausforderung
der Kirche iiberhaupt. Die Kirche muB ein Ort
umfassender Befreiung sein: ,,Das richtige
Verstindnis der Kirche als Geheimnis ver-
bindet die verschiedenen Dimensionen der
einen Wirklichkeit Kirche miteinander: die
gesellschaftliche und geschichtliche mit der
geistigen und transzendentalen. 1

Auch die feministische Theologie als be-
sondere Form der Befreiungstheologie liefert
neue wichtige Impulse fiir theologische Re-
flexion und Organisationsstruktur wie auch
Sendung der Kirche.

Die Kirche wird sich auf diese Weise von
dem Vorwurf eines ekklesialen Atheismus
befreien konnen. Sie wird zur wirklichen

Zeugin Jesu Christi und seines Evangeliums
der Liebe und der vollkommenen Befreiung
aller Menschen werden, Sie wird auch heute
relevant fiir die Menschen, fiir alle Menschen
guten Willens sein. Aber um dieses Ziel zu
erreichen, muB sie auch institutionell in man-
cher Hinsicht absterben kénnen und sich voll-
kommen in den Dienst der Bewegung um die
Befreiung der Menschenstellen. Sie wird ihre
Kraft in der Schwachheit erweisen, wenn sie
sich dem Geist Christi zur Verfiigung stellen

sird. Das Evangelium wird zum Evangelium
der Freiheit werden.

' W, - J. Moltmann, Jesus ja — Kirche nein
(Zirich- siedeln-Koln 1973), 9 - 10.

3 Ibid,, 37. ! : ol

3 ¢f. K. Gabriel, Zur Sozalform des neuzeitlichen

wm'unus:Orienﬁemng (1986,Nr. 13/14), 154.
4 Cf. K. Gabriel - F. X. Kaufmann, Zur Soziologie des

Katholizismus (Mainz _ 1980), 97.

4 K. Gabriel, op. cit., 154 — 155.

¢ Ibid., 155.

7 R.Schermann, Woran die Kirche krankt (Diisseldorf-
Wien 1981), 128, )

' Cf. L. Boff, Kirche: Charisma und Macht (Diissel-
dorf 1985), 18 - 19. .

9 Cf.N. Meite - M. Blasberg-Kuhnke, Kirche auf dem
Weg ins Jahr 2000 (Diisseldorf 1986), 28.

10 Cf. K. Gabriel, op. cit., 157.

11 Cf. W. Ludin — Th. Seiterich — P. M. Zulehner,
WirKirchentriumer (Olten-Freiburg 1987),10 - 19.
12 1 Boff, Und die Kirche ist Volk geworden (Diissel-
dorf 1987), 27.
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~ Klaus Kreppel
o
- Zwischen Thomas von Aquin und Karl Marx

Die Synthese von Sozialismus und Katholizismus durch Wilhelm Hoholff

Machen wir uns keine Illusionen! Katholi-
zismus-Geschichte, politisch gesehen, isteher

? ~ von Angst als von Sympathie gegeniiber dem
- Sozialismus gepriigt. Und jetzt — im Jahre

1990-angesichts des Niederganges des Rea-

" Jexistierenden, hat sich Angstin Triumphalis-

mus verwandelt, ob bei der feigen Ost-CDU,

~ die nach der Wende ihre lakaienhafte Anbie-
~ derung an Honecker auf Kohl umgepolt hat,
. 0b bei den hiesigen Konservativen opinion
" leaders, die himisch die Vokabel ,,Sozialis-
~ mus* auf den Index Prohibitorum Verborum
. verbannen méchten.

Der Zusammenbruch des Realexistieren-

" den wird bei ihnen gleichgesetzt mit dem

Scheitern der Idee des Sozialismus als stindi-
ge Aufgabe, politische und gesellschaftliche
Alternativen zu entwickeln zur Vermarktung
und Okonomisierung aller Lebensbereiche,
zum Rechtsschutz des Stiirkeren und der Ell-
bogen, zum Primat der Gewinnmaximierung
und des stéindigen Wachstums, zum Vorrang
der Okonomie vor der Okologie. Vergessen
wiroftzu schnell, daB sich die ersten Beweger
der demokratischen Revolution in der DDR
aus basisdemokratischen Kirchen- und Ge-
sellschaftsgruppen konstituierten, vom,,Drit-
ten Weg* jenseits von Kapitalismus und Rea-
lexistierendem trdumten und an den ,,Sozia-
lismus mit menschlichem Antlitz* des Prager
Friihlings erinnerten. !

Als religitse Sozialisten miissen wir genau
an die humanistische Tradition im Sozialis-

mus, die durch den Realexistierenden perver-
tiert worden ist, erinnern, wie in Zeiten der
Pervertiertheit des Christentums (von der
konstantinischen Wende mit ihrer Heiden-
diskriminierung iiber Kreuzziige, Juden-, He-
xen- und Ketzerverfolgung, Religionskriege
bis hin zu modemem Staatskirchentum und
Klerikalfaschismus) die Idee von der befrei-
enden Botschaft des Nazareners wachgehal-
ten wurde.

Wir miissen heute mehr denn je gegen den
Strom des Antisozialismus und des perver-
tierten Sozialismus schwimmen, wenn wir zu
den Quellen des Sozialismusalsssittliche Idee
zuriickkehren wollen. Seien wir nicht ent-
tduscht, wenn wir keinen ,katholischen So-
zialismus* finden. Wir entdecken aber ,,ver-
gessene Briickenschlige” (ein Wort von
Walter Dirks) zwischen Christentum und
Sozialismus, die von einzelnen katholischen
Antikapitalisten mitentworfen worden sind.

Seitzwanzig Jahren streite ich mich mit ka-
tholischen Soziallehrern um den katholischen
Priester und Marxforscher Wilhelm Hohoff
(1848 — 1923) aus Paderbomn. Ich kénnte
stundenlang iiber die Geschichte dieses Strei-
tes, den ich mit Wilhelm Weber, Theodor
Herr, Helmut J. Patt oder Oswald von Nell-
Breuning in wissenschaftlichen Zeitschrif-
ten, auf 6ffentlichen Plitzen, in Kirchenzei-
tungen fiihrte, erzihlen. Ich gestehe, daB ich
oft zu sehr den christlichen Sozialisten und
wissenschaftlichen Antikapitalisten Hohoff
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apologetisch herausstellen muBte — eigent-
lich gegen meinen Willen —, weil andere den
frommen Priester und unpolitischen
Menschen Hohoff betonten, der sich persén-
lich als frommen Christen und demokra-
tischen Sozialisten bezeichnete. Und ich
bekenne: ich habe Wilhelm Hohoff immer in
dieser Komplexitiit (- man verzeihe mir
meinen VerstoB gegen die wissenschaftliche
ratio -) ,,verehrt”. Warum ich ihn ,,verehre",
warum er mir ,,sympathisch* geworden ist,
das will ich darlegen.
In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts
schwirrt eine Fiille antikapitalistischer Ge-
danken durch die K6pfe katholischer Sozial-
lehrer, allen voran der des Bischofs Wilhelm
Emmanuel von Ketteler (,,Die Arbeiterfrage
und das Christentum®, 1864), gefolgt von
seinem Domkapitular Christoph Moufang
(1850 - 1890 Hg. d. Zs. ,,Der Katholik*) und
den '}‘heologen Franz Hitze (,Kapital und
Arbeit und die Reorganisation der Gesell-
schaft", 188.1)._Georg Ratzinger(,,Die Volks-
wirtschaft in ihren sittlichen Grundlagen®,
1881) und Wilhelm Hohoff (,,Protestantis-
mus und Sozialismus*, 1881; ,,Die Revolu-
tion seit dem 16. Jahrhundert*, 1887). Inhalt
ihrer Schriften und Reden waren geprigt von
der grundsétzlichen Ablehnung des ,.falschen
Systems* des liberalistischen Kapitalismus,
weil in diesem ein ,ehemes Lohngesetz*
herrsche, das den Wert der menschlichen
Arbeit stets, auch nach jeder Lohnerhthung,
auf das Minimum ihrer notwendigen Lebens-
haltungskosten herabdriicke. Das Gedanken-
gut des Sozialdemokraten Ferdinand Lassal-
le war teils bewuBt (bei Ketteler), teils iiber
die Rezeption der tkonomischen Lehren
David Ricardos in die katholische Kapitalis-
muskritik einbezogen. ,,Arbeit" war fiir die
katholische Lehre eine ontologische GroBe,
das heiBt, ein seinsmiBiger Bestandteil
menschlicher Entfaltung. Theologisch (und
l':lxglfallen‘e ethischt; und naturrechtliche Argu-
zusammen) ausgesprochen heiBt das:
%m kagn hlg‘p?' soll arbeiten, um sich
t und den Schopfungsa Gottes zu
verwirklichen. Im Rahmen d:rf?n‘gschlichen
Gesellschaft soll dies schon durch Selbstver-
wirklichung (Subsidiarit4tsprinzip) und So-
zialververwirklichung - (Solidarititsprinzip)
gleichgewichtig erreicht werden. Gottes Werk
und des Menschen Werk sollen sich ,,syner-
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gistisch® erginzen, eine nur typisch im K
tholizismus vorfindliche Arbeitswerttheori
die sich als aus der (von Luther abgelehnter,|
»Werkgerechtigkeit" ergibt. IThr sikulare
Aquivalent ist die ,Lohngerechtigkeit”, dic
nunimehernen Lohngesetz des Kapitalism s
mit Fiien getreten wird und daher ums;
mehr zu fordem ist. Die katholische Arbeis.
wertlehre ist bereits in der ersten Sozialenzy-
klika 1891 (Papst Leo XIII: ,Rerum nova-
rum”, abgek. Rn) festgeschrieben worden,
Und weil sie mir so wichtig ist, will ich sie
auch lateinisch zitieren: ,,Immo eorum in hoc
genere vis est atque efficientia tanta, ut illud
verissimum Sit, non aliunde quam ex opifi-
cum labore gigni divitias civitatum“ (Rn 27).
Zu deutsch: ,,Ja, auf diesem Gebiet ist ihre
Kraft (erg. der Titigkeit der Arbeiter) und
Wirksamkeit so groB, daB es in hochstem
MaBe wahr ist, daB nicht anderswoher als aus
der Arbeit der Werktitigen die Reichtiimer
der Staaten gewonnen werden.“ Wennineiner
papstlichen Enyzklika der Superlativ ,,veris-
simum® erschienen ist, so diirfte diese Aussa-
geeinen lehramtsmiBigen Wahrheitsanspruch
besessen haben. Die katholische Soziallehre
leitete daraus nicht nur das naturrechtlich
gesicherte ,Recht auf Arbeit* (es ist in der
DDR-Verfassung verankert und sollte als
»positives Erbe* in die gemeinsame deutsche
Verfassung mitaufgenommen werden) ab,
sondem begriindete auch die natiirliche
Gleichwertigkeit zwischen Lohn und Lei-
stung nach dem Aquivalenzprinzip und somit
ein quasi ,lassalleanisches™ ,Recht auf den
vollen Arbeitsertrag” (von Marx iibrigens
wegen seines Zieles der Abschaffung des
Lohnsystems heftig attackiert).

Die katholischen Lassalleaner (ein Begriff,
den August M. Knoll priigte) erblickten die
sozialen Ungerechtigkeiten ihrer Zeit also in
erster Linie im ungerechten Verteilungs-
mechanismus des gesellschaftlichen
Reichtums, nicht (wie Marx und die
Marxisten) in der ungerechten Allokations-
struktur des erwirtschafteten Volksein-
kommens. Da sie ebenso als Scholastiker am
Naturrecht auf Eigentum (Rn 27) festhielten,
konnten sie allenfalls fiir eine ,,Wiederverei-
nigung" dessen, was eigentlich von Natur aus
zusammengehort, ndmlich Kapital und Ar-
beit, plidieren. Ihrem ,korporativen* Sozia-
lismus kamen die genossenschaftlichen Lo-

: ‘éﬁssvmschwge der Lassalleaner sehr entge-

geg‘e Frage, ob sich aus der katholischen
Affinititmit den Theorien Ferdinand Lassal-
les auch auf eine analoge Offnung fiir die
Jdeen von Karl Marx schlieBen 1d8t, kann mit
Binschriinkungen bejaht werden. Im Friih-
srk von Franz Hitze stoen wir auf eine
arxverwandte Sprache, die er iibrigens
yilhelm Hohoff verdankt. Letzterem gegen-
soll Bischof Ketteler erklirt haben, da8
Marx'schen tkonomischen Lehren den
derkatholischen Kirche nichtentge-
stiinden, ja, daB der , Extrakt* des Marxis-
die ,reinste Nichstenliebe sei. Ande-
gits wissen wir, daB Ketteler in fast dia-
ktischer Formvollendung die Aussagen des
marxistischen Sozialismus nur unter der
 VYoraussetzung fiir ,wahr* hielt, als sie auf
. einem . falschen‘Liberalismusaufbauten und
~diesem mit ,richtiger‘Konsequenz zuende
 filhrien. Hier hat Hohoff seinen bischoflichen
. Freund offensichtlich miBverstanden.
" Trotzdieser genannten Vorbehalte LBt sich
~ eine gewisse Offenheit gegeniiber der Be-
. griffswelt des Sozialismus und Marxismus
 als Kapitalismuskritik, nicht als altematives
~ Gesellschafismodell, konstatieren. Die Moti-
" ve fiir einen katholischen Antikapitalismus
" haben sicherlich ihren moraltheologischen
* Ursprung indernaturrechtlich-scholastischen
- Tradition. Aber dieser Erklirungsansatz al-
" lein geniigt nicht ohne Hinweis auf den sozio-
" logischen Hintergrund des 19. Jahrhunderts.
" Die giingigen Untersuchungen stimmen in
" der Feststellung iiberein, da Katholiken in
. Deutschland von den industriellen Negativ-
~ folgen in weitaus stirkerem MaBe betroffen
- waren als Protestanten. Die Unterreprésen-
‘tanz in der biirgerlichen Elite und die Uberre-
"mmanz in den traditionellen und neuen
en der Korperarbeit verdichteten sich zu
Stereotypien des ,katholischen* Proletariers
und des ,protestantischen Biirgers. Diese
Erfahrung gesellschaftlicher Dichotomie
wurde katholischerseits an ein sozialromanti-
sches Vorurteil angekoppelt, sodaB eher anti-
industrielle Vorbehalte bestitigt wurden, auch
durch Ubemahme sozialistischer Situations-
deutungen. Was wir bei zahlreichen katholi-
schen Lassalleanem vorfinden, ist also eher
die vordergriindige Beriihrung in der Begriff-
lichkeit. Inhaltlich unterschied sich der ka-
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tholische Blick zuriick in den Stiindesozialis-
mus doch sehr substantiell von der Utopie
einer klassenlosen Gesellschaft a la Marx.

Und genau zwischen der sozialromanti-
schen Skylla und der utopischen Charybdis
schwamm der Priester Wilhelm Hohoff, des-
sen Doppelliebe zu Thomas von Aquin und
Karl Marx ihn eben nicht zur Aufgabe des
einen zugunsten des anderen (was sowohl
Amiskirche als auch Marxismus-Verwaltung
von ihm erwarteten), sondemn zur harmonisie-
renden Projektion bewog. Diese katholisch-
marxistische Odyssee soll in den Hauptziigen
nachgezeichnet werden.

Wilhelm Hohoffs wissenschaftliche Er-
kenntnisse lassen sich einmal in der These zu-
sammenfassen, daB Karl Marx eine alte 6ko-
nomische Wahrheit (s. Rn 27!) wiederent-
deckt habe, die bereits Aristoteles und Tho-
mas von Aquin formuliert hétten. Sie besage,
daB allein die ,,menschliche Arbeit"* Faktor
und MaBstab aller Skonomischer Werte sei.
Demnach stiinden — zweite These — alle im
»Kapital“ enthaltenen konomischen Aussa-
gen ,,im schonsten und vollsten Einklang mit
der einstimmigen Doktrin der katholischen
Kirche und der alten katholischen Theolo-
gen®,

Wie Hohoff dabei argumentiert, soll an-
hand eines kurzen methodologischen ,Ex-
kurses exemplarisch dargestellt werden.
Hohoff beruft sich auf die Lehre des Thomas
von Aquin vom gerechten Preis (in seinem
Kommentarzur Nikomachischen Ethik). Jedes
wirtschaftliche Gut habe einen ,,doppelten
Gebrauch®, einen konsumtiven und einen
kommutativen, alsoeinen Gebrauchswertund
einen Tauschwert, einen ,,proprius usus* und
eine ,,valor*. Vom Standpunkt des Konsu-
menten aus definiert Thomas einen subjekti-
ven Wert, die, indigentia“ oder ,chreia“. Nach
den Bediirfnissen des Menschen hat sich der
Tausch zurichten; da das Wirtschaftsgut aber
im Tausch einen Funktionswandel erfihrt,
muB fiir diesen spezifischen kommutativen
Zweck eine andere Berwertungsgrundlage
gefunden werden als fiir den unmittelbar
konsumtiven. Dieses Kriterium fixiert Tho-

mas in einem als Norm gedachten Aquiva-
lenzprinzip der Gleichheit von Leistung und
Gegenleistung, gemessen in ,,labor et expen-
sae”, ,.actio* oder ,,opera“. Mitdieser Bestim-
mung des Tauschwertes durch die im Produkt
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enthaltene ,,Arbeit gilt Thomas von Aquin
in der wirtschaftdogmatischen Literatur als
Vorl4ufer der Arbeitswerttheorie. Dies auf-
gedeckt zu haben ist vor allem Wilhelm Ho-
hoffs Verdienst. Er zeichnet die Entwick-
lungslinien iiber Adam Smith und David
Ricardo nach bis hin zu Karl Marx, der nun
dieser alten Wahrheit wieder zum Durch-
bruch verhelfe, ndmlich, daB die Arbeit allei-
nige Wertquelle sei, wie es ja auch in der
Enzyklika festgehalten (in der von Hohoff
aufgedeckten falschen tzung ins Deut-
sche aber miBverstindlich wiedergegen
wurde) war. Wilhelm Hohoff ]gjlaubtc auchzu
wissen, weshalb man in der liberalen ,,Vul-
girtkonomie* und bei fithrenden deutschen
katholischen Sozialethikern von der Arbeits-
werttheorie abgekommen sei. Das entwickelt
Hohoff in seiner e der Marx'schen
Mehrwertlehre. Die produktive Arbeit mit
ihrem hohen Gebrauchswert werde im Sy-
stem der Lohnarbeit nur nach ihrem niedri-
gen Tauschwert bezahlt, der den bloBen
Reproduktionskosten entspriiche. Durch die-
ses tkonomische Herrschaftsverhéltnis ent-
stiinde der gesellschaftliche Gegensatz zwi-
schen Bourgeoisie und Proletariat, den Ho-
hoff ethisch durch die ,ungerechten* Ein-
kommensverhiltnisse definiert. Hohoff zieht
wie Marx die politische Konsequenz daraus
und rechtfertigt den Klassenkampf als ,,sittli-
chen Notwehrakt* des Proletariates (4hnlich
argumentierte auch der Hohoff-Schiiler Stein-
biichel).

Analog zur Lehre des Thomas von Aguin
vom gerechten Krieg — ,,beide sind sittlich
erlaubt, wenn sie notwendig sind* — begriin-
det Hohoff die Erlaubtheit des Klassenkam
fes, der keineswegs zum ,,KlassenhaB8* fiih-
ren miisse, wenn man sich an die Spielregeln
der Arbeitskimpfe und Demonstrationen
halte. Ziel jeden Klassenkampfes ist nach
Hohoff eine neue ,sozialistische Gesell-
schaft, in der urchristlicher Konsumkommu-
nismus genauso pluralistisch beheimatet sei
wie kidsterliche Giitergemeinschaften, Pro-
duktionsgenossenschaften nach Lasselles oder
Kettelers Modell oder marxistisches Kollek-
tivbewuBtsein. Ein paradiesisches Utopia von
der Einheitin der Vielfalt, von der coinciden-
ua oppositorum: ,,.Der Sozialismus ist neben
dem Katholizismus die einzige wahrhaft in-
terationale Strémung,” sage Hohoff. , Wie,
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wenn dermaleinst beide sich verbidnden.*
Sofort wurde Hohoff die Greichenfrage
nach dem Atheismus, den der wissenschafl;-
che Materialismus postuliert, gestellt. Hohoff
duerte Verstindnis fiir die Religionslosig-
keit vieler Sozialisten. Sie sei eine am Men-
schen orientierte sittliche Emp&rung gegen
eine sich christlich nennende Zivilisation und
Gesellschaft, die mit dem von ihr beschwore-
nen Christentum MiBbrauch getrieben habe.
In seiner thomistischen Denkweise, Substan-
tielles von Akzidentellem zu unterscheiden |
nimmt Hohoff an, Karl Marx habe mehr an
der konkreten Erscheinungsform des Chri-
stentums, nicht aberan seinem Wesen Anstof
genommen. Gerade aus Marx' Worten, denen
zufolge im Kapitalismus die ,,Religion eine
Wirtschaftssache* wie ,,die Wirtschaftssache
Religion“ sei und ,,in unaufloslichen Konflikt
mit der Ehrlichkeit des religiésen BewuBt-
seins' geraten sei, liest Hohoff eine grund-
sdtzlich positive Haltung Marxens gegeniiber
der Religion heraus. Den Materialismus hilt
Hohoff eher fiir ein MiBverstindnis, als welt-
anschauliches Produkt eines ,Kohlerglau-
bens*, das dem Marxismus ,,nicht wesent-
lich* sein, der sich ja eigentlich als konomi-
sche Gesellschaftswissenschaft verstiinde.
Ebenso wie ein deformiertes Christentum
bediirfe er der Liuterung. Und das sagte die-
ser stille, bescheidene Priester aus der Di6ze-
se Paderborn zu Beginn dieses Jahrhunderts.
LieB8 man Hohoff bis zur Novemberrevolu-
tion 1918 zunéchst in kindlicher Isolierung,
dann als Friihrentner im bischéflichen Ober-
zentrum Paderborn sanktionsfrei Biicher mit
geringer Auflagenhdhe und Artikel in publi-
kumsfernen wissenschaftlichen Zeitschriften
schreiben, so dnderte sich des Paderborner
Bischofs Tolerierung schlagartig, nachdem
sichin der jungen Republik Katholiken seiner
Ditzese unter Berufung auf Hohoff der SPD
oder den freien Gewerkschaften anschlossen.
Der greise Pfarrer von fast 75 Jahren sollte
1922 auf Druck des Paderbomer Generalvi-
kars ,,widerrufen", weigerte sich jedoch und
bekannte sich trotzig vor seinem Bischof als
»oozialist und Demokrat* und wurde darauf-
hin mit einer 6ffentlichen Riige im Amtsblatt
abgekanzelt. Im Gram starb Hohoff 1923,
nicht ohne vorher noch sein ekklesiogenes
Gewissen beruhigt zu haben, als ,,gldubiger
katholischer Priester in Ubereinstimmung mit

em Glauben und den Vorschriften der
Kirche leben und sterben® zu wollen.

" Hohoff — ein Gescheiterter, perstnlich wie
enpolitisch? Ja! Aber in seinem Schei-
n teilt er das Los der vielen anderen Ge-
iterten, die in konfliktreichen Situatio-
daran gearbeitet haben, die Utopie vom
iche Gottes den Menschen etwas niher zu
pringen, indem sie sich selbst hoffend, han-
‘deind und hingebend einbrachten, vor allem
“in entscheidenden Umbruchsituationen wie

1918. Indem wir die Geschichten der Nieder-
lagen von unten aufschreiben, offenbaren wir
doch gleichzeitig die Angst und die Ohn-
macht der Méchtigen oben. Wir vergewissern
uns der Legitimitét der gescheiterten Sache —
zwischen Thomas von Aquin und Karl Marx
— fiir die einen eine ,,gefdhrliche®, fiir die an-
deren eine ,.hoffungsvolle Erinnerung, daB
es mit der Sache des Sozialismus nicht zu

Ende ist.

« laubwiirdige Nachfolge

- Katholische Begegnung mit Leonhard Ragaz

~ Machte man eine allgemeine Umfrage und
* erkundigte sich wahllos bei den Menschen
. auf der StraBe nach einem bekannten Theolo-

gen dieses Jahrhunderts, so kéime mit groBer
ahrscheinlichkeit folgendes Ergebnis zu-
5 : Je nach Konfession rangierten an
L ter Stelle Karl Barth bzw. Karl Rahner,
. gefolgt moglicherweise von Paul Tillich und
. Hans Kiing. Manchen fiele vielleicht noch
" Rudolf Bultmann, Romano Guardini, Jiirgen
" Moltmann oder Johann Baptist Metz ein. Ein
" Name jedoch wiirde aller menschlichen Vor-
- aussicht nach sicher nicht genannt: der von
" Leonhard Ragaz.
* Und dennoch halte ich personlich Ragaz
" fiir einen der groBen theologischen Denker
& dieses 20.Jahrhunderts. Warum —das wird im
' folgenden noch genauer zu kldren sein.
. Zunichst vielleicht erst eine andere Frage:
* Wie gerate ich als katholischer Christ an den
. reformierten Theologen Ragaz, derdoch selbst
- im BewuBtsein der evangelischen Glaubigen
vgiicht selten eine bloB schemenhafte Nischen-
| existenz fiihrt?
~ Der duBere AnlaB ist schnell erzihlt: Ich
“habe mich in meiner theologischen Diplom-
- arbeit mit der personalistischen Theologie
- Emil Brunners auseinandergesetzt. Mehr
. durch Zufall als aufgrund systematischer
- Nachforschung stieB ich dabei beim friihen
* Emil Brunner auf AuBerungen theologisch-
Eolitischer Art, die mich hellhérig werden
. lieBen. Bei der Suche nach seiner Quelle traf
~ ich auf Leonhard Ragaz — einen mir bis dahin
- Unbekannten.

Diese erste Begegnung mit Ragaz —ich las
damals die beiden am Buchmarkterhéltlichen
Titel,,Die BergpredigtJesu* und,,Die Gleich-
nisse Jesu*! — war fiir mich folgenreich. Da
hatte ich nun zehn Semester Theologie stu-
diert, und erst jetzt am Ende stieB ich auf theo-
logisches Gedankengut, das mich nicht nur
fachlich interessierte, sondem auch zutiefst
persdnlich packte.

Ich hatte mich wihrend meines Studiums
stark mit der Theologie der Befreiung be-
schiftigt. Viele DenkanstBe habe ich gerade
von dort erhalten; dochsstets hatte ich auch das
Gefiihl einer gewissen Distanz: Die Theolo-
gie der Befreiung entstammt einem anderen
Kulturkreis, anderen gesellschaftlichen Ver-
hiltnissen und anderen Mentalitéten. Aus und
fiir Europa fand ich bis dahin nichts vergleich-
barLebensnahes. Theologie bei unsist sicher-
lichreichhaltig und weitverzweigt, aberin der
Regel nurunter dem Vorzeichen universitéirer
Abstraktion zu bekommen.

Die Begegnung mit Leonhard Ragaz war
fiir mich in dieser Situation hichst erhellend.
Es war eigentlich nicht so, daB8 er mir viel
Neues zu sagen hatte, sondern eher, daB er
unbefangen und selbstverstindlich das
aussprach, was ich auch irgendwie als richtig
erahnte, wofiir mir aber die Denkkategorien
fehlten. Meine ersten Erfahrungen mit Ragaz
waren also ,,mieutischer Natur, d. h. er hat
mir theologisch endgiiltig auf die Beine
geholfen und mir theologische Kriterien an
die Hand gegeben, ,,dia-kritisch* zu denken.

Ragaz ist fiir mich auch heute noch eine

23



wichtige Instanz, die ich bei der Suche nach
Antworten befrage. Dennoch ist er fiir mich
kein unantastbarer Heiliger; er hat wie jeder
andere auch seine Unzulinglichkeiten und
Unscharfen. Und doch formulierte er schon
in den 20er Jahren Einsichten, die zum gro-
Ben Teil bis heute kaum etwas von ihrer
Aktualitit und Brisanz eingebiiBt haben.
Woher hatte er das? Das interessierte mich!

Ragaz - der Konsequente

Das Augenfillige an Ragaz fiir den, der ihn
etwas kennt, ist die Stimmigkeit in seinem
Leben. Was heutzutage eine vielgebrauchte
(und damit fast schon verbrauchte) Rede-
wendung ist, némlich die Einheit von Den-
ken, Reden und Handeln, ist bei ihm schlicht
Realitéit. Das macht Ragaz in meinen Augen
s0 glaubwiirdig.

Die moderne Universititstheologie lebt
davon und leidet darunter, daB sie sich von
der Gesellschaft erhalten 14Bt. Sie hat da-
durch sicher viele Chancen und Méglichkei-
ten, die der Theologie in anderen Lindemn
und Kontinenten versagt sind. Sie hat aber
eben auch ein entscheidendes Handicap: Sie
neigt zur Schizophrenie. Sie verkiindet mo-
dellhaft Exodus und Unbehaustheit als For-
men christlicher Nachfolge in der Hoffnung
des kommenden Reiches Gottes und genieBt
gleichwohl den Status gutsituierter Biirger-
lichkeit. Angesichts dieser Gespaltenheit ist
die ,,Option fiir die Armen* eine oft nur
trotzig behauptete. Das gelebte Zeugnis und
damit die Glaubwiirdigkeit sind bei diesem
Schacher verlorengegangen.

Sicherlich sind deswegen die Erkenntnisse
der Universititstheologie nicht falsch, aber
sie bleiben eben nicht selten auf der intellek-
tuellen Ebene und spielen fiir das gesell-
schaftliche Leben keine Rolle. Zuviel Hegel,
zuwenig Marx!

Ragaz hat diesen Zusammenhang durch-
schaut und fiir sich Konsequenzen daraus
gezogen. Fiir ihn war die bezeichnete Span-
nung unertriiglich geworden — bis hinein in
korperliches Unwohlsein.

Nun gibt es, wenn die Theorie radikaler ist
als die Praxis, verschiedene Moglichkeiten
der Losung:

a) Die Theorie paBt sich der bequemeren
Praxis an (hidufige Losung, meist uneinge-
standen).
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b) Das Subjekt hilt die Spannung mehr oder
weniger aus und verbringt seine Tage zwi-
schen Klage und Kompensation (hiufige
Lésung; allerdings latente Neigung zu Pessi-
mismus und Zynismus).

¢) Die PraxispaBitsichderradikaleren Theo-
riean (inder Regel der Weg von Heiligen und
Ketzem; nur wenigen vorbehalten).

Ragaz istden fiir ihn durchaus schmerzhaf-
ten dritten Weg gegangen, und nicht umsonst
war ihm darin Franz von Assisi Vorbild.
Nachdem er seine Professur an den Nagel
gehiingt hatte und sich kiinftig der Arbeiter-
bildung widmete, hatteer fiirsichdie—modemn
gesprochen — Option fiir die Armen auch
lebenspraktisch vollzogen. Der Privilegien-
verzichtals Zeugnis der Nachfolge: das macht
ein gut Teil der Echtheit von Leonhard Ragaz
aus. Die Kongruenz von Theorie und Praxis
verwirklichte sich im gesellschaftlichen
Standortwechsel. Dabei hat Ragaz nur eine
einfache christliche Erkenntnis in die Tat um-
gesetzt: DasZeugnis, nichtdie Eloquenz iiber-
zeugt!

Ragaz — Der Kritische

Wasein Theologe/eine Theologin beiRagaz
lernen kann, ist die richtige Einschétzung sei-
nes/ihres Metiers. Esexistiert heutzutage nicht
selten immer noch eine Uberheblichkeit der
Theologen, die daher riihrt, daB sie auf alle
Fragen (besonders auf die ,letzten!*), seien
sie auch noch so kniffelig und subtil, eine
wohlbegriindete Antwort parat halten. Wobei
sie oft—wie ein gefliigeltes Wort weil — sogar
Antworten geben auf Fragen, die kein Mensch
gestellt hat. Theologie so verstanden degene-
riert sehr leicht zum universalen Abfrageka-
talog, dessen System — von keinem Zweifel
angekriinkelt — der bestehenden Wirklichkeit
iibergestiilpt wird. Und wehe der Wirklich-
keit, die sich nicht fiigen will! Theologie wird
so zu einem Selbstl4ufer, und ihre Subjekte
stehen in der dauernden Versuchung geistli-
cher, geistiger oder moralischer Hybris. Die-
se Art von Theologie lehnt Ragaz rigoros ab:
,Neinabersage ich zur Theologie, die Schrift-
gelehrsamkeit wieder inbegriffen, wenn dar-
aus eine Denkart wird, eine Geisteshaltung,
wenn daraus ein Besitz der Wahrheit wird,
auf den man stolz ist, oder vielleicht gar ein
hochmiitiges, nach Geltung und Macht gie-
rendes Pfaffentum; nein, wenn sich die Theo-

" Jogieandie Stelle Gottes setzt und die Schrift-
relehrsamkeit an die Stelle des lebendigen
" Wortes Gottes.?
. Theologie, die sich so an die Plausibilititen
- und Eigengesetzlichkeiten der Welt anbie-
* dert, macht sich der Prostitution schuldig. Sie
* hatihren innersten Wesenskern ausgetauscht
* und ist zu einer letzlich systemstabilisieren-
* den geistig-ethischen Ordnungsmacht ver-
. kommen, die vor lauter kasuistischen Biu-
‘men den biblischen Wald nicht mehr sieht.

~ Demgegeniiber schirft Ragaz jedem(r)
" Theologiestudierenden ein, daB Theologie
. stets den Keim zu ihrer Selbstauflosung in
* sich tragen miisse. Die theologische Refle-
- xion iiber die befreiende Botschaft Jesu Chri-
* sti wehrt sich gegen ihre Grablegung in ein
~ abstrakt-theoretisches  Gedankengebiude.
* Theologie darf nicht zu einem festen System

R g%nnnen, sondern muBkritische Theorie sein:
~ Theorie, die sich nicht gescheiten, aber harm-
. losen Glasperlenspielen verschreibt, sondern
" die die jeweilige Wirklichkeit vom lebendi-
~ gen Gott her priifend hinterfragt.
~ Daher muB theologisches Denken sich vor
* Selbstverabsolutierung schiitzen und gege-
- benenfalls sich selbst bekiimpfen, ,dhnlich
.~ wie man ja gegen physische Seuchen mit
. einem Serum impft, das dem Krankheitsstoff
~ selber entnommen ist."?
 Ragaz pladient in diesem Sinne fiir eine
. bescheidenere, sich selbst zuriicknehmende
- Theologie.
. Ragaz - der Radikale
i Es gibt bestimmte kirchliche und gesell-
. schaftliche Kreise, in denen es als schick gilt,
* besonders kritisch, links und radikal zu sein.
. Esexistiert dort ein gewisses wohlfeiles Pro-
| testpathos, dasrechtundifferenziertalles Alte
* und Uberkommene als reaktionr diffamiert.
~ Radikalsein wird da zu einer bloBen Altitiide,
* mit der zu kokettieren der eigenen Eitelkeit
- schmeichelt.

" Nun war unbezweifelbar auch Ragaz radi-
* kal; aber seine Radikalitit war nicht ober-
* flichlich, modisch oder platt. Sie hatte tiefe
* Waurzeln in seinem Verstindnis der Botschaft
-vom die Welt revolutionierenden Reich Got-
. les. Ragaz ist radikal, weil die Bibel (und das
~ heiBt: weil Gott) es ist. Und je tiefer sich
~ Ragaz im Laufe seines Lebens in die Bibel
~ hineinliest, desto radikaler wird er in seinem

politischen und persénlichen Handeln.

Kriterium dieser tiefen Radikalitit ist fiir
Ragaz die Frage, ob durch eine bestimmte
Sache der Mensch mehr zum Menschen wird
oder nicht. So kann man ihn nicht einfach als
progressiv bezeichnen. Denn nicht alles, was
als modern und fortschrittlich gilt, dient auch
wirklich dem Menschen. ,,Man kann ja sehr
wohl gerade durch seine Reaktion gegen be-
stimmte Zeiterscheinungen dem Fortschritt
dienen.*“ In einer vom Wahn der Technokra-
tie beherrschten Gesellschaft wie der unseren
entwickeln solche Worte—geschrieben 1925!
— eine geradezu prophetische Brisanz.

Ragaz wertkonservativer Zug duBert sich
auch noch auf einem anderen Gebiet. Bei
aller praktischen Radikalitit wehrte sich
Ragaz gegen eine liberalistische Ausdiinnung
des christlichen Glaubens. Progressivitit im
christlichen Bereich heiBt ja geme, sich von
den Inhalten der Tradition freizumachen. Ob
Trinitit, Gottessohnschaft, Jungfrauengeburt
oder selbst Auferweckung — alles wird ent-
mythologisiert, weil nicht mehr in unsere
aufgeklirte Zeit passend, wird verharmlost,
wegrationalisiert. Was iibrig bleibt, ist ein
blutleeres biirgerlich-domestiziertes Sonn-
tagschristentum, dem alles Dramatische (das
tremendum et fascinosum) und Beunruhi-
gende ausgesaugt wurde.

Solcher falschen liberalistischen Progres-
sivitiit gegeniiber hilt Ragaz fest an den In-
halten (nicht an der dogmatischen Form!) der
christlichen Verkiindigung. Ob Gottessohn-
schaft, Jungfrauengeburt oder creatioexnihi-
lo (Erschaffung der Weltaus dem Nichts): Er
148t sich die Tiefendimension des Glaubens
nicht verflachen. Denn gerade dieses Bewah-
ren ist die spirituelle Grundlage seiner Radi-
kalitzit. Bewahrung und Radikalitét sind ein
nur vermeintliches Paradox, in Wirklichkeit
bedingen sie sich gegenseitig.

Ragaz - der katholische Protestant

Einen letzten Punkt (aus der Fiille des noch
zu nennenden Materials) méchte ich noch
herausgreifen, dermich an Ragaz beeindruckt.
Ragaz war reformierter Christ. Aber das ist
fiir seine christliche Identitéit durchaus zweit-
rangig. Er kénnte (unter kleinen Abstrichen)
genausogut Lutheraner, Katholik, ja selbst
Jude gewesen sein. (Seine tiefe Ubereinstim-
mung mit Martin Buber ist kennzeichnend
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und eine der tragenden personalen Siulen des
Religitsen Sozialismus der Weimarer Zeit.)
Ragaz dachte iiberkonfessionell. Sein Glau-
be lieB sich von konfessioneller Riicksicht-
nahme keine Fesseln anlegen.

Als inhaltlichen Fluchtpunkt aller christli-
chen Konfessionen und auch des Judentums
bestimmte er die Botschaft vom gekomme-
nenundkommenden Reich Gottes. Damit hat
er eine Position gewonnen, von der her auch
die dkumenischen Bemiihungen in einem
veridnderten Licht erscheinen. Protestanten
und Katholiken sollen sich nicht Linger von
ihren historisch zufilligen Erscheinungs- und
Ausdrucksformen her definieren und gegen-
seitig abgrenzen. Nicht die Differenzen,
sondem das Gemeinsame muB hervorgeho-
ben werden. Und was ist dieses Gemeinsa-
me? Die Basis und das Ziel jiidisch-christli-
chen Glaubens: eben das Reich Gottes. Von
dort her betrachtet sind die einzelnen christli-
chen Konfessionen und das Judentum ledig-
lich historisch verfestigte Teildimensionen
des Ganzen mit besonderen schwerpunktmi-
Bigen Merkmalen.

Der Protestantismus etwa hilt die Rechte
des Individuums hoch, der Katholizismus
betont vorallem die Universalitit und Solida-
ritit aller, und das Judentum lebt von der
Hoffnung auf das zukiinftige Reich. Erst
zusammengenommen wird die Botschaft vom
Reich Gottes plastisch; und erst diese Zusam-
menschau 148t die allen gemeinsame Quelle
deutlich hervortreten, die im konfessionellen
Binnengeschehen vor lauter Einzelfragen
verstellt ist.

Gott ist groBer als eine Konfession, er ist
sogar mehr als das Christentum oder das
Judentum. Warum also um alles in der Welt
wird so getan, als sei nur eine Uberzeugung in

reinstimmung mit Gott? Die tkumeni-
sche Diskussion tite gut daran, sich der
gemeinsamen Inhalte zu vergewissern und
sich nicht dem Konkurrenzkampf um Pfriin-
de, Macht und EinfluBsphiiren hinzugeben.
_An dem Beispiel seiner Stellung zu den
einzelnen Konfessionen wird im iibrigen —
doch dies nur am Rande gesagt — ein weiterer
qudzugRagazschenDenkensdeutﬁch.Fﬁr
ihn sind auch in anderen Bereichen Wahrheit
und Irrtum nie in chemischer Reinform fein
sduberlich vorgegeben. Wahrheit ist immer
mit Irrtum vermischt, und jeder Irrtum tréigtin
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sichauch Wahrheitsmomente. Zur Wahrheits-
findung bedarf es darum einer differenzierten
Betrachtung der Wirklichkeit. Ragaz ist kein
Freund der schnellen Antworten im Stile von:
hier gut — dort bse! So hat man sich nach
Ragaz dem Anderen, dem Fremden zu nithern
in der Haltung des Geltenlassens, mit der
Wahrheitsvermutung im Hinterkopf, nichtmit
Ablehnung oder gar dem Fluch gegen den
Ketzer. Die Ehrfurcht ist die rechte Haltung
der Begegnung, eine Haltung, die die eigene
Demut voraussetzt.

Leonhard Ragaz ist fiir viele auch heute
noch ein unbequemer, weil unkonventionel-
ler Denker. Erzwingtdazu, traditionell einge-
fahrene Denkschienen auf ihre Stimmigkeit
hin zu iiberpriifen und gegebenenfalls neue
Wege einzuschlagen. Daist es schon leichter,
ihn als emsthaften Gespriichspartner erst
iiberhaupt nicht wahrzunehmen, etwa mit der
formalen Begriindung, er habe sich ja mit
dem Riicktritt von seiner akademischen Stel-
lung selbst aus der theologischen Diskussion
ausgeklinkt. Wie auch immer — wer fiir eine
Vermenschlichung (und damit fiir eine steti-
ge Veridnderung) der Gesellschaft sich enga-
giert und dabei nach christlichen Vorbildern
und Begriindungsmodellen sucht, wird bei
Ragaz eine unschitzbare, leider bisher zu
wenig genutzte Quelle finden.

! GTB Siebenstem 451 bzw. 450, Giitersloh 1979/83.
2 Leonhard Ragaz: Die Botschaft vom Reiche Gottes.
Ein Katechismus fiir Erwachsene. Bem 1942, S. 255.
*  Leonhard Ragaz: Reformation nach Vorwirs oder
nach Rilckwiints? Eine Kampfschrift. Ziirich 1937, 8. 1f.
4 Leonhard Ragaz, in: Neue Wege 19 (1925), S. 69.

grhard Griese

Zuriick zur Religion?

\Auseinandersetzung mit Eugen Drewermann — und seinen Gegnern

he Fragen an den gegenwiirtigen Katholizismus in unserem Land hat ein religioser Sozialist — protestantischer
0ge, gleidil:ruom ?im katholischen Milieu aufgewachsen und seither der katholischen Welt mit-fithlend
unden — zu stellen
sind nicht in erster Linie Fragen zum Papsttum, zur Emennung von Bischofen, zum Zslibat, zum Priesteramt fiir
sen oder wenigstens den Dienst von Ministrantinnen, zu Konzil, Aggiomamento und restaurativer Gegenbewe-
, zu Zentralismus, Moraltheologie, Kirchenrecht. Das alles ist bedeutsam; aber da werden sich Katholiken schon
zu Wort melden und haben es lingst getan.
frage mich lieber, was Katholiken wirklich beschiftigt. Und da stofie ich auf Eugen Drewermann, seine Biicher,
omdi& , die Vortriige iiber ihn und die Stellungnahmen zu seiner Theologie. .Drewermann" — das ist eine
ende, differenzierte Auseinandersetzung, die dieser Name einfordert.
dem Phiinomen ,,Drewermann* und seiner Anhiingerschaft lassen sich die Fragen nach dem Hintergrund seiner
ogie und Anthropologie, nach dem , Gegeniiber, auf das hin er sich zu Wort meldet, vor allem nach Funktion
‘und moglichen Wirkungen seiner Konzeption erschlieBen.

- Ich verstehe Drewermann als Seelsorger,
der es in bewundernswerter Weise verstan-
" den hat, die besten — oft verschiitteten — Tra-
' ditionen katholischer Seelsorge mit den ele-
“mentaren Erkenntnissen und Methoden der
" neuzeitlichen Psychotherapie, besonders der
' Tiefenpsychologie zu verbinden. Dabei ver-
. swBter nicht—wie die meisten Schiiler groBer
. Psychologen —die dem groBen Lehrer jeweils
" widersprechenden Richtungen, listert also
" nicht wie mancher Freudianer iiber C.G. Jung
' oder umgekehrt, sondern hat fiir alles ein Au-
- genmerk, was dem Menschen helfen konnte.
- Er integriert: Bibel und Freud, Freud und C.
" G.Jung, C.G.Jung und Frankl. Integrieren st
_ etwas Katholisches.

. Eifernder wird er, wenn es um die fragwiir-
. digen Praktiken katholischer ,Seelsorge",
~ katholischer Erziehung, katholischer Moral-
theologie und katholischen Kirchenrechts
- geht. Der Eifer ist der eines Engagierten und
‘ Betroffenen. Ich werde mich als Nichtkatho-
likhiiten, ihm da zu widersprechen. Ich werde
“ihm ebenso beistehen, wenner vonden Oberen
seiner Kirche bekiimpft und in seinem Hand-
* lungsspielraum eingeschrinkt wird, oder wenn
 er gar mundtot gemacht werden soll.

" Es gibt zweierlei Katholizismen — so wie
' Emst Bloch zwei Linien im Christentum
* {iberhaupt sieht; einen Kiltestrom und einen
" Wirmestrom. Uber den letzteren verliert
" Drewermann selten ein Wort. Er muB ihn
" trotzdem kennen: den warmherzigen, mensch-
~ lichen, immer zur Barmherzigkeit bereiten
" Katholizismus, der sich seiner kultischen
‘ Fiille, der Geborgenheit in einer weltweiten

Gemeinschaftmiteinerungeheueren, die E
chen iiberdauernden Tradition freut—den Ka-
tholizismus etwa eines Carl Zuckmayer, einer
Luise Rinser oder éines Bruce Marshall.

Aber das ist nicht Drewermanns Thema.
Diese Katholiken kommen ja nicht in seine
Praxis. Die zum ihm kommen, sind die katho-
lizismusgeschidigten Zeitgenossen, die im
Kiltestrom erfrorenen, die mit den ekklesio-
genen Neurosen. Drewermanns Arbeit ist
Antwort auf die Probleme dieser Menschen.
DaB er ein solches Echo findet, vor allem bei
den gebildeten Laien seiner Kirche, ist ein
Hinweis auf den Zustand zumindest der ka-
tholischen Christenheit bei uns. Ekklesiogene
Neurosen werden immer noch produziert. Es
ist ein Segen, daB es fiir diese Menschen
Drewermann, seine Theologie und seine
Therapie gibt.

Meinen Fragen an Eugen Drewermann geht
es aber um etwas anderes. Seine beiden
,Kirchenviter" sind Kierkegaard und C. G.
Jung. Das sind groBe Namen. Von Kierke-
gaard ist das Zentralthema ,Angst", von C. G.
Jung das zentrale Interpretationsparadigma
der ,,Archetypen®.

Kierkegaard und C. G. Jung sind beide
Protestanten. Nicht ,,in der Mitte der Kirche®,
sondemn ,am Rand“. (Aber was heiBit das
schon beim Protestantismus? Protestantismus
besteht aus lauter Rindern.) Beide sind typi-
sche Vertreter protestantischen Welt-Erlebens
(und -Erleidens). Kierkegaard ist der von
pietistischer Frommigkeit geprigte, verwun-
dete und geplagte Christ. C. G. Jung leidet an
der Banalitéit des herkmmlichen protestanti-
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schen Kirchentums — in der Person seines
Vaters, eines Schweizer reformierten Pfar-
rers verkrpert —, dem die miitterliche Wirme
fehit, die Welt der Symbole und Farben und
Bilder, das Verstehen anderer, ja {iberhaupt
religioser Lebensformen, das in biirgerli-
cher Moral erstarrt ist und schlechthin ,,un-
fruchtbar* geworden ist. Ich habe ein solches
,Christentum* friiher fiir nur protestantisch
gehalten. Jetzt lasse ich mir sagen, daB es das
auchim Katholizismus gibt. Vielerorts scheint
es das einzige ,,Christentum® zu sein, das ein
Katholik kennenlemt.

So gesehen, trift, Drewermanns Kritik real
existierenden Protestantismus wie Katholi-
zismus.

Aber — und das ist die erste These meiner
Antwort —: Drewermanns Alternative bleibt
im Protestantischen stecken.

Indem er Kierkegaards Thema , Angst*
und C. G. Jungs ,,Archetypen” auf einen
therapeutischen Nenner bringt, huldigt er —
verstindlicherweise, was seine praktischen
Erfahrungen betrifft—den ,,innerpsychischen
Gegebenheiten* und bleibt bei ihnen stehen.
Es gibt fiir ihn keine letztlich relevante Wirk-
lichkeit iiber die innerpsychischen Gegeben-
heiten und Vorgéinge hinaus. Ihnen, d. h.
ihrer Heilung hat alles zu dienen. Auch die
biblischen Texte erscheinen nur soweit als
relevant, als sie ,,Reflex auf ein Psychodra-
;na“ sind. Andernfalls sind sie bedeutungs-
0s.

Drewermann beruft sich natiirlich darauf,
daB er mit diesem Thema die Bibel interpre-
tiert. Und auch da ist ihm erst einmal beizu-
pflichten. Die Bibel redet iiber weite Strecken
warchetypisch”, ,,mythologisch®, — eben reli-
gids. Auch da, wo sie von geschichtlich-
politischen Themen handelt— und das ist, wie
noch zu betonen sein wird, ,,der rote Faden™
durch die Bibel hindurch —, benutzt sie weit-
hin die Sprache der Religion, die Sprache der
Archetypen, Symbole und Mythen.

,»Gott hat keine andere Sprachean unsals
die Sprache der Seele in uns* - lautet ein oft
wiederholter Schliisselsatz, der Drewermanns
Sicht wiedergibt. Es wire in der Tat segens-
reich, wenn nicht nur rationalistische Exege-
ten, sondemn auch Prediger, Seelsorger, Reli-
gionslehrer das wissen und beherzigen wiir-
den. Bibelauslegung wire dann weder funda-
mentalistisch-naiv (was auch eine Form von
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Rationalismus ist) noch liberalistisch-platt.
Sie konnte besser von wortlich-starrem Fiir-
wahr-Halten aus ,,Gehorsam* befreien wie
von besserwisserisch-schludrigen Verwerfen
oder Eliminieren biblischer Aussagegehalte.

Aber die Fragen sind: Istdie religiose Inter-
pretation das letzte Wort zur Bibel und das
letzte Ziel ihrer Botschaft? Ist ,Religion*
iiberhaupt das Spezifische an der Bibel?

Weil und insofern Drewermann — wie auch
viele seiner Kritiker und die Oberen seiner
Kirche — im Religitsen das letzte, abschlie-
Bende, letztlich einzig interessante Wort der
Bibel sieht, betriigt er wirklich fragende Chri-
sten von heute, denen es um ihren Auftrag
geht, um das Entscheidende. Das Entschei-
dende an der biblischen Botschaft ist vom
Exodus bis zu den Visionen der Apokalypse
—und ganz besonders der Verkiindigung Jesu
—, daB die religiésen Bilder, Symbole und
Mythen im Dienst einer weltverdndemden
Botschaft stehen, der es um das Leben der
Menschen jetzt und hier geht, um Gerechtig-
keit, Menschenwiirde fiir jeden, Schalom im
umfassenden Sinne des hebriischen Begriffs.

Dabei gehort die Heilung der Seele durch-
aus in dieses Thema hinein. Menschen mit
geheilter Seele sind imstande und berufen,
die Weltim Miteinander der Menschenundin
Ehrfurcht vor dem Leben der ganzen Schép-
fung neu zu gestalten. Deshalb gehéren Siin-
denvergebung und Heilung zusammen. Dre-
wermann hat allerdings nur teilweise Recht,
wenn er die psychischen Gegebenheiten als
ein alle Menschen gleich betreffendes ,,Vor-
ab“-Ph#nomen benennt — ,,vorab“ vor politi-
schen und sozialen Gegebenheiten. Er iiber-
sieht dabei, daB weithin seelische Krankhei-
ten, Angste und deren somatische Folgeer-
scheinungen sozial induziert sind, also von
unmenschlichen Strukturen gemacht werden
—und daB das gerade bei den Heilungen in der
Jesus-Tradition der Evangelien offensicht-
lich bedeutungsvoll ist. Darum die zweite
Feststellung:

Drewermann versteht wie kein anderer
die religidse Sprache der menschlichen Seele
und der Bibel — und doch bleibt ihm das
Wozu des Gebrauchs dieser Sprache in der
Jlddisch-christlichen Tradition fremd.

Ohne diese politisch-soziale Ausrichtung,
im Stehenbleiben bei den ,,innerpsychischen
Gegebenheiten*, bleibt das Christentum in

s

" einer hochst problematischen Nihe zu al-
ten anderen Religionen — die eben ,,nur* Re-
n sind wie Hinduismus, Gnosis, Anthro-
sophie, archaische Religion — und ist tat-
ich mitihnen verwechselbar oder gleich-
Ibar. Den Religionen gleichstellbar, mit
en verwechselbar ist das Christentum aber

| Weg konsequent zu Ende, der mit der Mythi-
" gierung, Hellenisierung, Platonisierung des
" Christentums lingst eingeschlagen ist — und
8 der im Zeitalter von ,New Age" von neuem
* werfiihrerisch lockt. Jeder Guru entpolitisiert
 Jesus und seine Reich-Gottes-Botschaft dhn-
lich skrupellos.
~ Wir halten die (nur) religitse Deutung fiir
- eine Verkiirzung. Wenn biblische Religion so
" verstanden werden muB, daB sie nur psychi-
" sche Heilung will, kann sie leicht und mit
. Rechtkritisiert werden, sie schaffe die Krank-
* heit erst selbst, die sie beheben mochte. Oder
* gar, Religion sei die Krankheit, deren Thera-
* piezu sein sie vorgibt. (Das ist dann eine min-
* destens ebenso berechtigte Anfrage wie der
= Marxsche Satz vom ,,Opium des Volkes". Ich
. befiirchte, mancherorts ist sie aktueller als die
" Kritik von Karl Marx aus dem vorigen Jahr-
hundert.)
DaB die katholischen Kirchenoberen das
" Hebriische" an der Bibel dadurch zu retten
. versuchen, daB sie gegen Drewermann offen-
- barungspositivistisch sagen, die Offenbarung
= Gottes in Jesus Christus sei ein ,,freies, unab-
* leitbares geschichtliches Ereignis, welches
~ dem Menschen etwas Neues sagt", macht es
nicht viel besser und im Grunde auch nicht
. viel anders: nur daB die mythologischen und
- symbolischen Aussagen auf die Ebene der
' Historizit:it und der Offenbarung zugleich
~ gepreBt werden.
. Ableitbar” ist Jesus durchaus — aus der
® Geschichte seines jiidischen Volkes und der
" Tradition seiner ungeheueren, geschichtsbe-
~ zogenen, sozial engagierten Prophetie und
" Messiaserwartung. Er fillt ja nicht vom
* Himmel. Oder in traditioneller theologischer
~ Sprache: Gottes Inkarnation geschieht nicht
~ zufillig oder willkiirlich irgendwo auf Erden,
 sondem in Israel. Die folgende kritische
~ Anfrage ist darum an Drewermann und an
;_\ - Seine Gegner zugleich zu richten.

Das Spezifische, Unverwechselbare, Un-
terscheidende der biblischen Botschaft, des
jiidisch-christlichen Glaubens gegeniiber der
bloBen ,Religion* muB anders gesagt werden
als durch die Historisierung von Erlésermy-
then oder das Stehenbleiben bei den inner-
psychischen Gegebenheiten. Die Sprache der
Bilder, Symbole, Mythen, Archetypen steht
im Dienste der Weltgestaltung, der Emeue-
rung des Menschen und seiner gesellschaftli-
chen Lebensverhilinisse. Denn der Mensch
ist immer und vorab ein Sozialwesen, ein
~politisches Lebewesen*, dem die Gestal-
tung seiner sozialen Mitwelt aufgetragen ist.
Darauf zielt die Proklamation des ,,Reiches
Gottes* durch Jesus von Nazareth.

Nichtauf, dgyptischere Artfromm sein“,
wie Drewermann fordert, sondern auf he-
briischere Art glauben, mup also das Motto
lauten. !

Die Religion ist das Vehikel des Evange-
liums, aber nicht die Botschaft selbst. Sie
wird wohl auch aller Erwartung nach dieses
Vehikel bleiben. (Das sei gegen den platten
Atheismus gesagt.) Denn die religitse Erle-
bensweise und Sprache ist offensichtlicheine
anthropologische Grundgegebenheit. Sie
dient ja gerade der Verstdndigung der Men-
schen und der Heilung seiner psychischen
Verletzungen. Da hat Drewermann Recht.
Aber in der biblischen Ausrichtung der ,Re-
ligion“ auf Weltgestaltung steckt ein unauf-
gebbares religionskritisches Moment, das in
den #ltesten Passagen der hebrdischen Bibel
aufleuchtetundsich iiber die Propheten durch-
hlt bis zu Jesus und zum letzten Buch des
neutestamentlichen Kanons.

Religion* ist ihrer ,4gyptischen Form
droht, JHWH wieder zum Baal zu machen.
Das ist nicht deshalb so geféhrlich, weil Baal
.Jjemand anders* wire als JHWH, und weil
JHWH dann bose wire, wenn ihm Devotion
entzogen wiirde; sondern ,,Baal* steht fiir die
bloBe Religion: den ,,Gott*, dem man durch
Devotion und Opfer dient, den man fiir sich
nutzt — und der dann auch seinerseits den
Menschen benutzt: seelisch ausbeutet.

Wir haben die biblische Botschaft nicht
ohne die Religion. Aber das heift nicht, daff
sie wieder zur blofen Religion zuriickinter-
pretiert werden darf.

Die Bibel ist einem doppelten Mifver-
stindniszu entreifen:dem rationalistischen
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Analysieren der Worter undder ewigenKon-
templation der Archetypen. Die Religionder
Bibel steht im Dienst ihres Zieles, das poli-
tisch ist: Gerechtigkeit Gottes auf Erden,
Menschenwiirde, Schalom.

Biblische Religion ist nicht Devotion vor
einem ischen ,,Gott", sondern Rettung
des Lebens und der Wiirde des Menschen —
aber nicht nur um des Einzelnen selbst willen
— dessen psychische Heilung ein wichtiger
Teilaspekt und eine Voraussetzung fiir sozia-
les Handeln ist —, sondern um der Neugestal-
tung der Erde willen.

Den Vorwurf, Drewermann betreibe
,Selbsterlosung", halte ich tibrigens fiir ganz
unsachlich. Schon das evangelisch-katholi-
sche Gesprich um Gnade, Rechtfertigung
und Tun des Menschen miiBte doch lingst
erbracht haben, daB man mit solchen Vor-
wiirfen sehr vorsichtig sein muB. Jede theolo-
gische und seelsorgerliche Konzeption ent-
hilt notwendigerweise auch eine Ausrich-
tung auf das Mitwirken des Menschen, ohne
daB sie darum ,,Gnade" als Widerfahrnis und
Geschenk geringer achtet.

Das Thema "Angst" stellt Drewermann
nicht zu Unrecht in den Mittelpunkt. Er kann
sich dabei nicht nur auf seine Erfahrungen als
Seels:ruger und Therapeut berufen, sondern
auch auf die Bibel. Es ist nachgerade scham-
los dumm, ihn entgegenzuhalten, nicht die
Allemative Angst/Vertrauen, sondem das
Gegensatzpaar Unglaube/Glaube oder Siin-
de/Vergebung beherrsche das Evangelium.
Bei Paulus mogen Akzente anders gesetzt
sein, aber in den Evangelien heiBt es uniiber-
horbar ,Fiirchtet euch nicht!* (Luk 2,10),
,»Warum habt ihrsolche Angst? Habt ihrnoch
keinen Glauben?* (Mk 4,40), ,Sei ohne
Furcht! Glaube nur!* (Mk 5,36), ,,Habt Ver-
trauen, ich bin es. Fiirchtet euch nicht!* (Mk
6,50). Angst, Furcht einerseits und Glauben,
Vertrauen (hebr. emuna) andererseits sind
bei Jesus die direkten Gegensatzpaare.

_ Ineiner Diskussion um Drewermann hore
ich den himisch auftrumpfenden, aber bei
niherem Hinsehenkliglichen Einwand: ,,Aha,
wenn einer also keine Angst mehr hat, dann
braucht er auch Gott nicht!* Der Satz entlarvt
das ganze Elend des herkmmlichen egozen-
trierten ,,Christentums*. Ja, fiir den Heils-
egoistenistdie Frage nach Gott dann beendet.
Die Angst des anderen kiimmert ihn ja nicht.
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Es geht ihm ja immer nur um sein Heil, seine
Seelenrettung — ob jenseitsbezogen oder ob
psychotherapeutisch. Und wenn erst ein Kir-
chenprofi so redet, weil er Angst hat, die
Leute kénnten keine Angst mehr haben und
darum nichts mehr von der Religion wollen,
dann klingt das in peinlicher Weise an den
Ratschlag eines evangelikalen Jugendleiters
an, Onanie miisse unbedingt weiterhin als
Siinde angeprangert werden, weil es sonst
kanmbe noch Bekehrungen von Jugendlichen
gibe.

Es geht um das Evangelium, weil es nicht
nur um meine Befreiung aus Angst geht, son-
dem viel mehrum die Befreiung der anderen.
Jesus hat sich nicht gefragt, wie er, sondern
wieandere gerettet werden konnen. Wo christ-
liche Religion nicht nur Opium, sondern
auch und noch mehr Protestation ist, ist sie
immer auch Protestation gegen das Elend
der anderen.

Ich kenne Drewermann nicht personlich.
Ich willihn, seine Person, ausdriicklich unter-
scheiden von den kritischen Anfragen, dieich
im Blick auf die Auswirkungen seiner Kon-
zeption habe. Denn eigentlich erscheint mir
Drewermanns Person als eine Widerlegung
seiner eigenen individualistischen, a-politi-
schen Engfiihrung. Ihn kiimmert ja die Angst
der Anderen - bis zurrastlosen Hingabe. Und
das ist ein politischer, ein biblischer, jiidisch-
christlicher Ansatz fiir Theologie und Thera-
pie. Eugen Drewermann ist ein Protestant
gegen das Elend der anderen.

Damit ist er wahrhaft katholisch.

‘Der Traum ist nicht aus —

Q.

& In seinem ersten Entwurf trug dieser Arti-

kel die Uberschrift ,.Der Traum ist aus* — der
" Traum von einem eigenstindigen revolutio-
' niren Projekt. Sodachten und schrieben viele
" in den ersten Tagen nach den Wahlen in Ni-
' caraugua vom 25.2.1990, denn das Ergebnis
~ war mehr als iiberraschend, es war eine Sen-
| sation fiir die Welwffentlichkeit und ein
~ Schock fiir die gesamte Dritte-Welt-Bewe-

B g.
: gnll:l der Zwischenzeit wurde viel dariiber
. nachgedachtund diskutiert, und manchessieht
" man klarer. Die Sandinisten selber haben
" wieder Triu gefat, die Unterstiitzung fiir
~ Projektein Nicaragua wird weitergehen, wenn
. auch auf anderen Wegen als vorher. Nach
" dem Schock der ersten Stunden und Tage
~ werden nun die Dinge wieder differenzierter
~ gesehen, z.T. sogar positiv:
.« Inder Zeit des Sandinismus wurde Nicara-
| 'gua demokratisiert. Die beiden einzigen frei-
" en Wahlen in der Geschichte Nicaraguas, die
" diesen Namen verdienen, fanden unter der
* sandinistischen Regierung statt.
~ « Der erste demokratische Machtwechsel in
" der Geschichte Nicaraguas fand unter der
* sandinistischen Regierung statt.
"« Die FSLN ist mit iiber 40 % der Simmen
die mit Abstand stirkste Partei Nicaraguas,
. auBerdem wohlorganisiert. Die iber 50 % der
' Stimmen des Oppositionsbiindnisses U.N.O.
" verteilen sich auf 14 sehr unterschiedliche
Parteien, Spaltungen sind zu erwarten.
“» Nach dem Regierungswechsel hofft Nica-
* ragua auf das Ende des Handelsembargos
* undaufdie Demobilisierung der Contra. Dies
 war auch das Ziel der Sandinisten.
~ » Die Hoffnung der U.N.O. auf US-Dollars
- isttriigerisch. Panamas neuer Prasident Guil-
- lermo Endara, der , lateinamerikanische Ju-
3

‘Nicaragua nach der Wahl vom 25.2.1990
\Es gehort zur Hoffnung, enttiiuscht zu werden, aber es gehdrt zu ihr auch, berichtigt zu werden, denn
' sonst kimen wir bei Narrenparadiesen an. Das gehdrt zur abstrakten Utopie, die sich nur im Kopf
ausdenkt und ausklamiisert, wie das sein kinnte, aber die Verhiiltnisse sind nicht so und werden nicht
" 50. Deshalb mup erforscht werden, wo's hingeht.

Ernst Bloch

das*“ (so Perus Prisident Alan Garcia), wartet
seitder US-Intervention vom Dezember 1989
vergeblich auf die erhofften 2 Milliarden
Dollar, er trat in den Hungerstreik.

« Die U.N.O. allein verfiigt im Momentnicht
iiber die notwendige Mehrheit, Teile der
Verfassung (60 % = 55 Sitze) oder die gesam-
te Verfassung (2/3-Mehrheit =61 Sitze) vom
Januar 1987 zu dndemn.

« Die FSLN siehtin der WahIniederlage eine
taktische Niederlage, die nicht das Ende der
Volksrevolution bedeutet. ,, Wir werden aus
der taktischen Niederlage einen strategischen
Sieg machen “ sagte am 7.4.90 ein nicaragua-
nischer Arzt in einem Gesprich mit ,, Chri-
sten fiir den Sozialismus* und ,, Religidse So-
zialisten* i Freiburg.

« Die sandinistische Tageszeitung ,,barrica-
da* schreibt trotz WahIniederlage von einem
moralischen Sieg des Sandinismus: , Die
Nicaraguaner haben nicht gegen die FSLN
gestimmt. Sie haben gegen den Krieg ge-
stimmt und seine unvermeidliche Folge, den
Militdrdienst. Sie haben gegen die Inflation
gestimmt, unter der ganz Lateinamerika zu
leiden hat und die hier durch die Uberlebens-
wirtschaft verschirft wird. Sie haben gegen
eine Invasion der USA gestimmt, gegen die
Okonomische Aggression, fiir die Aufhebung
des Handelsembargos und fiir die illusori-
sche Hoffnung auf eine Hilfe, mit der sie nach
langer wirtschaftlicher Belagerung erpreft
werden. Deswegen sieht man weder Anzei-
chen von Freude, noch gehen die Leute auf
die Strafle, um den Sieg der UN.O. zu feiern.
DieNicaraguaner habenihreRevolutionnicht
verraten ... . Die Wahlniederlage ist fiir die
Sandinisten keine moralische Niederlage.”

(barricada, Managua, 2.3.90)
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Falsche Prognosen

Als am Montagmorgen, den 26.2.1990,um
6.20 Uhr Daniel Ortega das Podium des
Olof-Palme-Konferenzzentrums in Managua
betrat, war die Wahl verloren. Aber das Er-
scheinen des Wahlverlierers elektrisierte die
versammelte Presse ebenso wie die anwesen-
den SympathisantInnen: sie sprangenaufund
griiBten die Sandinisten mit minutenlangen
stehenden Ovationen. Und als dann ,,im Ple-
narsaal des Olaf-Palme-Konferenzzentrums
—wabhrscheinlich zum letzten Mal — die Hym-
ne der Sandinistischen Befreiungsfront er-
{onte, stiegen auch vielen der unparteiischen
Beobachtern die Trdnen in die Augen. Das
Unglaubliche ist passiert. Nach fast elf Jah-
renistdie originellste Revolution dieses Kon-
tinents an den Urnen beendet worden. " (Ralf
Leonhard in der taz vom 27.2.90)

Die Uberraschung war vor allen Dingen
deshalb so groB, weil fast alle Meinungsfor-
schungsinstitute einen sicheren Wahlsieg der
FSLN vorhergesagt hatten. Genau einen
Monat vor der Wahl vertffentlichte das US-
Institut Greenberg-Lake in Managua seine
letzte Prognose. Demnach lag Daniel Ortega
mit 51 % in Fiihrung, der Oppostionskandi-
datin Violeta Barrios Chamorro gaben sie nur
24 %. Einzig zwei kleine Argenturen,
(BYASA aus Costa Rica und Doxsa aus
Venuzuela), hatten den Sieg von Violeta
Chamorro und ihrem Oppositionsbiindnis
U.N.O. prophezeit — aber auch sie gaben der
U.N.O. nur zwischen 37 und 41 % der Stim-
men (La Prensa, 27.1.90).

Warum waren die Prognosen so falsch? —
Und warum verlieBen sich so viele auf diese
falschen Prognosen? Die Solidarititsbewe-
gung wohl deshalb, weil sich diese Progno-
sen mit ihren Wiinschen deckten, und die
Opposition, weil sie ihren Anhang mobili-
sierten und den der Sandinisten in Sicherheit
wiegten. Vielleicht haben wegen dieser Pro-
gnosen viele der Wihler/-innen gedacht, sie
konnten den Sandinisten mit ihrer Stimme fiir
die UN.O. einen Denkzettel verpassen, das
inzwischen vielzitierte ,,votode castigo™, ohne
gleich deren Wahisieg zu gefihrden. Alle
lieBen sich auch tiuschen von der SchluBver-
anstaltung des Wahlkampfes der FSLN am
21.2. auf dem Platz Carlos Fonseca in Mana-
gua, mit ca. 500.000 TeilnehmerInnen eine
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der groBten Massenveranstaltungen, die Ni-
caragua je gesehen hatte. (Die Opposition
hatte es drei Tage vorher auf ihrer AbschluB-
kundgebung gerade auf 60.000 Personen
gebracht.) Diese letzte groBe Kundgebung
wurde allerdings als Bestitigung der Wahl-
prognosen interpretiert. Aber die Wihler/-
innen hatten wohl schon anderes im Hinter-
kopf, etwas, das niemand wahrhaben wollte:
es sollte ihre Abschiedsparty fiir Daniel Orte-
ga und seine Regierungspartei sein.

Bei einer objektiven Betrachtung der Lage
und der Stimmung in der Bevélkerung wiire
der Wahlausgang vielleicht nicht so {iberra-
schend gewesen. Schon in CHRIST UND
SOZIALIST 1/89 hieB es vorsichtig: ,,Noch
ist nicht klar, wie die Entwicklung unter Prd-
sident Bush weitergehen wird und wie lange
die nicaraguanische Bevilkerung bereit sein
wird, die Leiden auf sich zu nehmen, die der
Kampf gegen die Contra und fiir die Unab-
hdngigkeit mit sich bringt. "

Eine Lektion fiir Lateinamerika

Das eigentliche Drama ist nicht die Wahl-
niederlage vom 25.2.1990 (Was wire gas
siert, wenn die FSLN gewonnen hitte ...777)
— Die Wahlniederlage der FSLN ist ja nur der
vorldufige SchluBpunkt unter den 10-jihri-
gen Krieg der US-Regierung gegen die sandi-
nistische Revolution. Das Drama ist, dal das
Kalkiil der US-Regierung und ihre neue Stra-
tegie aufgegangen zu sein scheint, da das
Imperium wieder einmal eine Schlacht ge-
wonnen hat im Krieg gegen die Armen, so
wie 1973 in Chile und 1983 in Grenada. Und
die Menschen in anderen Lindern Lateina-
merikas, die ebenfalls nach einem Ausweg
aus Elend und Unterentwicklung suchen,
haben die Lektion verstanden: wenn du im
Hinterhof der USA deineneigenen Weg gehen
willst, dann wird die US-Regierung so lange
deine Hifen verminen, deine Dérfer bomba-
dieren oder einmarschieren, bis der Kongre
Magenschmerzen bekommt: und dann wird
man dich strangulieren, boykottieren, durch
Embargo deine Wirtschaft ruinieren, deine
Inflation auf 30.000 % hochtreiben, 20 % der
Bevolkerung von der Arbeit abhalten, dafiir
sorgen, daB Schulen und Kliniken, fiir die die
Revolution gekdmpft hat, niemals funktio-
nieren werden; und wenn dann die Unzufrie-
denheit in deinem Lande wichst, dann lidt

. man Lastwagen voll Dollars vor der Haustiir
der politischen Opposition ab. — Das war die
“Politik der US-Regierung, und sie scheint
'Erfolg gehabt zu haben. (Vgl. Village Voice,
* New York, 6.3.90.)

. —Istdasnun, Das Ende einer Utopie “, wie
- die taz zwei Tage nach der Wahl einen
. Kommentar iiberschrieb? Nein, denn eine
Utopie, (griechisch: Nirgendwo) kann man
- nicht abwihlen, und der Traum ist nicht aus,
* der Traum von einer Regierung, die die Inter-
. essen der Armen vertritt, der Traum von einer
" Gesellschaft, in der die Hungrigen gespeist,
§ die Nackten bekleidet, die Kranken geheilt,
- die Sklaven befreit, die Blinden sehend und
" die Siinder gerecht werden.

" Die Wahlen: frei und doch nicht frei

. Einerseits — und so steht es ganz richtig
* iiberall in unserer Presse zu lesen — waren
~ diese Wahlen in Nicaragua die korrekiesten
. Wabhlen, die man sich vorstellen kann, und
. Jimmy Carter, einer der zahlreichen offiziel-
~ len Wahlbeobachter kommentierte: ,,Das
. waren ganz hervorragende Wahlen, besser
" als bei uns“ (FR, 27.2.90).

i Zu dieser zweiten freien Wahl nach dem
~ Aufstand von 1979 hatten sich von den wahl-
~ berechtigten 1,97 Millionen Nicaraguaner/-
~ innen 1.753.912indie Wahllisteneingeschrie-
" ben. Aber nur 86,1 % der Eingeschriebenen
= gingen zur Wahl, das waren weniger als
. erwartet, jedoch mehr als 1984 (75,4 % der
* Eingeschriebenen). 21 Parteien standen zur
= Wahl, 14 davon vereinigtin der U.N.O. (Union
- Nacional Opositora), einem Biindnis von
. 14 Parteien vonderrechten ,,Demokratischen
. Partei des nationalen Vertrauens" (PDC) bis
. zur linken ,,Kommunistischen Partei Nicara-
3 “ (PCdeN), einige der Parteien nennen
N ﬁ,,konscrvaliv“ (PNC, PAPC), drei nen-
. nen sich ,liberal“ (PLC,PALI, PLI), je eine
-, sozialistisch* (PSN) und ,,sozialdemokra-
°  tisch* (PSD); einige der Parteien sind so
" klein, daB man sie in Nicaragua Taxi- oder
 Sofa-Parteien nennt, weil all ihre Mitglieder

= inein Taxi bzw. auf ein Sofa passen wiirden.
" Die Parteien links von der FSLN, die sich
~ weigerten, mit der U.N.O. das Wahlbiindnis

- einzugehen, hatten keine Chance. Die MAP-
ML zum Beispiel, nach den Wahlen von 1984
~ mit 2 Sitzen im Parlament vertreten, verlor

ihre Sitze; links von der FSLN gibt es im
neuen Parlament auBerhalb der U.N.O. keine
Parteien mehr. Einzig Moisés Hassan, Biir-
germeister von Managua und Linksabweich-
ler der FSLN erhielten als Prisidentschafts-
kandidat der MUR (,,Bewegung der revolu-
tiondren Einheit*) einen Sitz im Parlament;
vondenrestlichen 91 Sitzen belegtdie U.N.O.
51, die FSLN 39, die Indianer-Organisation
Y4tama/PSC von der Atlantikkiiste einen.
Allerdings hat das Wahlbiindnis U.N.O. am
25.2. offiziell aufgehért zu existieren, und
keine der 14 Mitgliedsparteien verfiigt ein-
zeln iiber mehr als 5 Sitze.

Eine Schliisselrolle wird sicher Alfredo
Cesar spielen, der in den letzten Jahren auf
allen wichtigen Hochzeiten tanzte: einerseits
ist er als Ex-Contra-Chef das Lieblingskind
des US-State-Departments, er war auch der
Mann, der buchstiblich mit dem Dollar-Kof-
fer in der Hand die 14 Parteien von der Not-
wendigkeit des Wahlbiindnisses ,,iiberzeugt*
hat; er war der Wahlkampfberater Violeta
Chamorros und verfiigt iiber gute Beziehun-
gen zur Sozialistischen Internationale, auf
deren letzten Treffen er stets dabei warund in
deren rechten Spektrum er ebenfalls gute
Freunde hat, z.B. Venezuelas Prisidenten.
Sein Traum ist es, mit seiner PSD in die
Sozialistische Internationale aufgenommen
zuwerden, sein Antrag wurde allerdings beim
letzten Treffen der SI (vorerst ??) abgelehnt.
(Die FSLN hat seit Jahren einen Beobachter-
Status bei der SI1.)

Bei den Prisidentschaftswahlen sieht das
Ergebnis dhnlich aus wie bei den Parlaments-
wahlen, so erhielt Violetta Chamorro 54,7 %
der Stimmen, Daniel Ortega 40,8 % und
Moisés Hassan 1,1 %.

. Zum erstenmal in seiner Geschichte erlebt
Nicaragua einen demokratischen Machtwech-
sel* (Wahlsiegerin Violeta Chamorro in ei-
nem Interview des ,Spiegel”, Nr. 10/90).
Ermoglicht haben diesen Machtwechsel die
Sandinisten durch ihre Politik zwischen 1979
und 1990 selber. Die 1984 gewihlte National-
versammlung hatte 1988 einen neues Wahl-
gesetz verabschiedet. Erlaubt ist seitdem in
Nicaragua, was in den USA verboten ist, dal
ndmlich Parteien Spenden und Wertgegen-
stande aus dem Ausland empfangen diirfen.
Seitdem wurde die Opposition in Nicaragua
massiv unterstiitzt, vom US-KongreB, vom
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CIA, von privaten Spendem und Stiftungen,
auch aus g:r Bundesrepublik. 20 Millionen
US-Dollar sollen der Oppostion fiir ihren
Wahlkampf zur Verfiigung gestanden haben,
den Sandisten 6 Millionen. Zynisch gratulier-
te US-Prisident Bush personlich Daniel Or-
tegazur,korrekten Durchfithrung” der Wahl.

In Ni gab es keinen Jubel iiber
diesen msgang. alle Wahlbeobachter
beschreiben iibereinstimmend die bedriicken-
de Stimmung am Tag nach der Wahl. (Siehe
2.B. den Artikel der Wahlbeobachterin Doro-
thee Solle in ,Junge Kirche 3/90). Die
,Nicas* wissen es: jetzt werden die Morder
vielleicht wieder mitregieren, Contra-Fiihrer
wollen in den Generalstab der Armee aufge-
nommen werden. Wie ihre Kollegin Corazon
Aquino auf den Philippinen ist Violeta Cha-
morro eine , Prdsidentschaftskandidatin
durch Witwenschaft (Washington Post).
Pedro Joaquim Chamorro, ihr Gatte, leitete
bis zu seiner Ermordung durch die Guardias
im Jahre 1978 die damals noch angesehene
Tageszeitung ,.La Prensa"; sein Tod ldsteden
SchulterschluB der biirgerlichen Opposition
mit der FSLN aus und ermdglichte so die
Endoffensive und den Sieg des Volksauf-
standes unter der Fithrung der Sandinisten. In
der Wahinacht 1990 standen die Contra-Di-
rektoren Alfonso Robelo und Alfredo Cesar
(jetzt PSD) neben der ,Witwe in WeiB"
Violeta Chamorro auf der Tribiine, Direkto-
ren, die u.a. auch jene Contras und Ex-Mit-
glieder aus Somozas Nationalgarde befehlig-
ten, die 1978 ihren Ehemann ermordeten; das
zeigt die ganze Tragik dieser Situation.

Waren es wirklich freie Wahlen? Ist es ein
Triumpf der Freiheit und der Demokratie,
wenn ein Land an die Umen geht, dessen
Bevolkerung klar vorgewamt ist, daB eine
Stimme fiir die Sandinisten mit Sicherheit die
Fortsetzung des Krieges und des Wirtschafts-
boykotts bedeutet? Ist es eine freie Wahl,
wenn man den Miittern sagt: ,,Wenn du die
Sandinisten wihist, wird dieses Massaker
noch zehn Jahre weitergehen. Und morgen
konnte dein Sohn das nichste Schlachtopfer
sein?" Ist es eine freie Wahl, wenn die Oppo-
sition mit der Stimme fiir das Ziehkind der
US-Regierung Violeta Chamorro wirtschaft-
liche Erholung und das Ende des Contra-
Krieges und der Wehrpflicht verspricht? (Vgl.
Wall Street Journal, 1.3.90.)
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Noch 1985 schrieb die Emwicklmgshilfe-Org)
nisation Oxfam-Amerika in ihrem Mittelamerika-Be-
richt, daB , nur Nicaragua entschlossene Anstrengun-
gen untemommen hat, den Ungleichheiten im Land-
besitz entgegenzutreten und medizinische, pidagogi-
sche und landwinschaftliche HilfsmaBnahmen auf
Bauemfamilien suszudehnen", und die englische Zen-
trale von Oxfam erklirte, Nicaragua stehe unter den
76Lindem, in denen Oxfam arbeite, ,einzigartig" da,
was die Verbesserung der Lebensbedingungen der
Menschen betreffe: Alphabetisierung, kostenloses Ge-
sundheitssystem auch auf dem Lande, Ausrottung der
Kinderlihmung, Abschaffung der Todesstrafe, Recht
auf gewerkschafiliche Organisierung, Agrarreform
und Landverteilung an 140.000 Bauemfamilien.
Nicaragua, das war fiir viele Menschen in Lateiname-
rika und anderswo der ,,Vulkan der Triume" (so der
Titel des Buches von Dieter Eich und Willi Germund,
erschienen 1986 im Vervuen-Verlag Frankfurt).

Die USA sorgten bald nach dem Amtsantritt von
Priisident Reagan dafiir, da8 aus dem Traum ein Alp-
traum wurde: 60.000 Tote (FR vom 27.2.90) hinter-
lieBen die von ihnen aufgebauten, ausgebildeten und
finanzierten Contras in einem Land mit 3 Millionen
Einwohnem.

Diese Veneidiger der , fiinften Freiheit“ (Noam
Chomsky), der , Freiheit zu Raub und Ausbeutung®
zwangen die sandinistische Regierung zu immensem
finanziellen und personellen Aufwand fiir die Vertei-
digung: zeitweise bis zu 60 % ihres Haushalts wurden
fiir die Venteidigung ausgegeben, und die ungeliebte
bis verhaBte Wehrpflicht wurde eingefiihrt. Das Han-
delsembargo der USA gegen Nicaragua, verkiindet
von Priisident Reagan am 1.5.1985 auf bundesdeut-
schem Boden (vorher gingen 85 % der nicaraguani-
schen Exporte in die USA) und die von den USA
durchgesetzze intemationale Kreditblockade gaben
der Wintschaft Nicaraguas den Rest. Die sandinisti-
sche Regierung reagierte 1988/89 mit einem rigiden

nach dem Vorbild des Internationalen
Wihrungsfonds IWF — allerdings ohne die ,,Beloh-
nung" dafiir zu erhalten, die Kredite des IWF. Die
Folge: die Inflation sank auf ,nur” 1689 % in 1989
statt 33.600 % in 1988 (das war Weltrekord), Sozial-
leistungen und Subventionen wurden gestrichen,
Preise wurden freigegeben, Zehntausende Angestell-
te im &ffentlichen Bereich wurden entlassen (die Ar-
beitslosenrate wird auf 35 % geschitzt), die Aus-
landsschulen liegen bei 7 Milliarden US-§ (FR
20.2.89).

Was niitzt es da, daB der Intemationale Gerichts-
hof in Den Haag am 27.6.1986 die USA wegen Ver-
letzang der Menschenrechte und internationalen
Rechts verurteilte und sie verpflichtete, Nicaragua fiir
alle Schiiden durch diese Verletzungen zu entschidi-
gen? Die Summe sollte notfalls durch das Gericht
selber festgelegt werden. (Bayardo Arce, Fithrungs-
mitglied der FSLN, schiitz1 die Kriegsschiden heute
auf ca. 17 Milliarden US-$.) Die USA haben das

Qﬂichuuncﬂ nicht anerkannt. )

_;;?l‘otaler Krieg gegen die Armen

~

Der Wahlsieg der U.N.O. war ein taktischer
 Sieg im totalen Krieg der USA gegen die

Armen. Man muB die militérischen Ausdriik-
ke von Sieg, Krieg und Niederlage, von Stra-

*  tegie und Taktik, auch im Zusammenhang
- mitdiesen formal so sauberen und friedlichen

Wahlen benutzen. Die US-Abgeordnete He-

* len Delich Bentley irrte, als sie in der Nicara-

gua-Debatte des US-Repriisentantenhauses

. nachder Wahl sagte: , Es brauchte eine Frau,
. um Ortega abzusetzen, die Contras haben es

nicht geschafft, Oli North nicht, der Kongref3

" nicht“, ebenso ARD-Korrespondent Jochen
. Nuhn in den , Tagesthemen® vom 26.2.90:

Wasder9-jihrige Contra-Krieg nicht schaff-

' le, erreichie sie (Violeta Chamorro) mit den
. Wahlerstimmen: das Ende der sandinistischen
* Regierungszeit”.

Was Nuhn und Bentley nicht verstanden

" haben (oder nicht verstehen wollten) ist, daf
. die Contras militirisch nie gewinnen konn-
" ten, weil sie in der Bevolkerung keine ausrei-

chende Basis hatten, und daB sie vor allen
Dingen auch gar nicht unbedingt militérisch

- siegen sollten. Die Contra ist Bestandteil der

LIC-Strategie (= Low Intensity Conflict);
ich zitiere dazu einige Sétze aus dem ,,wun-
derbaren" (wenn man dieses Wort in solchem
Zusammenhang verwenden kann) Buch von

~ Susan George iiber die Verschuldung der

Dritten Welt ,,sie sterben an unserem Geld*,
rororo 1987: ,, Diese Strategie ist mittlerweile
zur offiziell gebilligten und allgemein prakti-
zierten US-Strategie gegen Volksbewegun-
gen in der Dritten Welt und gegen mifiliebige

3 Auslandsregierungen geworden. ... Im Ge-

gensaiz zur konventionellen Kriegsfithrung

- geht es beim begrenzten Konflikt nicht dar-
" um, einen Gegener physisch zu vernichten.
. Das Ziel dieser Strategie besteht vielmehr

darin,ihnim eigenen Land wie im Ausland zu
isolieren, ihn aus der internationalen Ge-
meinschaft (und von deren Hilfeleistungen)
auszuschliefen und seiner Regierung die Le-
gitimitdt abzusprechen ... . Zu dieser Strate-
gie gehort es, die Contras inden verschieden-

sten Teilen der Welt zu unterstiitzen und alles

zu tun, damit ganze Volkswirtschaften
‘schmerzhaft aufschreien’ oder ‘das Hand-
tuch werfen’, um in der Terminologie der
Reagan-Administration zu bleiben — Wirt-

schaftsblockaden, Sabotageakte und andere
Formen wirtschaftlicher Erniichterung sind
die probaten Mittel ... . Man hat schon viel
dariiber geschrieben, daf es den Contras in
Nicaragua bislang nicht gelungen ist, im
Lande selbst Stitzpunkte zu errichten oder
die Unterstiitzung der Bevolkerung zu gewin-
nen, aber so richtig diese Beobachtung auch
ist, so verfehlt sie dennoch den Kern der
Sache.“

Die LIC-Strategie der USA hat in Nicara-
guaihre Bewihrungsprobe mitder Note ,,sehr
gut“ bestanden: die nicaraguanische Volks-
wirtschaft hataufgeschrien, die Bevolkerung
hat das Handtuch geworfen, Reagan und sei-
ne Gesinnungsgenossen haben ihr Ziel offen-
bar vorerst erreicht; den Sturz der Sandini-
sten, die Beseitigung der ,,Gefahr des guten
Beispiels* (Oxfam).

(Zur LIC-Strategie s.a. CHRIST UND SO-
ZIALIST 1/89, ,Junge Kirche* 12/87 und
Duchrow/Eisenbiirger/Hippler: , Totaler
gnﬁgﬁg)egen die Armen*, Miinchen 1989,

David und Goliath

In einem Brief an die ,,Religitsen Soziali-
sten” und an die ,,Christen fiir den Sozialis-
mus* vom 26.7.1987 schrieb Olivia Alvarez
Alvarado, die 60-jahrige Direktorin eines
Instituts zur Ausbildung von Grundschulleh-
rerInnen in Matagalpa/Nicaragua: ,, Es scheint
unswie ein schlechter Traum, dafd die Linder
der Welt taub sindfiir den Ruf unseres Volkes
..., daP wir nur fordern, daf3 wir in Frieden
unser eigenes Schicksal schmieden diirfen,
dap} wir selbst sein wollen, da8 wir unsere
eigene Personlichkeit wiedererlangen wol-
len, unsere Autonomie, daf3 wir ohne Ausbeu-
tung wachsen wollen, ohne Elend; die Mdch-
tigen dieser Welt stellen sich unserem ge-
rechten Sehnen entgegen; der nordamerika-
nische Imperialismus blockiert uns wie ein
neuer Goliath den Weg; mit seiner militdri-
schen und okonomischen Macht kann er
Gewissenkaufen; aber er kann unseren Durst
nach Gerechtigkeit, unser Sehnen nach Frie-
den nicht ausloschen.*

In der alttestamentlichen Geschichte
(1. Samuel 17) gewinnt der kleine David ge-
gen den Riesen Goliath, ein Symbol fiir den
Sieg des Schwachen iiber denhochgeriisteten
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Gegner, aber diesmal hat David vorerst ver-
loren.

Zweimal allerdings hat David Nicaragua
gegen Goliath USA in diesem Jahrhundert
schon gewonnen: zum ersten Mal am
2.2.193%; an diesem Tag unterschrieb der
Bauerngeneral und Volksheld Sandino, eine
alttestamentliche Richtergestalt, einen Ver-
trag, der den Abzug aller US-Marines aus
Nicaragua beinhaltete; nach 6-jdhrigem
Kampf mit zuletzt 6000 Kimpfern seiner
Bauernarmee hatte er die USA zum Riickzug
gezwungen. Aber an die Stelle der Marines
trat die nicaraguanische Nationalgarde, ge-
fiihrt von der US-Marionette Anastasio So-
moza Garcia, spiter Prisident Nicaraguas
und Begriinder einer 45-jihrigen Familien-
diktatur von US-Gnaden; Sandino wurde ein
Jahr spiter,am 21.2. 1934, im Auftrag Somo-
za Garcias umgebracht.

Der Dritte Somoza, Anastasio Somoza
Debayle, wurde schlieBlich am 19.7.1979
durch den Volksaufstand unter Fiihrung der
FSLN vertrieben. Sind nun, am 25.5.1990,
mit dem Amtsantritt von Violeta Barrios
Chamorro, die USA zuriickgekehrt?

wAber der Weg ist ja vorgezeichnet. Auch
ohne dap die einzige wirksame Agrarreform
Lateinamerikas zuriickgenommen werden
muf3, geht jetzt alles seinen kapitalistischen
Gang. Wahrend die Sandinisten in sozialde-
mokratischer Manier noch zu retten versuch-
ten, was von der sozialen Gerechtigkeit zu
retten war, wird die neue Regierung sich ihr
Wirtschaftrezept aus Washington besorgen,
unddaslautet: Freiheitfiir das Kapital.Nica-
ragua wird — genau wie die anderen Zucker-
Bananen-Kaffee-Okonomien Zentralameri-
kas—imWelt Iweiter zuriickfallen, wird
zu einem durchschnittliche Habenichts wer-
den, wo Auswege nicht einmal mehr gedacht,
geschweige denn gegen USA und Banken
umgesetzt werden.” (Michael Rediske,
a a 0)-

So kann es geschehen. Aber: Menschlich
gesprochen, war auch die Situation der Skla-
ven in Agypten hoffnungslos. Menschlich
gesprochen war der Kampf Davids gegen
Goliath aussichtslos. Menschlich gesprochen
stirbt die gute Nachricht fiir die Armen mit
dem Messias am Kreuz. Doch ,, bei Gott ist
kein Ding unmdglich. Die Sklaven werden
befreit — Die prophetischen Worte inspirie-
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ren bis heute Widerstand und Visionen in
Menschen ..." Ohne Gottes VerheiBungen
w-. wiirden wir beim Versuch der Umkehr
und neuen Handelns verzweifeln miissen. Mit
ihnen haben wir eine unausléschliche Quelle
der Vision, der Stdrke, ja sogar der analyti-
schenSchiirfe. " (Vgl. Ulrich Duchrow, ,,LaBt
uns auch den Westen demokratisieren®, Bei-
lage zu ,Junge Kirche*, 2/90.)

Der Traum ist nicht aus, der Traum von
einer gerechten Welt wird weitergetrdumt,
und wenn es nicht ein Traum bleiben soll,
dann wird man den Verstand gebrauchen
miissen, auch um zu untersuchen, warum das
Modell Nicaragua zerstdrt werden konnte
und ob es iiberhaupt je eine Chance hatte:

Die sandinistische Regierung hat es mit
ihrer Politik der Zugestindnisse an die USA,
an die nationale Bourgeoisie, an die Opposi-
tion bis hin zur Selbstaufgabe nicht geschafft,
die USA zur Beendigung des Embargos und
der Contra-Unterstiitzung zu bewegen. War
das also der falsche Weg?/ Hat die FSLN als
revolutionire Partei nicht den Kontakt zu den
Menschen verloren, wenn auch sie den
Wahlausgang so falsch einschéitzte?/ War die
Wahiniederlage der FSLN nur eine taktische
Niederlage, die langfristig zu einem strategi-
schen Sieg der Armen fiihren wird?/ Hitte
iiberhaupt irgendeine Regierung, und sei es
die beste aller denkbaren, angesichts der
Hochzinspolitik und des Rohstoffpreisver-
falls seit 1980 eine Chance gehabt, die wirt-
schaftliche Situation zu verbessem?/Hat sich
die sandinistische Regierung nicht konse-
quent genug von Agrarexport und Monokul-
tur getrennt?/ War die sandinistische Politik
der ,.,gemischten Wirtschaft zu ,,biirgerlich*
und zu wenig ,.sozialistisch*‘?/ Lohnt es sich
fiir eine Befreiungsbewegung im Hinterhof
der USA oder einer anderen Supermacht
iiberhaupt, die Regierung zu iibernehmen, hat
sieauch nur die geringste Chance, solange der
»groBe Bruder” nicht selber geschwicht ist
und andere und wichtigere Probleme hat?

. Ulrich Peter
" Brief aus Berlin:

| —

Seit dem 16. Mirz hat die DDR ein frei

" gewihltesParlament. Diese Wahl zeigte, wie-
- viel Hoffnungen auf einen schnellen An-
“schluB an die BRD gesetzt werden. Diese

- Wahl verdeutlichte auch, daB abgesehen von

. den 16,6 % PDS-Wihlemn und den paar Pro-

-~ zent linker Kleingruppen niemand mehr an
der Aufrechterhaltung der staatlichen Exi-

* stenz der DDR interessiert war.

Diese Selbstaufgabe der DDR wird von der

' BRD-Regierung entsprechend ,honoriert".

Sie wird als Kolonialland behandelt, das froh
iiber das zu sein hat, was aus dem Westen

. kommt. Forderungen haben solche Vasallen
. nicht anzumelden!

Helmut Kohl erteilt seinen Wihlem in der

" DDR politischen Nachhilfeunterricht. Nach

dem Motto: ,,Was kiimmert mich mein Ge-
schwiitz von gestern! werden die Hoffnun-
gender Mehrheit der DDR-Bevélkerung ent-
tiuscht. Das Versprechen: Ein schneller
Lebensstandard wie in der BRD bei sozialer

"~ Sicherheit wie in der DDR und das auf kapi-

talistischer Grundlage, konnte nichteingeltst
werden. Die Ost-CDU wird es nicht wagen,
den ,.groBen Bruder* an seine eindeutigen

" Zusagen im Wahlkampf zu erinnern (Ost-
. mark/D-Mark 1 : 1 usw.) Historisch haben
" Vasallen nie eine andere Rolle gespielt, als

den Willen ihrer Herren auszufiihren. Die
Politik derneuen DDR-Regierung wird in der

' . Bonner CDU-Zentrale gemacht.

Am gleichen Ort entwickelt auch die SPD
ihre DDR-Politik. Die SPD-Ost ist mit Druck

_ in eine groBe Koalition mit den Konservati-

ven ,geschubst“ worden. Warum sollien

'3 Wahlaussagen(z.B. ,eine Koalition mit der
DSU ist undenkbar!“) linger Bestand haben

als bei der CDU? _
* Auf der anderen Seite hat Oskar Lafontai-

L3 ne den Kampf um die deutschen ,,.Stammti-

sche** aufgenommen. Wenn er davon spricht,
daB seit der Wende in der DDR die Notwen-
digkeit der Ubersiedlung nicht mehr besteht,
weil es dort freie Wahlen gibt und keinen
Stalinismus mehr, bekommt er damit vieler-
orts Beifall.

Ich haltedies fiir eine schlimme Heuchelei!
Oskar Lafontaine weill ganz genau, da die
iiberwiegende Mehrheit der Millionen DDR-
Fliichtlinge nicht wegen der mangelnden
Freiheit in die BRD gekommen ist, sondern
aufgrund der im Vergleich zur BRD misera-
blen Lebenssituation. Der Lebensstandard in
der DDR ist immer noch weit schlechter, die
Skonomische Lage hat sich nicht verbessert
und die sich in der Volkskammerwahl nieder-
geschagene Hoffnung der breiten Massen auf
gicpﬁn schnellen Wandel wird enttiuscht wer-

n!

Es ist die gleiche Heuchelei wie in der
Diskussion um ,,politische* und um ,,Wirt-
schaftsasylanten. Mit einer derartigen Ar-
gumentation werden rechte, ausldnderfeind-
liche Stimmungen in der Bevolkerung stabi-
lisiert und nicht abgebaut. Die Friichte davon
emten CDU/CSU und Republikaner und
bestimmt nicht die Sozialdemokraten!

Wer wirklich will, daB die DDR-Bevolke-
rung wieder Hoffnung schopft und nicht
massenhaft in die BRD iibersiedelt, muB sich
anders verhalten!

Wichtigstes Gebot fiir eine soziale und
demokratische Politik ist die Unterstiitzung
des wirtschaftlichen Aufbaus in der DDR.
Hier wird Geld in einer kaum vorstellbaren
Hohe bendtigt. Zahlen, wie 100 Milliarden
Finanzbedarf allein fiir die Sanierung der
Eisenbahn, machen die Dimension kiar.

Alle reden vom Aufbau — wenige davon,
wer ihn bezahlen soll. -

Die Unternehmer erwarten Opfer von den
Gewerkschaften in den derzeitigen Tarifrun-
den, damit die Investitionen in der DDR be-
zahlt werden konnen.

(Zur Erinnerung: die BRD-GroBkonzemne
haben Hunderte Milliarden auf den Kapital-
mirkten angelegt, weil sie dort mehr Rendite
bringen als in der Produktion. Daimler-Benz
wird in der Finanzbranche als GroBbank mit
Nebenerwerb in der Autobranche karikiert.)

Unverhohlen werden weitere Steuererht-
hungen vorbereitet, selbstverstindlich nurbei
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den Massenverbrauchssteuern. Diese werden
erst nach den Bundestagswahlen zum Jahres-
ende offiziell, damit keine Wihler verprelit

werden.

Die SPD und die Gewerkschaften in der
Bundesrepublik sind sich offensichtlich nicht
im klaren, daB die nichste Runde in der
Umverteilung von unten nach oben aus den
Taschen der Arbeitnehmer in die des Staates
und der Konzerne bereits eingeliutet ist.

Der DDR-Bevélkerung droht ein gifanti-
scher Sozialabbau und Massenarbeitslosig-
keit. Die Westkonzeme werden sich die
Rosinen aus dem Kuchen picken, sich die
profitablen Bereiche der DDR-Kombinate
einverleiben und den Rest, d.h. die Mehrheit
stillegen oder pleite gehen lassen.

Ein konkretes Beispiel hat mir ein befreun-
deter Westberliner Betriebsrat erzéhit.

In Ostberlin existiert die groBte Gliihlam-
penfabrik der DDR. mit ca. 5500 Beschiftig-
ten. Dieser Betrieb unterhilt 8 Betriebskin-
dergirten, eine GroBkantine, eigene Sportan-
lagen mit Sportlehrem, Erholungsheime an
der See und 8 (bezahlte!) Kulturarbeiter, die
die Aufgabe haben, Kulturveranstaltungen
fiir die Belegschaft zu organisieren, was von
dieser sehr nachgefragt und geschiitzt wird.
Dieser ,,volkseigene" Betrieb, der profitabel
arbeitet und auf dem Weltmarkt durchaus
konkurrenzfihig ist, war ehemals im Besitz
eines Konzems, der jetzt in Westberlin seinen
Sitz hat. Dieser Konzem soll notwendige,
hohe Investitionen dort tAtigen. Der zustindi-
ge Direktor hat dies zugesagt, aber unter der
Voraussetzung, daB keine Mark in den So-
zialsektor geht. Worauf dies hinausliuft, ist
klar. In Westberlin produzieren 1500 Be-
schiftigte des Konzerns mehr und modernere
Lampen als in Ostberlin, aber ohne den ,.So-
zialklimbim®.

Wo sollen dort kiinftig die iibrigen, dann
wegrationalisierten 4000 Beschiftigten ar-
beiten? Wo die 150.000 DDR-Automobilar-
beiter? Zu welchen Bedingungen werden sie
kiinftig ihre Arbeitskraft verkaufen - zu Tari-
fen wie in der BRD oder zu denen eines
Billiglohn-Landes? Istdas Wirtschaftssystem
Hongkongsauch die Perspektive fiirZwickau
und Magdeburg?

In der DDR formiert sich der erste Wider-
stand. Heute Abend finden in vielen Stidten
Kundgebungen statt gegen Sozialabbau, gegen
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Kohls Wahlbetrug und fiir eine Wihrungs-
union 1 : 1. Aufgerufen haben die DDR-
Gewerkschaften und auch die PDS. Diesen
Widerstand miissen wir unterstiitzen.

Wir miissen deutlich machen, daB es im
reichsten Land der Welt, dem Export-Welt-
meister BRD, nicht an Geld mangelt.

Der Riistungshaushalt ist so groB, daB aus
ihm vieles bezahlt werden kann, was die DDR
braucht.

Also: nicht nur Schwerter zu Pflugscharen
sondern:

Klirwerke statt Jager 90
Entschwefelungsanlagen statt Panzer
Hauserrenovierung statt U-Boote

Lemen wir von der Initiative ,.Schweiz
ohne Armee*!

Ein Widervereinigtes Deutschland wird von
keinem Land bedroht, aber es darf auch kein
Land bedrohen!

Ich werde auf der auBerordentlichen Bun-
destagung der westdeutschen religidsen So-
zialistinnen und Sozialisten am 5. und 6. Mai
in Hagen vorschlagen, daB wir unsere dies-
jahrige Arbeit unter 3 zentrale Forderungen
stellen
1. Fiir eine Bundesrepublik ohne Armee!
Umlenkungdes bisherigen Riistungshaushal-
tes in InfrastrukturmafBnahmen, die der DDR-
Bevolkerung dienen.

2. Fiir die Sicherung der sozialen, 6kono-
mischen und materiellen Lebensbedingun-
gen der Bevolkerung der DDR und BRD.
Arbeit kommt vor Kapital-, Menschheitsin-
teressen vor dem Profit.

3. Fiir einentmilitarisiertes, neues Deutsch-
land aus BRD und DDR in den Grenzen
von 1990! Uneingeschriinkte Garantie der
polnischen und sowjetischen West-Grenzen!

" Katholisch und im Dritten Reich

Anfang der sechziger Jahre ist Christel

" Beilmann, die damals Vierzigjshrige, mir,

dem noch suchenden 18jshrigen katholischen

* Jungenschaftsfiihrer erstmals ,,publizi-
~ stisch* begegnet: In den linkskatholischen

werkheften* fand ich Bestitigung fiir meine

. einsame Entscheidung gegen den Dienst in
¢ der Bundeswehr. Und Christel Beilmann war
L eine der Autorinnen dieser Zeitschrift, die
. man in katholischen Kreisen eher zur kir-
~ chenpolitischen ,,Porographie* zihlte, wenn
" man sie iiberhaupt kannte oder zur Kenntnis

nahm. Auch wir wuchsen damals — eine

" Generation spéter — im geschlossenen Sy-
- stem auf und sangen viele der Lieder, die

Christel in ihrem Buch dokumentiert, und

" schworen ungebrochen jene Eide, fiir die
- Christels Generation schon die Hand erhob.
~ Irgendwo wird sich jeder katholisch Soziali-

sierte in der gerade erschienen Dokumenten-

und Kommentarsammlung wiederfinden:
Christel Beilmann: Eine katholische
Jugendin Gottes und dem Dritten Reich.
Briefe,Berichte, Gedrucktes 1930—1945.
Kommentare 1988/89. Peter Hammer
Verlag, Wuppertal 1989. Reihe Hambach.
Christel Beilmann, die ich zum bewubBte-

A sten Teil des deutschen Jungkatholizismus

um die Jahrhundertmitte zihle, hat beim
Einzug der Alliierten 1945 nicht gejubelt,
was doch in mein Rollenklischee von der

-, Linkskatholikin“ gehort hitte, sondern

- geweint! Da bin ich aber ganz schon ent-
" t4uscht von meiner Heldin. Sie entmytholo-
. gisiert antifaschistische Kirchengeschichte

und bestitigt, daB es —auBer einigen wenigen

" Einzelkiampfemn ( S. 358 ff.) — keinen politi-
" schen Widerstand der katholischen Kirche
" gab. , Der schale Geschmack der Erkenntnis,
" daB der Kampf gegen den NS nicht stattfand,

| daB die Kirche und das katholische Milieu

nursich selber retteten, bleibt auf der Zunge.”

i (S.9). Christel Beilmann betreibtnichtanaly-

tisch-distanzierte Historikerschelte, sie stellt
sich ehrlich die Frage ,,wie konnte mit unse-
rem Dabeisein geschehen, waszwischen 1933
und 1945 geschehen ist*? Sie I4Bt Dokumen-

te, personliche Tagebuchaufzeichnungen und
Briefwechsel sprechen, die ihren zeitge-
schichtlichen Eigenwert haben, undsie liefert
zehn ,Einsichten” von heute, die zum Nach-
denken anregen.

Zehn ,Ausblendungen” von Realitiiten
haben zu einer schuldhaften katholischen
Einigelung als Uberlebenstraining gefiihrt. 1.
»AuBer uns, der Katholischen Jugend, und
der Hitlerjugend kannten wir keine Jugendor-
ganisation, selbst (die der) evangelischen
Kirche uns gegeniiber waren fiir uns nicht da
L2920 L, Weder die biirgerliche noch die
proletarische Frauenbewegung war fiir uns
ein Begriff ...* (353). 3., In unseren Briefen,
Heimabenden ... ist der Begriff Friede kein
Thema ...“ (355). 4. ,.... die Bekennende
Kirche kannten wir nicht ...* (356). 5. ,,Poli-
tischen Widerstand von Katholiken ... lem-
ten wir nichtkennen ...“(358). 6. ,,Das Stich-
wort Kapitalismus taucht in unseren Zusam-
menhéingen nicht auf ...*“ (363). 7. ,,Inmitten
schrecklicher Tyrannei ist 'der Schrei nach
Freiheit' nicht ausgebrochen™ (364). 8. ,,Wie
konnten wir das NS-Regime mit dem Begriff
Diktatur bezeichnen, wenn wir den Begriff
Demokratie nicht kannten?* (365). 9. ,,Bii-
cherverbrennung gab es nicht zum ersten Mal
unter der Herrschaft der NS ...* (369). Die
(Selbst-)Anklage gipfelt in dem Vorwurf:
. Was wir nicht kennenlernten: Jesus von
Nazareth.” (371).

Eine wichtige Erniichterung fiir jeden, der
heroisierende Autobiographien erwartet.
Christel Beilmann, der ich in spéteren Stu-
dentenjahren und dann sogar auf Tagungen
der Religitsen Sozialisten personlich begeg-
nete, ist sich selbst mit diesem Buch treu
geblieben. Ihr Linkssein hieB nie, dem My-
thos huldigen, sondern kritisch und niichtern
das Vergangene zu verarbeiten, wie wir es in
der Komplet immer sangen ,Fratres (et soro-
res!) —sobrii (et sobriae) estote et vigilate ...*

(Briider — und Schwestern —, seid niichtern
und wachet ...)

Klaus Kreppel
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Planer und Berater — auch Baumeister der Gesellschaft?

Oswald von Nell-Breuning 100 Jahre

Vom ,100. Geburtstag” konnte man
schon vor einem Jahr sprechen. Nun ist der
am 8. Mirz 1990 geborene Oswald von Nell-
Breuning SJ ins 101, Lebensjahr eingetreten.
Der Herder-Verlag hat zu diesem Zeitpunkt
das klassische Lehrbuch von Pater Nell zur
katholischen Soziallehre, vom Verfasser
durchgesehen und mit Recht als ,,nicht iiber-
holt* beurteilt, nach fast einem Vierteljahr-
hundert neu herausgegeben:

Oswald von Nell-Breuning: Baugeselze
der Gesellschaft. Solidaritdt und Subsi-
diaritit. 106 S..DM 24,80.ISBN 3-
43;(—)2]818—6 Verlag Herder Freiburg
1990.

Es ist ein Lehrbuch, konzentriert geschrie-
ben, sodaB jedes Kapitel und Unterkapitel fiir
sich in Ruhe swudiert und am besten mit
Bezug zur Praxis ertrtert werden sollte. Und
es hilt eisern jene Systematik und Logik
durch, die an Aristoteles und Thomas von
Aquin erinnert, — und die Protestanten und
Essayisten die Lektiire nichtallzu leichtmacht.
Fast ein Vierteljahrhundert nach dem ersten
Erscheinen, fast 60 Jahre nach der von Os-
wald von Nell-Breuning entscheidend mit-
vorbereiteten pépstlichen Sozialenzyklika
»Quadragesimoanno*—und nahezu ein Jahr-
hundert nach derexpliziten Entwicklung einer
katholischen Soziallehre als Antwort auf
Industrialisierung, auf Kapitalismus und
Marxismus — erweist sich die Stirke dieser
Methodik darin, daB sie sozialethisches
Denken vor billiger Anpassung an Trends
und vor rascher Vergénglichkeit bewahren
kann. ,Lehre* wird noch einmal in ihrer
nahezuiiberzeitlichen Abstraktheit greifbar —
und reizt zur Auseinandersetzung gerade in
einer Zeit, in der Theorie weniger gefragt zu
sein scheint als ehedem.

Die damit verbundene Kehrseite sehe ich
nicht etwa in einem Mangel an Praxisbezug;
ein solches Urteil, das heutzutage denen, die
gem ,,aus dem Bauch heraus* argumentieren,
verfiihrerisch naheliegt, wire vollig dane-
bengegriffen und wiirde den Sinn von Theo-
rie urd Lehre verkennen. Die Frage ist viel-
mehr, wie weit tatsichlich die katholische
Sozialethik politisch wirken konnte.
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Zuniichst ist — neben der Bewunderung
eines Protestanten fiir das groBartige und
schliissige Denkgebdude der katholischen
Soziallehre — anzuerkennen, daB sie sich im
Raum der mit Rom verbundenen Christenheit
tatséchlich ihren Platz erobern konnte. Auch
(nicht-religitse) Sozialisten wissen es und
sagen es, daB der Papst in sozialethischen
Fragen ,,weit links von der Weltbank, vom
WeiBen Haus in Washington und von bundes-
republikanischen Arbeitgeberprisidenten®
steht. Wenn Befreiungstheologie Schwierig-
keiten mit Kurie und konservativen Bischo-
fen bekam, dann weniger wegen ihrer sozial-
politischen Implikationen als wegen ihrer
ekklesiologischen und hermeneutischen Neu-
ansitze. Die katholische Sozialethik hat eine
eindeutig ,linke", arbeiterfreundliche Posi-
tion. Oder sollte man sagen: ,hitte"? Denn
der Transfer von Sozialenzykliken oder eines
Lebenswerkes wie das von Oswald von Nell-
Breuning auf die Haltung von Bischofskonfe-
renzen ist uneinheitlich je nach dem gesell-
schaftlichen Bezugsfeld der katholischen
Bischofe, und fiir die Position von ,,christli-
chen" Parteien fast ohne Belang, sicht man
von dem Feigenblatt etwa der ,.christlich-de-
mokratischen Arbeitnehmerschaft® bzw. der
Sozialausschiisse ab. Insofern hat ein Mann
wie von Nell-Breuning als Berater und Planer
seine Verdienste; ,Baumeister konnternicht
werden, weil die sog. ,.christlichen Parteien*
sich zu sehr dem real existierenden Kapitalis-
mus, den Unterehmerinteressen, dem Pri-
vateigentum verpflichtet fiihlten. ,,Schelten
wir nicht unsere Politiker; sie taxieren ihre
Wihler leider richtig", sagt er dazu. Die Be-
wuBtseinsbildung muB bei den Wihlern, bei
den Christen in den Kirchen anfangen.

Zu solcher BewuBtseinsbildung hat von
Nell-Breuning alles bereitgestellt. Geschickt
und hartnéickig hat er auch immer wieder
darauf verwiesen, da8 ,,wir alle auf den Schul-
tern von Karl Marx stehen* und die Beschif-
tigung mit ihm unerliBlich ist. Was er den
Marxistenkritisch, aber nicht ohne Solidaritit
ins Stammbuch schreiben wollte, ist vom
realexistierenden ,,Sozialismus* leider nicht
aufgegriffen worden. Insofern ist auch dieses

e

- Bemiihen um Begegnung — ohne von Nell-

& Breunings Verschulden — nicht an sein Ziel
. gelangt.

Wenn wir heute nach dem Zusammen-

" bruch des totalitdren Marxismus fragen, wie
. es weiter gehen soll, dann wird katholische
. Soziallehre, wie sie von Nell-Breuning immer

vertreten worden ist, ein unerliBlicher Dia-
* logpartner fiir Politiker jeder Couleur sein,
. die die Aufgabe erkennen, zumindest eine

. starke soziale Einbindung und Korrektur des

~ gegenwirtig siegreichen Kapitalismus anzu-
. streben. Vielleicht kann, in ihrer strengen Sy-
¢ stematik verborgen, ein Aspekt des authenti-

~ schen ,Sozialismus” iiberwintern und sich

Eine Frage bleibt mir aus der Lektiire des
Buches noch unbeantwortet: Was bedeutet
es, daB Nell-Breuning das eine seiner beiden
Prinzipien, das der ,,Subsidiaritit*, in einem
interessanten Kapitel auch auf die Kirche
bezieht (S. 133 - 141), bei dem ersteren —
»Solidaritit — aber in der ,, Anwendung®
Menschheit, Familie, Staat, Wirtschaft, Be-
trieb usw. behandelt, aber von der Kirche
nichtredet. Gilt in der Kirche nur , hilfreicher
gegenseitiger Beistand“ (Subsidiaritit) und
nichtauch ,gegenseitige Verantwortung™(So-
lidaritiit)? Oder steht solcher Solidaritéit das
romische Prinzip der Hierarchie entgegen?

Veranstalter:

»Ein Volk ohne Vision geht zugrunde -
ChristInnen und Sozialistinnen im Gesprich*

16. — 17. Juni 1990 in der Evangelischen Akademie Iserlohn
Ev. Akademie Iserlohn in Kooperation mit dem Peter-Hammer Verlag Wuppertal

Anmeldung nur an: Ev. Akademie, Haus Ortlohn, 5860 Iserlohn
Niheres tel. iiber Durchwahl 023 71 - 3 52 48

eines Friihlingstages wiederans Licht wagen, Erhard Griese
. glaubwiirdig und zukunftsverheiBend. -
- Hinweise auf Tagungen
\

Christentum und Sozialismus

bereitungsreader zugesandt.

Historische Pleite oder Zukunftsperspektive?

Seminar der Theologischen Kommission der Evangelischen Studentengemeinden und
der Werkstatt Politische Theologie (K&In)
22. - 24. Juni 1990 in der ESG Ko6ln, Bachemer Str. 27, 5000 K&ln 41
Anmeldungen bis 1.6. an: ESG-Geschiftsstelle, Tunisstr. 3, 5000 K6ln 1

" Niheres Tel. 02 21 —23 54 27 (Silvia Wagner)

Kosten: DM 25,-, Fahrtkosten konnen zur Hilfte erstattet werden. Bitte Isomatte/
Schlafsack mitbringen. Nach der Anmeldung werden Wegbeschreibung und ein Vor-

J
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Bund der religitsen Sozialistinnen und Sozialisten Deutschlands
Regionalgruppe Berlin-West

Veranstaltungen wiihrend des Katholikentages im Rahmen der Initiative , Kirche von
unten*

Donnerstag, 24. Mai

10.00 Uhr: ,Kirche in Kreuzbergi— Suchet der Stadt Bestes!*.
Gottesdienst zu Christi Himmelfahrt, gemeinsam gestaltet von der St. Thomas-
Gemeinde Kreuzberg und dem Bund der rel. Sozialistinnen und Sozialisten
Nach dem Gottesdienst besteht die Gelegenheit, sich mit der Situation in
Kreuzberg (SO 36) niher bekannt zu machen, mit Leuten aus dem ,Kiez* zu
reden und in die Arbeit der St.-Thomas-Gemeinde Einblick zu nehmen.

14.30 -
17.00 Uhr: Als KatholikIn SozialistIn?!?

»Kirche und Kapitalismus entsprechen einander wie Feuer und Wasser.*
(Wilhelm Hohoff, kath. Priester, im Jahr 1874)

Seit iiber hundert Jahren gibt es in Deutschland eine Tradition des katholischen Sozialismus. Vor dem 1.
Weltkrieg waren es die ,roten Kapliine" (zB. Hohoff), die fiir eine Panteinahme der Kirche fiir die Armen und
eine Zusammenarbeit mit der sozalistischen Arbeiterbewegung eintragen — und kaligestellt wurden. In der
Weimarer Republik bestand im Bund der religiésen Sozalisten (BRSD) die Gruppe der katholischen Sozialisten
mit ihrer Zeitung ,,Das rote Blatt der katholischen Sozalisten". Zu ihnen gehoren u.a. Klara-Marie FaBbinder
und Walter Dirks. Diese Tradition il im kalten Krieg ab. Erst durch die Theologie der Befreiung wurde das
verschiittete Erbe der katholischen Sozialistinnen und Sozialisten wieder entdeckt und aktualisiert. Zwischen
dem europiischen religiésen Sozalismus und der Befreiungstheologie in der 3/4 Welt bestehen interessante ,,Un-
terstrémungen” (so Helmut Gollwitzer).

Die Veranstaltung wird sich mit der dargestellten Traditionslinie befassen, versuchen die ,,Unterstréme" zu
entdecken und einen kleinen Beitrag fiir eine , Theologie der Befreiung in Deutschland zu leisten,

Mitwirkende:

— Arbeitsgruppe der Berliner rel. Sozialistinnen

- Klaus Kreppel, Bielefeld (Religitser Sozialist, Mitarbeiter im Bensberger Kreis. Bis
zum Entzug der missio canonica durch Bischof Degenhardt Lehrer fiir kath. Religion.
Verfasser von: ,.Entscheidung fiir den Sozialismus. Die politische Biographie Pastor
Wilhelm Hohoffs 1848 — 1923%)

— Manfred Bshm, Kulmbach (kath. Theologe, Verfasser von: ,,Gottesreich und Gesell-
schaftsverdnderung")

Ort: Gemeindehaus der St. Thomas-Gemeinde, 1000 Berlin 36, Bethaniendamm 29.
Verkehrsverbindung: U-Bahn Kottbusser Tor (Linie 1) dann Bus 28 Richtung Schlesi-

sche StraBe bis Haltestelle Mariannenplatz. (Das Gemeindehaus liegt direkt am Ende des
Marienplatzes unmittelbar an der Mauer.)

G 57
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. Seit 42 Jahren erscheint die Zeitschrift der deutschen Religitsen Sozialistinnen: CHRIST
UND SOZIALIST.

. Sie informiert viermal im Jahr auf insgeamt 192 Seiten iiber Grundfragen des religitsen
- Sozialismus, Theologie der Befreiung, aktuelle Vorginge in den Kirchen, die Arbeit des
. Bundes der Religitsen Sozialisten und befreundeter Organisationen sowie iiber einschligige
* Literatur. Kiinftig werden auch die Entwicklungen in Kirche und Gesellschaft der DDR ihren
- Raum einnehmen.

* Cu$ hat Abonnenten in Osterreich, Belgien, der Schweiz, der DDR, GroBbritannien, Ungarn,
 Italien, Israel, Norwegen, den Niederlanden, Schweden, Finnland und den USA.

- Das Jahresabonnement kostet in der BRD DM 20,- inkl. Versand. Es ermoglicht damit auch
* BezieherInnen mit geringerem Einkommen ein Abo. Die tatséchlichen Kosten kénnen durch
. ein , Forder-Abonnement" gedeckt werden, um das wir LeserInnen mit eigenem Einkommen
~ bitten. Dieses Forder-Abo betriigt DM 30,-, DM 50,- (oder mehr). Der Mitgliedsbeitrag im
- Bundder Religibsen Sozialisten betriigt z.Z. DM 70,- pro Jahr; in thm ist das Abo fiir ,,Christ
und Sozialist” sowie der Mitglieder-Rundbrief einbegriffen, Betréige iiber DM 20,- sind
steuerlich absetzbar.

" Fotokopieren oder ausschneiden und einsenden an: B.R.S..D., Postfach 2521, 7400 Tiibingen

. () Hiermit abonniere ich ,,Christ und Sozialist" ab Heft zum Bezugspreis von
3 ( ) DM20,-

zum Forderpreisvon( )DM30,-,( ) DMS50,-( ) DM im Jahr.

Unterschrift

. Die Betriige sind am Anfang des Jahres auf unser Konto Postgiro Dortmund 189 389-464
~ (BLZ 440 100 46) zu iiberweisen. Leichter geht es fiir beide Teile, wenn Sie uns die Abbu-
- chungserlaubnis zusenden (gilt auch fiir »Alt-AbonnentInnen):

| Vor- und Zuname:

i StraBe:

PLZ/Ort:

! Hiermit erméchtige ich den Bund der Religitsen Sozialisten €. V. widcnpﬂich,

" () die Gebiihr fiir ein Forder-Abo in Hohe von DM __ pro Jahr,

~ () die Abo-Gebiihr fiir ,,Christ und Sozialist in Hohe von DM 20,- pro Jahr
von meinem Konto
~ beider (Bank/Sparkasse)
" BLZ: einzubezichen.

" 1

Unterschrift:
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Spendenaufruf

Liebe Leserinnen und Leser von ,,Christ und Sozialist™!

Unsere Zeitschrift, die in neuer Folge im 14. Jahrgang erscheint, ist eine der wenigen

linken christlichen Publikationen, die bisher iiberlebt haben. Wir sind in der letzten Zeit

oft gefragt worden, woran es liegt, daB wir weiterhin erscheinen, wihrend andere Blitter,

wie etwa das nordelbische ,,Salz der Erde” oder die viel groBere ,Neue Stimme” ihr

Erscheinen einstellen muBten.

Zum einen liegt es vielleicht daran, daB ,,Christ und Sozialist” sich in den letzten Jahren

inhaltlich und in der duBeren Gestaltung verbessert hat.

Allerdings: MiiBte sich CuS selbst tragen, also aus dem Erlos der verkauften Hefte

finanzieren, wire die sofortige Einstellung der Zeitschrift notwendig!

Derzeit verkaufen wir von der Gesamtauflage etwa 60% als Abonnements. Einen Teil der

restlichen Exemplare setzen wir an Biichertischen, bei Kirchentagen v 4. ab.

Die Einnahmen durch Abos und Freiverkauf decken jedoch nicht einmal die Kosten fiir

Satz, Druck und Versand vollstindig ab. Werbungskosten und die Redaktionsarbeit
osten, Telefon, Kopien usw. ) wurden bisher ganz vom Bund der Religidsen

ialisten getragen, ebenso z.B. die Abonnenten aus der DDR.

Dabei haben die Aktivititen des Bundes in den letzten Jahren stark zugenommen. Die

Mitarbeit am Kirchentag in Form des Thematischen Zentrums ,.Lehrhaus Bemauer 111:

Reich Gottes und Sozialismus” war ein groBer Erfolg und ein wichtiger Schritt in unserer

Arbl:illl. Ahnliches ist fiir den Katholikentag 1990 und den Kirchentag im Ruhrgebiet 1991

geplant.

Auch diese Arbeit kostet Geld, das direkt investiert werden muBf. Darum muB die

bisherige Subventionierung von CuS reduziert und mittelfristig moglichst ganz

iiberfliissig gemacht werden.

Wir wollen aber nicht die Bezugsgebiihren als solche erhthen, sondern auch wenig Be-

mittelten das Abo weiterhin ermdglichen.

Wir versuchen kiinftig, die Herstellungskosten durch Eigenarbeit zu verringern. Dazu

wiren aber auch Investitionen in die entsprechende Ausstattung nétig. Weiter wollen wir

verstirkt werben und den Freiverkauf erhShen. Auch dazu sind anfénglich Mittel notig.

Zu dem allen aber benétigen wir

- Spenden fiir den Erhalt von ,,Christ und Sozialist”
(auch kleine Betriige summieren sich!)

-~ 150 neue AbonnentInnen

— Abonnenten,diein Form des Forderabos (ab DM 30,- aufwirts p.a.) mindestens
die tatsiichlichen Kosten mitzutragen bereit sind

Unser Ziel fiir 1990:
DM 10.000 fiir ,,Christ und Sozialist”

Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands
- Der Vorstand —

(o N
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Was wollen die Religiosen Sozialisten?

Die Bibel der Juden und der Christen spricht von dem Gott, der aus Unter-
drickung und Ausbeutung befreit, der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit will,
der »die Méchtigen vom Thron st6Bt und die Erniedrigten aufrichtet«. Jesus von
Nazareth hat das »Reich Gottes« fiir diese Erde verkiindet.

Darum treten die Frauen und Mannerim Bund der Religiésen Sozialisten fiir eine
Cesellschaft ein, in der alle Menschen gerechte und gleiche Lebensbedingungen
antreffen. Wir tun das als Teil der Skumenischen Christenheit, verbunden mit dem
Erbe der Arbeiterbewegung und solidarisch mit den Befreiungsbewegungen Latein-
amerikas und Schwarzafrikas.

Das bedeutet theologische Kritik des Kapitalismus, besonders des Privateigen-
tums an den Produktionsmitteln und des unmenschlichen kapitalistischen Verdran-
gungswettbewerbs, dessen Folgensichin der Verweigerung des Rechtes auf Arbeit
wie in der Bedrohung der Schopfung zeigen.

Dazu gehort eine standig lebendig weiterzuentwickelnde sozialistische Ge-
schichts- und Gesellschaftsanalyse.

Zur Geschichte: Am Anfang der religios-sozialistischen Bewegung stehen Chri-
stoph Blumhardt und Leonhard Ragaz. Blumhardt trat 1899 an die Seite streikender
Arbeiter und verlor sein Pfarramt, als er der SPD beitrat. Ragaz griindete 1906 die
noch heute erscheinende Zeitschrift ,Neue Wege”. Er gab 1921 seine Theologie-
professur auf und widmete sich der Arbeiterbildung.

In der Weimarer Zeit setzen sich Religiose Sozialisten gegen Reaktion (Fiirsten-
entschadigung) und Militarismus (Panzerkreuzerbau) ein. Wortfiihrer des 1926
gegriundeten ,Bundes der Religiosen Sozialisten” und Schriftleiter des "Sonntags-
blattes des arbeitenden Volkes” war Erwin Eckert, bis er 1931 amtsenthoben wurde
und der KPD beitrat.

Der 1933 verbotene Bund wurde 1976 von einer Gruppe wiederbelebt, die aus
der Studentenbewegung kam. So wurde auch der AnschluB an den Internationalen
Bund Religioser Sozialisten wiedergefunden, dessen starkster Zweig die schwedi-
sche ,Bruderschaftsbewegung” ist. Auf seiner ersten Tagung auBerhalb Europas,
1986 in Managua, wurde mit den ,Cristianos en la Revolucién” Nicaraguas die
partnerschaftliche Assoziierung beider Bewegungen beschlossen.

Es gibt solange keine Freiheit,
wie es die Freiheit gibt, andere auszubeuten.




