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Zu diesem Heft

Die alljéhrliche Mitgliederversammiung des Bundes der Religidsen Sozialisten brachte diese
Mal, wie alle drei Jahre, Wahlen fiir einen neuen Vorstand. Weil das auch die Leser, g,
Abonnenten von »Christ und Sozialist«, aber nicht Mitglieder sind, interessieren diirfie, soll hier
davon berichtet werden: Das bisherige Vorstandsmitglied Giinter Ewald, Professor fir Maihe.
matik in Bochum, ist nunmehr stindiger Delegierter beim Internationalen Bund Religiiser
Sozialisten und wurde in Stockholm Ende Okiober zum Stellvertretenden Vorsitzenden des
Internationalen Bundes gewdhit. Neuer Bundessprecher ist Ulrich Peter, Dipl.-Pddagoge und
seitkurzemauch Theologe (Berlin); Bundessekretdr ist fiir weitere drei Jahre Udo F leige, Lehrer
fiir Biologie und Religion (Tibingen); neue Kassenfithrerin ist Karin Bassler; sie studiert
Theologie und Volkswirtschaft in Tiibingen. Ich selber — Erhard Griese, Berufsschulpfarrer in
Diisseldorf — bin als Schriftleiter von CuS weitere drei Jahre im Vorstand.

Dieses Heft hat ein Bibelwort zum Motto: Ihr kdnnt nicht Gott dienen und dem Mammon. Das
Jesus-Wortausder Bergpredigt(Mt6,24=Lk 16,13),einesder zentralen Wortefiir den Religicsen
Sozialismus, konnte alle Artikel und Beitrdge erdffnen. Aus dem Lehrhaus »Reich Gottes und
Sozialismus« des Berliner Kirchentages kommen die beiden Vortrdge von Dietrich Braun und
Peter Winzeler: Theologische Kritik des Kapitalismus undVon der »Okumene des Profits« zur
Okumene Jesu Christi. Beide Vortrdge sind gemeinsamvorbereitet undvorgetragenworden. Sie
ergdnzen einander und werden ergdnzt von dem Artikel von Jorg Baumgarten Christen und
Kirchen in einer ungerechten Weltwirtschaft, der auf der Friihjahrstagung der Solidarischen
Kirche Rheinland am 11. Mdirz 1989 in Duisburg-Rheinhausen als Vortrag gehalten wurde.

Antonio Bach, Betriebsrat und Gewerkschafiler (IG Metall) in Diisseldorf, hat aus seiner
brasilianischen Heimat das Vaterunser der Armen von Sao Paulo mitgebracht und iibersetzt,
das unser Heft erdffnet und unseren Blick iiber die Grenzen Europas ausweiten soll. Denn nur
aus der Perspektive der ausgebeuteten Linder und Volker ldft sich der Zugang zu einer
gegriindeten Kritik des herrschenden Kapitalismus finden.

Dap3 diese Kritik in den Lindern des bisherigen sogenannten »real existierenden Sozialismus«
in unseren Tagen erst einmal leiser wird, wundert nicht und ist auch auf viel Versdumnisse und
Schuld zuriickzufiihren. Um so dringender ist unsere eigene Besinnung auf die sozialistischen
Ziele und ihre biblische Basis. Schon lange haben wir nach einem Beutrag gesucht, der unser
religivs-sozialistisches Selbstverstindnis neu ins Gesprdch bringt. Die Zeiten scheinen fiir

rundsdtzliche Besinn’:’tnj und Theorie nicht gerade giinstig zu sein. Um so mehr ist es unserem

chweizer Genossen und Freund Willy Spiefer zu danken, daf3 er sich — angeleitet durch die
Aufgabe, fiir die Schweiz eine aktuelle Darstellung der gemeinsamen Grundlage der Religicsen
Sozalisten und der Christen fiir den Sozialismus zu entwickeln — an eine derartige Arbeit
heranwagte. Fiir unsere nichischweizerischen Leser hat er auf unsere Bitte hin seinem Beitrag
aus den NEUEN WEGEN ein paar Erklirungen zum besseren Verstindnis hinzugefiigt.

Die beiden Tagungsberichte werden ergdnzt durch Arnold Pfeiffers kritische Auseinanderse!-
zung mit dem Blumhardt-Buch von Walter Nigg und Reinhard Gaedes CuS-Gesprdch mit
Beatrice Diaz aus El Salvador. 1989 war Gedenkjahr nicht nur fiir Christoph Blumhards. Rudi
Dufschke starb am Heiligabend 1979, und Adolf Grimme ist am 31.12.1899 geboren. Die
Beitrige zu beiden — zusammen mit Christoph Blumhardt ein sehr bunter Dreiklang von Namen,
an die Religiose Sozialisten (sich) zu dieser Jahreswende erinnern — miissen wir leider aus
P, latzgrwgien wm ein Heft aufschieben. Ich hoffe, das erhoht die Spannung.

Damit grigpt Euch zum Weihnachtsfest und zum Neuen Jahr

Euer Erhard Griesé

Thr konnt nicht Gott dienen und dem Mammon.

Vaterunser der Armen von Sao Paulo

Vater unser,
der Armen und der an den Rand der Gesellschaft
Geschobenen.

Vater unser,
der Miirtyrer, der Gefolterten!

Dein Name ist heilig
fiir die, die gestorben sind, weil sie das Leben verteidigt haben.

Dein Name ist herrlich,
damit die Gerechtigkeit unser Mafistab ist.

Dein Reich ist das Reich der Freiheit,
der Briiderlichkeit, des Friedens und der Gemeinschaft.

Verflucht ist jede Gewalt, die das Leben verschlingt
durch Unterdriickung.

Wir wollen Deinen Willen tun.

Du bist wahrhaft Gott, der Befreier.
Wir wollen keine leeren Doktrinen,
die korrumpiert sind durch die Macht der Unterdriicker.

Wir bitten dich um das Brot des Lebens,

das Brot der Sicherheit, das Brot fiir die Menschheit,
das Brot, das die Menschlichkeit bringt,

das den Menschen schafft statt Kanonen.

Verzeihe uns, daB wir durch Angst
unseren Mund gehalten haben im Angesicht des Todes.

Verzeihe, und zerstire die Herrschaften,
in denen die Korruption ist und das Gesetz des Stéirkeren.

Schiitze uns vor den Grausamkeiten der Todesschwadrone
und ihrer Auftraggeber.

Vater unser,
‘Revolutiondr,
Beschiitzer der Armen,
Gott der Unterdriickten.

Denn Dein ist das Reich und die Macht in Ewigkeit. Amen.

Gottesdienst am 1. Mai 1989 in der Kathedrale von Sao Paulo

(libersetzt sus dem Brasilianischen von Antonio

Bach)
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Dietrich Braun

Theologische Kritik des Kapitalismus

DaBtheologische Kapitalismuskritik eine Not-
wendigkeit ist, der wir uns unterzichen miis-
sen, ist einer breiteren kirchlichen Offentlich-
keit erstmals deutlich geworden bei AnlaB des
»Okumenischen Hearings zum internationa-
len Finanzsystem und der Verantwortung der
Kirchen«, das vom 21. - 24. August 1988 hier
inunserer Stadt von mehr als 20 kumenischen
Gruppen und Initiativenin der Bundesrepublik
Deutschland und Berlin (West) in Zusammen-
arbeit mit Abteilungen des Okumenischen
Rates der Kirchen und des Lutherischen Welt-
bundes durchgefiihrt worden ist.! Dieses Hea-
ring verstand sich als konkrete Antwort auf die
Einladung der V1. Vollversamlung des ORK in
Vancouver 1983, »sich auf allen Ebenen des
kirchlichen Lebens in den konziliaren Proze8
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung einzubringen« (415). Angesichts
der damals noch bevorstehenden Jahrestagung
desInternationalen Wihrungsfonds (TWF) und
der Weltbank in Berlin richtete das Hearing
seine Aufmerksamkeit vor allem auf das inter-
nationale Finanzsystem, Denn die Initiatoren
waren der ugung, daB dieses System
»beider Aufrechterhaltung derderzeitigen Lage
sozialer und wirtschaftlicher Ungerechtigkeit
eine Schliisselrolle« spiele (ebd.).

In derTat istesdie Schuldenkrise, die der Welt
»die versteckten Mechanismen von Herrschaft
und Abhiingigkeit, von denen die Mehrheit der
Menschen auf der Welt stranguliert werden,
deutlich vor Augen gefiihrt« hat (500). Sie ist
»gekennzeichnet von einem Nettoabflu von
Ressourcen aus den verarmten Lindern in die
entwickelten Linder« und ist insofemn zu dem
»groBten Hindernis fiir die Erlangung eines
menschenwiirdigen Lebensstandards fiir die
Menschen in den verschuldeten Lindemn
geworden« (495).
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Von ihr sind inzwischen aber auch viele
Menschen in den nichtverschuldeten Lin-
dem negativ betroffen. Denn das aus der
»Verzerrung der Weltwirtschaft« folgende
»Ungleichgewicht im internationalen Han-
del« behindert das Wachstum der Weltwirt-
schaft. Es fiihrt »zu steigender Arbeitslosig-
keit und Armut auch in den industrialisierten
Lindem.« Die Schuldenkrise trifft also die
Menschen insofern durchaus in beiden Welt-
en (ebd.).

Auf dem Hearing standen sich zwei Gruppen

von Rednem gegeniiber, die zu einer charak-

teristisch verschiedenen Lageeinschétzung
kamen:

— die Vertreter der Weltbank und desTWF als
Hiiter der Geltung und der Rationalitit der
ge(gienwanigcn Weltwirtschaftsordnung
un

— die Vertreter und Vertreterinnen aus der
Dritten Weltals Anwilte der vonder Schul-
denkrise primir betroffenen Armen in ih-
ren Lindem.

Die Vertreter der Weltbank und des IWF
»legten den Schwerpunkt auf die Wiederher-
stellung des Vertrauens zwischen Kreditge-
bemn und Kreditnehmem und auf die Anpas-
sung der verschuldeten Linder an die harte
Realitiit des Weltmarktes« (ebd.); sie setzten
die Verpflichtung der Kreditnehmer, die
Schulden zu bedienen, als selbstverstindlich
voraus. Sie unterstrichen, »daB der Schliissel
zur Losung der Schuldenkrise in der Fihig-
keit der Schuldner liege, sich stirkerin einen
offenen und wachsenden Markt einzufiigen«
(497); sie »bekriftigten ihre Priferenz fiir
eine Fall-zu-Fall-Lsung; sie stellten (aber
eben damit) die Durchfiihrbarkeit jeglicher
allgemeingiiltiger Strategien« fiir alle Dritte

Welt-L#nder zur Behebung der Schuldenkri-
se in Frage (416). Sie rdumten zwar ¢in, »dall
der Erfolg dieser Strategie moglicherweise
gefihrdet sei durch den Protektionismus der
Industrielénder und durch das Auftreten von
Rezession.« Sie wiederholten aber, »da8} es
ihre grundlegende Schuldenstrategie bleibe,
Wachstum durch die Bereitstellung auslindi-
scher Finanzierung anzuregen, verbunden mit
der Annahme von Strukturanpassungsma@-
nahmen durch die Schuldner mit dem Ziel,
durch Exportsteigerung und Dimpfung der
internen Nachfrage einen Handelsiiberschufl
zu erwirtschaften.« (497)

Die Vertreterund Vertreterinnenaus der Drit-
ten Welt»sahen das Hauptproblem inder sich
verschlechternden Lage fiir dicarmen Bevol-
kerungsteile der Gesellschaft« (495); sie war-
fen »die Frage nach der Legitimitit von gro-
Ben Teilen der Schuld auf: Fiir Anleihen, die
von unterdriickerischen Regimen aufgenom-
men wurden, um Waffenimporte zu finanzie-
ren, oder die durch Kapitalfluchtund Korrup-
tion verloren seien, bestehe keine Verpflich-
tung zur Riickzahlung. Faktoren aufierhalb
der Kontrolle der Kreditnehmer, wie etwa
schwankende Zinssétze, Protektionismus in
den Industrielindern und nachteilige Han-
delsbedingungen, stellten ebenso unver-
meidlicherweise die Frage nach der Recht-
miBigkeit der zu begleichenden Schulden
(496). Die Vertreter und Vertreterinnen aus
der Dritten Welt unterstrichen, daB eine
Losung der Schuldenkrise nicht moglich ist,
wenn die MaBnahmen der Weltbank und des
IWF »nicht zu einer spiirbaren Reduktion der
aufgehduften Schuldenlast fithren und darii-
berhinaus Bedingungen fiir daverhafte Ent-
wicklung schaffen. Produktion und Vertei-
lung von Ressourcen miissen sich an den
Bediirfnissen der Armen ausrichten. Landre-
form, Demokratisierung, Bewahrung der
Umwelt sind unabdingbar. Beziehungen zur
Weltwirtschaft sollten sich auf Eigenstindig-
keit und politische Selbstbestimmung griin-
den.« Dies bringe eine stirkere Binnenorien-
tierung in den Entwicklungsl4dndern mit sich
(497). Noch deutlicher hates dieam 31. Midrz
1989, also vor wenigen Tagen zu Ende ge-
gangene 10, Weltkonferenz fiir Mission und
Evangelisation in San Antonio in Texas for-
muliert. Die Erwartung, da8 die Léinder der

Dritten Welt ihre Auslandsschulden zuriick-
zahlen, sei unmoralisch. Es bestehe »keine
Riickzahlungspflicht«, da die Schulden durch
die Entwendung von Rohstoffen bereits mehr
als beglichen seien.

Wenn wir danach fragen, wie diese unter-
schiedliche Lagebeurteilung und -bewertung
zustande gekommen ist, so miissen wir das
Doppelte feststellen: Die Vertreter des IWF
und der Weltbank als Hiiter der herrschenden
Weltwirtschaftsordnung versichen das von
ihnen reprisentierte kapitalistische Finanzsy-
stem als wertfrei. Es handelt sichdabei in ihren
Augen um eine mit der Natur des Menschen
so, wie wirihn kennen, iibereinstimmende und
von ihm zur Erhaltung, Férderung und Steige-
rung seiner Existenz grundsitzlich bejahte
skonomische Gesetzlichkeit, die in ihrer im-
manenten Rationalitit allein daran gemessen
werden will, ob sie effektiv ist oder nicht, d.h.
ob sie funktioniert, indem sie Wirtschafts-
wachstum und also zunehmenden Wohistand
fiir eine zunehmende Zahl von Menschen
ermdglicht oder dieses letztere verhindert. Fiir
die Vertreter und Anwilte des kapitalistischen
Finanz- und Wirtschaftssystems lautet die
Antwort eindeutig, das erstere sei der Fall.
Und so sei denn der Erfolg, die Effektivitit des
Systems, auch dessen einzig iiberzeugende
Rechtfertigung. Eineranderenbediirfe esneben
dieser nicht. Wichtig vor allem aber scheint
dies: Esgibtinfolgedessenauchnureine Moral,
und eben diese ist die Moral dessystemkonfor-
men Verhaltens! Ein Beispiel dafiir bietet der
»Letter of Intent«, den IWF und Weltbank
Schuldnerlindern zu diktieren pflegen. Was
haben in Abhingigkeit geratene Staaten zu
tun, um in die Lage zu kommen, neue Kredite
aufnehmen zu diirffen? Die Anweisung zu
systemkonformen Verhalten lautet: 1. Die Ge-
hilter im Offentlichen Dienst sind einzufrie-
ren und Entlassungen sind vorzunehmen. 2.
Die Subventionen fiir Grundnahrungsmittel
sind zu kiirzen. 3. Importe sind zu liberalisie-
ren und Exporte anzukurbeln. 4. Die Offentli-
che Wirtschaft ist zu privatisieren. 5. Die na-
tionalen Wechselkurse sind abzuwerten.* Unter
Voraussetzung der Erfiillung dieser fiinf
Grundforderungen, die die Schuldnerstaaten
als finanz- und wirtschaftspolitische Selbst-
verpflichtung auf sich zu nehmen haben, gibt
ein neues Geld, anders nicht. »Sachzwang«
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bzw. »Anpassung«nennendasdie einen, »Un-
terwerfung«, » Demiitigung« dieanderen. Wie
immer: Wer in den GenuB der Segnungen des
Systems kommen will, muB sich, um an eine
Formulierung Amold Gehlens zu erinnem,
von ihm »konsumieren« lassen.*

Wir sahen: Hiergegen ist von Christen aus
Lindem der Dritten Welt, die gewiB unter-
schiedlich hart, aber mittlerweile doch so gut
wie in allen Gegenden der Erde von der Schul-
denkrise eingeholt worden sind, leidenschaft-
lich protestiert worden. Sie warfen und werfen
den Hiitern der herrschenden Weltwirtschafts-
ordnung unmiBverstindlich vor, ihre Augen
vor der abgriindigen Ambivalenz des kapital-
istischen Systems und also vor der wachsen-
den Verelendung der Menschen in den Ent-
wicklungslandernzu verschlieBen. Eine ganze
Dimension gegenwirtiger Wirklichkeit, die
Dimension der Mensch und Natur zerstéren-
den Kehrseite der Segnungen des Kapitalis-
mus, werde beharrlich verdréngt.

Der Vorgang dieser Kritik ist bemerkenswert.
Sehen wir im weiteren Sinn von dem groSen
Einspruch einmal ab, der von der marxisti-
schen Kapitalismusanalyse und Kapitalismus-
kritik seit der Mitte des letzten Jahrhunderts
vorgetragen worden ist, und sehen wir im
engeren Sinn auch einmal ab von den wamen-
den Stimmen der friihprotestantischen Sozial-
reformer, der Religitsen Sozialisten und etwa
des DarmstAdter Wortes von 1947, so ist hier
gegenﬁbpr der Wirtschaft als autonomem
achgebiet von der Christenheit zum ersten
Mal wieder seit dem 16. Jahrhundert uniiber-
hérbar auf den unterschlagenen, verdrangten,
substituierten, aber gleichwohl nicht aus der
Welt zu schaffenden ethischen und theologi-
schen Aspekt des Kapitalismusproblems auf-
merksam gemacht worden. Und dies zu einem
Zeitpunkt, da eine Reihe von sozialistischen
Landem begonnen hat, sich auf nicht unpro-
blematische Weise von der Vorstellung einer
Reformierbarkeit des Kapitalismus faszinie-
ren zu lassen!
Wie gehen wir vor? Wenn man als Theologe
die Verbindung von Wirtschaft und Ethik zur
Diskussion stellt, wird man in der Regel mit
dem Einwand konfrontiert, daB aus der Bibel,

aus den Sdtzen des christlichen Glaubens
nicht unmittelbar ethische Handlungsanwei-
sungen fiirden Umgang mit einem so iiberaus
komplizierten Gebilde wie dem einer kapita-
listischen Wirtschaftsordnung abgeleitet
werdenkonnen. Die Sozial- bzw. Wirtschafts-
ethik miisse zuerst die Skonomischen Reali-
téiten empirisch aufarbeiten, kdnne also vom
Ansatz her nicht deduktiv vorgehen. Mir
scheint, wir stehen vor einer Paradoxie, die
nach Aufldsung verlangt. Denn einerseits hat
dieser Einwand zweifellos seine Berechti-
gung; er darf nicht iiberh6rt werden. Bibli-
sche oder reformatorische Ordnungsvorstel-
lungen lassen sich nicht unmittelbar auf die
Gesetzlichkeit der modermen Wirtschaft
iibertragen. Freilich ist es gerade diese Ge-
setzlichkeit, will sagen: die dem herrschen-
den Fmanzsmalyswn eigene Moral, die diechrist-
liche Moral in sich aufgesogen, sie ersetzt
und-scheinbar—eriibrigt hat. Eben darum ist
auf der anderen Seite zu sagen, daB die Aus-
sagen der Bibel zur Sache, daB die Sitze des
christlichen Glaubens und also das in diesen
begriindete Handeln angesichts der — in apo-
kalyptischem AusmaB zerstdrerisch gewor-
denen — Folgen des Weltkapitalismus eine
kritisch begrenzende Bedeutung gewonnen
haben wie vielleicht niemals zuvor in der
Wirtschaftsgeschichte der ehemals christli-
chen Vélker!
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Horen wir zu Beginn einen klassischen Text.
Luther schreibt in der Auslegung des 1. Ge-
botes im Groen Katechismus von 1529:
»Was heift ein Gott haben oder was ist Gout?
Antwort: Ein Gott heiet das, dazu man sich
versehen soll alles Guten und Zuflucht haben
inallen Noten. Also daB ein Gotthaben nichts
anders ist, denn ihm von Herzen trauen und
gliauben, wie ich oft gesagt habe, daB alleine
das Trauen und Gliuben des Herzens machet
beide, Gott und Abegott. Ist der Glaube und
Vertrauen recht, so ist auch Dein Gott recht,
und wiederiimb, wo das Vertrauen falsch und
unrecht ist, da ist auch der rechie Gott nicht.
Denn die zwei gehoren zuhaufe: Glaube und
Gott. Worauf du nun (sage ich) Dein Herz
hingestund verlissest, dasisteigentlich Dein
Gott.«!

Das herrschende kapitalistische Finanz- und
Wirtschaftssystem ist zu einer Art Abgott, zu
einem »Monster« geworden, das seinen
Zwiingen alle und jeden unterwirft. Es stellt
als dieses in seiner Eigengesetzlichkeit den
Christen vor dic Frage, wie er ihm gegeniiber
den Gehorsam gegen das 1. Gebot zu bewih-
ren gedenke. Vertrauen auf den falschen Gott
fiihrt zu verheerenden Folgen! Theologische
Kapitalismuskritik muB darum zuerst nach
diesen Folgen fragen und zweitens nach der
Art unserer Reaktion hicrauf: Werden wir
uns, bewuBt oder unbewuft, linger von die-
ser Gesetzlichkeit regulieren lassen? Oder
werden wir auf Grund der Freiheit, zu der wir
berufen sind und die durch die Liebe titig ist
(Gal 5,6), Moglichkeiten und Wege finden,
das Monster »Kapitalismus« zu zihmen??

1.

Die Aufgabe, die uns gestellt ist, lautet, die
Ambivalenz des Systems zu durchschauen.
Auf dieser beruht seine Verfilhrungskraft.
Ein ordentlicher Abgott, der dem Gott des 1.
Gebotes Konkurrenz machen will, mu8 sich,
wenn er denn schon nicht originell ist, wenig-
stens auf dem Wege der Nachahmung auf die
Dialektik von Enthiillung und Verhiillung
verstehen. Der Gott des 1. Gebotes, so sagtes
uns das Evangelium, ist der, der sich enthiillt

in der Armut Jesu Christi, der Armut der Krip-
pe und der Schmach des Kreuzes, in der ver-
hiillt seine Herrlichkeit sich darstellt. Was uns
im Gegensatz dazu das herrschende Finanzsy-
stem enthiillt, das ist das faszinierende Bild
einer UberfluBgesellschaft in Reichtum und
Wohlstand, was es uns jedoch verhiillt, das ist
das Bild einer ausgepliinderten Erde und einer
Mangelgesellschaft in zunehmender Armut
und Verelendung, sind Millionen Hungemder
in den siidlichen Lindern, auf deren Kostendie
Akkumulation von Reichtum und die Konzen-
tration von Macht in den nordlichen Lindern
erfolgte und weiter erfolgt. Die Dialektik ist
irritierend, ja unverstindlich; sie wird nur
verstandlich, wenn man als Lebensgesetz und
also als Geheimnis der Erneuerungsfahigkeit
des Kapitalismus dies erkennt: Je knapper die
Ressourcen werden, um so groBer wird die At-
traktion, die von ihm ausgeht, um soentschlos-
seneralsoauch die Bereitschaftder Menschen,
den Versprechungen dieses Systems zu ver-
trauen und darum auch ihrerseits seine Kehr-
seiten schlicht nicht zur Kenntnis zu nehmen.
Wie ist diese Verblendung zu deuten? Sie
haben sich in der heutigen Bibelarbeitmitdem
Gleichnis vom Feigenbaum beschiftigt. Nach
Mk 13,28-33 bezieht Jesus dieses Gleichnis
und seine Deutung ausdriicklich auf das zu-
riick, was er in der vorangegangenen apoka-
lyptischen Rede dargelegt hat. Thema dieser
Rede sind die Zeichen der Zeit, die auf das
Kommen des Menschensohnes am Ende der
Tage hindeuten: Krieg und Kriegsgeschrei,
Erdbeben und Hungersnote, Verfolgung und
die Zerstsrung des Tempels. Gehort, so miis-
sen wir offenbar fragen, das Faktum jener
Blindheit aus Verblendung heute ebenfalls zu
solchen Zeichen? Folgen des Kapitalismus
sind Fakten. Fakien bediirfen der Analyse.
Eine Analyse aber ist immer Gegenstand der
Diskussion: Wie werden die Zuordnungen vor-
genommen? Was kommt darin zur Aussage?
Was wird in dieser sichtbar? Konnte also, so
frage ich nochmals, was sich uns, in Bezie-
hung gesetzt zu dem ganz anders gerichteten
Zeugnis und Zeugnisweg der christlichen Ge-
meinde, als Weg und Wirkung des Kapitalis-
mus zeigt, heute fiir uns eines jener Zeichen
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sein, die Jesusim Evangelium meint? Der kon-
ziliare ProzeB der Kirchenistder Dynamik des
kapitalistischen Wirtschaftssystems nach al-
lem, was wir gegenwirtig schon iiber ihn sagen
konnen, diametral entgegengerichtet: Er ist
zentriert um »Gerechtigkeit, Frieden und die
Bewahrung der Schopfung.« Wir wihlen, um
eine Zuordnung der Fakten vorzunchmen, die
umgekehrie Reihenfolge der Begriffe — Wie
steht es um die Bewahrung der Schépfung und
um den Frieden? Wie steht es um die Gerech-
tigkeit? —, wenn wir uns anhand einiger weni-
ger, aber symptomatischer Aspekie die Folgen
des Kapitalismus als Finanz- und Wirtschafts-
system vergegenwirtigen und sodann nach
den Folgen fragen wollen, die er als Gesell-
ﬁhaﬁssystcm und insofemn fiir den Menschen
L.

Folgen in 6konomischer Hinsicht

Wo die Gesetzlichkeit der Kapitalakkumula-
tion und des ihr zugeordneten Zinswesens —
vorbei an dem volkswirtschaftlichen Grund-
sachverhalt, daB Wertschpfung nur durch
menschliche Arbeit entsteht — in den Rang
einer ethisch nicht mehr hinterfragten Groe
erhoben wird und folglich selbstzweckliche
Bedeumn&rerlangt. da werden wir mit der
Tatsache der Gegenliufigkeitkonfrontiert, die
in der Schuldenkrise an den Tag getreten ist:
Dem KapitalabfluB aus den Landern der soge-
nannten Dritten Welt entspricht ein Kapitalii-
berfluB in der Ersten Welt, ein UberfluB, der
selbstverstindlich nicht nur auf die kapitalisti-
sche Art, Entwicklungshilfe zu leisten, zu-
riickzufiihrenist, der aber sehr wohl auch inihr
begriindet ist, und zwar in einem Mage, das
uns tief betroffen machen muB. Stolz berichtet
die Weltbank, daB Brasilien darum ein Erfolg
sei, weil es dem Lande gelungen wire, durch
strukturelle Anpassungen, trotz eines Morato-
riums, 12 Mrd. $ an Zinsen pro Jahr zuriickzu-
zahlen. Seit 1982 belaufe sich dieser

auf insgesamt mindestens 80 Mrd. $ - Geld,
das als arbeitsloses Einkommen in die Gl4ubi-
gerlidnder strémt und auf vorerst unabsehbare
Zgit als theoretisch unversiegliche Quelle ihre
Kassen fiillt.> So wird denn, wer nach Frank-
furt kommt, in der Tat nachdenklich, wenn er
die Skyline betrachtet und sicht, »daB die
prachtvollen Hochh#user der Gro8banken zu
den groBen Tempeln unserer Gesellschaft ge-
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worden sind, in denen jedermann anbetet.
Die kapitalistische Kredit- und Zinspolitiy
zieht fiir die Lander der Dritten Welt, dere,
Regierungen sich blind auf sie eingelassey,
haben, den Zwang zur Pliinderung der eige.
nen Ressourcen nach sich. Man richtet dic
eigene Wirtschaftauf die Interessen der Indu.-
strieldnder aus in der Hoffnung, an deren
Segnungen teil zu bekommen, und sieht nich
— oder sicht doch in der Regel erst zu spit —
daB durch diese MaBnahme in Wirklichkeis
die 6konomischen und tkologischenLebens-
grundlagen der eigenen Regionen der Zers(s-
rung preisgegeben werden. So wird in Brasi-
lien pro Sekunde wertvoller und fiir das
Weltklima wichtiger Tropenwald in der GroBe
eines FuBballfeldes durch Rodung oder Feu-
ervemichtet (jahrlich gehen nach unterschied-
lichen Schitzungen auf diese Weise zwi-
schen 35 000 und 200 000 km? verloren). »Im
vergangenen Jahr — so José Lutzenberger,
brasilianischer Umweltschiitzer aus Porto
Alegre - habe ganz Stidamerika nahezu stiin-
dig unter einer Rauchwolke brennender
Wailder gelegen. Eine derartige Situation habe
es noch nie gegeben ...«*

In diametralem Gegensatz dazu steht es, daf
die nérdliche Welt in ihrem KapitaliiberfluB,
daB also namentlich die Entwicklung der in-
ternationalen Finanzmirkte in den letzten
Jahren, fiir das wachsende mérderische Un-
gleichgewicht uniibersehbar Zeugnis ablegt.
»Fachleute gehen davon aus, daB stindig
hunderte von Milliarden Dollar— DER SPIE-
GEL schiitzt die Summe auf mindestens 500
Milliarden —rund um den Globus schwappen
auf der krampfhaften Suche nach Anlage. Sie
gehdren ganz offensichtlich Leuten, die sie
nicht brauchen. Sie sind also iiber-fliissig im
eigentlichen Wortsinn.«® Als van Goghs
»Sonnenblumen« 1987 fiir umgerechnet 70
Mill. DM unter den Hammer kamen, glaub-
ten viele Beobachter des Kunstmarktes an
einen Ausrutscher. Das war ein Irrtum. Der
Wahnsinn hatte mittlerweile Methode. Ein
weiteres Blumenbild van Goghs kam im
Spitherbst desselben Jahres auf 90 Mill. DM,
und diese Marke wurde erst kiirzlich, in der
Nacht zum 10. Mai, erneut erreicht, ja iiber-
g&rgten ein friiher Picasso erzielte 91 Mill.

. Eg ist offenkundig, daB die Geldschwemme
_ indenLindern der Ersten Weltauf Teilmérk-

ten eine Inflation von ehedem kaum vorstell-
barem AusmaB hervorgebracht hat. Geldii-
berfluB befindet sich in Hinden von Leuten,
»die keinen Bedarf an Gebrauchsgiitern mehr
haben, jedenfalls nicht in dem Umfang, um
auch auf den Mirkten fiir Gebrauchsgiiter
eine #hnliche Inflation auszultsen. Es sind
also die Reichen und die Superreichen.
Wihrend eine kleine Minderheit auf dieser
Welt durch den Zinsmechanismus zu unvor-
stellbaren Geldvermdgen gekommen ist und
kommt, hungem und krepieren Millionen,
um diese wahnsinnige Verlagerung von Geld-
vermogen und Kaufkraft zu vollzichen und
weiter zu beschleunigen. In diesem aberwit-
zigen ProzeB hat sich der Wert des Geldes
verselbstidndigt und vom Waren- und Geld-
wert abgekoppelt. Geld ist vom Tauschmittel
zur eigenstindigen Ware und zum Spekula-
tionsobjekt verkommen ...«*

»Dic Tatsache, daB durch das Prinzip von
Zins und Zinseszins die Reichen automatisch
immer reicher und die Armen immer drmer
werden, ist aber nicht das einzige Elend, das
unsere Art, mit Geld umzugehen, produziert,«
sagt in seiner eindringenden Analyse des
heutigen Finanzsystems Willi Haller: »Die
fortschreitend sich beschleunigende Verla-
gerung der Kaufkraft und des Geldvermd-
gens von den Schuldnem, also den Armen, zu
den Glaubigern, also den Reichen, hat auch
zur Folge, daB der Wunsch nach zinsbringen-
der Anlage der ins Ungeheuerliche wachsen-
den Geldvermdgen mehr und mehr ins Leere
swBt. Dadurch stelltsich die Aufgabe der Ka-
pitalvernichtung, aber natiirlich nicht zu
Lasten der Geldbesitzer, sondern der Allge-
meinheit. Der beste Weg dazu ist die Riistung
und deren Finanzierung durch eine wachsen-
de Staatsverschuldung, wodurch das Geld-
vermdgen wieder eine zinsbringende Anla-
gemoglichkeit findet.«® R. Reagan hat fiir
diese Strategie das sinnenfilligste Beispiel
geliefert. In fritheren Zeiten pflegte dieser
Vorgang unausweichlich zum Kriege zu
fithren. Heute hat sich die Lage dramatisch
gesndert; sie erscheint als weniger kritisch,
seitdem fiir jedermann deutlich geworden ist,
daB eine kriegerische Auseinandersetzung
den Untergang des »Siegers« ebenso wie des

Besiegten nach sich ziehen wiirde. Gleich-
wohl sind wir den Zwang, Macht durch Ver-
gleich mit anderer Macht behaupten zu mils-
sen, nicht losgeworden. Wir leben im Zeichen
destechnischen Fortschritts, der Waffensyste-
me veralten 148t und Ersatzbeschaffungen auf
dem jeweils neuesten Stand der Technik unab-
dingbar macht. 70 Mrd. DM heiites, wolle die
Bundesrepublik 1989 fiir militérische Riistung
ausgeben. Freilich gibt es neben den Zwecken
der Landesverteidigung auch die iiberaus
lukrative Moglichkeit der Waffenexporte in
die Linder der siidlichen Hemisphiire. Es wird
geschatzt, daB 20 bis 30 % der AuBenverschul-
dung des Siidens bereits in den Jahren zwi-
schen 1970 und 1980 direkt auf Waffenimpor-
te zuriickzufiihren war: Waffen fiir Stellver-
treterkriege, die in den drmeren Lindern aus-
getragen werden;'® Waffen aber auch zur Un-
terstiitzung korrupter Militdrregime und Eli-
ten, die Krieg gegeén ihre eigenen, gegen siere-
bellierenden Volker fiihren, deren Grund- und
Menschenrechte sie mit Gewalt in den Boden
treten.

Wir fragen: Bewahrung der Schépfung? Er-
haltung des Friedens? Es bleibt offenbar keine
andere Antwort als die, unumwunden festzu-
stellen: Das herrschende Finanzsystem, die
Ausrichtung der Wirtschaft allein am Profit,
hat heute die entgegengesetzte Folge — die der
direkten Zerstorung der Schopfung! Doch
haben wir theologisch sofort noch genauer zu
formulieren: der Schpfung nichtin abstracto,
sondemn der Schépfung dieses (!) Schopfers,
des Gottes Israels, des Gottes des 1. Gebots —
und also konkret der Schopfung, die der
»duBere Grund des Bundes« (K. Barth) ist!
Mit dem Bund aber ist derjenige Gottesfriede
verbunden, der im Alten Testament als Scha-
lom bezeichnet wird. Dieser Friede umfaBt
unser ganzes Leben, inallenseinen Bereichen.
Eben er wird unter uns mit Macht verhindert.
Das Geld, das in die Riistungsforschung und
Produktion investiert wird, fehlt im sozialen
Bereich; es fehlt in der Erforschung neuer
Muglichkeiten, die Skologische Katastrophe
aufzuhalten, fehlt bei der Entwicklung einer
umweltfreundlichen Produktion, fehlt im Bil-
dungswesen, fehlt beim Schaffen von Arbeits-
plitzen, fehlt fiir die Gesundheitsversorgung
und fiir die Emédhrung ...



Folgen in sozialer Hinsicht

Wo die Gesetzlichkeit der Kapitalakkumula-
tion und des ihr zugeordneten Zinswesens —
vorbei an dem volkswirtschaftlichen Grund-
sachverhalt, daB Wertschtpfung nur durch
menschliche Arbeit entsteht — in den Rang
einer ethisch nicht mehr hinterfragten GroBe
erhoben wird und selbstzweckliche Bedeu-
tung erlangt, da bleibt uns nicht erspart, auch
nach den Riickwirkungen des westlichen
Finanz-Systems auf den Menschen zu fragen.
Mit den Teilnehmern des Gkumenischen
Hearings vom August 1988 — auf Grund der
dort vernommenen Zeugenaussagen — ist
angesichts der Lage der Armen in den Lin-
dem der Dritten Welt festzustellen: Dieses
System »hat zu unglaublichem Elend gefiihrt.
Zunechmende Beherrschung durch das Geld,
Auslandskapital und -technologie sowie Ex-
portdruck haben Subsistenzwirtschaften zer-
stort und Arbeitsplitze vemichtet. Migration
in die Stidte und ins Ausland zerstdrten die
Gemeinschaftsbande. Hoffnungslosigkeit und
Verzweiflung sowie Frustration fiihren un-
weigerlich zu Gewalt und Aufruhr.«'! Aber
auch fiir die Menschen in den nordlichen und
westlichen Industrienationen 6ffnet die Sche-
re sich zunehmend zwischen immer weniger
sehr Reichen auf der einen Seite und immer
mehr Armen auf der anderen Seite.

Es diirfte darum nicht linger zweifelhaft sein,
daB die soziale Frage des 19. Jahrhunderts, die
damals — aufgrund des Privateigentums an
den Produktionsmitteln —an der Not der lohn-
abhingigen Industriearbeiterschaft aufgebro-
chen war, in der sozialen Frage des 20. Jahr-
hunderts zuriickgekehrt ist, nurhat sie diesmal
weltweite Dimensionen angenommen: Der
auf den technologischen und Skonomischen
Entwicklungsvorsprung der nordlichen Léin-
der sich griindenden Akkumulation von unge-
heurer wirtschaftlicher Macht in den Hinden
einiger weniger steht in Wahrheit die Bedro-
hung durch Verelendung des Lebens aller
anderen gegeniiber ...

Fragen wir auch hier nach den dominierenden
Erscheinungsformen der Riickwirkung derka-
pitalistischen Wirtschaftsweise auf die iiber-
wiegende Zahl der Menschen der Erde, so
konnen wir nicht umhin, uns vor allem die
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Tatsache der Untererndhrung der Bevolke.
rungen in den Lindem der Dritten Welt ung
die GeiBel der periodisch wiederkehrenden
Hungerkatastrophen vor Augen zu fiihren,
Die Biologin Aruna Gnanadason aus Indien
hat kiirzlich in Basel dariiber Alarmierendes
berichtet: »die zunechmende Verarmung brei-
ter Teile der Bevolkerung ist eine unvermeid-
liche Folge des nordlichen Entwicklungsmo-
dells. Im Siiden sterben zwischen 25 und 30 %
aller Kinder, bevor sie das Alter von fiinf Jah-
ren erreicht haben. In der Hilfte aller Fille
wird als Todesursache Unterem#hrung ge-
nannt. Etwa 200 Mill. Kinder sind wegen Un-
tererndhrung in ihrem k&rperlichen Wachs-
tum behindert, und weitere Millionen drohen
wegen Vitamin A-Mangels zu erblinden.«?
Immer wieder weisen die Wirtschaftsexper-
ten im Siiden darauf hin, daB8 der Hunger eine
Erscheinung ist, die sich aus dem durch das
Kartell transnationaler Konzeme und heimi-
scher Eliten importierten und oktroyierten,
eurozentrischen Entwicklungsmodell ergeben
hat. »Gewalt, Armut, Elend, Hunger und
Bedrohungen fiir die Zukunft von Mensch
und Umwelt nehmen deshalb so schnell zu,
weil die Begriffe von ‘entwickelt’ und ‘unte-
rentwickelt’ ... von Leuten definiert werden,
deren MaBstiibe nicht denen der Betroffenen
entsprechen.« Gegen diese werde vielmehr
regelrecht Krieg gefiihrt, und zwar deshalb
Krieg, »weil die Volker des Siidens immer
tieferindie Verschuldung gezogen werden: ...
politisch gesehen sind Schulden ein niitzli-
ches Instrument in den Hiinden der Michti-
gen.«' Als gréBtes Schuldnerland der Welt
bekannt ist Brasilien. Nach eigenen Angaben
der Regierung sind hier zwei Drittel der Be-
volkerung unteremihrt. »Wenn ein Brasilia-
ner das Gliick hat, den Mindestlohn zu verdie-
nen, dann muBerheute viermal linger fiireine
Mahlzeit arbeiten als im Jahr 1959 ... Zwi-
schen 1982 und 1984 ist die Kindersterblich-
keit in Brasilien um 12 % gestiegen und steigt

egenwirtig immer noch weiter an ...«", Ich
iirchte, deutlicher, als es diese Statistik tut,
kann man kaum formulieren, da8 es in Wahr-
heit die Zukunft ist, die den verarmenden
Volkerndurch ein ihnen fremdes Wirtschafts-
und Finanzsystem geraubt wird. Wie soll, wie
kann ihnen Gerechtigkeit widerfahren unter
Bedingungen, die sie von vornherein zu Ver-
lierern machen?

; Der Unterernihrung und dem Hunger in der
. Dritten Welt entspricht das Problem struktu-
* reller Arbeitslosigkeit in unseren Breiten. Ich

kann es jetzt nicht im einzelnen zur Erorte-
rung stellen, sondern nur an den allgemeinen

" Sachverhalt erinnern: Es ist das Anwachsen

des konstanten Kapitals, des Bestandes an
technisch immer weiter, immer besser ent-
wickelten Produktionsinstrumenten, das
zwangsliufig jene wachsende strukturelle Ar-
beitslosigkeit nach sich zog und wohl weiter
nach sich ziehen wird, der wir uns seit andert-
halb Jahrzehnten gegeniibersehen. Eben mit
dieser Entwicklung wird aber nur noch ein-
mal — diesmal im engeren Kreis der eigenen
Industrienation — das Problem der Gerechtig-
keitaufgeworfen. Sind sich zwar alle, die ge-
genwirtig iiber Wege zur Uberwindung von
Arbeitslosigkeitnachdenken, darin einig, dal
diejenigendie beste Aussicht haben, die durch
mehr Qualifikationen ihre Chance am Ar-
beitsmarkt verbessern kénnen, so bleibt doch
offen, was mit Arbeitssuchenden geschehen
soll, die nicht mehr qualifizierbar sind, bzw.
mit denjenigen, dic andere Fihigkeiten auf-
zuweisen haben als solche, die — wie techni-
sche Intelligenz — heute am Markt gefordert
sind. »Werden solche Menschen nach dem
Gerechtigkeitsverstindnis ‘Gleicher Lohn fiir
gleiche Leistung’ behandelt, dann werden sie
notwendig in den Bereich von materieller
Armut mit allen sozialen und psychischen
Folgen verdriingt«'*. Eben dieser Vorgang ist
es, der sich unter unseren Augeninden Wohl-
standslindern immer h#ufiger ereignet: Viele
Menschen neben uns erfahren sich als iiber-
fliissig. Weil sie fiireine Arbeit, welche Werte
schafft, gar nicht mehr gefragt zu sein schei-
nen, drohen sie am Sinn ihrer Existenz zu
verzweifeln.

Fragen wir auch hier zum Abschluf: Was ist
das fiir eine Gerechtigkeit, welche, als Lei-
stungsgerechtigkeit absolut gesetzt, Elemen-
te der Ungerechtigkeit enthilt, die zur Propa-
gierung, jazurstillen Durchsetzung desRechts
des Stérkeren fithren? Ist nicht gerade sie es,
welche den Geist und die Logik des Systems
entlarvt, dem wiruns ausgeliefert haben, eines
Systems, das so, wie es in seinem Ausgriff auf
die Dritte Welt den Hunger und die Kinder-
sterblichkeit der Armen nach sich zieht, bei
uns selbst, in einer Industrienation des Nor-

dens, immer mehr Menschen die Erfahrung
zumutet, daB es keine Verwendung mehr fiir
sie gibt? Unwillkiirlich dréngt sich dem Chri-
sten hierbei ein bedriickender Gedanke auf:
Wie, wenn es, nachdem uns die »Tétung
Gottes« gelungen ist, nun auch an die Aus-
schaltung des Menschen gehen konnte? Wie-
derum miissen wir genauer sagen: nicht des
Menschen in abstracto — das hiefie nicht bib-
lisch und also nicht theologisch konkret ge-
dacht —, sondern des Menschen in seiner Be-
stimmung zu Gottes Bundesgenossen, dem
Gott in Jesus Christus, dem »koniglichen
Menschen«, nicht Emiedrigung und schliefli-
che Beseitigung verheiBen hat, sondern Erh6-
hung und Fiille des Lebens.

2.

Unter uns ist umstritten, in welcher Weise bei
der theologischen Kritik des Kapitalismus das
Zeugnis des Neuen Testamentes mit dem des
Alten Testamentes zu verbinden sei. Die einen
sagen: Wir miissen das zeitgendssische, spiri-
tualisierte und privatisierte Verstindnis von
Rechtfertigung durch Glauben ohne die Wie-
derherstellung gerechter Beziehungen iiber-
winden. Die anderen entgegnen: Wir miissen
das modisch gewordene, materiell konkreti-
sierteund politisierte Verstiindnis von der Wie-
derherstellung gerechter Beziehungen ohne
Rechtfertigung durch Glauben iiberwinden!
Tatsache ist, daB beide Gruppen beides zur
Geltung gebracht wissen wollen, nur da sie
die Akzente unterschiedlich setzen. Bei den
ersteren kommt dann in aller Regel das Zeug-
nis des Neuen Testaments zu kurz, bei den
letzteren das des Alten Testamentes. Gleich-
wohl sind sich beide darin einig, daB es die
Botschaft von der Gerechtigkeit Gottes gerade
nach dem Alten Testament ist, welche fiir die
Erneuerung der Ordnung in unserer Welt un-
mittelbare Bedeutung besitzt. Die Wiederent-
deckung dieser Erkenntnis kommt nicht {iber-
raschend. Die christliche Gemeinde lebt nicht
nur in der »Zeit der Erinnerung«, d.h. im
Riickblick auf das in Christus geschehene
Heilsereignis; sie lebt ebenso wie Israel auch
in der »Zeit der Erwartung, In dieser gilt es,
dem kommenden Herrn den Weg zu bereiten!
Gott hat seinem Volk fiir den Dienst solcher
Wegbereitung einst das prophetische Zeugnis
gegeben, ein Zeugnis, das Israel Seine Gerech-

9



tigkeit offenbart. Mit Recht ist darum von den
Theologen der Befreiung darauf hingewiesen
worden, daB die Gestaltung des sozialen, wirt-
schaftlichen und politischen Lebens und sei-
ner Gerechtigkeit nicht von der Gerechtigkeit
Gottes absehen darf. An ihr als Norm ist viel-
mehr MaB zu nehmen, wenn unser Leben
nicht,durch Ungerechtigkeitzersetzt, zur Beute
rduberischer Michte werden soll. »Gott be-
freit die Schwachen und Unterdriickten.« Er
will, daB sie nicht zuschanden werden, son-
dem in gerechten Beziehungender Mitmensch-
lichkeit vor Ihm leben.' Darum steht es nicht
im Widerspruch zum Alten Testament, son-
dem stellt die uniiberbietbare Radikalisierung
seines prophetischen Zeugnisses dar, wenn
angesichts der Nihe des kommenden Reiches
Gottes wie durch Jesus selbst so — von ihm,
dem Auferstandenen, ermichtigt — durch das
* Wort der kirchlichen Verkiindigung aufgeru-
fen wird zur Umkehr. Wir haben diesen Ruf in
seiner Dringlichkeit aus dem Gleichnis vom
Feigenbaum nach dessen lukanischer Fassung
(Lk 13,6-9) vemommen. Umkehr schlieBt
freilich nicht die gung in sich, daB
menschliches Handeln Gottes Reich aufrich-
ten konnte, wohl aber das ungleich wichtigere,
befreiende Wissen, daB Gottes Kommen
menschliches Handeln aufrichtet! Den Zei-
chen der Zeit treten insofern die Zeichen des
Reiches gegeniiber. Sie entstehen in der
Gemeinschaft von Jiingern Jesu. Sie treten
tiberall dort in Erscheinung, wo Menschen
beginnen, den Grundbediirfnissen der Gerings-
ten Rechnung zu tragen (Mt 25,34 ff). »Darum
ist es der wichtigste Beitrag der Kirche«, sagt
Ulrich Duchrow, »so als christliche Gemein-
schaft zu leben, daB darin die Regeln des
Reiches Gottes sichtbar werden.«!” Umkehr
ereignet sich demnach im Handeln wie im
Glauben, in Taten der Veriéinderung wie im
Lobpreis und Bekenntnis der Befreiten. Bei-
des ist zu unterscheiden, aber nicht zu trennen;
beides nimmt Gestalt an auf dem Boden der
Gemeinde, aber nun doch nicht, um auf deren
Raum beschréinkt zu bleiben. Das Reich Got-
tes ist ja fiir die Erkenntnis des Glaubens »die
aus der Verborgenheit herausgetretene, die of -
fe_nbar gewordene Weltherrschaft Jesu Chri-
sti«!'® Eben sie bezeugt die christliche Ge-
meinde, indem ihre Glieder zugleich in der
Welt fiir die Welt unter besonderer Beriick-
sichtigung der Gesetzlichkeiten dieser Welt
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eine Mitverantwortung wahmehmen, Da sic
dabei fiir ihre Entscheidungen und ihr Han-
deln an keine Idee, kein System, kein Pro.
gramm, wohl aber im Sinne der Wegberei-
tung vor allem an das Zeugnis von Gotteg
Gerechtigkeit nach dem Alten Testament
gewiesen sind, wird ihnen fiir die Aufgaben
okumenischer Sozialethik in der Gegenwart
vor allem durch das Zeugnis der Befreiungs-
theologen vor Augen gefiihrt.

Taten der Verinderung

Machtman sichklar, da8 die Christenheitins-
gesamt vorerst vor keinem Problem »ratloser
und betroffener« steht »als vor der Not der
zunchmenden Armut und Verelendung in
den vom Welthandel an den Rand gedriingten
Bevélkerungen dieser Erde«'?, dann ist es ein
Zeichen der Hoffnung, daB inzwischen eine
ganze Reihe von Baisgruppen in den Glied-
kirchen des Okumenischen Rates der Kir-
chen sowie einzelne Christen auf den Appell
der VI. Vollversammlung des ORK in Van-
couver 1983 mit einem Neuaufbruch geant-
wortet haben: Sie sind eingetreten in den
konziliaren ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frie-
denund Bewahrung der Schpfung und haben
begonnen, intensiv dariiber nachzudenken,
wie jener Not wirksam zu begegnensei. Soviel
ich sehe, sind sich die meisten unter ihnen
darin einig, daB das zu einem Gétzen gewor-
dene monetire System nicht Linger seiner
entfesselten Eigengesetzlichkeit iiberlassen
werden darf, sondern einer anderen Ordnung
des Finanz- und Wirtschaftswesens Raum zu
geben hat, wenn anders der Forderung nach

Gerechtigkeit fiir die Armen als Gottes heute
uns v glich geltendem Anspruch tat-
séchlich entsprochen werden soll.

Ichméchte Sie im folgenden auf drei Entwiir-
fehinweisen, deren Autoren erkennen lassen,
daB sie diese Forderung vernommen haben.
Natiirlich handelt es sich nicht um die einzi-
genEntwiirfe, die es gibt. Auch liegteseinem
Jedender Verfasserfern, seine Sichtder Dinge
erschdpfend ansehen zu wollen. Was in ihren
Stellungnahmen vorgetragen wird, steht viel-
mehr stellvertretend fiir andere Konzeptio-
nen, die jetzt — im Zuge des konziliaren Pro-
zesses—weltweiterstellt und erSrtert werden.
Es will in erster Linie eine Anregung zu ver-

antwortlichem eigenen Nach- und Weiter-
denken in den hier aufgerissenen Horizonten
geben.

1. Karl Heinz Dejung, Gerechtigkeit und
Ungerechtigkeit in unserer Industriestadt®

Dejungs Versuch ist bereits methodisch inso-
fern interessant, als er sich an das Schema der
Theologie der Befreiung hilt, die indrei Schrit-
ten zur Sache zu kommen sucht: Wahmeh-
men, Urteilen, Handeln! Der Verfasser hatdie
Situation wachsender struktureller Arbeitslo-
sigkeit zunichst in lokalem Rahmen, in der
Industriestadt eines Landes der Ersten Welt,
vor Augen. Er analysiert die Lage einer
Kommune angesichts des ZerreiBens des so-
zialen Netzes, fragt nach Gerechtigkeit inden
Betrieben, sofern darunterdie Forderung nach
mehr Mitbestimmung zu verstehen ist, und
decktauf, daB und inwiefern regionale Mich-
te und Kriifte der Wirtschaft einen tief proble-
matischen EinfluB auf das Verhaltnis von Ge-
rechtigkeit und Ungerechtigkeit in anderen
Lindem ausiiben. Dejung fragt sodann auf
der Suche nach Kriterien fiir die Urteilsbil-
dung in der gegenwirtigen kritischen Situa-
tion der Gesamtwirtschaft nach »christlichen
Traditionen des Einsatzes fiir Gerechtigkeit.«
Eben dabei stoBt er auf die Weisungen des
Alten Testaments und nennt sie an erster
Stelle. Des weiteren verweist er auf jene drei
zu Idealtypen verdichteten Gegenbewegun-
gen gegen Manifestationen offenbarer Unge-
rechtigkeit, iiber die wir nach Conrad Boerma
durch die Bibel und die Geschichte der Kirche
hinléinglich unterrichtet werden: den Appell
der Propheten an die Michtigen, das Modell
der solidarischen Gemeinde und das Modell
der Spiritualitit, d.h. Untenehmungen der
Hilfe fiir die Armen und deren Selbsthilfe in
den Befreiungsbewegungen, die, basisorien-
tiert, Ansitze zu radikaler Kritik mit einer
Strategie der kleinen Schritte verkniipfen .*
Dejung stellt schlieBlich — im dritten Teil des
Entwurfes — »Handlungsmd&glichkeiten fiir
eine konziliare Gemeinde« vor. Dabei setzt er
sich im Hinblick auf die in den kapitalisti-
schen Lindem des Nordens zunehmende
strukturelle Arbeitslosigkeit fiir eine ausglei-
chende Gerechtigkeit gegen die Leistungsge-
rechtigkeit ein, denn diese letztere sei es,
welche, erlange sie umhinterfragt Alleingel-

tung, in Wirklichkeit dem Recht des Stirkeren
zum Sieg verhelfe.

2. Ulrich Duchrow, Stellungnahme zur Ta-
gung des IWF und der Weltbank in Berlin*

Durchrow geht iiber den regionalen Rahmen
hinaus. Er zieht Bilanz nach dem Skumeni-
schen Hearing im August 1988 einerseits und
der — einen Monat spiter darauf folgenden —
Tagung des IWF und der Weltbank in Berlin
andererseits. Die gegenwirtige Krise der
Weltwirtschaft und des Finanzsystems sei die
Chance, grundsitzliche Kritik zu iiben, Alter-
nativen in den Blick zu nehmen und das
Handeln darauf aufzubauen. Unter der Uber-
schrift»Gottes Gerechtigkeitsteht gegen Geist,
Logik und Praxis der Akkumulation vonReich-
tum und Macht auf Kosten der Armen und
Schwachen« plidiert er als erstes fiir eine
Lektiire der Bibel aus der Perspektive der
Armen und stellt in der Nachfolge der Prophe-
ten des Alten Testaments die Kirchen ohne
Wenn und Aber vor die Wahl, entweder wei-
terhin dem Geist, der Logik und der Praxis
»der privaten Aneignung des erwirtschafteten
Mehrwerts auf Kosten des Lebens der Erde
und der Mehrheit der Menschen zu folgen
oder Gott, der in seiner Barmherzigkeit und
Gerechtigkeit das geschaffene Leben schiitzt
und zur Freiheit der Kinder Gottes befreien
will.«®

Duchrow wirft sodann eine Reihe duBerst
wichtiger Fragen auf, die intensiv weiter be-
dacht werden wollen, u.a. die, ob der Sozialis-
mus schon Teil oder noch Alternative zur
industriellen Akkumulation sei oder irritie-
renderweise beides. »Welches wiren die
Durchsetzungsméglichkeiten und -strategien
zur Verinderung des real existierenden Sozia-
lismus in Richtung auf die biblischen Krite-
rien der Gerechtigkeit und der menschlichen
Wiirde? Wie sind die sozialistischen Errun-
genschaften zu retten, wenn die sozialisti-
schenL#nder zunehmend in die Abhéingigkeit
des internationalen Kapitals und damit in den
Schuldenstrudel hineingezogen werden?«*
Unter der Uberschrift »Sein und Handeln der
Kirche in der Perspektive prophetischer Oko-
nomie und Politik« triigt er, anschlieBend an
eine Ertrterung des Problems der Alternati-
ven zur herrschenden transnationalen kapita-
listischen Wirtschaftsordnung, seine biblisch

11



begriindete Kritik an der Kirche im einzelnen
vor: »Wasbedeutetes fiireuch Kirchen, daBes
insgesamt bei der gegenwiirtigen Politik blei-
ben wird und da die Armen und das Land der
verschuldeten Gesellschaften fiir die Kredite,
die sie nicht selbst aufgenommen und von
denen sie nichtsprofitierthaben, Schuldknecht-
schaft leisten miissen, nur damit der Automa-
tismus der Zinsertrdge fiir die Kapitaleigner
und -verwalter weiter Kapital akkumulieren
kann? Was ziehen die Kirchen fiir Folgerun-
gen aus der klaren Absage an ihre Appelle?
ind sie bereit, Widerstand zu beginnen? Sind
sie bereit, selbst an Alternativen zu arbeiten?
Sind sie bereit, sich dem Kampf der Kirchen
und Bewegungen der Armen anzuschlieBen,
dennnur so besteht auch eine Chance, da ihre
Appelle emst genommen werden. Sind sie
bereit aufzuhdren, Gott und dem Mammon
dienen zu wollen?«* Diesem prophetischen
BuBruf werden schlieBlich die Imperative ge-
geniibergestellt, die fiir Skumenische kirchli-
che Gruppen und Basisbewegungen heute
weltweit leitend geworden sind: Widerstehen
(resisting), neue Alternativen entwickeln (re-
building) und Netzwerke bilden (networking)!
Duchrow hat wichtigste Anregungen zu alf -
gﬁm nu;gettlzillit],k w.a. die, dan?l Ec: gelte, die
konomische Inkompetenz u pertengliu-
bigkeit der Menschen zu durchbrechen, (glenn
diese pflegen sie den Wirtschaftsmichten
wehrlos auszuliefem. Wenn es um Gott und
Abgott im Wirtschaftlichen geht, sind alle
Dimensionen des Lebens der Gemeinde her-
ausgefordert — die Liturgie, die Verkiindi-
gung, die Gestalt der Gemeinschaft, die Dia-
konie! Entscheidend sei, daB die Menschen
heute verstehen lemen, »warum sie immer
deutlicher das Gefiihl haben, daB mit dem
Wirtschaftssystem im Kern etwas nicht stimmt.
Sie miissen wissen, daB und warum die Kirche
dem Wirtschaftssystem Vertrauen und Legiti-
mation abspricht.«*

3. Pete'r Winzeler, Protestantische Ethik,
Weltwirtschaftskrise und Perestroika?

. Entsprechend der Empfehlung Duchrows lesen
ichtlgson BATAE i Sl R
¢ n Beitrag zur theologischen Kapi-
talismuskritik, der Arbeit von Peter Winxualgr,
die folgenden S#tze: »Das Wachstum des
Imperialismus stiirzt die Menschheit in den
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Abgrund der Vemichtung — es muB geby.
chen, der Glaube an seine “Werte’ muB fij,
null und nichtig erklirt, seine Kredite miisse;,
erlassen und die ‘terms of trade’ zugunster,
der Ausgepliinderten gedindert werden. ‘Denp,
was wider Gott, Recht und Natur ist, das i5
ein Nullus!” (M. Luther). Aber« — 5o heift eg
weiter — »nicht jedes Wachstum fallt damj;
dahin. Die Arbeitslosen aller Vélker bray.
chen vielmehr das Wachstum des produkti-
ven Kapitals, sofem es selbstverantwortli-
ches, nutzbringendes und arbeitsintensives
Kapital ist.« Hier nun ist die Lektion aus dem
Versagen der Christenheit in der sozialen
Frage des 19. Jahrhunderts gelemt worden,
wenn der Verfasser fortfihrt damit, daB er
feststellt: Ein solches Wachstum ist nicht
realisierbar ohne politische Macht! Diese ist
—»seiesin Wahlen oder in nationaler oder so-
zialistischer Erhebung — zu erringen und mug
die Volkswirtschaft kontrollieren.” Hier ist
sodann der Grunderkenntnis der Marx’schen
Lehre vom Arbeitswert und von der Illegiti-
mitéit der Aneignung des Mehrwerts nachge-
gangen worden, wenn Winzeler zwischen
produktivem und unproduktivem bzw. kon-
traproduktivem Kapital unterscheidetund mit
der klassischen Okonomie den Tauschwert
der Waren sowohl an ihren Arbeitswert wic
an ihre Niitzlichkeit (Giiterwert) gebunden
wissen will; wenn er empfiehlt, gegen das
monopolistische Kapital, das nichts daran
hindert, auch die Gesetze des freien Marktes
riicksichtlos niederzureiBen, staatliche und
zwischenstaatliche ZwangsmaBnahmen zuer-
greifen, und wennerschlieBlich darauf dringt,
daB »lenkende Staatseingriffe« zur Férde-
rung des produktiven Kapitals, zur Zinsbe-
schriinkung indessen eigenstem Interesse und
zur Erfiillung des gesetzlichen Auftrags zu
erfolgen hiitten, nach dem der Staat fiir Voll-
beschiftigung zu sorgen hat.® Hier, in Win-
zelers Entwurf, sind nicht zuletzt in prakti-
scher Hinsicht die Erfahrungen der Befrei-
ungsbewegungen aufgenommen worden,
wenn der Verfasser dafiir plidiert, daB im
Falle des Versagens der unbeweglichen
Staatsapparate in der Verantwortung, »ihre
verschuldeten Kommunen zu verwalten und
die Bediirfnisse der Bevilkerung wahrzu-
nehmen... die Betroffenen und die miindigen
Gemeinden zwangsl4ufig zur Selbsthilfe und
Selbstverwaltung« schreiten miiBten.* Der

‘ Zwingli-Kenner Winzeler sagt dies alles als

christlicher Ethiker, der einen dritten Weg
der christlichen Gemeinde vor sich sieht.
Diese habe im Zeitalter der Perestroika fiir,

~ picht gegen den reformerischen Sozialismus

einzutreten! Denn es gebe in der Tat
Teilwahrheiten auch in den neoliberalen
Konzeptionen, sofern diese — »im Feld der
anonymen Sachzwinge« — auf »die
Verantwortung und freie Initiative der
Einzelperson« gerichtet sind. Und so plidiert
denn der Autor des dritten Entwurfs fiir eine
interessante Verlagerung der beriihmten
Struktur des Bindestrichs; aus der Theologie
(imengeren Sinn)in die politische Okonomie.
»Was hier grundsétzlich zu verwerfen ist, ist
nur die Siinde der Vereinzelung im
Uberlebenskampf der Menschen, die ‘gerade
in der Welt der menschlichen Arbeit die
inhumane Humanitit ohne und gegen den
Mitmenschen’ aufrichten und so ohnmichtig
der herrschenden Gewalt unterliegen ...
Anstelle der Zersplitterung der Krifte setzen
wir darum das Woértlein ‘und’ in sein gutes
theologisches Recht ein, das die
Christengemeinde mit der Biirgergemeinde
verbindet. Die Staatsorgane (Legislative,
Exekutive, Judikative) sollen — mit dem
wohlverstandenen Leitsatz der ‘ Subsidiaritit’
— in erster Linie Rahmenbedingungen fiir
eine neue Gemeinwirtschaft setzen, die der
freien Gestaltung ‘vonunten’ bedarf. Zentrale
Direktiven und Selbstverwaltungsmodelle;
Staatskontrolle und Elemente des ‘freien
Marktes’; Arbeitszeitverkiirzung, gerechte
Arbeitsteilung und gleiche Entlohnung fiir
Minner und Frauen; persdnliches Verm&gen,
Selbstvorsorge und ausreichendes
gesetzliches Sozialeinkommen fiir alle, die
aus der Produktion ausscheiden; strenge
Gesetze, unparteiische Richter, Polizei und
dasgute Beispiel vieler freiwilliger Initiativen,
die Menschen ermutigen und vor Abwegen
bewahren — dies alles muB sich gegenseiti

erginzen und produktiv vereinigt werden.«

Allen drei von mir vorgefithrten Autoren ist
die Erkenntnis gemeinsam, daB das Monster,
die auBer Kontrolle geratene kapitalistische
Weltwirtschaftsordnung, der Zihmung be-
darf und daB die Christenheit angesichts der
stindig im Wachsen begriffenen Zahl der
Opfer dieser vermeintlichen Ordnung geru-

fenist, alserste hier indie Bresche zu springen!

P. Winzelerals Christ, der fiir den Sozialismus

ist, ruft offen nach der Intervention demokra-

tisch legitimierter politischer Macht. In der
noch unerldsten Welt, in der wir leben, kann
offensichtlich Behemoth nichtandersalsdurch
Leviathan gebindigt werden. »An sich«, so
heiBt es in Winzelers Beitrag theologisch zu-
treffend, »ist das Tier aus dem Abgrund un-
heilbar krank, unreformierbar und zum Tode
verurteilt.« Doch da wir einstweilen noch mit
ihm leben miissen, ist »wichtiger als die Kritik
seiner ‘ideologischen Waffen des Todes’ —die
sind hohl! — die Praxis der ersten notwendigen
Schritte, die auf die biblische Befreiungsbot-
schaft mit einem frohlichen ‘wir tun’s — wir
horen’s’ antwortet (Ex 24,7 n. Buber). Denn
wenn das Monster auch nach dem Weltall
greift, ist es ‘im Himmel’ doch schon gerich-
tet und muB es (mitsamt SDI) zur Erde fallen
und sich selber zugrunde richten ... Menschen
konnen sich versShnen und verbiinden — mit
dem Kapitalismus als solchem gibt es keine
VersShnung! Die handelnde und betende
Gemeinde muB aber ihre Augen und alle
Anstrengungen darauf richten, daB diese Me-
gamaschine nicht Erde und Menschen, son-
demn nur sich selber zerstort, lahmlegt, ver-
schrottet oder zermalmt —und sei es mit Rauch
und Schwefelgestank (Ex 38/39; Offb 18-
21)1«*

Wir haben hiernach ein Letztes zu tun, miissen
wir nun doch noch fragen: Woraufhin »kon-
nen« Menschen sich versthnen und verbiin-
den, und: wofiir ist ihnen angesichts der Ndhe
des kommenden Reiches noch Zeit gelassen?
Wir schlagen daher noch einmal die Briicke
zum heutigen Vormittag, wenn wir fiir unse-
ren letzten Abschnitt die Uberschrift wihlen:

Umkehr zum Leben

Von der Schuldenkrise war die Rede und von
dertiefen Abhiingigkeit, in die die verschulde-
ten Staaten von ihren Geldgebem geraten sind.
Gnadenlos werden durch die GLiubiger nach
den Gepflogenheiten des Geldgeschiifts zum
Filligkeitstermin die Zinsen eingefordert, auch
wenn die Schuldner dadurch total iiberfordert
werden und in der Regel den Anpassungs-
zwingen kaum anders als durch noch groBere
Verschuldung entsprechen kdnnen. Die Kir-
chentagslosung »Unsere Zeit in Gottes Hiin-
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den« erinnert uns daran, daB mit dem Ver-
stindnis der Zeit anders umzugehen ist, als wir
es heute, und als es namentlich unsere — in
unserem Auftrag handelnden und also ihrer-
seits unter Sachzwang stehenden — Banken
tun. Israel hat aufgrund seines Zeitverstind-
nisses einen humaneren Umgang mit {iberfor-
derten Schuldnemn in seiner Mitte gekannt.
»Alle sieben Jahre«, so heiBtes in Din 15, 1ff,
»Sollst Du ErlaB gewihren ... Erlassen soll
jeder Schuldherr das Darlehen, das er seinem
Niichsten geliehen hat; ersoll seinen Nichsten
und Bruder nicht dringen!« Und alle 50 Jahre
beging man nach Lev 25 8ff das Jubel- oder
Halljahr, In ihm fielen der Erbbesitz, den man
gegebenenfalls hatte verpfinden miissen,
Acker und Hiuser, die veriuBert worden wa-
ren, wieder anihre urspriinglichen Besitzer zu-
riick. Man wuBte darum, da Gott, dem Befrei-
er aus der Knechtschaft, letztlich alles Eigen-
tum gehort! Unsere Siinde besteht offensicht-
lich darin, daB wirnicht sagen: »Unsere Zeit in
Gottes Hinden«, sondern »Unsere Zeit in
unseren Hinden«. Eine SchuldenerlaBstrate-
gie nach Art des Deuteronomiums wiirde die
rigorose Gesetzlichkeit der Kapitalakkumula-
tion relativieren, uns ihren vorletzten Charak-
ter anzeigen — dies, daB sie uns eine letzte
Sicherheit nicht bietet. Eben das darf unserer
innersten Natur zufolge nicht sein! Wir glei-
chendem reichen Kombauemn aus dem Gleich-
nis von Lk 12, jenem Manne, der eine reiche
Ernte eingebracht hat und nun nicht weis,
wohin er mit dem ganzen Reichtum soll. »Das
will ich tun«, so sprach er, »ich will meine
Scheunen abbrechen und groBere bauen und
will drein sammeln alles, was mir gewachsen
ist, und meine Giiter; und will sagen zu meiner
Spele: Liebe Seele, du hast einen Vorrat auf
viele Jahre; habe nun Ruhe, iB, trink und habe
guten Mut!« Die Eigengesetzlichkeit unseres,
dessiegreichen, freien kapitalistischen Finanz-
systems ist uns offenbar darum so tever, und
Wwir tun uns offenbar darum so schwer damit,
sie kritisch auf Distanz zu bringen, weil sie
dazu angetan scheint, uns die Vorliufigkeit
unserer Existenz zu v en. Mit ihr ver-
dréngen wir die Angst vor Tode. Fragen
wir also: Wiire das Kapital darum eine so fas-
zinierende GrBe geworden, und wire der Ka-
pitalismus darum eine alle und jeden so sehr
bezwgngende Macht, weil sie uns, die wir das
Jenseits verloren haben, das Diesseits zur
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Letztwirklichkeit, zu einer Art kiinstliche;,
Ewigkeit verklin? Ich denke: Indem wir eine
solche Faszination an uns und mil uns pe.
schehen lassen, hat die Macht des Todes
mitten im Leben schon von uns Besitz ergrif-
fen. »Aber Gott sprach zu ihm: Du Narr!
Diese Nacht wird man Deine Seele von dir
{gr;tism; und wes wird’s sein, das du bereite;
I«

Gott, der uns warnen 148t vor solcher Torheit,
ist ein Gott des Lebens, nicht des Todes!
Umkehr zu Ihm, Umkehr zum Leben heiBt in
unserem Zusammenhang — dem Zusammen-
hang der Frage nach unserer Reaktion auf die
Folgen des Kapitalismus — auch nichts ande-
res, als daB wir aufgerufen sind, zuallerers
seiner, Gottes Aktion zu folgen! Der Gott des
1. Gebotes ist der Gott des Exodus, der sein
Volk aus der Gefangenschaft und aus der
Horigkeit und Abhingigkeit gegeniiber an-
deren Gottern befreit. Er ist der Gott von
Ostern, der unserer Angst vor dem Tode den
letzten Grund entzogen hat, so daB wir nicht
mehr meinen miissen, unsere Existenz um
jeden Preis zu sichern. Unter dieser Voraus-
setzung — der Begnadung durch das »Ge-
schenk der Freiheit« — stellt er uns unter dic
»Forderung der Freiheit«. Und eben diese
lautet, daB wir Seine Gerechtigkeit vor den
Menschen zu bezeugen und uns fiir mensch-
liche Gerechtigkeit unter den Menschen ein-
zusetzen haben! Genauer: daB wir in der
Nachfolge desarmen, gekreuzigten Christus,
in dem Gott diese seine befreiende Gerech-
tigkeit definitiv fiir uns alle aufgerichtet hat,
fiir die Armen dieser Erde einzutreten haben
gegen Geist, Logik und Praxis der Akkumu-
lation von Reichtum und Macht in den Hin-
den einiger weniger auf Kosten dieser vielen
Schwachen! Es gilt, die absolute Giiltigkeit
und also die unerbittliche Gnadenlosigkeit
des herrschenden Finanzsystems in Frage zu
stellen, seine Eigengesetzlichkeit aufzubre-
chen, sie zu relativieren und sie zugleich in
der Weise zu instrumentalisieren, daB sie in
den Dienst der Gewi#hrleistung der Grundbe-
diirfnisse derer gestellt werden kann, die auf
dieses unser Eintreten fiir sie warten.
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Peter Winzeler

Von der »Okumene des Profits« zur
Okumene Jesu Christi
Grundlagen der theologischen Kapitalismuskritik heute

1. Zur Lage': Wir diskutieren hier als prote-
stantische Christen. Der Protestantismus ent-
wickelte ein besonders intensives, zuweilen
intimes Verhiltnis zu Arbeit, Privateigentum
und Geld. Was immer der Grund dafiir sein
mag, sind seine Stammlinder - die BRD, die
Schweiz, Frankreich, England, Niederlande,

Nordamerika oder Schweden — die heute frag-
los reichsten Linder und — mit Japan — die
Lokomotiven des Globalkapitalismus. Ein
Fiinftel der Menschheitschwimmthierin Geld
und verbraucht zwei Drittel der Reichtiimer
der Erde. Die Industrien zahlen mit hchstem
Kapitaleinsatz (rund 400 000 Dollar fiir jeden
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neuenArbeitsplatz) die relativ héchsten Loh-
ne, aber mit technologischen Patenten, niedri-
gen Stiickkosten und billig importierten Roh-
stoffen beherrschen sie miihelos den Welt-
markt bzw. die Massenanfertigung von Kon-
sumgiitern, Produktionsmitteln und Waffen
aller Art (OECD-Linder 80 %; USA, BRD,
Japan allein ca. 50 %). Demokratisch unkon-
trollierte Banken und Konzeme kontrollieren,
vemichten oder usurpieren auch das Produk-
tivkapital der verarmten und ausgepliinderten
Zweidrittel-Welt, die mit 1,2 — 1,5 Billionen
Dollar verschuldet ist und jihrlich bis 140
Milliarden Dollar Schuldzinsen zahlt, wih-
rend 1-2 Milliarden Menschen in t6dlicher
Armut dahinvegetieren (allein in Indien: 400
Millionen).

a) Dieser Schuldenberg verdeutlicht die (oft
geleugnete)Interdependenz von Reichtum und
Mangel im Globalkapitalismus. Schon 1980
fiihrte die Erste Welt (nach Faulwetter/Stier)
400 Milliarden Dollar aus den sogenannten
»Entwicklungskindem« ab (legale und illega-
le Gewinntransfere, Abwerbung von Intelli-
genz und qualifizierter Arbeitskraft, unglei-
cher Tausch, Kreditzinsen, Fluchtkapital).
Deren Exporterlose sanken durch verschlech-
terte »terms of trade« (vor allem durch Preis-
zerfall der Rohstoffe gegeniiber importierten
Industriegiitern) um 25 %, was bis 1986 einen
Veriust von 100 Milliarden Dollarergab. Diese
Kapitalflucht wird auf 500 Milliarden Dollar
geschitzt; Militdrausgaben auf einen #hnli-
chen Betrag. Umschuldungen mit Zinserhd-
hung steigerten das (fiktive) Schuldkapital weit
iiber den Wert des gelichenen Realkapitals.
Lateinamerika hat seit 1982 mehr Zinseszin-
sen abgefiihrt als ihm seit 1950 an Kapital
zugeflossenist (Hinkelammert). Neue Kredite
aber sind an den brachialen Abbau »markt-
hemmender«sozialer Schutzvorkehrungenund
an morderische SparmaBnahmen im Bereich
der dffentlichen Dienste (Bildung, Gesund-
heit, Sozialfiirsorge) gebunden.

b) Die den Regierungen aufgezwungene »An-
passung« an die global-kapitalistische Markt-
Gkonomie vernichtet gewachsene soziale
Strukturen, einheimische Subsistenzwirtschaf-
ten und »primitive« Kapitalwirtschaften. Wenn
in »Billiglohnlindern« wie Stidafrika der
Milchpreis hoher steigt als in Berlin-West, hat
dies fiir die schwarze Mehrheit und ihre Kin-
der verheerende Folgen. In Chile, wo nach der
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Ermordung Allendes zuerst die reine Lehy,
der Marktdkonomie (nach Hayek, Friedmap,
angewandt wurde, verdreifachte sich wop)
der Kapitalzuflu§§ von 400 Millionen (1979,
auffast 1,2 Milliarden Dollar (1985), aber be;
Zinsen bis 127 % (1979), einer Arbeitsloser,-
quote bis 30 % (1983) und der hichsten Ver.
schuldungsquote Lateinamerikas von 124 9,
des Bruttosozialproduktes 1985 (Weltbank),
Dennoch wird dieses Heilrezept gelobt, Ni-
cz_méga aber werden Kredite verweigert, und
die Contras erhielten zwecks Sabotage ver-
mutlichmehr Militéirhilfe alsdas Land an Ex-
portiiberschiissen erwirtschaftet. Zwei Dritte]
der »Auslandshilfe« der USA dienen weli-
weit der militirischen »Sicherheit« und der
Niederschlagung von Hungerrevoltenund Be-
freiungsbewegungen (UCC-Studie), wihrend
der Zweidrittelwelt ca. 300400 Millionen
Arbeitsplitze fehlen. Die Okonomie des ab-
strakten » Tauschwertes« schliigt auch 6kolo-
gischin die Destruktion der Gebrauchswerte
um. Um kleine streng bewachte Inseln des
Wohistandes breitet sich auch in »Schwel-
lenldndem« (wie Brasilien, Argentinien,
Mexiko, Siid Korea, Indonesien, Philippi-
nen) das nackte Elend aus. Der »freie Markt«
herrscht weltweit mit Raubbau, Terror und
Gewalt.

¢) Dieser »Imperialismus« ist ebenso anar-
chisch wie protektionistisch, aber auch so
nicht imstande, die soziale Frage in seinen
Zentren zu 16sen. Die EG hat 15-20 Millio-
nen Arbeitslose; selbstim Finanzzentrum der
Schweiz, die 5 % Arbeitslose nach Italien
abschob, stieg die Armutsgrenze 1989 auf 11
% (Kanton Ziirich); in den USA tendiert sie -
besonders in der farbigen Bevélkerung und
unter Frauen — aufs Dreifache (1984 amtlich
14,4 %, Schiitzungen bis 35 %). Die infolge
der Hochriistung explodierende Staatsver-
schuldung der USA iibertrifft diejenige der
Zweidrittelwelt (2,5 Billionen Dollar 1987),
sie wird durch hochverzinste Auslandsanlei-
hen finanziert und saugt weltweit das bend-
tigte Anlagekapital aus gesellschaftlich pro-
duktiven Bereichen ab. Die rein monetire
Akkumulation des Schulden-, Zins- und Ak-
tienkapitals tduscht zwar ein statistisches
»Wirtschaftswachstum« vor, aber lihmt das
arbeitsSkonomische R ital, was — seit
dem groBen »Crash« 1987 —als »Menetekel «
einer auswegslosen Systemkrise des »Kapi-

1 talismus auf Pump« angesehen werden kann

(Altvater). Unter tidglichen Menschenopfern
kampft das Finanzsystem um sein eigenes

: Uberleben. Die Anleger, die rein geschifts-

miBig ihr Kapital fiir sich »arbeiten« lassen,
sind nur an der »Zahlungsmoral« der Ver-
schuldeten, nicht an den abgearbeiteten und
wegrationalisierten Menschen interessiert.
Die neoliberale »Angebotstheorie« will um
somehr die Unternehmensgewinne von Steu-
ern, Lohnkosten und Sozialleistungen »ent-
lasten« (Scharpf) — und die Verluste »soziali-
sieren«, Unter den Firmen istein gnadenloser
Uberlebenskampf der GroBen gegen die
Kleinen ausgebrochen, den selbst Altkanzler
H. Schmidt als »Raubfisch-Okonomie« be-
zeichnet: ein ruintser Verdringungswettbe-
werb, in dem auch kologische Riicksichten
auf der Strecke bleiben. Trotz aller »Prospe-
ritit« drohen weitere gigantische Fehlinve-
stitionen, Firmen- und Bankenzusammen-
briiche, Inflation, Dollarhausse und Dollar-
zerfall und steigende Arbeitslosenquoten bei
weiteren Kiirzungen der iiberlasteten Haus-
halte von Lindem und Kommunen. Das pri-
vatisierte Anlagenkapital aber fiihrt zur Bo-

* denspekulation und wuchemden Mieten (zur

Zeit 1 Zimmer-Wg. in Frankfurt fiir 800,—
DM, 2-Zimmer 2.500,—), die iiberall auch
den Mittelstand deklassieren. Der »gemein-
same Markt« Europas mag den Monopolen
rosige Aussichten erdffnen. Aber in nicht
allzu ferner Zukunft droht auch den Zentren
nicht nur der Skologische, sondern auch der
soziale und tkonomische Kollaps.

2. Es ist unmdglich, in diirren Zahlen auszu-
driicken, was diese anerkannten 6konomi-
schen Tatsachen fiir die betroffenen Men-
schenbedeuten. Dochistesseltsam, wie viele
»Linke«, die nach 1968 in naiver Weise den
»Zusammenbruch«des Kapitalismus prophe-
zeiten, sich heute zum Mythos seiner »Stabi-
lit4t« oder zum Rausch seiner grenzenlosen
Ausdehnung bekehren, wo er sich in brutal-
ster Desorganisation befindet. Kein niichter-
ner Beobachter kann davon ausgehen, daB
Marx »tot« und »erledigt« sei — oder von der
moralischen »Uberlegenheit« der »freien
Marktwirtschaft« gegeniiber dem biirokrati-
schen Staatssozialismus reden, der da auf
niedrigerem technologischen Niveau, mit viel
weniger Kapital und Ressourcen doch ein

Menschheitsdrittel vor dem Hungertod be-
wahrte, seine Volker bildet und #rztlich ver-
sorgt und ihnen, wie im Falle Kubas, auch
gerechte Preise (iiber den freien Marktpreis)
zahlt.

a) Es beschdmt mich, wenn ein Schweizer
Journalist schreibt, es sei der UdSSR nun zu
teuer geworden, fiir solche Subventionen 1,5
des Bruttosozialproduktes aufzuwenden,
wihrend der Westen jamit weit weniger »Ent-
wicklungshilfe« auskomme. Ich kann nicht
begreifen, wie unbuBfertig, unbelehrt oder
totalitéir nun der Abbruch der Berliner Mauer,
d.h. die Okumene des Profites unter Aufls-
sung des »realen« Sozialismus gefordert wird,
statt da man endlich dessen Existenz, Not-
wendigkeit und Biirgerrecht anerkennt und
damit die Stacheldrihte unnétig machte. Auch
fehlen mir Worte fiir die nachgerade faschisti-
sche Menschenjagd in China, das die eifrig
gerufenen marktokonomischen Geister nicht
zu ziigeln weiB, wenn hinter der westlichen
Empé&rung doch nur die primdre Sorge umdie
»Sicherung«derInvestitionen (nichtum mehr
demokratischen Sozialismus) hervorlugt. Ohne
dieses »Eintrittsbillet« wollte man in Bonn
auch nicht mit Gorbatschow verhandeln.

b) Dies beweist nur, wie sehr auch realsoziali-
stische Experimente den Bedingungen des
Weltmarktes und des Skonomischen und mili-
taristischen Machtkampfes unterliegen. Wire
ihre Planwirtschaft an 6konomischer Unmog-
lichkeit gescheitert, hitte der Kapitalismus sie
nichtiiberall mit Totriisten und Embargos oder
mitFolter, Terrorund Mordkommandos (gegen
Schulen, Spitiler, Plantagen) iiberzogen. Wer
weill, was ohne sowjetische » Abschreckung«
in Korea, Vietnam noch geschehen wiire? Hat
der Westen den Rilstungswettlauf auch dazu
bendtigt, um sein Kapital »auszulasten«, hat
dieser proportional doch das gréBere Loch in
das sozialistische Budget geschlagen. Die
UdSSR hiitte der »christlichen Welt« viel-
leicht frither entwaffnend entgegenhalten
miissen, daB dieser Todeskampf nur Verlierer,
keine Sieger kennt — von einem Riistungsvor-
sprung konnte im Emstnie die Rede sein2. Seit
Reagan liegen die US-Ausgaben (350 Mrd.
1987), wenn Gorbatschows Angabe korrekt
ist, sogar 300 % iiber den sowjetischen (115
Mrd. Dollar 1988), private und verdeckte
Riistungsexporte nicht eingerechnet. Die
Konversion zu einer friedensfihigen Okono-
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mie diirfte den tief korrupten Globalkapitalis-
mus noch weit schwerer treffen als die kor-
rumpierte sozialistische Biirokratie.

¢) So darf die »zweite russische Revolution«
(Gorbatschow) nicht nur aus Skonomischem
Zwang verstanden werden, wenn sie den kate-
gorischen Imperativ des globalen Umdenkens
formuliert, nicht schadenfroh auf den »Zu-
sammenbruch« des Kapitalismus spekuliert,
den alten Klassenfeind nicht zu Tode hassen,
sondern dem Imperialismus den Frieden er-
kldren, die Volker mobilisieren und der End-
katastrophe zuvorkommen will. Hier sind Marx
und Lenin vom Tod zu neuem Leben erstan-
den — und dies bedarf einer christlichen Ant-
wort, die »um Gottes willen etwas Tapferes«
tut (Zwingli).

3. Diese Erscheinungen stellen alles in den
Schatten, was einst Lutheran Auswiichsen des
Frilhkapitalismus kritisierte und als dimoni-
sches Unwesen des Abgottes Mommons be-
ki#mpfte®, Sie stehen auch in krassem Wider-
spruch zu dem, was Zwingli und Calvin als
Wirtschaftsreformatoren erstrebten und was
im marktdkenomischen Neuprotestantismus
(wie M. Weber ihn beschrieb) in Vergessen-
heit geriet*. Hiitte 1918 in Deutschland oder in
der Schweiz die von L. Ragaz erhoffte Revo-
lution des demokratischen Sozialismus statt-
efunden, wiirden wir heute andere Biicher
esen, die uns die Reformatoren, die T4ufer,
aberauch viele englische Puritaner als Wegbe-
reiter eines genossenschaftlichen, arbeitstko-
nomischen Sozialismus darstellen. Aber auch
Karl Marx hat in seinem »Kapital« ausgiebig
Luther zitiert und betont, daB der Reformator
nicht nur den »altmodischen Wucher«, son-
dern den Charakter des »Kapitals iiberhaupt
treffend gefaBt« habe (Theorien iiber den
Mehrwert MEW 26/3,525). Ich selberkomme
auseinem freikirchlichen Milieu, das sichzwar
dem Markt anzupassen suchte, aber die ge-
meinwirtschaftliche Tradition des Tdufertums
in Erinnerung behielt. Die kurzlebige Erschei-
nung eines wenig erfolgreichen, aber doch
gewissenhaften neuprotestantischen Klein-
kapitalismus ist aber weder fiir den »Geist des
Kapitalismus« noch fiir das Christentum
allgemein charakteristisch:
a) Der Kapitalismus hat keinen spezifisch
christlichen oder etwa jiidischen Ursprung. Er
setzte sich bereits in der alten Welt Babylons,
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Griechenlands und Roms und dann emeyy j;,
Europa vom 12.-15. Jhd. durch, wo auch gy,
kirchliche Zinsverbot durchléchert wurg,.
Doch die christliche Soziallehre war von g,
Ur%emeinde bis zu den Kirchenvitern ung
Reformatoren nichtam Gewinnstreben, nich;
an der rastlosen Warenproduktion, sonder,
an der Bedarfsdeckung der Gemeinschafy
und an der gerechten Teilung von Arbei
Besitz und Gebrauchsgiitemn interessier;
Privateigentum und Zinskapital galten {iber
1600-1800 Jahre als siindig (jus gentium, jus
imperatorum) oder wurden nur in engen
Grenzen toleriert, sofern sie die Gemeinwoh]
dienten und dem Naturrecht der gemeinsa-
men NutznieBung der Giiter der Erde nicht
widersprachen (Thomas). Auch die Refor-
mation hat die Gebote der Thora und der
Bergpredigtkeineswegsaufgehoben, sondern
zur Sache nicht nur des geistlichen Standes,
sondern der Laien und aller Gliubigen
gemacht. Nicht um sich das Heil zu verdie-
nen, sondern aus dem Geist des Dankes und
der Liebe sollten die Christen das Heil und
Wohl der geringen Briider und Schwestern
mehren®. Der moderne, markit-6konomische
Kapitalismus istzwar im Umkreis der Refor-
mation, aber nicht auf dem Boden ihrer
Arbeits- und Wirtschaftsethik entstanden,
die dem untkonomischen Kriegstreiben viel-
mehr eine reformatorische Alternative, eine
ernstgemeinte »Perestroika« entgegensetzte.
b) Vorallem Zwingli lobte die Miihsal der
freien eidgendssischen Bauern, nicht weil sie
Profit einbringt, sondem gute Frucht trigt.
Das ethische Prinzip der eigenen Arbeit war
die sozialkonomische Bedingung der ge-
rechten Arbeitsteilung und des ehrlichen Le-
bensunterhaltes, um nicht vom Bettel, von
der Ausbeutung Anderer oder vom Kriegsge-
werbe leben zu miissen (Eph. 4,28). »Und ist
doch die Arbeit solch ein gut, géttlich Ding;
bewahrt vor Mutwillen und Lastern, gibt gute
Frucht, daB der Mensch seinen Leib ohne
Sorge mit reinem Gewissen speisen kann,
nicht fiirchten muB« (was wir heute fiirchten
miissen), »daB er sich mit dem Blut der Un-
schuldigen speise und beflecke. Sie macht
auch den Leib stark und riistig und verzehrt
die Krankheiten, die aus dem MiiBiggang
erwachsen, und — was das allerlustigste ist —
es folgen der Hand des Arbeitenden Friichte
und Gewichs hinterher, gleich wie der Hand

Gottes im Anfang der Schopfung alle Ding
nach lebendig wurden, so dafi der Arbeiter in
duperlichen Dingen Gott dhnlicher ist als
irgendsonstwas in der Welt« (Ermahnung
der Eidgenossen 1524). Was wir von der
entfremdeten Arbeit und der Riistungspro-
duktion unméglich sagen konnten, durfte
Zwingli sagen: daB Handarbeit nicht nur
schopfungsgemiB, sondem dem eigenen Tun
des Schopfer- und Befreiergottes Israels

emiB sei. Hingegen war das Kapital des
E:ivawigenums fiir Zwingli keine »Schdp-
fungsordnung«, sondernRaub am gottgewoll-
ten Gemeinbesitz. »Ihr seid nur Schaffner!«
(Verwalter), riefer den Vermdgenden zu, und
hoffte, das gottwidrige Zinssystem »binnen
10 Jahren« abzultsen. Der Staat solle die
Entschuldung erleichtern und Wucherzinsen
annullieren, die Bauern aber sollten sich lie-
ber »nach der Decke strecken« als Zinsen auf
die Giiter zu legen: denn was hieBe das ande-
res, »als daB (einer) seine Arbeit einem ande-
ren verkauft?« Soin seiner Kampfschrift»Wer
Ursache zum Aufruhr gibt« (1524), wo sich
Zwingli gegen die Enteignung oder
Vertreibung der verarmten Bauemn zwecks
Einhegungen der GroSgrundbesitzer stemm-
te, die sowohl in der Schweiz wie in England
den Ackerbau durch die profitablere Schaf-
und Rinderzucht ablésten und weite Landstri-
che vertden lieBen (was Marx als die — in
anderen Kontinenten bis heute andauernde —
»urspriingliche Akkumulation« beschrieb).
Dabei unterschied sich Zwingli von Luther
weniger inden Prinzipien als in der demokra-
tischen Durchsetzung derselben. Die Kirche
sollte ein Rechts-Anwalt des Volkes sein, die
Staatsgesetze sollten »der Schnur Christi«
folgen und auch politbkonomisch »die Be-
driickten beschirmen«—sonst wire die Obrig-
keit mit Gottes Hilfe abzuwihlen oder »abzu-
setzen« (SchluBreden 1523). Das sollte auch
die Kontrolle von Miinzen, Gewichten und
Preisen und das Verbot von Warenhortung,
Termingeschiften und Wihrungsspekulatio-
nen einschlieBen, sonst wiirden die GroBkapi-
talisten Gold und Miinze wie »Ebbe und Flut«
schwanken lassen, damit sie billig einkaufen
und teuer verkaufen konnen (wie es heute
beim Dollar der Fall ist). »Sprecht ihr, was
geht denn das das Evangelium an? Viel, auf
jeden Falll« Auch Zwinglis dogmatisches
Hauptwerk, sein »Kommentar iiber wahre

und falsche Religion« 1525, iibte Kritik am
heuchlerischen »Geist« des Kapitalismus als
einer das Evangelium und die Thora verleug-
nenden Siinde der »falschen Religion«.

¢) Die Reformatoren waren keineswegs nur
naturalwirtschaftlich interessiert. Doch ver-
langten sie vom gemeinniitzigen Produktiv-
kapital,daB es auch die Gefahren des Arbeils-
lebens mit den Notdiirftigen teile, sodaB kei-
ne Zinsen abgepreBt werden diirfen, wenn
Unwetter oder Kriege die Emten vernichten.
Schon Luther wandte sich gegen das Verlan-
gen nach arbeitslosen Einkommen und »si-
cheren« zinstragenden Kapitalanlagen, was er
ein »Interesse phantasticum« nannte. »Geld
ist von Natur aus unfruchtbar und vermehrt
sich nicht« (Luther 1540). Okonomischer
wire, »daB man dem Gesetz und Exempel
Moses folgte und briichte alle Zinsen wieder-
um in die Ordnung, da8 man den Zehnten
(vom Realertrag) oder, wie die Not es fordert, -
den Neunten, oder Achten oder Sechsten
nihme«; der »Juden Gesetz« sei »niitzlich und
gut« (Von Kaufhandlung und Wucher 1524).
Zwingli vertrat eine #dhnliche Theorie des
sFruchtnutzens, die in der Schweiz z.T. er-
folgreich angewandt wurde. Und Calvin ver-
langte von den Verm&genden in Genf, daB sie
den zustrdmenden Fliichtlingen zu Arbeitund
Produktionsmitteln und darum zu niedrig
verzinsten Produktionskrediten verhiilfen,
statt hochverzinste franzésische Kriegsanlei-
hen zu kaufen, was auch fiir ihn Wucher und
Mord war.

¢) Die Reformatoren haben in Haus und Hof
sicher recht patriarchalisch, aber mit guten
Griinden arbeitsdkonomisch, nicht markt-
dkonomisch gedacht. Der arbeitende, ruhen-
de und haushaltende Mensch, nicht »der
Markt, ist das verantwortliche Subjekt des
fiirsorglichen und solidarischen Wirtschafts-
lebens, das die ganze Gemeinde vorbildlich
vorexerzieren solle. Der Glaube, daB der »freie
Markt« sich selber reguliere und fiir die sozia-
le Gerechtigkeit sorge (A. Smith), wire fiir sie
ein Gotzendienst, eine Ideologie-Fabrik
(fabricaidolorum) gewesen. Vielmehr »strau-
chelt auf dem Markt die Wahrheit und die
Rechtschaffenheit findet nicht Eingang« (Jes.
59,14). So sind die reformatorischen Haus-
haltsregeln zu verstehen, die den »freien
Markt« an die Kette legten:

— Geld (G) soll den »gerechten« Tausch der
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Ware erleichtern (W-G-W), nicht aber
der Ta(u\:c)h der Geldvermehrung dienen (G-
W-G’ oder G-G’; vgl. Ex. 22,25; Ez. 18,12ff;
Lk.6,30ff). .
— Ein Kaufmann darf am »gerechten Preis«
nicht mehr gewinnen, als er an Arbeit, Mate-
rial, Lebensunterhalt und nétiger Risikovor-
sorge ausgibt. Erdarf nichtam »freien« Markt-
preis gewinnen wollen, was die Marktlage
hergibt und er an »Mehrwert« von Arbeiten-
den und Notdiirftigen abpressen kann.

— Die Uberschiisse und der »gerechte Lohn«
diirfen nicht zuriickbehalten werden und
miissendie menschenwiirdige Lebensfristung
der Arbeitenden und Bediirftigen sichern (Jak.
54). A

¢) Die Reformatoren verfiigten iiber keine
ausgekliigelte Arbeitswerttheorie, sondern
sahen — wie spiter Karl Marx (MEW 23,
518ff) — in Arbeit und Erde (Adam und ada-
ma) die einzigen »Springquellen« des gottge-
wollten Reichtums. Da Gott Erde, Wasser,
Luft gratis zur Verfiigung stellt und auch Geld
nicht aus dem Boden wichst, kann sich das
Zinskapital nur durch Arbeit vermehren. Im
Calvinismus wurden Bankiers (Lombardiers)
bis ins 17. Jahrhundert vom Abendmahl aus-
geschlossen. Erst der Neuprotestantismus hat
das Kreditgeld als Quelle des kapitalistischen
Reichtums mystifiziert, da es fiir den Besitzer
arbeitet« undsich wie ein Gott aus sich selber
erzeugt, was fiir Luther nicht Theologie, son-
dem »Plutologie«, ja eine Gotteslisterung
war. Am besten hat Marx die Intention der
reformatorischen Arbeitswertlehre bewahrt,
als er die pseudotheologische »trinitarische
Formel« von Adam Smith kritisierte, der den
Mehrwert nicht allein aus der notwendigen
Arbeit, sondern aus den drei Geldquellen des
Grundbesitzes (Grundrente), des Kapitals
(Zins, Profit) und der Arbeit (Lohn) legiti-
mierte (MEW 25, 822ff). Sowohl in der Pra-
xis, wie in der Theorie kann die Arbeitsethik
der Reformatoren als Voz'angedn auch des
»wissenschaftlichen« Sozalismus angesehen
werden.

4. Wenn das richtig ist — wie konnte es dann
zur Eheschliefung von Kapitalismus und
Neuprotestantismus kommen? Wie zu der
Hymne von B. Franklin: »Bedenke, daB Zeit
Geld ist ...! Bedenke, daB Kredit Geld ist ...!
Bedenke, daB Geld von einer zeugungskréfti-
genund fruchtbaren Naturist!« (Weber 40ff)?
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Man miite vorher fragen, wie sich dieser
(konfessionell farblose) »Geist des Kapitalis.
mus« aus den Fesseln der alten, »in alle Sphy.
ren des hiuslichen und Offentlichen Lebeng
eindringende(n), unendlich ldstige(n) ung
emnstgemeinte(n) Reglementierung« der Re.
formation befreite (die Weber verabscheute
wie Lenins Diktatur). Hier wire zuerstan den
Kolonialismus und an die Infernationalisie-
rung der Miirkte zu denken, die sich jeder
lokalen Kontrolle entzogen. Auch Genf muBte
vor der Kapitalflucht kapitulieren und, nach
Calvins Tod, den Zinssatz liberalisieren. Doch
Weber hat nur den Siegeszug des marktkapi-
talistisch denaturierten Neuprotestantismus
herausgearbeitet und unterlegene oder nie-
dergetretene gemeinwirtschaftliche und friih-
sozialistische Variantenmethodisch »vemach-
lissigt«. Die Weichenstellung erfolgte — wic
R.H. Tawney zeigte —nach dem Scheitern der
englischen Revolution unter der Diktatur
Cromwells (1648). Die Versuche der Purita-
ner, die Einhegungen riickgéngig zu machen
und das Land gerecht unter die Arbeitenden
zu verteilen, schlugen fehl oder wurden ge-
waltsam niedergeschlagen. Die sogenannte
»glorreiche Revolution« 1688 hatte nicht mehr
Calvin, sondemn J. Locke zum geistigen Va-
ter, der die staatlich tazl:l schiitze:nderll(c (limr(ljd
rinzipien des Kapitalismus entwickelte, die
guf der Aneignung der fremden Lohnarbeit
beruhen: individuelle Freiheit, Privateigen-
tum, freier Markt und Optimierung des Ei-
gennutzens. Nach diesem »Gesellschaftsver-
trag« sei jederman(n) von Natur aus »Herr
iiber sich selbst und Besitzer seiner eigenen
Person«und frei,nach Marktlage Vertrige zu
schlieBen, Eigentum zu erwerben oder seine
Arbeitskraft zu verkaufen (MEW 26/1,341(f;
Waibl 62-131). Dieses Klassenrecht hat sich
nicht kampflos durchgesetzt. Aber selbst die
Genfer Kirche wollte sich nicht dem (eher
zwinglischen) Protest des »Contract sociale«
Rousseaus anschlieBen, daB »kein Staatsbir-
ger so reich sein darf, sich einen anderen
kaufen zu kdnnen, noch so arm, sich verkau-
fen zu miissen« (Waibl 187). Man wollte
nicht privategoistisch sein, sondem glaubte
mit A. Smith, daB iiber dem System von
Angebot und Nachfrage die »unsichtbarc
Hand« der gottlichen Vorsehung und Ge-
rechtigkeit walte, die das Bose zum Vorteil
Aller wende, den »Commonwealth« der

i Nationen beférdere und das Lohneinkom-

men der Arbeiterklasse sichere®. In Nutzung

.von »friedlichen Wettbewerbschancen« er-

strebte man eine Art Reformkapitalismus,
der sich vom Raub-, Kriegs- und Ausbeuter-
kapitalismus absetzte und sich gegen Sklave-
rei und Monopole auflehnte. Man stiirzte sich
mit Eifer auf die ungeldste »soziale Frage«
der Markttkonomie (Verwahrlosung, Alko-
holismus, Prostitution), aber ohne deren

" Ursache anzugreifen. Auch Weber sah dazu

keine Alternative, da der Konkurrenzkampf

' . alle zum Untergang verurteilte, die sich sei-

ner blinden »Eigengesetzlichkeit« nicht fiig-
ten. Am einfachsten konnte sich das Luther-

;‘- tum anpassen, das sich auf Luthers (miBver-

standene) Zwei-Reiche-Lehre berief, um die

. Geltung der Thora zu beseitigen. Dazu be-

gann die »historische Bibelkritik« die Leh-
ren von Moses und den Propheten und des,
ach, so »gesetzlichen« Juden Jesus anzu-

'\ zweifeln und sie als unpraktikabel oder iiber-

holt abzuwerfen; es wurden alle vormals

‘_ giiltigen »autoritiren« Kirchendogmen auf-

geldst, selbst der Katholizismus wuBte sich

- Lockes Doktrin anzupassen’. Statt energisch

zu reformieren, begann sich der schwache
~ Protestantismuszudeformieren und am Ende
selbst zu liquidieren. Hatte er die »unpersén-

* liche« Markttkonomie christlich anerkannt,

- 80 wurde ihm dies »stahlharte Geh#duse«

- (Weber) bald zu einem tddlichen Geféiingnis
~ ohne Ethik und Moral, das jeden Sozialismus

ins Reich der Utopie verbannte. Bezeichnend

fiir diesen Untergang war fiir Karl Barth der
8 Irrweg F. Naumanns, der sich von seinen

~ verheiBungsvollen sozialistischen Anfingen
zur Ansicht Webers bekehrte, dadie Bergpre-

~ digt im »Kampf ums Dasein« nicht anwend-

. bar sei. Und wenn nicht im friedlichen Wett-
bewerb, miisse sich Deutschland militirisch

. im Wirtschaftskrieg behaupten und sich ei-
" nen Platz unter den imperialistischen Natio-
- nen erkiimpfen®. Daraus zog Barths christolo-

- gischemneuerte »Kirchliche Dogmatik« (KD)
- folgende Schliisse:

. a) Das in seinen Grenzen sicher berechtigte

Experiment des Neuprotestantismus ist seit

¢ dem 1. Weltkriegalsgescheitert zu erkennen.
~ Eskannnicht mehrerneuert, esmuB —von der
- biblischen und reformatorischen Lehre her —
. als inhumane und kirchenzerst6rende Irrleh-
. re verworfen werden (als eine »natiirliche

Theologie« des Biirgertums, die auf bundes-
und schopfungswidrigen Voraussetzungen
basiert). Sie proklamiert eine Humanitit »ohne
und gegen den Mitmenschen« und griindetauf
konstitutionell unfriedlichen bzw. »anar-
chischen« Prinzipien vonPrivateigentum und
Klassenkampf, die auch in der neuprotestanti-
schen Bezithmung die Merkmale des Kolonia-
lismus bzw. des imperialistischen Konkur-
renz-, Raub- und Kriegskapitalismus an sich
tragen (vgl. KD III/4 § 50.3).

b) Diese ‘Okumene des Profites’ gehtrtzuden
»gottlosen Bindungen dieser Welt« (Barmen
2) und beriihrt und negiert somit das 6kumeni-
sche Sein, Gestalt, Ordnung und Auftrag der
Gemeinde Jesu Christi, die titig die Entmach-
tung der »herrenlosen Gewalten« bekennt und
erwartet (vgl. KD IV/1-4, passim).

¢) Der »atheistischen« sozialistischen Arbei-
terbewegung gegeniiber muB die Kirche ihre
eigene Schuld und »Gottlosigkeit« bekenn-
nen. Sie kann sich nicht bekenntnismiBig auf
marxistische Analysen oder Ideologien festle-
gen, aber darf doch sachlich von ihrem harten
Kern Gebrauch machen, der »nur per acci-
dens, nicht per essentiam« gegen die Kirchen-
lehre streite (KD I11/2, 464ff). Mit den kriti-
schen Einsichten von Marx und des »religit-
sen Sozialismus« (Chr. Blumhardt, Kutter,
Ragaz usw.) stellt sich der Kirche die reforma-
torische Aufgabe, nach MaBgabe der Schrift
die evangelische Lehre zu emeuern und die
durch Jesus Christus zur Bundesgenossenschaft
bestimmten Menschen — Frau und Mann - zu
verantwortlichen Subjekten und Trigem des
solidarischen Arbeitslebens zu machen.

Auf dieser Linie, die von der Barmer Synode
1934 bahnbrechend bejaht wurde, hat das
Darmstédter Wort 1946 an die »marxistische
Lehre des konomischen Materialismus« er-

innert, die die Christenheit an die »Sache der
Armen und Entrechteten« hiitte rechtzeitig

gemahnen miissen. Dennoch »glaubte« die

protestantische Sozial- und Wirtschaftsethik

noch bis zur Krise 1970 an das Wachstum der

»sozialen Marktwirtschaft« und ihr Keynes’-

sches Krisenmanagement — nur an Barth sei

die Marx-Kritik »spurlos voriibergegangen<®.

Doch verschiedene tkumenische Konferen-

zen und »Nachfolgegruppenc, Kirchen in der

sozialistischen Welt (z.B. DDR, deutlicher

Kuba), aber auch die weltweit entfachten

Bewegungen der Theologie der Befreiung
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(im Gefolge des I Vatikanums) und der
feministischen Theologie sind seither fiir eine
organisierte Skumenische Protestation gegen
die »kapitalistische Revolution« (H. Gollwit-
zer 1974) und fiir das Evangelium der Armen
in die Schranken getreten.

5. Seit der Aufhebung der Goldparitiit des
Dollars 1971, die weltweit das Scheitern des
Keynesianismus markierte, verspricht uns
einzig noch die neoliberale MarktGkonomie
eine erfolgreiche Remedur des Kapitalismus.
Hatte Keynes (wie A. Smith) noch versucht,
den »freien Markt« mit der sozialen Gerech-
tigkeit zu versdhnen, kann davon beim heute
maBgeblichen (z.T. auch in Polen und Ungarn
verehrten) F. A. v. Hayek nicht mehr die Rede
sein. In seinem Vortrag iiber den »Atavismus
der sozialen Gerechtigkeit« (1977) verwirft
der Nobelpreistriger (1976) die Lehren vom
Arbeitswert und der »sozialen Gerechtigkeit«
unumwunden als Relikte der primitiven
»Stammgesellschaften«. Was Mose, Jesusoder
Marx lehrten, entsprach der grauen Vorzeit,
wo die Menschen auf »altruistische« Instinkte
noch angewiesen waren. Doch der komplexen
Marktskonomie sind sie hinderlich, da diese
»abstrakten Spielregeln« folgt und wie ein
Spielautomat funktioniert, zu dessen Bedie-
nung es keiner Gefiihle und ethischen Weisun-
gen, sondern nur der (technischen) Gebrauchs-
anleitung bedarf'°. Gerechtigkeitslehren wiir-
den nur in den Staatsbiirokratismus, Mono-
poikapitalismus und in ein totalitires System
der Planwirtschaft fiihren (Der Weg zur
Knechtschaft 1949), und nur die »unpersonli-
che« Marktdkonomie habe theologische Affi-
nititen, garantiere individuelle Freiheit ohne
Ansehen von Person, Rasse und Geschlecht
und mache sich durch den »Tausch« auch
Feinde zu Freunden. Dazu verwendet Hayek
schamlos den Begriff der »Katallaxie« aus der
griechischen Handelswelt, den einst auch
Paulus verwandte, um den Korinthem die
»VersShnung« durch Jesus Christus zu predi-
gen (2. Kor. 5, 18ff). Bei Paulus geschah die
Katallaxie freilich nicht durch den Markt,
sondern im Bund der Gerechtigkeit Gottes mit
den vom Markt verdringten und gebeutelten
Sklaven, Untiichtigen und Nichtswiirdigen,
ohne Ansehen von Herkunft oder Geschlecht
(1. Kor. 1, 22ff). Bei Hayek heiBit darum
»Freiheit«, was fiir Paulus Gotzendienst und
Sklaverei war, und heifit »Weg zur Knecht-
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schaft«, was auch heute fiir unziihlige Stapy,_
mesgesellschaften und randstéindige Volke,
der einzige Weg des Uberlebens und g,
Befreiung ist. Aber wie den Bund der Judep
und Christen im alten Imperium Romanu,
denunziert Hayek auch jeden demokratischep,
Sozialismus als »Feind des Menschenge.
schlechtes«. Diese Allianz der »sozialen
Gerechtigkeit« miisse—im Namen des freien
Marktes — buchstiblich um jeden »Preis«
gebrochen werden. Am Markt sollten die
ausgenommenen Volker genesen. Doch zum
Schutze des Eigentums (nicht der Menschen)
istselbstredend auchbewaffnete Gewaltbzw .
ein militdrisch-industrieller Komplex vonng-
ten. Zwar ist die marktwidrige Tyrannei Hit-
lers und Stalins abzulehnen, nicht aber Pino-
chet, der den freien Markt vor dem » Kommu-
nismus« errettet — gerade wo dieser, so ver-
fithrerisch, sein menschliches Antlitz zeigte
(hatte doch der Marxist Allende als erste
»revolutionire« Tat den Kindem gratis einen
t4glichen Liter Milch verschafftund suchte er
den Biirgerkrieg um jeden Preis gewaltlos zu
vermeiden).

a) Das ist die »Idealwelt«, zu der Millionen
christlicher WihlerInnen Ja und Amen sa-
gen, wenn sie sich immer nochmals fiir das
System der freikiuflichen Welt und des an-
wachsenden »Konsumismus« entscheiden.
Doch hat Hayek (dankenswerterweise) klare
Fronten gezogen. Seine »freie Welt«istnicht
nur totalitr »antikommunistisch«, sondern
leugnetauch Geistund Buchstabender Schrift
und ist erklirtermaBen antijiidisch wie anti-
christlich.

b) Esist fiir Christen eine blamable Tatsache,
wenn sich sozialistische Gegenbewegungen
bisher noch nirgendwo ohne bewaffneten
SchutzderVolksrechte behaupten und durch-
setzenkonnten (wobei auchin Nicaragua kei-
ne Todesrache geiibt wurde). Der recht ver-
standene christliche »Pazifismus«, der den
Frieden der Volker in der sozialen Gerechtig-
keit sucht, muB —um des demokratischen So-
zialismus willen — dem Kapital und jeder mi-
litaristischen Diktatur in den Arm fallen. Dic
friedliche Entfaltung der Systeme soll die
freie demokratische Wahl und Gesetzgebung
fiir die je humanere und gerechtere Wirt-
schaftsweise ermdglichen.

¢) Vom totalitiren Charakter der Marktoko-
nomie ist auch die Freiheit des Evangeliums

| selber bedroht. Die bekennende Okumene
" muB sich »heutel« dariiber Rechenschaft
g , daB sie nicht linger mit der ethischen
8 tralitiit, sondemn nur noch mit der erklir-
" en Gegnerschaft des marktSkonomischen
~ Systems rechnen kann: mit der heimlichen
* oderoffenen Diktatur des in Wahrheit privat-
" monopolistischen und imperialistischen Ka-
" pitalismus, der nun auch den »Gesellschafts-
" vertrag« aufkiindigt, unter dem er sich einst
" den Volkern als Weg zur Freiheitund sozialen
- Gerechtigkeit empfahl.

_ 6. Gibt es eine gangbare Alternative? Die
. Kirche auf dem Weg der Gerechtigkeit darf
" picht dem Blendwerk des Mammons erlie-
" gen, der Sozialismus bedarf heute sowohl
‘ hetischen Sachlichkeit wie des ana-
 lIyti (marxistischen) Verstandes. Woein
BN iy ingtes Gebot Gottes vorliegt, sind aber
~ auch ein Wille und ein Weg. Das »erste Ge-
. bot« besteht darin, vor und iiber allen Dingen
* dem Befreiergott zu glauben und den anderen
~ Gottheiten den Respekt zu verweigern. Der
~ Mammon »herrscht« nicht mit nackter Ge-
. walt, sondern mehr noch mit seiner Idolatrie.
" Er will nicht nur der Menschen Arbeit und
" Freizeit regieren, sondern auch ihr Herz ero-
~ bem und »konsumieren«. Er lebt und zehrt
. davon, daB wir an seine gottlichen Eigen-
" schaften, seine Giite und Allweisheit, All-
. macht und Bestindigkeit glauben und ihm
. darin bildlich und buchstiblich »Kredit«
- gewihren (das haben auch Weber und Barth

 gezeigy). ,
' a) Zwischen Gott und dem Mammon gibt es
" nur Entscheidung, aber keine VersShnung

~ (Lk. 16,13), keine »freie Wahl« (Luther, De
" servo arbitrio). Im Befreiungs- und Versth-
. nungsbund des Gottes Isracls, den Jesus be-
. siegelt und bekriftigt, konnen die Menschen
" sich versdhnen, doch kann niemand freier
~ »Herr iiber sich selbst und sein Eigentum«
~ sein. Schon der vermeintlich »freie Vertrag«
* des Kapitalismus beruht somit auf einer theo-
. logisch unannehmbaren Rechts-Fiktion der
. Ukonomischen Macht und Herrschaft der
~ Gewalt. Die hebriische Bibel hat nicht einmal

- ein Wort fiir diese »Freiheit«, sie kennt nur
Verhiltisse der Treue, Solidaritit und Ge-
- rechtigkeit. Wirklich »frei« (im Sinne des
" Paulus) ist nur der vom Mammonismus
. befreite Mensch im Versohnungsbund der
. Sozialen Gerechtigkeit.

b) Die Schrift kennt kein Privateigentum. Der
Gott der Befreiung und des Bundes bleibt der
einzige »Eigentiimer« des Landes. Die Thora
proklamiert vielmehr ein Genossenschafis-
recht, das allen Volksgenossen die lebensnot-
wenige Habe zubilligt — das Gut, das sie bear-
beiten und real besitzen —, und den Ubergrif-
fen der Michtigen und Stirkeren wehrt: »Du
sollst nicht stehlen«, du sollst nicht »begeh-
ren«, was dein Néchster zum Leben braucht
(Ex. 20,13ff; vgl. 1. Sam. 8; 1. Kg. 21). Der
Erbbesitz der Volksgenossen ist unantastbar
und muBim 7. oder im 50. Jahr zuriickgegeben
werden, wenn einer sich verschuldet, ver-
sklavt oder sein Land verliert (Lev. 25; Dt. 15;
Jer. 34). Andererseits ist das Abernten der
Felder und Weinberge untersagt — es mufl
genug iibrigbleiben, daB auch die Armen,
Witwen und Waisen sich erndhren kdnnen
(Lev. 19.9f; 23,22; Dt. 24,19ff. 24f; Ruth).
Hierist »gute Nachricht« fiir die Armen! Auch
wenn wir ihre Weisungen nicht mechanisch
anwendenkonnen, istdaraus der fundamentale
Unterschied zwischen der gemeinniitzigen
biblischen Besitzverteilung und dem kapita-
listisch akkumulierten Eigentum zu erler-
nen, dessen Unrechtsverhiltnisse »kiindbar«
sind und immer neu aufgehoben werden
miissen.

¢) Auch der freie Marktpreis begiinstigt das
Rechtdes Stirkeren und der Gewalt, derer, die
»das Mal kleiner und den Preis groer ma-
chen und betriigerisch die Waage félschen,
die »um Geld den Bediirftigen kaufen und den
Armen um ein Paar Schuhe« (Amos 8,5f). So
konnte die Marktbkonomie auch das nicht
einlésen, was Locke und Smith noch als ihre
unerliBliche ethische Bedingung ansahen — -
nimlich allen Menschen 6konomischen
Nutzen, Arbeit und Lebensmittel zu verschaf-
fen. Es wire fiir die hungrigen Volker auch
heute besser, Kom »ohne Geld« zukaufen, als
Mais, Kaffee oder Tropenholzer fiir billiges
Geld herzugeben, das nicht séttigt (Jes.55,2f).
Die Schrift verlangt nach Menschen, die fiir
gerechte Arbeits- und Austauschverhdéltnis-
se sorgen. Aber die Anrufung der »Selbsthei-
lungskrifte« der Marktkonomie entspréiiche
dem Rufen nach dem Gotzen: »Baal, erhore
uns!« (1. Kg. 18,26).

d) Alsprivates Aneignungsverhéltnisder frem-
den Arbeit istauch das Produktivkapital unge-
recht, da es nicht nur die Produktionsmittel
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verbessert und die Arbeit »verbilligt«, son-
dern rastlos die Arbeitszeiten verkiirzt, die
Technik gegen die Bediirfnisse der Menschen,
undkonomisch und destruktiv einsetzt und
damit unniitzen Geldreichtum und kiinstli-
chen Mangel erzeugt. In der Nationalkono-
mie wird diese Krankheit der Mehrwert-Pro-
duktion als Frage der Uberproduktion und der
fehlenden »effektiven Nachfrage« bei der
wachsenden Menge der Verschuldeten, Zah-
lungsunfahigen, Arbeitslosen und Unterbe-
zahliten verhandelt. Wer soll kaufen oder zin-
sen, wenn er keine Arbeit und kein Einkom-
men hat? Die Entfesselung des wuchernden
Zinskapitals vom heute nitigen Wachstum
des sozialen und dkologischen Produktivka-
pitals ist ein deutliches Zeichen des morali-
schen Zusammenbruchs des Systems, des-
sen 6konomischer Zerfall nur eine Frage der
Zeitist. Wir schaffen entweder den Kapitalis-
mus ab — oder er schafft uns ab (H. Gollwit-
zer).

¢) Die Schriftkenntkein grenzenloses Wachs-
tum der Okumene des Profites, aber auch
keine Okonomie des Mangels, der natumnot-
wendig wire. Beigerechter Teilungistgenug
Jir zile da. »Denn der Herr, dein Gott, bringt
dich in ein schones Land, ein Land mit Was-
serbiichen, Quellen, Fluten, die in den T4lern
und an den Bergen hervorstrdmen, ein Land
mit Weizen, Gerste, Reben, mit Feigen und
Granatbiumen, ein Land mit Olbiumen und
Honig, ein Land, wo du nicht kiimmerlich
dich néihrst, wo es dir an nichts mangeln wird,
ein Land, dessen Steine Eisen sind und wo du
Erz gribst aus den Bergen (Dt8,7ff). Die
Volker brauchen umso mehr die »Konver-
sion« des (profitorientierten) Destruktionska-
pitals zum (gebrauchswertorientierten) Pro-
duktivkapital. Dieses ist dann nicht vom B&-
sen, wenn es sozialproduktiv istund den Men-
schen hilft, die Giiter der Erde arbeitstkono-
misch und Skologisch zu nutzen und demo-
kratisch unter alle Bediirftigen zu verteilen.
f) Die Schrift kennt kein Recht der Gewalt,
aber bejaht die staatliche Aufrichtung der
Macht des Rechtes auch gegen konomische
Anarchie und Gewaltherrschaft (Barmen 5).
Gegen die »herrenlosen Gewalten« des Kapi-
tals kann eine sozialistisch gelenkte Volks-
wirtschaft unter einer voriibergehend »not-
wendigen« Diktatur fiir Christen durchaus
rechtmi#Big sein''. Doch ist auch eine demo-
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kratische Marktregulierung denkbar, die nicht
alles verstaatlicht, sondern der »freien Asgq.
ziation« von Produktionsgenossenschafie,,
Raum gibt (Marx), fiir alle die gesellschafulicy,
notwendige Arbeit und Grundsicherung re.
gelt, die Willkiir der Banken und Konzern,
beschneidet und ein Netz von gerechten Ve;.
triigen kniipft. Man kann sich dazu verschiede.
ne Arten der Gewaltenteilung, Gesetzgebung
und Besteuerung denken, die die (insuffizien-
te) politische Demokratie um die notwendige
»vierte Gewalt« einer rechtlich verfaften
Wirtschaftsdemokratie erganzen (Legislati-
ve, Exekutive, Judikative und 6konomische
Regulative).

g) Als ersten notwendigen Schritt schligt die
Studie der » Vereinigten Kirche Christi«in den
USA exemplarisch »eine Skonomische Bill of
Rights vor, die als Zusatz zur Verfassung der
USA fungieren soll ...: Das Recht der Men-
schen, Zugang zu Arbeit, Nahrung, Unter-
kunft und Gesundheitsversorgung zu haben,
soll nicht beschréinkt werden«'%. Ob ein sol-
ches Grundrecht geniigt, mag bezweifelt wer-
den. Doch schon »dieser Zusatz wiirde eine
fundamentale Abkehr von der Ansicht bedeu-
ten, daB8 der Markt sich selbst iiberlassen, den
Lebensunterhalt aller garantieren kann« (Nr.
205). Gegen den in Briissel bislang der parla-
mentarischen Rechtssetzung entzogenen »ge-
meinsamen Markt« der Wirtschaftsgewalti-
gen werden die im »gemeinsamen Haus«
Europas vereinigten Kirchen hinter dieser ge-
setzlichen Minimalforderung nicht zuriick-
bleiben diirfen.

Anmerkungen

1. Dieser Beitrag wurde fiir das Lehrhaus »Reich
Gottes und Sozialismus« des evangelischen Kirchenta-
ges in Berlin 1989 entworfen, woich die Abschnitte 3 und
4 im Dialog mit D. Braun vortrug. Meine Lagebeschrei-
bung stiitz2 sich auf das Skumenische Hearing zum Inter-
nationalen Finanzsystem Berlin 1988 (Geld fiir wenige
oder Leben fiir alle? Publik Forum 1989), auf Zeitungs-
berichte und folgende reprii ive Studien:R.H. Strahm,
Warum sie so arm sind 1987; Faulwetter/Stier, Entwick-
lungslinder am Scheideweg 1984; Weltentwicklungsbe-
richt (Weltbank) 1987; EW. Sdl;;p(. Sozialdemokrati-
sche Krisenpolitik in Eu 1987: E. Altvater, Sach-
zwang Weltmarkt 1987; H. Schui, Die Schuldenfalle
1988 (der eine »wohldurchdachte Gesamtstrategie« ver-
mutet); UCC-Studie »Christlicher Glaube und Wirt-
schaftsleben« (USA) epd Nr. 13/88; D. Klein, Chancen
fiir einen friedensfihigen Kapitalismus 1988; F. Hinke-
lammert u.a., »... in euren Hiusem liegt das geraubte Gut
der Armen« 1989. Zur theologischen Grundlegung (mit

* Literatur) vgl. P. Winzeler, Zwingli als Theologe der
Befreiung, lglascl 1986; »Erste Hilgtc« fiir die Afmml.
eue Stimme 3/87, 13-20; Protestantische Ethik, Welt-
wirtschaftskrise und »Perestroika«, Neue Stimme 5/88,
14; Reformatorische Winschaftsethik, in: »... ihre
Aktien sind wie Heu auf den Wiesen ...«, Evang. Bil-
. dungswerk Berlin Nr. 63/89, 69-75.
. 2, Nach Angaben des Pentagon gab die NATO (ohne
. Frankreich) bis 1964 das te fiir ihre »Venteidi-
! v‘m«wsdsdeerdmuet und von 1964 -1980
\ smmernoch 800 Milliarden Dollar mehr; H. v. Ditfurth,
So laBt uns, denn ein Apfelbdumchen 1985,
» 178; vgl. Danek/Ricdel, Die kag}ulisuschen Staatsfi-
‘panzen in der Krise 1987, 100f. Im Skumenischen
. ing Berlin 1980 (Anm. 1) sagte der Friedensfor-
~ scher U. Albrecht aus: »Ich wiirde mich nicht wundem,
" wenn die militirische Titigkeit zwischen Nord und Siid
" 40 % der Verschuldung betrigte, 61.

3. »Wer also jetzt zu Leipzig hundert Florin hat, der
nimmt jéhrlich vierzig, das heifit, einen Bauem oder
| Biirgerin einem Jahr gefressen. Hat ertausend Florin, so
' nimmt er jihrlich vierhundert, das heift, einen Ritter
. oder reichen Edelmann in einem Jahr gefressen. Hat er
* zehnhunderttausend, so nimmt er jihrlich vierhundert-
 tausend, das heifit, einen groflen Konig in einem Jahr

i sen. Und er leidet daniber keine Gefahr, weder an
* Leib, noch an Ware; er arbeitet nicht, sondem sitzt hinter
t dem Ofen und briit Apfel. Also kann so ein Stuhlriuber
* bequem zu Hause sitzen und in zehn Jahren cine ganze
. Welt fressen« (Luther, Vermahnung der Pfarrherren,
" wider den Wucher zu predigen 1540).
. 4. M. Weber, Die protestantische Ethik I (Siebenstem
. 1969), war darin Meister, nur das als bedeutsam anzu-
" nehmen, was in sein Konzept des kapitalistischen Gei-
' stes paBite —und das Widerstindige in die (lesenswerten)
FuBinoten zn verbannen. Luthers fundamental-theologi-
sche Ablehnung des Wuchers beruhe auf okonomi-
schem Unverstand und sei »wesentlich Bauemmiftrau-
en gegen das Kapital« 108, Anm. 63. Zwingli wird ganz
vemachlissigt, bei Calvin nicht die maBgebliche, soge-
* nannte »personliche Ansicht« des Kirchenlehrers und
nicht die kollektivistische und friihsozialistische Di-
mension der Lehre vom Produktivkapital beachtet. Von
* wintellektueller Redlichkeit« kann auch in den Ausfil-
" len gegen Marx kaum die Rede sein. Anders R.H.
leney.Rcligionmd Fri italismus 1946; E. Ramp,
- Das Zinsp

5 roblem bei den Reformatoren 1948. Zum
' folgenden vgl. E. Waibl, Okonomie und Ethik. Die Ka-
| pitalismusdebatte in der Philosophie der Neuzeit 1984.
t 5. »Der von Christus erwihnte Gewinn ist der allge-
* meine Nutzen, der zur Verherrlichung Gottes dient«. So

- ‘Nutzen bringt« (J. Calvin, Kommentar zu Mt. 25,20ff).

Vgl. A. Bieler, Gottes Gebot und der Hunger der Welt —
3 i etdes industriellen Zeitalters, Ziirich 1966.
. 6. Bei Adam Smith gilt fiir die Einzelnen: Liebe
" deinen Nichsten, wie (indem) du dich selbst liebst!
" Doch damit »férdem sie, ohne es zu beabsichtigen, ja
" ohne es zu wissen, das Interesse der Gesellschaft und
;ﬁwihm die Mittel zur Vermehrung der Gattung. Als
‘dic Vorschung die Erde unter eine geringe Zahl von
 Herren und Besitzem verteilte, da hat sie diejenigen, die

sie scheinbar iibergangen hat, doch nicht vergessen und
nicht ganz verlassen. Auch diese letzteren genieBen ihren
Teil von allem, was die Erde hervorbringt«. Der wachsen-
de Konsumismus der Arbeiter soll sie iiberden Untergang
des Kommunismus hinwegtristen (Smith, Theorie der
ethischen Gefiihle, nach Waibl 147).

7. An J. Locke erinnem die Sitze: »Das Recht zum
Besitze privaten Eigentums hat der Mensch von der Natur
erhalten« (Rerum novarum 1891 Nr. 4). »Wer ohne
Besitz ist, bei dem muB die Arbeit dafiir eintreten ...« (NT.
7). »Es werden immerdar in der Menschheit die groien
und tiefgreifendsten Ungleichheiten bestehen«. »Sowe-
nig das lg(a ital ohne die Arbeit, sowenig kann die Arbeit
ohne das lapim bestehen« (Nr. 14). Dennoch sei es eine
wunumstoBliche Wahrheit«, da der Wohlstand »nicht
anderswoher als aus der Arbeit der Werktitigen entstehe«
(Nr. 51). Erst das I1. Vatikanum brachte hier entscheiden-
de Emeuerungen der Lehre der Kirchenviiter: »Die ...
Arbeit hat den Vorrang vor allen anderen Faktoren des
wirnschaftlichen Lebens« (Gaudium et spes 1965 Nr. 67).
»Wer aber sich in #uBerster Notlage befindet, hat das
Recht, vom Reichtum anderer das Bendtigte an sich zu
bringen« (Nr. 391). »Das Privateigentum ist also fiir
niemand ein unbedingtes und unumschriinktes Rechi«
(Populorum progressio 1967, Nr. 23).

. Vgl. K. Barth, Vergangenheit und Zukunft 1919,
sowie: »Die smlesunliscbe Theologie im 19. Jh.« 1946,
§§ 2/3; vgl. P. Winzeler, Widerstehende Theologie. Karl
Barth 1920-35, Stutigart 1982; Der Gott Israels als Freund
und Bundesgenosse des Menschen im Kampf gegen das
?’;c’t;;igc. Zeitschrift fiir dialektische Theologie 1/1985,

9. So H. Weber, Theologie - Gesellschaft — Wirtschaft.
Die Sozial- und Wirtschaftsethik in der evangelischen
Theologie der Gegenwant 1970, 341. A. Rich, Win-
schaftsethik Bd. 1, 1984, 150ff tadelt Barths Affinititen
zur Theologie der Befreiung. Doch beides gereicht dem
Lehrmeister zam Lobe!

10. »Ich bin zu dem SchluB gelangt, daB fiir eine Ge-
sellschaft freier Menschen dieses Wont (sc. soziale Ge-
rechtigkeit) iiberhaupt keinen Sinn hat«. »Alles was wir
finden kénnen, sind individuelle Uneile iiber als unge-
recht empfundene Einzelfille«. »Ich habe daher vorge-
schlagen, daBl wir das Spiel des Marktes, durch das wir
den Fremden dazu bringen, mit uns freundlich und uns
niitzlich zu sein, das ‘Spiel der Katallaxie® nennen! ... Vor
allem ist es ein Spiel, das dazu dient, aus jedem Spieler
den hochsten fiir ihn lohnenden Einsatz fiir den ge-
meinsamen Pool herauszulocken, aus dem jeder einen
ungewissen Anteil gewinnen wird« (in: F. A. v. Hayek,
Drei Vorlesungen iiber Demokratie, Gerechtigkeit und
Sozalismus 1977, 23ff). Vgl. M. Friedmann, italis-
mus und Freiheit 1984, Die Verfilhrungskraft dieses
Denkens veranschaulicht B. Ward, Die Idealwelten der
g)konanm Liberale, Radikale, Konservative 1986, Teil

11. So das Reformierte kubanische Glaubensbekennt-
nis 1977: »Die Kirche lehrt —um dem Evangelium treu zu
sein ~ daB Jesus Christus sich fiir die unterdriickte und
ausgebeutete Klasse seiner Zeit entschied und daB diese
‘sozialpolitische Entscheidung’ ihn, objektiv gesprochen,
ans Kreuz brachte«. »Die Kirche lehrt, daB sich, indem
unser Volk den marxistisch-leninistischen Weg der Ent-
wicklung durch eine soziopolitische Revolution gewihlt
hat, ein menschlicheres Verhiilinis zur Natur und eine
erstrangige Sorge um die Gesundheit des Volkes heraus-
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bildet Die marxistisch-leninistische Revolution

e beww?:;. daB sie der einzige Weg ist, der die techno-

logische und 8kologische Entwicklung erm cht und

die Unterentwicklung mit Erfolg beendei«, Reformieries
Zeugnis heute, Hrsg. L. Vischer 1988, 111ff.

12. Nach der UCC-Studie (Anm. 1), die die altrefor-
mierte Bundestradition emeuert: » achdem Gott das
Volk Isracl aus der Sklaverei herausgefithrt hatte, schuf
GoneincmueWimduﬁ.einenHuuhnhd?.rthuL
Goit machte einen Bund mit *Haushaltsregeln’, um Israel

davon abzuhalten, wieder in die Sklavenwintschaft 2.
rilckzufallen« (Nr. 32). »In diesem Sinn ist Gott der
Okonom und die Hausmutter. Und die als Ebenbilder
Gottes geschaffenen Menschen sind dazu berufen, Oko-
nomen und Hausmiitter — Erhalterund Erhalterinnen der
Schopfung — zu sein; das Leben und alle Gaben Goutes
50 zu gebrauchen, daB Alle dic Voraussetzungen fiir
einen gesicherten Lebensunterhalt haben und somit das
Gemeinschaftsleben verbessert wirds (Nr. 42).

Jorg Baumgarten

Christen und Kirchen in einer
ungerechten Wirtschaftsordnung

Referat auf der F: rﬂlyahrstagm der Solidarischen Kirche im Rheinland in Duisburg-Rheinhausen am 11.Madrz 1989

Ein »Werkstiick« m&chte ich heute morgen

vortragen, kein fertiges Referat; ein Werk-

stiick vielmehr, an dem noch weiter gearbeitet

werden muB. Thre Mitarbeit an der weiteren

Bearbeitung ist dabei wichtig. Entsprechend

der Trias SEHEN, URTEILEN, HANDELN

hat mein Referat drei Teile:

A. Von der babylonischen Gefangenschaft der
Kirche(n)

B. Kriterien der Urteilsfahigkeit vor dem
Auszug ;

C. Der Auszug aus der okonomischen Gefan-
genschaft der Volkskirche: Kleine Schritte auf
dem Weg der okumenischen Bewegung

A. Von der babylonischen Gefangenschaft
der Kirche(n)

Kiirzlich wurde ich Zeuge einer Rede des
Finanze des Kirchenkreises an Ruhr
und Saar, des Bruders Nikolaus Sicherheit. Er
fiihrte v.a. aus — ich zitiere: »Dankbar blicken
wir auf das vergangene Jahr zuriick. Dank
sparsamer Haushaltsfiihrung konnten die un-
vermeidlichen Ausgaben gegeniiber dem ver-
anschlagten Soll niedriger gehalten werden.
Frei gewordene Stellen wurden nicht sofort
wiederbesetzt, die Arbeitszeitverkiirzung durch
freiwillige Mehrarbeit ausgeglichen, bezahlte
Arbeit durch ehrenamtliche ersetzt. Erfreulich
war die Entwicklung des Kirchensteuerauf-
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kommens, das gegeniiber der vorsichtigen
Schitzung doch maBvoll stieg. Sicher hat der
wirtschaftliche Aufschwung, den wir ja alle
begriiBen, hier einen erfreulichen Beitrag
geleistet. Die wenigen Uberschiisse, die wir
noch haben, wurden selbstverstindlich den
gefihrdeten Riicklagen zugefiihrt.

Das voraussichtliche Soll der Kirchensteuer-
einnahmen fiir das kommende Jahr muBte
wegen der zweiten Stufe der Steuerreform
und der immer noch anhaltenden Kirchen-
austritte iiberaus vorsichtig geschatzt wer-
den, denn wir miissen ja verantwortliche
Haushalter dermancherlei Gnade Gottes sein.
Bei der Schitzung, die nicht die allererste 1st,
haben wir uns wie immer an den erfahrungs-
gemiB realistischen Datenvorgaben des Bun-
desministeriums der Finanzen und der erfah-
renen Finanzkommissionder EKD orientiert,
so daB sich eine Diskussion dieser Zahlen
eriibrigt. 3
Sollten einige Pfarrer doch Lust zur Diskus-
sion verspiiren, so empfehle ich dafiir den
Einzelplan O (Allg. kirchl. Dienste mit Got-
tesdienst, Kindergonesdienst,l(irchenmusxk.
Kirchl. Unterweisung, Friedhofswesen, Ju-
gend-, Mznner- und Frauenarbeit). Denn hier
geht es ja ums Wesentliche! Sollte jemand
auf die Idee kommen, die Einzelpline 8 und
9 (Allgem. Finanzwirtschaft) thematsieren
zu wollen, werde ich ihn mit einigen Hinwei-

- sen auf gegenseitige Deckungsfihigkeit,
* Riickstellungen und Vortrige sowie Zufiih-
" rungen verwirren. Da wir Vertrauen zu unse-
| rem Finanzausschuf haben und behalten
~ wollen, sollten wir uns angesichts der Linge
. der Tagesordnung ohnehin mit diesem Punkt
* nicht zu lange aufhalten. )
 Sollten irgendwo wider Erwarten noch Uber-
. schiisse auftauchen, miissen diese als Grund-
* stock fiir die von der Landessynode 1989 neu
' beschlossene Personalkostenriicklage ver-
* wendet werden. Da wir ihre Hohe, dievonder
~ Kirchenleitung noch festzulegen ist, noch
" nicht kennen, miissen wir mit allem rechnen.
. Die Sicherheit der vorhandenen Arbeitsplit-
* zeistunsallen ein hohes Gut, denn es geht ja
" um die rechte Ausrichtung des Auftrages der
. Kirche.

| Wir danken der Verwaltung fiir ihren — wie
. immer — zuverldssigen Dienst.« (Beifall -
" wird hier im Protokoll der Synode vermerkt.)

* Natiirlich war dies nur ein Ausschnitt aus der
L Rede von Kirchmeister Nikolaus Sicherheit.
. Sie alle kdnnten solche Haushaltsreden auch
¢ halten—ernsthafter oder humorvoller als ich.
" Angesichis der hinter der skizzierten Rede
" stehenden kirchlichen Wirklichkeit sind sechs
| Dimensionen der babylonischen Gefangen-
. schaft wichtig:

" 1. Von welcher Kirche reden wir? Und:
- Wie reden wir von Kirche?

. Fast unsere gesamte kirchliche Praxis der
E mbyterial-synodalen Ordnung unserer
. Kirche ist bestimmt von dem, was ich das
. »Zentrum-Peripherie-Modell« nenne: Im
" Zentrum steht im AnschiuB an Confessio
" Augustana VII die um Wort und Sakrament
- versammelte Ortsgemeinde (genauer: in der
* Regel der Pfarrbezirk), in der das Bauen,
' Ausstarten und Unterhalten der Gebiude
~ hochste PriorititgenieBen. Auch filr fastlecre
~ Gebiude lohnt sich fast jeder Aufwand.
. Kanzel und Altar in einem festen Kirchenge-
* b#ude sind deshalb Zentrum unserer Kirche,
. auch wenn dadurch nur noch eine minimale
* Offentlichkeit erreicht wird. Das Hinaustra-
- ienvon Kanzel und Tisch in eine Werkshal-
~ le oder vor das »Mahnmal fiir die Opfer des
* Krieges und der Gewaltherrschaft« sind al-
 lenfalls geduldet. In jedem Fall sollte das Ort-
' spresbyterium die Genehmigung erteilen,

auch wenn ihm weder Werkshalle noch Mahn-
mal gehoren. Allein der Territorialanspruch
geniigt.

Ja, eine synodale Kirche sind wir auch: 46 Kir-
chenkreise mit 833 Gemeinden bilden die Ev.
Kirche im Rheinland, die Gemeinschaft der 17
Landeskirchen dann die EKD. Das alles im
Sinne von drei konzentrischen Kreisen. Ent-
sprechend ist auch unsere Kirchenordnung
aufgebaut: Von der Ortsgemeinde und ihrem
Gottesdienst iiber den Kirchenkreis zur Lan-
deskirche. Missionarische und diakonische
Werke sind angehiingt. Die Peripherie wird
iiberaus knapp so beschrieben: »Die EKiRh
weiB sich verpflichtet, dic kirchliche Gemein-
schaft der EKU und der EKD zu férdem und
durch Zusammenarbeit mit den Kirchen der
Okumene an der Verwirklichung der Gemein-
schaft der Christenheit auf Erden teilzuneh-
men« (Grundartikel IV der KO von 1952/
1989). Die skumenische Perspektive der Kir-
che konnte 4 Jahre nach der Griindung des
Skumenischen Rates der Kirchen (6RK) viel-
leicht nur mit diesem Halbsatz angedeutet
werden —in einer Situation der Restauration, in
der die AltpreuBische Union gedanklich le-
bendig, ihre Vertreter prisent, kritische Stim-
men verdriingt und das Darmstidter Wort
iiberhort worden war.

Dieses Zentrum-Peripherie-Modell von Kir-
che priigt bis heute die unscharfe Diskussion
zahlreicher Kirchenbegriffe. Inder Regel gehen
die Bezeichnungen »Gemeinde«, »Kirche« und
»Christenheit« stindig flieBend ineinander
iiber. Ein bemerkenswerter Neuansatz ist in
mancher Hinsicht die neue Kirchenordnung
der Ev.-Reformierten Kirche (ehem. »Nord-
westdeutsch-reformiert«).

2. Nach welchen Kriterien findet im Rah-
men dieses Zentrum-Peripherie-Modells die
Bereicherungspraxis der Volkskirche - in
ihrer rheinischen Gestalt — statt?

Bei unserem Kirchensteuersystem handelt es
sich um eine Ortskirchensteuer. Den Gemein-
den steht sie zunAchst zu. Die weiteren Kreise
werden per Umlage finanziert, die von weni-
gen einfluBreichen Leuten auf landeskirchli-
cher Ebene — reichlich bemessen — praktisch
festgelegt (offiziell natiirlich von der Landes-
synode beschlossen) wird. Immerhin hat die
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Landeskirche auf diesem Wege (ohne die Pen-
sionsfonds der Velsorgun%ilcasge fiir Pfarrer
und Kirchenbeamte und ohne die Riicklagen
von Gemeinden, Kirchenkreisen und diakoni-
schen Einrichtungen) ein Geldvermgen n
Hohe von 392 Mio DM und Immobilien (mit
einem Feuerkassenwert —dasistnichtder Ver-
kehrswert) in Hohe von 388 Mio DM - bei
einem Schuldenstand von 10 Mio DM —aufge-
hauft (Stand: 31.12.1987).

»Das gesamte Vermogen der Kirchengemein-
den.tfetl(uchmkrense und der EKiRh dient
der Verkiindigung des Wortes Gottes und der
Diakonie und darf nur zur rechten Ausrichtung
des Auftrages der Kirche verwendet werden«
(KO Art. 216). Was die »rechte Ausrichtung
des Auftrages der Kirche« ist, bestimmt im
Zweifelsfall die Landessynode mit Bindungs-
wirkung auf die inneren Kreise der rheini-
schen Kirche.

Wenn hier vom Auftrag der Kirche die Rede
ist, muB man aber doch fragen: Welche Kirche
ist gemeint? Die EKiRh, der allgemeine Kon-
sens der EKD, die Gemeinschaft der Kirchen
in der Welt oder die Kirche Jesu Christi? Hier
bleiben viele Fragen bisher offen. Wir sollten
sie angehen!

Nun ist die Ausgaben-Seite — vor allem im Zu-
sammenhang mitdem Programm zur Bekmp-
fung des Rassismus — verhilinismiBig aus-
fithrlich diskutiert. Was fehlt, ist eine ebenso
ausfiihrliche Diskussion der Einnahmen-Sei-
te, der Kriterien der Geldvermehrung und der
Riicklagen-Politik, vor allem aber auch die
neue Investitionspolitik inimmer mehr Immo-
bilien und in Anlage-Fonds. Was bedeutet es
fir die Kirche, wenn nach Lehre und Be-
schliissen Prostitution, Apartheid, Riistungs-
exporte, Tierversuche, Gen- und R -
tionstechnik nicht sein sollen, aber gleichzei-
tig die aus diesen Wirtschaftsbereichen erziel-
ten Kirchensteuern und Kapitalertrige relativ
problemlos und ohne Skrupel vereinnahmt
werden?! Offenbar gilt es, die Ausgaben-Seite
genau zu kontrollieren und die Einnahmen-
Seite weiter zu tabuisieren. GewiB, die Ein-
nahmen-Seite ist wegen des Kirchensteuer-
Einzuges durch die Finanzimter und des Da-
tenschutzes nicht ebenso leicht zu beeinflus-
sen wie die Ausgaben-Seite. Aber wer verbie-
tet eigentlich einer Kirchengemeinde, einem
Waffenhindler seine Kirchensteuer dffentlich
wieder zuriickzuzahlen?
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MabBstibe kirchlicher Verm&genspolitik sind
zwei Prinzipien, die Spekulation ausschlie-
Ben und »Erhalt« und »Wertbestdndigkeit«
kirchlichen Kapitals sichemn sollen:

— Im Regelfall die »Miindelsicherheit« (§ 68
VO)? und

— Die Ertragsverbesserung (§ 16 VO).
SoheiBtesinder Verwaltungsordnung: »Das
kirchliche Vermdgen darf nicht ohne Not (!)
gemindert oder mit Verpflichtungen belastet
werden. Es ist vielmehr sicherzustellen, dau-
ernd zu erhalten und nach Moglichkeit zu
verbessern« (VO § 16,1). Und weiter: »Die
Kapitalien und Riicklagen sind in der Regel
miindelsicher anzulegen« (vgl. auch § 68.2).
Werterhalt, Wachstum und Sicherheit sind
also die leitenden Kriterien.

Der gesamte Bereich der Diakonie, des Dia-
konischen Werkes und zahlreicher selbstin-
diger Vereine und Werke muB in die grund-
sétzlichen Uberlegungen einbezogen werden,
vorallem, weil viele staatlich subventionierte
Einrichtungen nach einer Reihe von Jahren
ganz in die Hinde der Eigentiimer iibergehen
(je nach Dauer auch ohne Riickzahlungsver-
pflichtungen).

3. Wer entscheidet iiber die Finanzen der
Kirche?

In der Regel ist das in der Ortsgemeinde der
(die) Finanzkirchmeister(in) und/oder der
(die) Pfarrer(in) in Verbindung mit dem (der)
Verwaltungsleiter(in), auch wenn das Pres-
byterium formell zusténdig ist. In der Lan-
deskirche entscheidet die Synode bzw. die
Kirchenleitung auf Empfehlung des Finanz-
ausschusses. In der Praxis haben natiirlich
viel weniger Leute, die sich iiber die Prinzi-
pien einig sind, die Fiden in der Hand. Ekla-
tant ist die Reduktion der Entscheidungs-
kompetenz beim Sondervermdgen der Rhei-
nischen Kirche in Hhe von mehr als 400 Mio
DM. Hier ist die Verwaltung in die Hinde
von 3-4 Leuten gelegt. Wenn man jetzt noch
die personelle Verzahnung Kirchenbeamte
(letztere allein mit ihrem Mittelvolumen von
mehreren Milliarden DM) und der Bank fiir
Kirche und Diakonie hinzunimmt, dann ist
deutlich, welche Machtakkumulation hier
vorliegt. Ist es zutreffend, daB derlei Ehre-
nimter und Aufsichtsratsposten auch noch
zusitzlich vergiitet werden?

)

A

Wem gehort das Geld der Kirche(n)?

mstrittig scheint zu sein, daB die Kirchen-
teuern zunichst der Ortsgemeinde und dann
i verschiedenen Ebenen der Landeskirche
ghoren. Was bedeutet es aber, da diese Kir-
ensteuern gar nicht alle im Raum unserer
Landeskirche verdient werden, nicht einmal
Jlein im nationalen Kreislauf der Wirtschaft.
in groBer werdender Teil der volkswirt-
chaftlichen Ertrige, die der Lohn- und Ein-
tommensteuerpflichtunterliegen, werdenbei
inem so stark export- und importorientierten
land wie der BRD durch intemnationales
Nirtschaften verdient. Wenn also ein Teil
mserer Steuern aufgrund einer ungerechten
Weltwirtschaftsordnung in die gemeindlichen
and staatlichen Kassen flieBen, dann profitie-
renauch die groBen Kirchen von dieser unge-
fechten Weltwirtschaftsordnung. Der Kreis-
danf ist deutlich: eine Dienstleistung oder ein
‘Produkt, das zwischen uns und den sog. Ent-
wicklungslindern verrechnet wird, geht in
die Kostenrechnung auf beiden Seiten ein. In
die Kosten sind Personalkosten hineingerech-
met; Lohne und Gehilter werden versteuert,
gbenso Gewinne von Unternehmern. So sind
wir als Kirche(n) direkt an diesen Kreisliufen
der Wirtschaft beteiligt. Die Finanzimter sind
glich als Inkassostellen zwischengeschal-

“Wem gehortalsodas Geld der Kirchen? Wenn
AWir, was ja unstrittig ist, stets auf der Seite der
Profitcure sind, dann miiBten wir eigentlich
mindestens den Teil zuriickbezahlen, den wir
d ungerechter intemationaler Bedin-
enerhalten. Oder deutlicher: Wenn schon
e Wirtschaft keine parochial oder natio-
grenzte, sondem inzwischen eine welt-
ist, mit immer schnellerem sog. »Wa-
- u. Leistungsaustausch« — obwohl diese
aren und Leistungen nicht »getauscht,,
ndern bezahlt werden miissen — und einer
rklich internationalen Arbeitsteilung, dann
o folgere ich —gehtrt das Geld der Kirchen
doch vielleicht auch der weltweiten Kirche!
arum also gibtes einen innersynodalen und

innerkirchlichen Finanzausgleich, aber
en dkumenischen? Uber dieses Defizit
Sollten auch die Programme Skumenischer
Diakonie nicht hinwegtiuschen.

5. Vom 6kumenischen Verteilen der Brosa-
men

Von wirklichem Skumenischem Teilen aller
Ressourcen, wie Skumenisch empfohlen (El
Escorial), sind wir weit entfemt: Der 1%-
Appell an alle Christen von Uppsala (1968) ist
so gut wie vergessen, der 2-5%-Appell im
Blick auf den Kirchlichen Entwicklungsdienst
(KED) nach 20 Jahren bei weitem nicht ver-
wirklicht. Den Mitgliedskirchen derEKD geht
es dagegen finanziell glinzend wie nie: Fli-
chendeckende kirchliche Bautitigkeit hat rie-
sige Betrage geschluckt. Diakonische Einrich-
tungen sind mit Sffentlichen und erheblichen
privaten Mitteln — iiber Krankenkassenbeitré-
ge und Pflegekostensiize — wie Pilze aus dem
Boden geschossen. Der Schuldenstand der
Kirche ist glinzend, halbe bis ganze Haus-
haltsvolumina liegen bei nicht wenigen kirch-
lichen Gremien auf der hohen Kante.

Demgegeniiber istdie Finanzlage unserer Part-
nerkirchen nicht nur erbirmlich, sondem in
der Regel schlechter als je zuvor, weil deren
Gemeindeglieder iiberwiegend drmer gewor-
den sind.

Auch der ORK, dessen eigenes Haushaltsvo-
lumen weniger als 10 % desjenigen der rheini-
schen Landeskirche betrigt, nagt dauernd am
Hungertuch. In dieser Situation sollten wir
wirklich nicht zu stolz darauf sein, da die
EKD iiber 30 % des ORK-Haushaltes finan-
ziert. Im Blick auf die KED-Mittel haben wir
es statt auf 5 % inzwischen auf ganze 1,7 %
gebracht. Natiirlich ist bekannt, daB viele Ge-
meindeglieder groBere Betréige spenden. Aber
machen wir uns nichts vor: Statistisch gesehen
hat durchschnittlich jeder deutsche Staatsbiir-
ger inzwischen ein Vermdgen von ca.
100 000,— DM und allein einen jahrlichen
Zuwachs an Geldvermégen von 2 000,— DM,
beieiner Sparquote von ca. 13,5 % des verfiig-
baren Einkommens. Hinzu kommen noch die
erheblichen Mittel fiir die Altersversorgung.
Demgegeniiber betriigt das Spendenaufkom-
men fiir BROT FUR DIE WELT pro Jahr und
ev. Gemeindeglied im Schnitt ganze 3,72 DM.

Vom »8kumenischen Teilen« sind wir also
weit entfernt, erst recht vom gerechten Aus-
gleich nach 2 Kor 8,13. Vielmehr betreiben
wir eine unglaubliche Absicherung unserer
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eigenen perstnlichen und kirchlichen Zukunft
_ mit immer neu erfundenen Versicherungen
und Riicklagen. Wir sprechen ganz vollmun-
dig von »Partnerschaft« und »dkumenischem
Teilen«. Aber in Wirklichkeit praktizieren wir
im Blick auf die 2/3-Welt ein ritualisiertes
Verteilen von Brosamen, die von der Herren
und Frauen Tische fallen. Wir miissen deshalb
fragen: Kann es iiberhaupt »Partnerschafi«
geben zwischen Reichem Mann und Armen
Lazarus?

6. Dimensionen der Ungerechtigkeit in der
Einen Welt

Nur wenige Faktoren kénnen hier genannt
werden. Die wichtigsten Zahlen, Daten und
Fakten sind inzwischen leicht zugénglich:

— DieRohstoff-Preise sind zwischen 1950 und
1987 — an der Kaufkraft orientiert — um die
Hilfte gefallen.

— Die Verschuldung der2/3-Weltistvon 1968,
wo sie nahezu Null war, 1978 auf ca. 345
Milliarden $ und 1988 auf mehr als 1 600
Milliarden $ hochgetrieben worden. Abge-
sehen von einigen Schwellenlindem arbei-
ten die Menschen in der 2/3-Welt — das sind
immerhin 109 Linder—inzwischen fast aus-
schlieBlich fiir die Zinsen, die ihre Banken,
Firmen und Staaten aufbringen miissen.

— Der Raubbau an den natiirlichen Reichtii-
mern vieler Linderentziehtsich weitgehend
der Statistik. Rapide zugenommen hat der
Verkauf von Land, Immobilien und Firmen
an die Gliubiger in den Industrielindern,
vor allem auch iiber den second-hand-Markt
von um die Welt vagabundierenden Schul-
den.

Auch der Spezialfall Europa wirft seine lan-

gen, schwarzen Schatten voraus:

— Daimler-Benz wird der groBte Industrie-
Konzern Europas. Die 10 groBten deutschen
Firmen beschiftigen bereits jetzt 1,84 Mio
(rund 14 %) Arbeitnehmer und erzielten
1987 408 Milliarden Umsatz. Wenn die Zu-
liefererbetriebe hi hnetwerden, wird
der EinfluB dieser Firmen erheblich iiber
25 % der deutschen Industrie liegen, vor
allem wegen der starken personellen Ver-
flechtung mit Banken.

Das RWE nennt diese Entwicklung in sei-
nen ganzseitigen Zeitungsanzeigen fiir die
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— Rasante Ubernahme-, Konzentrations- und

Atomenergie so: »Das Landerspiel um die
Zukunft lduft. Wer wird 1993 gewinnen?«
Wir sollten bereits heute auch iiber die
Verlierernachdenken und daraus wirkungs-
volle Konsequenzen ziehen!

Verdringungsprozesse haben bereits jetzt
den europdischen Markt in erhebliche Be-
wegung versetzt. Das intemnationale Mo-
nopoly-Spiel ist in vollem Gange. Von
einem Kundenpotential von 320 Mio
Menschen in Europa spricht man: Der
Mensch als Kunde und Konsument. Uber
die Massen der Verlierer und Opfer in
diesem Machtspiel - genannt »Markt« und
»Wettbewerb« — spricht so gut wie keiner.
Schaut man eine Woche lang in den Wirt-
schaftsteil einer der groBen renommierten
Tageszeitungen mit guten Wirtschaftstei-
len, so kann man die Namen der Firmen gar
nichtallebehalten, diedatéglich geschluckt
werden. Eine klare Tendenz zur 2/3-Ge-
sellschaft wird die Folge sein, solange nicht
eine europdische Sozialpolitik in binden-
den Gesetzeskorpora ratifiziert ist.
Ich muB hier abbrechen. Die notwendige
tkonomische Analyse der Fakten, Zusam-
menhinge, Ursachen und Folgen kann hier
nicht geleistet, sondem nur als gemeinsame
Aufgabe benannt werden. Aber wer macht
eine solche Analyse, vor allem aus der Sicht
derbetroffenen Opferund Verlierer? Derweil
scheint der Traum der GroBindustrie, die sich
jaschon lingst auch in Deutschland mit Pfar-
rern ausgestattet hat’, bereits verwirklicht in
den wunderbaren »Dialogprogrammen« von
Kirche und Wirtschaft. Ein offenes Bekennt-
nis dieser Art ist die ganzseitige Anzeige
anliBlich der Weltbanktagung in Berlin
(West) aus dem Rhein-Merkur vom9.9.1988:
Daimler-Stern und Kaiser-Wilhelm-Gedicht=
niskirche iiber dem vielsagenden Slogan:
»Die Wirtschaft lebt von Werten, auf die man
sich verlassen kann.«
Was setzen wir dieser Realitiit von Kirche
und Kapital entgegen? ‘

B. Kriterien der Urteilsfihigkeit vor dem
Auszug

Im Riickgriff auf Bibel und Tradition suche
ich nach Kriterien des Urteilens und Beken-

nens fiir die gegenwirtige Situation wachsen-
der Okonomischer Ungerechiigkeit. Dabei
mochte ich mich der bicibenden Aufgabe der
5. These des Darmstidter Wortes stellen:

»Wir sind in die Irre gegangen, als wir
iibersahen, daf3 der 6konomische Materialis-
mus der marxistischen Lehre (ich fiige hinzu:
und nicht nur dieser) die Kirche an den Auf-
trag und die Verheifiung der Gemeinde fiir
das Leben und Zusammenleben der Men-
schen im Diesseits hdtte gemahnen miissen.
Wir haben es unterlassen, die Sache der Armen
und Entrechteten gemdfy dem Evangelium
von Gottes kommendem Reich zur Sache der
Christenheit zu machen.«

Drei unaufgebbare Kriterien seien hier kurz
skizziert:
1. Die Verehrung des Kapitalismus als Got-

zendienst oder die Giiltigkeit des 1. Gebo-
tes

Ich beginne bewuBt nicht mit einer theoreti-
schen »Kapitalismus-Diskussion«, sondern
vielmehr mit einem Blick in die Bibel:

die wichtigsten biblischen Texte, in denen
wirtschaftliche Fragen thematisiert werden,
markieren eine klare Altemative: Entweder
man schafft sich triigerische irdische Sicher-
heiten oder verldBt sich auf Gott ~ kein Weg
dazwischen also. Darin ist die Bibel offenbar
sehr radikal:

In der Aussendungsrede werden die Jiinger —
wie Schafe mitten unter die Wélfe — in eine
ungesicherte Existenz entlassen: Jesus gebie-
tet ihnen, nichts mitzunehmen auf den Weg
als allein einen Stab, kein Brot, keine Tasche,
kein Geld im Giirtel; zwar Schuhe, aber keine
zwei Hemden (Mk 6,8f; Mt 10,9f; Lk 10,4).
Und dennoch ist ihre t4gliche Versorgung ge-
wihrleistet (Lk 10,7). Wer Schitze auf Erden
sammelt, baut irrtiimlich auf irdische Ver-
gdnglichkeit (Mt 6,19ff; Mt 19,21; Mk
10,21par; Lk 12,22ff), denn niemand lebt
davon, daB er oder sie viele Giiter hat (Lk

12,15). Der reiche Komnbauer investiert in

Ncue Scheunen nach guter Emte und wihnt
sich in Sicherheit fiir viele Jahre (Lk 12,16ff),

aber seine Investitionen helfen allenfalls sei-

%n Erben. Demgegeniiber wird die gpfernde

Witwe gelobt, die nicht von ihrem Uberflu8

I‘hglbl, sondern ihre ganze Habe einlegt, »al-

€S, was sie zum Leben hatte« (Mk 12.44).

Offenbar gilt im NT unzweideutig: Wer sich
ganz Gottes Sorge anvertraut, braucht keine
irdischen Sicherheiten zu schaffen, denn Gott
selbst steht ein fiir Mensch und Natur (Mt
6,19ffpar): Er sorgtfiir die Seinen. Hier gehtes
offenbar nicht um eine nebensichliche Sache,
sondemn um eine entscheidende. »Niemand
kann zwei Herren dienen: Entweder er wird
deneinen hassen und den anderen lieben, oder
er wird an dem einen hiingen und den anderen
verachten. Thr kénnt nicht Gott dienen und
dem Mammon« (Mt 6,24). Mammon, das
kann nach jiidischer Tradition »Vermogen«
bedeuten, aber auch ungerecht erworbener
Gewinn (Profit) oder Bestechungsgeschenk;
Jedenfalls ist das gemeint, worauf man traut
und baut, wenn man sich nicht auf den einzi-
gen Gott, JHWH, verlassen will.

Trotz Jesu grundsitzlichem Ja zur Tempel-
steuer (Mt 17,24par), reinigt er doch den Tem-
pelvorplatzineiner gewalttéitigen Aktion, weil
die tkonomische Sicherung des Tempels als
desdamals gréBten ArbeitgebersinIsrael (beim
Bau zwischen 11 und 18 000 Bauarbeiter und
spéter iiber 1000 Priester) ein solches Eigenle-
ben entwickelt hatte, daB es hier um die Alter-
native ging: Markt, Bank und Borse oder —
Gottesdienststitte (Mk 11,15ffpar).

Eindriicklich ist auch die Schilderung des
Aufruhrs des Demetrius (Apg 19,23-40): Nach
missionarischer Vorarbeit des Apollo kommt
Paulus mit seinen Mitarbeitern auf der 3. Mis-
sionsreise in die damalige Weltstadt Ephesus.
Nach zweijéhrigem Wirken droht ein ganzer
Wirtschaftszweig in Gefahr zu geraten: Ar-
beitgeberpriisident Demetrius spiirt die Unsi-
cherheit am Gold- und Silberschmiedemarkt
in Ephesus und der ganzen Region. Er weifl
sich in besonderer Solidaritiit mit seinen Lie-
feranten, deren Arbeitnehmern und seinem
Vertriebssystem fiir handgemachte, blankpo-
lierte Diana- bzw. Artemis-Tempelchen, die
man so schén praktisch in der Handtasche mit
nach Hause nehmen und als private Gottes-
dienststitte nutzen konnte. Er trommelt das
Volk am Theater zusammen und wiegelt die
Leute auf, die dann auch vor GewalttAtigkei-
ten gegeniiber den Mitarbeitern des Paulus
nicht zuriickschrecken. Drei Argumente 48t
er sich einfallen (Herr Novak 148t aus den
USA griiBen!):
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Arbeitsplitze und Gewerbe sind in Gefahr.
| 3 Der ;ibgrlicfenc Glaube mit seiner irdi-
schen Manifestation — dem Tempel — 1st

siv bedroht und :
c) g?cs ;l)olitische Stabilitit der Provinz und
der ganzen Okumene (griech. oikumene)
ist ernstlich im Wanken begriffen (V. 27).

Ein zeitloses Ritual der wirtschaftlich Mich-
tigen offenbar. Der Oberbiirgermeister (Kanz-
ler) stellt schlieBlich mit Hinweis auf die Un-
abhingigkeit der Gerichte, des Parlamentes
und die Staatsriison die Ruhe in Ephesus wie-
der her (Apg 19,35-40). Die Okonomie arran-
giert sich wieder mit dem Glauben. Jedenfalls
findet hier kein sog. »Dialog« und auch kein
Arrangement der Apostel mit den wirtschaft-
lich Michtigen statt.

Goldene Gotzenbilder scheinen einen beson-
deren Reiz in sich zu tragen. Israel hat damit
besondere Erfahrungen (Ex 32): Das ungedul-
dige Volk iiberredet Aaron, ein Stellvertreter-
Standbild zu bauen. »Auf, mache uns einen
Gott, der vor uns hergehel« Das Volk ist zu
groBen Opfern bereitund stellt die Ressourcen
fir das Goldene Kalb zur Verfiigung und
spricht: »Das ist dein Gott, Israel, der dich aus
Agyptenland gefiihrt hat!» (V. 4). Am niich-
sten Tag wird das Jubelfest zelebriert. »Als
Mose aber nahe zum Lager kam und das Kalb
und das Tanzen sah, entbrannte sein Zorn und
er warf die Tafeln aus der Hand und zerbrach
sic unten am Berge und nahm das Kalb ......
und lieB es im Feuer zerschmelzen und zer-
malmie es zu Pulver und streute es aufs Was-
ser und gabs den Israeliten zu trinken.« (V.
19f).

Noch einmal macht Israel eine anndhemd ver-
gleichbare Erfahrung: Jerobeams Machtpoli-
tik verleitet ihn dazu, 2 goldene Kilber in
Bethel und Dan errichten zu lassen (1K&n
12,28ff). Wieder LBt sich das Volk (bzw. die
10 Stimme Jerobeams) verleiten, diesem
kapitalistischen Gotzenbild zu trauen, Feste
zu feiern und ums Goldene Kalb zu tanzen.
Und wieder endet es im Untergang. »Und dies
geriet zur Siinde dem Hause Jerobeams, so
daB es zugrunde gerichtet und von der Erde
vertilgt wurde« (1K6n 13,34).

Da wo Gold als Inbegriff des Kapitals Gestalt
gewinnt und angebetet wird, steht also offen-
bar immer die Alternative »Gotzendienst«
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oder 1. Gebot im Raum der Geschichte. Eine
Versdhnung der beiden ist nicht bekannt.

2. Das Reich Gottes als reale Erwartung

Beim Goldenen Kalb ging es um einen Ersatz
fiir den Gott des Exodus, bei der ganzheitli-
chen Mission der Jiinger um die greifbare
Nihe des Reiches Gottes in Verkiindigung
und Dienst (Mk 6.12fpar). Exodus-Erfahrung,
Real-Erwartung auf das im Anbruch befindli-
che Reich Gottes und das Vertrauen auf Got-
tes stellvertretende Sorge sind tragfdhige
Lebensgrundlagen fiir das Volk Gottesim AT
und NT: »Trachtet zuerst nach dem Reich
Gottes und nach seiner Gerechtigkeit, so wird
euch das alles zufallen« (Mk 6,33; vgl. auch
13, 44-46). Greifbar wird die neue Wirklich-
keit des einbrechenden Reiches Gottes in
besonderer Schirfe und Erfahrungsdichte in
der Macht, die Jesus iiber dic Ddmonen aus-
iibtund die er an seine Jiinger iibertragt. Dabei
werden die Dimonen zuerst identifiziert (Mk
9,25), beim Namen genannt (Mk 5,9), gefes-
selt (Mt 12,29; Mk 3,27) und dann ausgetrie-
ben. Freilich, die personifizierten bosen Gei-
ster suchen sich stets neue Opfer (Mt 12,43ff).

Beim Tanz ums Goldene Kalb ebenso wie
beim Auftreten der Jiinger geht es nicht um
ein Spiel mit Worten oder intellektuelle Er-
wachsenenbildung, sondern um machtvolle
Ereignisse, Kampfsituation, Vernichtung von
Gotzenbildern und den Anbruch einer neuen
Welt. Die 2. Bitte des Vaterunser erdffnet und
realisiert zugleich diese neue Wirklichkeit,
die politische und Skonomische Bedingun-
gen verindert. Der neue Himmel und die neue
Erde schlieBen selbstverstindlich die Ent-
machtung von transnationalen Untemehmen
und Banken-Konsortien ein.

Spielen Exodus-Geschichte und reale Reich-

Gottes-Erwartung in Glaube und Handelnvon

Christen und Kirchenin unserem Umfeld eine
Rolle? Wenn ja, welche? Wir kdnnen uns
doch nicht damit zufriedengeben, daB siidaf-
rikanische Christen dies fiir sich so sehen.

Vielleicht sind wir deshalb so harmlos, weil

wir hier unsere eigenen Wurzeln gekappt
haben. ) )
Ich jedenfalls kann auf diese Grundlage bi-

blisch-Skumenischen Glaubens und Beken-

nens nicht verzichten.

3. Das »Volk Gottes« als Basis unseres
Kirche-Seins

Was hei6t eigentlich: »Credo in Spiritum
Sanctum, sanctam ecclesiam catholicam,
sanctorum communionem« (Apostolicum)?
Oderim Glaubensbekenntnis von Nicia-Kon-
stantinopel: »Wir glauben (an) ... die einer
heilige, katholische und apostolische Kir-
che«!? Im Gegensatz zu dem skizzierten
»Zentrum-Peripherie-Modell« von Kirche
setzt auch Luthers Kleiner Katechismus uni-
versal an: »Der Heilige Geist hat mich beru-
fen, ... erleichtet, ... geheiligt und erhalten;
gleichwie erdie ganze Christenheitauf Erden
beruft, sammelt, erleuchtet usw.« (Erkl. z. 3.
Art.).

Besonders eindrucksvoll belegt einen sol-
chen universalen Ansatz auch D. Bonhoef-
fers Dissertation »Sanctorum communio«,
obwohl auch er bei den soziologischen Ge-
stalten und Funktionen der empirischen Kir-
che bei der gottesdienstlichen Versammlung
beginnt. Hier ist aber ebenso das Okumenis-
mus-Dekret des Vaticanum II zu nennen,
dessen Verabschiedung sich im Nov. ds. Js.
zum 25. Mal jéhrt. Die gesamte Skumenische
Diskussion in der40-jéhrigen Geschichte des
ORK geht aus von dem Begriff des universa-
len Volkes Gottes, der einen familia dei oder
dem weltweiten Leib Jesu Christi. Exempla-
risch sei die Konvergenzerklidrung zu Taufe,
Eucharistie und Amt zitiert: » Di¢ Eucharistie
... istein reprisentativer Akt der Danksagung
und Darbringung fiir die ganze Welt. Die eu-
charistische Feier fordert VersShnung und
Gemeinschaft unter all denen, die als Briider
und Schwestern in der einen Familie Gottes
betrachtet werden, und sie ist eine stindige
Herausforderung bei der Suche nach ange-
messenen Beziehungen im sozialen, wirt-
schaftlichen und politischen Leben« (Eucha-
ristie 20).*

Auf dieser universalen Grundlage darf der
Slogan »Global denken und glauben — und
lokal handeln« eben kein Slogan bleiben,
sondemn ist wesentlicher Inhalt unseres Glau-
bens und Bekennens. Die weltweite Kirche
Jesu Christi, soweit sie empirisch greifbar ist,
Cxistiert in vier Sozialgestalten (ich folge hier
H.v. Dombois, W. Huber und U. Duchrow):
Universalkirche — Regionalkirche — Ortskir-

che — Nachfolge (Aktions-) Gruppen. In dem
wechselseitigen Anteilnehmen dieser vier So-
zialgestalten aneinander ist Kirche Jesu Chri-
sti prisent. Das isolierte Herausgreifen nur
einer Sozialgestalt in ihrer administrativen
Vorfindlichkeit und ihre Gleichsetzung mit
Kirche ist Teil einer fatalen Statik in der Nach-
kriegsgeschichte, die eiligst aufzuarbeiten ist.

C. Der Auszug aus der Gkonomischen Gefan-
genschaft der Volkskirche: Kleine Schritte
auf dem Weg der bkumenischen Bewegung

1. Ein konsequent universaler Ansatz des
Christ- und Kirche-Seins hat weitreichende
Konsequenzen. Okumenisches Glauben,
Bekennen und Handeln kann dann keine er-
génzende Perspektive oder ein freiwilliges
zusdtzliches Handeln von Kirche sein, son-
dern damit steht und fillt das Kirche-Sein von
Kirche. Die notwendige wachsende Gemein-
schaft und Einheit zwischen den verschiede-
nen Sozialgestalten von Kirche ist Wesensele-
ment von Kirche. Nimmt man dies emst, dann
ist »Einmiitigkeit« vor Ort nicht hoher zu
bewerten als »universale Einmiitigkeit«. Das
Noch-nichtder sichtbaren Einheit erfahren wir
taglich. Wir sollten deshalb von unserer ge-
meinsamen Vision immer wieder ausgehen
und unser Denken und Tun als Vorwegnahme
der sichtbaren Einheit leben. Wenn wir mit
diesem Ansatz ernst machen, kdnnen wir nicht
mehr dauernd auf unsere parochialen Grenzen
oder auf die biirokratische Gerinnung einer
Region des getrennten Volkes Gottes starren,
die wir »Landeskirche« oder »Ditzese« nen-
nen, ohne sie zugleich erheblich zu relativie-
ren.

»Wo zwei oder drei in meinem Namen ver-
sammelt sind« — darin verdichtet sich die
Einheit stiftende Wahrheit des Evangeliums
von Jesus Christus: Vor Ort wird Weltkirche
erlebbar. Thr kommt die VerheiBung zu, da
der weltweite Leib Jesu Christi sichii auf
der Welt verleiblicht, wo sich Menschen unter
dem Wort versammeln, die Eucharistie und ihr
Leben in Freude und Leid miteinander teilen.

(212’, Unsere Prioritéiten kénnen verschoben wer-
n.

Bisher bestimmt die Weltkirche unsere Tages-
ordnung nur unwesentlich. Wenn wir uns mit
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der 2/3-Welt befat haben, dann mit entwick-
lungspolitischen oder Skumenisch-diakoni-
schen Fragestellungen. Als Reparaturbetrieb
haben wir uns im Rahmen der »Sozialpartner-
schaft« ins Guinness-Buch der Rekorde ein-
tragen lassen. Pflaster kleben, Beschiiftigung
mit sog. Randgruppen und Auslindem, So-
zialhilfeempfingem und dergleichen — dafiir
sollen Wohlfahrtsverbinde und Kirchen da
sein. Die vielen ABM-MaBnahmen, mal mit
mehr staatlichen Subventionen, mal mit weni-
ger, halten uns in Trab. So wichtig sie fiir die
Betroffenen sein mogen: aber kommen wir
auch dazu, uns mitden tiefer liegenden Proble-
men emsthafter auseinanderzusetzen?

Grundfragen der Weltwirtschaft miisen des-
halb auf breiter Front angegangen und auch
theologisch diskutiert werden. Dieses Feld
diirfen wir den sog. Fachleuten nicht mehr
allein iiberlassen. Die angeblichen »Eigenge-
setzlichkeiten« der Wirtschaft miissen ernst-
haft praxisnah hin werden. Kirchliches
Reden iiber Entwicklungshilfe oder -Dienst,
Partnerschaft und Skumenisches Teilen ist zu
preisgiinstig! Stattdessen miissen die Fragen
nach den Kriterien nationalen und internatio-
nalen wirtschaftlichen Handelnsauf den Tisch
von Christen und Kirchen.
Dann wird sich zeigen, ob der Monetarismus
(nach M. Friedman) siegen wird, also der
»Kapitalismus der nationalen Sicherheit, die
Transnationalisierung des Kapitals mit staatli-
cher Geldmengensteuerung und der Abbau
der Sozialgesetzgebungzugunsten privater Lie-
bestitigkeit. Oder wird es eine Zihmung von
transnationalen Untemehmen und den Umbau
der %egenwarﬁgcn catch-as-catch-can-Wirt-
zugunsten einer neu konzipierten inter-
nationalen und dezentralen Wirtschaftsdemo-
kratie geben, in der bestimmte positive Markt-
krifte nicht ausgeschaltet, sondern entspre-
chend den neuen Kriterien mobilﬂ:i&nﬂwerden.
um eine gerechte partizipatorisc lebens-
fihige Gesellschaft aufzubauven?

3. Zielvorstellungen einer solchen Wirtschaft
sind zu entwickeln im Zusammenhang einer
am ganzheitlichen Wohl aller Menschen und
der Heilung der Schopfung orientierten &ku-
menischen Okonomie. »Gerechtigkeit, Frie-
den und Wohlergehen der Schtpfung«ist dafiir
ein hoffnungsvolles Koordinatensystem. An-
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sazpunkt und MaBstab fiir eine solche Oko-
nomie ist ein neues (altes) Menschenbild:
Der Mensch als Ebenbild Gottes muB zur Ko-
operation mit dem Schopfer fihig sein oder
befihigt werden. Insofern geht es in der Tat
um eine Bekenntnisfrage. Der Mensch muB
als Subjekt Skonomischen Handelns auftre-
ten konnen und darf nicht als Objekt ver-
marktet werden. Die ganze Schopfung muB
dabei als Lebensraum fiir Menschen und Tiere
auch der kommenden Generationen wieder-
hergestellt werden.

Die Menschenrechte und die Erfiillung von
Grundbediirfnissen fiir alle Menschen sind
Kriterium Nr. 1 fiir jede wirtschaftliche und
politische Entscheidung. Die dkumenische
Diskussion der letzten Jahre hat klargestellt,
daB neben den materiellen Grundbediirfnis-
sen — Ernzhrung, Kleidung, Wohnung, Bil-
dung, Gesundheit-dieimmateriellen Grund-
bediirfnisse ebenfalls wesentlich fiir die Eben-
bildlichkeit des Menschen sind. Die Studie
der United Church of Christinden USA »Der
christliche Glaube und das Wirtschaftsleben«
(Jan. 1987) nennt:

— Sinnvolle Arbeit

— Beteiligung an gesellschaftlichen Entschei-
dungen und politischen Prozessen

— Freiheit zur Ausiibung von Gottesdienst
und Glaube

— Schutz vor Folter

— Schutz der Grundrechte ohne Riicksicht
auf Rasse, Geschlecht, sexuelle Orientie-
rung, Religion, nationale und soziale Her-

kunft (aa0 28).

Im selben Studiendokument werden sechs
Grundsitze filr wirtschaftliche Gerechtigkeit
entfaltet:

1. Die Erfiillung materieller und nicht-mate-
rieller Grundbediirfnisse fiir alle Menschen
2. Elemente einer partizipatorischen Wirt-
schaftsdemokratie

3. Menschliche Gemeinschaften als Raume
wilrdevollen Lebens

4. Respektierung von Menschenrechten und
Freiheitsspielrdumenaller Gesellschaftsmit-
glieder

3. Der verantwortungsvolle Umgang mitden
begrenztenRessourcenals Grundlage fir ein

lebensfahiges Wirtschaftssystem und

6. Die Forderung des internationalen Frie-
dens durchein gerechtes Wirtschaftssystems.

Philip Wogaman, Theologieprofessor in Wa-
shington, nennt (in: Economics and Ethics) 5
Kriterien fiir eine gerechtere Weltordnung:

1. Addquate Produktion

2. Sicherheit des Einkommens (equity and
income security)

3. Gelegenheit zu angemessen bezahlter Ar-
beit, Ausbildung und kultureller Entwicklung
4. Bewahrung gegeniiber der Zukunft (Who
speaks for the future?)

5. Eine neue Weltordnung mit Kontrolle von
Multis und konkreten Schritten zu Abriistung
und Frieden.

Bevor wir hier auch iiber Strategien zur Ver-
dnderung der gegenwirtigen Weltwirtschaft
diskutieren, miiBten wir uns wohl iiber die
entscheidendenZiele einigermaBen einig sein.
Immerhin entwickeln B. Goudzwaard und
Harry de Lange aus den Niederlanden Ele-
mente einer konkreten Strategie in ihrem
Biichlein »Genoeg van te veel - Genoeg van
te wenig«, das demniéchst auch in deutscher
Spracheerscheinen soll (niederl. ersch. 1986).
Ich kann hier nur die leitenden Stichworte
ihres »Zehn-Punkte-Programms« nennen:

1. Kombination von Lohn- und Gehaltsrun-
den mit der Griindung von bestimten Fonds
(Produktivitdtszuwdchse sollen nichtin Lohn-
erhohungen, sondern in bestimmte Fonds ka-
nalisiert werden)

2. Beeinflussung der Produktionsstruktur
3.Finanzierung der sozialen Sicherheitdurch
die Arbeits- und die Kapitalseite

4. Lernen vorauszusehen
5. Umweltproduktion schafft Arbeitsplitze
6. Verdnderte Einkommens- und Steuerpolitik
7. Kritische Auseinandersetzung mit der sog.
Modernen Technologie
8. Lebensstil

9.Die Erneuerung des internationalen Geld-
Systems (Ubertragung von Sonderziehungs-
rechten von den Industriestaaten auf die Ent-
Wicklungsidinder)

10. Der Aufbau eines Netzwerkes

Hinsichtl_ich Arbeit, Beschiiftigung und Er-
Werbslosigkeit formuliert der Bericht einer

Tagung der »Advisory Group on Economic
matters« des ORK nach einer Tagung in Genf
im Okt. 1985: »It is our conviction, that full
and fully adequate employment for all who
seek it, is the primary means for achieving
basic justice in society« (R. van Drimmelen —
Vorwort).°Diese Forderung nach »voller und
vollstindig angemessener Beschiftigung fiir
alle« wird im genannten Bericht konkreter
ausgefiihrt und in einer Aufgabenstellung fiir
die Kirchen skizziert.

Ichkommezum SchluB: Welche praktischen
Schritte konnen wir gehen?

1. Fragen der Wirtschaft kénnen von der Peri-
pherieins Zentrum geriickt werden. Der Schatz
biblischer und kirchenhistorischer Tradition
kann gehoben und mit anderen geteilt werden.
Die Perikopenordnung kennt biblische Texte
zur Okonomie fast iiberhaupt nicht! Texte zu
wirtschaftlichen Fragen miissen gepredigt
werden. Eine gerechte Wirtschaftsordnung
sollte Gegenstand intensiven Betensund Strei-
tens werden,

2. Erste Materialien fiir ein Programm »Oko-
nomie Lemen in der Gemeinde«’ liegen vor;
Leitfragen fiir Haushaltsdebatten stelle ich
gerade zusammen. Gemeindeseminare zur
Sache sind dann hilfreich, wenn sie auch auf
Anderung der Praxis abzielen. Da wo die Ort-
liche Kirchengemeinde wirtschaftlich titig ist,
sollte ihr Wirtschaften kritischer Priifung un-
terzogen werden: Beim Bauen, Unterhalten,
Heizen, Anstreichen, bei Bankverbindungen
und Arbeitsvertrdgen, bei ihrer Einnahmen-,
Ausgaben- und Riicklagenpolitik. Diese mufl
vor allem offentlich werden! Praktische Al-
phabetisierung von Christen, Gruppen und
Kirchenin Wirtschafisfragen wére Inhalt, Weg
und Ziel eines solchen Programms.

3. Individuelle, beispielhafte Schritte einer
verdnderten Praxis sind notig und méglich,
vor allem, wenn sie mit politischer Perspekti-
ve getan werden:

— Der 1 %-Appell der 4. Vollversammlung
des ORK in Uppsala (1968) an alle Christen
istbisheute - vermutlich auch unter uns—
noch lingst nicht voll realisiert.

— Die EDCS-Forderkreise haben ebenfalls
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inen Appell zum Kauf wenigstens eines
il:m?ils gggssen. Mboglichst viele Christen
und Kirchengemeinden sollen mindestens
einen Anteil der EDCS erwerben. Davon
wiirde ein erheblicher Lem- und Mobilisie-
rungseffekt ausgehen konnen.

_ Wie Arbeit gerechter verteilt werden kann,
ohlne auf de% individuellen Ver_zxchtsebene
zu bleiben, kann sachlichdiskutiert und aus-
probiert werden.

4,.Die ds#tzliche Verweigerung der Koo-
ratiogrll'ur:llit denjenigen, die Unrecht und Un-
terdriickung fordern. D.h. konkret: Keine Rech-
nung {iber eine der im Siidafrika-Geschift -
tigen GroBbanken bezahlen, geschweige denn
dort Konten unterhalten, und dies den Ge-
schiftspartnern entsprechend mitteilen. Sex-
tourismus-Unternehmern und Riistungsexpor-
teuren konnte die Kirchensteuer zuriickge-
zahlt werden. Schwierig und nicht einfach ab-
zugrenzen ist diese Form der Verweigerung
der Zusammenarbeit vor allem, wenn Vertre-
ter entsprechender Firmen in unseren eigenen
Leitungsgremien sitzen, Dabei darf die Frage
der Verweigerung nicht md_npduahshsch ver-
engt, sondern sie muB politisch aufgeweitet
und damit gesellschaftlich relevant werden.

5. Kirchliche Organisationen und Einrichtun-
gen mit ihrer erheblichen Markt-Macht konn-
ten modellhaft Arbeitsbedingungen anbieten,
die vorbildlich fiir neues Denken und Handeln
wiren. Gleichzeitig konnten die Landeskir-
chen mit Gemeinden und. Kirchenkreisen
gewonnen werden, ihre Markt-Macht wir-
kungsvoll einzusetzen:

— Bei der Gestaltung exemplarischer Arbeits-
bedin en y

— Bei Of-unugd Benzin-Einkauf (kein SHELL)
und den Kfz-Richtlinien ?

— Beim Bauen und im Biirobereich

— Bei der Gestaltung und Pflege von Griinan-

en und Begriinung von Get

- lggim Verbrauch von Reinigungs- und
Lebensmitteln y

— Bei Bank- und Geschiftsverbindungen

— Bei Riicklagen und Investitionen in exem-
plarische Fonds fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung
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6. Wirkungsvolle organisationsbezogene 0ku-
menische und 6konomische Bildungsarbeit
ist dringend notig. Eine »Arbeitsstelle fur
skumenische Okonomie« wire auBerordent-
lich hilfreich. Erste Ansdtze in Heidelberg
und jetzt auch in Dortmund sind wichtig,
reichen aber bisher keineswegs aus. Die welt-
weite Kirche Jesu Christi und die internatio-
nale Gewerkschaftsbewegung brauchen cin
wirkungsvolles Netzwerk solidarischer Grup-
pen auch in der BRD — zusammen mit Part-
nem in zahlreichen Lindern der Welt. Mit
solchen Schritten knnten wir uns beteiligen
am notwendigen Aufbau von Gegen-Macht
gegendie zerstorerischen Michte dieser Welt.
Dabei miissen die Ddmonen beim Namen
genannt und ausgetricben werden, denn

»Mit Worten kocht man keinen Reis«.

nmerkun

iy 1 Nach gc::enen Angaben investiert die Bank fiir
Kirche und Diakonie nicht in Freudenhiuser, Siidafrika-
Anleihen und Riistungsindustrie. Aber verdffentlicht
werden diese Kriterien bisher offenbar nicht!

2 Ausnahmen sind nur xlt:le Genehmi, cmgﬂt:ng des Lan-
deskirchenamtes moglich, r imm i

3 Beim lmtimldi%dcuuchcn Wirtschaft in K6ln sind
zwei Theologen beschiftigt. ok

4 Vgl. auch das Studiendokument der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung »Den einen Glau-
ben bekennen« S. 72ff ) y

5 Die Schweizer Erfahrungen einer altemativen
Synode.dieM.Stﬁhrjuzx:uchbeimsmsGesp:ich
gebracht hat, sind eine konkrete Handlungsperspektive
in diese Richtung.
= daeubour, ar%ploymml and unemployment, CCPD
Nr. 5, Genf 1987 :

7 Material der Berliner Ev. Akademie

Willy Spieler

Religioser Sozialismus heute

»Wir erkannten im Sozialismus ein wunder-
bares Auftauchen der alten Gottesreichsge-
danken. Wir betrachteten ihn im Lichte unse-
rerreligiosen Hoffnung ... Undwennalle vor-
handenen sozialistischen Programme falsch
wdren und alle sozialistischen Parteien zu-
sammenbrdchen, wir wiirden nun, nachdem
wir diese Wahrheit einmal geschaut haben,
trotzdemund erst recht im Namen Gottes und
Jesu Christi den Sozialismus verkiindigen. «

Das sind Ragazsche Sitze aus dem Jahr 1922!,
die vielleicht erst heute ihre volle Aktualitit
erlangen. Es scheint tatsichlich, als wiirden
»alle sozialistischen Parteien« entweder zu-
sammenbrechen oder aber ihre »Program-
me« aufgeben, sie als »falsch« denunzieren.
Der Marxismus wird bis zur Unkenntlichkeit
entstellt oder gleich ganz iiber Bord gewor-
fen. Der »Sozialdemokratismus«, den kom-
munistische Parteien eben noch als »revisio-
nistisch« verwarfen, gilt ihnen nun pléizlich
als Vorbild. Gewif gibtes Ausnahmen. Soweit
sie sich nur mit Gewalt aufrechterhalten las-
sen, sind sie allerdings der Rede nicht wert.
Soweit sie in der Dritten Welt unorthodox
und undogmatisch sich entwickeln, werden
sie kaum beachtet. Ja, es kénnte der fatale
Eindruck entstehen, als wiire die Dritte Welt
im Sozialismus, auch im real existierenden,
kein Themamehr, als kfimen die »Verdamm-

ten dieser Erde« unter die Rider der »Markt-

wirtschaft«, deren Lobpreis nun in Ost und
West gleichermaBen gesungen wird.

Ist das nicht die Stunde des Religisen Sozia-

lismus, der nun »trotzdem und erst recht im

Namen Gottes und Jesu Christi den Sozialis-

mus verkiindigen« muf? Was aber heit »im

Namen Gottes und Jesu Christi«, was »Sozia-

lismus«? Und was bedeutet in diesem Zu-

Sammenhang die Erosion des » Marxismus«?

Diese Fragen stellen sich auch im Blick auf

das Grundsatzprogramm, an dem die fusio-

Nierte »Religids-sozialistische Vereinigung/

Ehrislen fiir den Sozialismus« zur Zeit arbei-

t.

Reich Gottes

Religitse Sozialistinnen und Sozialisten wih-
len heute wohl eine andere als die Ragazsche
Sprache, wenn sie den Sozialismus theolo-
gisch begriinden. Wir berufen uns zwar wei-
terhin auf das »Reich Goties«, sehen in diesem
aber - gleich Ragaz — so wenig ein Dogma wie
in der »Gottheit Christi«®. Es geht nicht um
eine Wahrheit in der Form irrtumsfreier Sétze,
sondern um eine Grundorientierung iiber die
»neue Erde«,

Die »Hermeneutik« (Auslegung) dessen, was
»Reich Gottes« fiir unsere Zeit bedeutet,
»besteht vor allem darin, die Welt besser zu
macheng, sagen wir in der Sprache des Befrei-
ungstheologen Gutiérrez.* Auf diese Weise
miiBte das mit »Reich Gottes« Gemeinte auch
noch fiir jene nachvollziehbar sein (kénnen),
»die die schmerzliche Erfahrung, daB der
Himmel leer ist, hinter sich haben, die aber
nach dieser Aufkldrung weder einen ideologi-
schen Ersatz suchen, noch in apathische Indif-
ferenz oder zynische Menschenverachtung ver-
sinken«®,

Die Grundorientierung »deralten Gottesreichs-
gedanken« meint eine Ethik, eine VerheiBung
und eine Anleitung, die »Zeichen der Zeit« zu
deuten:

— Reich Gottes gibt es nicht ohne Ethik des

Friedens und der Gewaltlosigkeit (bis zur Fein-
desliebe), der Gerechtigkeit und der Herr-

schaftsfreiheit (bis zur Giitergemeinschaft)

sowie der Bewahrung, ja Emeuerung der
Schopfung (bis zu ihrer Befreiung im Sinne

von Rom 8, 19ff). Quer zu den real existieren-

den Gewalt-, Herrschafts- und Ausbeutungs-

verhiltnissen sagt die biblische Ethik: »Nicht

s0 soll es unter euch sein« (Mt 20, 26). Diese

Ethik, so radikal sie an sich ist, darf allerdings

nicht triumphalistisch »verchristlicht« wer-

den. Die Bibel enthilt keine nurihr spezifische

oder »christliche« Ethik, die von einer huma-

nen Ethik verschieden, ihr rational nicht zu-

génglich wire.
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—Reich Gottesist iibefr alle Ethik hinal\-;:_sn?xg
ine Verheiffung auf einen neuen
::glgineneuejljirdg.indchaechﬁgkeuwohm«
(2 Pt 3, 13), Grund einer Hoffnung, daB das,
was kommt, das, was ist, iiberbieten wird, da
also das biblische Sollen real moglich ist: als
Frieden ohne Waffen, Gesellschaft ohne Ent-
fremdung, Umwelt ohne ZerstSrung. }
— Diese VerheiBung bliebe abstrakt, wenn sie
nicht durch konkrete Ereignisse bestitigt
wiirde. Nach der realen Utopie des Reiches
Gottes sind geschichtliche Entwicklungen zu
deuten, wie umgekehrtnurdie geschichtlichen
Moglichkeiten zeigen, was »Reich Gottes«
politisch fiir unsere Zeit bedeutet, in welchen
»Zeichen der Zeit« (Mt 16, 3) es sich ankiin-
digt. Heute zum Beispiel sind »Glasnost« und
»Perestroika« solche (heils)geschichtlichen
Moglichkeiten, die neue Perspektiven fiir Frie-
den und Abriistung, ja selbst fiir die GSoA-
Initiative in der Schweiz erSffnen.
Die gelebte Dialektik von Ethik, Hoffnung
und Zeitdeutung begriindet die Spiritualitdt
des Reiches Gottes. Diese Spiritualitit hat
nichts »Frommes« oder »Religidses« an sich,
sondern ist eine weltliche, der Welt verpflich-
tete Spiritualitiit: als Ethik zwar gewiss nicht
von »dieser Welt« des Militarismus, des Kapi-
tals und der NaturzerstSrung, aber fiir eine
andere Welt gewaltfreier, geschwisterlicher
Gemeinschaftund kologischer Selbstbegren-
zung; als Hoffnung fiir die »neue Erde« getra-
gen von den prophetisch-messianischen Tex-
ten der Bibel; als Deutung der »Zeichen der
Zeit« ermutigt zur Teilnahme an den histori-
schen Projekten — oder zum Widerstand, wo
immer Unrecht droht oder geschieht. (»Das
Reich Gottes leidet Gewalt — auch in Chile«,
hieB der letzte Aufschrei der chilenischen
Christen fiir den Sozialismus 1973. Als Sym-
bol solidarischen Widerstandes wurden kurz
darauf unsere »Christen fiir den Sozialismus«
gegriindet).
Das wire die Spiritualitit, die auch von der
»Religits-sozialen Vereinigung/Christen fiir
den Sozialismus« ausgehen kdnnte. Ohne daB
wir die einzelnen Mitglieder ihren Kirchen
entfremden wollen — sofern sie es nicht ohne-
hin schon sind -, sollten wir uns auch als
Basisgemeinde verstehen, die solche Spiritua-
litéit einiiben, sie feiern, um sie bitten wiirde.
Gemeinsam sollten wir eine Praxis entwick-
eln, die den »Zeichen der Zeit« entspricht, eine
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widerstindige Praxis auch, wo die Zeit durch
ihre Wamzeichen — die Hungernden in der
Dritten Welt, die Asylsuchenden als Boten
einer Weltin Unordnung oder die Menetekel
unserer »Risikogesellschaft«— dréingt. Unse-
re frilheren Gottesdienste fiir die Anliegen
der Mitenand- und der Bankeninitiative ha-
ben gezeigt, wie sehr dieses Bediirfnis nach
Gemeinde und nach ihrem sichtbaren Aus-
druck vorhanden ist. Und schlieBlich miiBte
unsere Spiritualitit »in ‘guten Werken’ deut-
lich werden, daB die Menschen darob ‘den
Vater im Himmel preisen’«*. Das Projekt der
Stiftung Meilihof in Ebertswil fiir Jugendli-
che, die mit ihrem Leben nicht zurecht kom-
men, ist dafiir ein hoffnungsvoller Anfang.

Sozialismus

»Es muf mehr als Sozialismus geben, damit
Sozialismus sein kann.« Dieser Satz von
Leonhard Ragaz® gilt fiir alle Parteien, die in
ihrer Zielsetzung sozialistisch sind. Sie kon-
nen sich auch »griine« oder »griin-alternati-
ve« Bezeichnungenzulegen. Parteinamen tun
nichts zur Sache, kénnen sie sogar verfil-
schen. Es gibt einerseits »Sozialismen«, die
mit Sozialismus nichts mehr zu tun haben, an-
dererseits »Griine«, die sozialistischer sind
als politische Formationen deralten Arbeiter-
bewegung. So oder anders bindet sich derRe-
ligitse Sozialismus an keine dieser Denomi-
nationen. Er muB, »einerseits allen sozialisti-
schen Parteien offen sein und andererseits
iiber allen stehen«’. Das »Uber« ist nicht
»iiber«heblich gemeint, sondern betont die
weltanschauliche Begriindung des Sozialis-
mus, die der Sozialismus selbst nicht leisten
kann,
Eines der — wenigen — Verdienste des Godes-
berger Programms der SPD ist eben dieser
Verzicht auf weltanschauliche Begriindung.
»Der demokratische Sozialismus will«, so
heiBt es hier, »keine letzten Wahrheiten ver-
kiinden — nicht aus Verstindnislosigkeit und
nicht aus Gleichgiiltigkeit gegeniiber den
Weltanschauungen oder religitsen Wahrhei-
ten, sondern aus der Achtung vor den Glau-
bensentscheidungen des Menschen, iiber
deren Inhalt wedereine politische Partei noch
der Staat zu bestimmen haben.« Ahnlich hat
sich der 1984 verstorbene Generalsekretir
der KPI, Enrico Berlinguer, in seinem Brief-

wechsel mit dem katholischen Bischof Be-
1azzi von Ivrea geduBert: Die KPI »als Partei«
bekenne sich nicht zu einem weltanschauli-
chen Marxismus im Sinne einer »materiali-
stischen, atheistischen Philosophie« und sei
vielmehr eine »laizistische und demokrati-
sche, alsonicht-theistische, nicht atheistische
und nicht-antitheistische Partei«®,
In einer sozialistischen Partei arbeiten Men-
schen zusammen, die sich auf ein gemeinsa-
mes Programm einigen knnen. Aus welchen
weltanschaulichen Motiven sie der Partei
beitreten, bleibt ihre persénliche Entschei-
dung. Kurt Schumacher hat diese Begriin-
dungsvielfalt schon 1945 formuliert: »Die
Achtung vor der Perstnlichkeit und vor den
Motiven ihrer politischen Entscheidung LBt
jeden in der Sozialdemokratie das gieiche
Recht und die gleiche Bewertung finden. Es
ist gleichgiiltig, ob jemand durch die Metho-
den marxistischer Wirtschaftsanalyse, ob er
aus philosophischen oder ethischen Griin-
den, oder ober aus dem Geist der Bergpredigt
Sozialdemokrat geworden ist.«®
Diese Nichtidentifikation mit letzten weltan-
schaulichen Deutungen von Mensch, Welt
und Geschichte ist Stdrke und Schwiiche
zugleich. Die Stiirke liegt in der Toleranz, die
Schwiiche in der fehlenden Ganzheitlichkeit.
Der Widerspruch ist notwendig und unauf-
hebbar: Die Partei muB in Respekt vor den
Grenzen, die ihr als Partei gesetzt sind, auf
ihre weltanschauliche Begriindung und damit
auf Ganzheitlichkeit verzichten. Die Men-
schenaber, die sich als Sozialistinnen und So-
zialisten verstehen, haben weltanschauliche
Griinde fiir ihre politische Option, denken
und arbeiten also ganzheitlicher als die Par-
tei. Die Ganzheitlichkeit, die der Partei fehlt,
kommt vonihren Mitgliedern, muB vonihnen
her kommen, da ohne ganzheitliche Motiva-
ton nur noch der Opportunismus wegleitend
fiir Parteimitgliedschaftund Parteiarbeit blie-
be. Also muB es tatsichlich mehrals Sozialis-
mus geben, damit Sozialismus sein kann,
AuchderReligitse Sozialismus leistet seinen
Beitrag an dieses »Mehr-als-Sozialismusc,
das eine sozialistische Partei nicht begriin-
den, ohne das sie aber auch nicht bestehen
kann, Der Religitise Sozialismus respektiert
selbstverstiindlich den Begriindungspluralis-
Mus der Religionen und Weltanschauungen,
die den einzelnen zum Sozialismus fiihren

konnen. Insbesondere bejaht der Religitse
Sozialismus die Weltlichkeit oder Laizitiit ei-
nes Sozialismus, der keine Weltanschauung,
Religion oder gar »Kirche« sein will. Das ist
vielleicht sogar unser spezifischer Beitrag zur
Welilichkeit des Politischen, daB wir sie als
theologisch positive Aussage begreifen, weil
Jjaauch das Reich Gottes »weltlich« ist, »nicht
eine Religion, sondern eine Politie« (Biirger-
und Biirgerinnenschaft).!® Das Reich Gottes
kann darum mit jenen sein, die esnicht kennen,
und mit jenen nicht sein, die es zwar zu kennen
meinen, aber ausschlieBlich dem Leben nach
dem Tod vorbehalten.

Marxismus

Der Religitse Sozialismus war immer eine
kritische Theorie des »empirischen Sozialis-
mus, ist daher nie in diesem aufgegangen.
Auchdas gehtrt zum »Mehr-als-Sozialismus«,
daB mit »Reichgottesgedanken« ein Sozialis-
mus vertreten wird, der nicht nur fiir eine
politische, sondern auch fiir eine wirtschaftli-
che Demokratie eintritt, der dem Militarismus
den Kampf ansagt und die Natur von der
Zerstdrung durch Konsumismus und GroB-
technologien befreit.

Ragaz selbst stand immer auf der Seite der ra-
dikalsten Krifte im Sozialismus. Was er ab-
lehnte, waren die »bolschewistischen« Me-
thoden der Gewalt. Visionir sind seine Worte:
»Wenn der Kapitalismus sich mit der Gewalt
verbindet, so entspricht dies seinem Wesen,
aber wenn der Sozialismus es tut, so ist es
Abfall von sich selbst; es ist Untreue und
Untreue ist Selbstauflésung. Sozialistischer
Mortel, der mit Gewalt angeriihrt wird, hzlt
schlecht.«" Was Ragaz am Kommunismus
dagegen bejahte, war »seine Unbedingtheit«,
sein »revolutiondrer Geist im besten Sinne«:

»Die Arbeit soll die herrschende Stellung im

ProduktionsprozeB erhalten an Stelle des blo-

Ben Kapitals, jetzt schon, nicht erst in hundert
Jahren.«'? Heute wire zu ergiinzen: Die Ar-

men der Dritten Welt miissen jetzt von Hunger
und Not befreit werden, nicht erst morgen. Die

natiirlichen Lebensgrundlagen miisen jetzt fiir

die kommenden Generationen bewahrt wer-

den, nicht erst, wenn es zu spit ist. Die Ge-

schlechterrollen sind jetzt neu zu definieren,

nicht erst, wenn es die heute Lebenden keine

Auseinandersetzung mehr kostet. Die Armeen
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gehdrenabgeschafft.bcvorsie uns abschaffen.
7u dieser Unbedingtheit zzhlt auch und noch
immer der Marxismus. Nichtohne Grund wird
er dort iiber Bord geworfen, wo der »Sozialis-
mus« seine Integration in die kapitalistische
welt vollzieht. Wohl gibt die Verhiltnisbe-
stimmung von Religidsem Sozialismus und
Marxismus zu Diskussionen AnlaB. Umso
aufmerksamer sollten wir zur Kenntnis neh-
men, wie heute die Theologie der Befreiung
mit dem Marxismus umgeht und wie sehr sie
dabei auch in dieser Frage mit Leonhard Ragaz
{ibereinstimmt.

Clodovis Boff zum Beispiel sieht den Marxis-
mus durch eine »utopische Kraft angetrie-
ben, die sich nach dem »Bild einer versohn-
ten Gesellschaft« richtet und ihn von der
»historischen Erreichbarkeit dieser Zukunft«
iiberzeugt.”* Fiir Ragaz ist der Marxismus gar
sein Aufschiumen aus dem Feuerstrom des
Messianismus, der die Botschaft der Prophe-
ten und Jesu Christi von der Gerechtigkeit fiir
alle, besonders fiir die Entrechteten, bedeu-
tet«, «ein Messianismus ohne Messias (Wil-
fred Monod), weil die Christenheit den Mes-
sias haben wollte ohne den Messianismus«**.
Boff wie Ragaz schen sodann auch die Bedeu-
tung des Marxismus als wissenschaftlicher
Methode. »Es gibtnicht viele Interpretationen
der Welt, die von unten ausgehen, die den Ort
des Armen, des Letzten, des Ausgeschlosse-
nen bevorzugen, sagt Boff. Als Prinzipien
dieser Methode nennt er die Bedeutung des
Materiellen fiir das Ideelle, vor allem den ideo-
logischen Gebrauch von Religion, Moral,
Philosophie und Recht, die Mehrwerttheorie
als Erklirung der Ausbeutung, den Klassen-
kampf als Realitit der kapitalistischen Gesell-
schaft usw.'* Ragaz wiederum sagt von sich,
»das Studium des ‘Kapitals’ von Karl Marx«
habe bei ihm «perstnlich Epoche gemachi,
und ist {iberzeugt, die darin enthaltenen »Ge-
danken« wiirden »in den entscheidenden
Punkten ihre Wahrheit behalten«*.

Natiirlich darf der Marxismus nicht wie ein ab-
geschlossenes System oder wie eine Samm-
lung »heiliger Schriften« behandelt werden.
Theologisch relevant ist nicht das einzelne
Theorem, sondem nur der Unterdriickte, des-
sen Situation es erkliren, aus der es ihn befrei-
en will. Marxistische Theorie muB sich an der
Analyse der Elendsrealititund an deren Uber-
windung stets neu bewiihren. Da aber Realitiit
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von einer Wissenschaft nie absolut reflektiert
werden kann, ist auch der Pluralismus der
Marxismen unausweichlich und erst noch
fruchtbar. Der Vorrang der Praxis vor der
Theorie ist die Bedingung der Moglichkeit,
als Christ Marxist oder als Marxist Christ zu

sein.

GewiB gibt es die totalitdre Versuchung des
Marxismus. Sie besteht aber nicht darin, daf
er iiber eine wissenschaftliche Methode hin-
aus auch eine Weltanschauung sein will. Der
atheistische Marxismus als Weltanschauung
hat selbstverstiandlich sein Recht in unserer
Gesellschaft. Nein, die totalitéire Versuchung
liegt dort, wo der Marxismus als Weltan-
schauung zum Parteiprogramm wird, das sich
iiber den Staatsapparat eine Geltung verschaf-
fen will, die es andern Weltanschauungen
nicht einrdumt. DaB mit »Glasnost« und
»Perestroika«, zuvor schon mit dem »Euro-
kommunismus« diese — notwendige — »Ent-
ideologisierung« der kommunistischen Par-
teien stattfindet und schon stattgefunden hat,
istein weiteres Zeichen der Zeit. Es macht fiir
Christinnen und Christen die Auseinander-
setzung und Zusammenarbeit mit Marxistin-
nen und Marxisten aktueller denn je.

Noch aus einem andern Grund kommen sich
Marxismus und befreiungstheologische oder
religids-soziale Spiritualitdt heute nahe. Je
wenigerder»objektive Faktor«, alsoder reale
Geschichtsverlauf, »von selbst« auf das so-
zialistische Ziel hinsteuert, umso bedeutsa-
mer wird, um dieses Ziel nicht ganz zu ver-
fehlen, der »subjektive Fakitor«, also die
sozialistische Motivation, die im »Reich
Gottes« eine ihrer mdglichen Begriindungen
findet. Auf der anderen Seite kann auch die
wchristliche« Spiritualitit die marxistische
Analyse unserer Gesellschaft nicht entbeh-
ren, um das strukturell Bése zu erkennen und
zu iiberwinden, das dem Frieden, der Gerech-
tigkeit und der Schopfung Gewalt antut. Die
Ethik der Bibel sagt uns nicht, in welcher
»Klassengesellschaft« oder »Risikogesell-

schaft« wir leben. Wir miissen unsere Gesell-

schaft schon selber analysieren, um zu erken-
nen, warum und wieweit sie von dieser Ethik
abweicht, wieviel fiir uns noch zu tun ist.
Dabei leistet das Instrumentarium des Mar-
xismus eine unverzichtbare Hilfe.

Aufkeinen Fall diirfen wir sagen, der Marxis-
mus widerspiegle wohl eine Elendsrealitit in

der Dritten Welt, sei aber fiir dic Analyse un-
serer Ersten Weltnichtmehrbrauchbar. Wenn
namlich die »Abhéngigkeitstheorie« stimmt,
dann k&nnen die beiden Welten voreinander
nicht getrennt werden, dann wiirde das Be-
diirfnis, sie zu trennen, die Ideologie derer wi-
derspiegeln, die sich nicht als Ursache dieser
Elendsrealitit erkennen wollen, dann gibe es
eine marxistische Erklirung dafiir, da Mar-
xismus im »Siiden« ungebrochener prakti-
ziert wird als im »Norden; schlieBlich war
Marxismus noch stets die Ideologie der Un-
terdriickten und nicht der Unterdriickung.

Religiose Sozialistinnen und Sozialisten
haben allen Grund, »trotzdem und erst recht«
am Sozialismus festzuhalten, und sei es ge-
gen jene, die sich seinen Namen zulegen.
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Anmerkungen des Verfassers

G.SQA. ist die »G Schweiz ohne Ammees, die die
Initiative »Fiir eine Schweiz ohne Armee und fiir eine
umfassende Friedenspolitik« ins Leben gerufen hat. Der
Volksentscheid fiir die Abschaffung der Armee wurde
soeben, am 26. November 1989, von 35,6 % der Stimm-
biirger befiirwortet, was einen groBen moralischen Schriu
in einem Land bedeutet, das nicht einmal die Wehrdienst-
ve.rwe;/ﬁen‘mg aus Gewissensgriinden anerkennt.

Die »Miteinand-Initiative« tritt fiir die Besserstellung der
»Fremdarbeiter« (so der iibliche Begriff in der Schweiz!)
ein, besonders fiir die Aufhebung des Saisonnierstatus,
der den Aufenthalt auf 9 Monate im Jahr begrenz und den
Nachzug der Familienangehénigen verbictet. Die ent-
sprechende Volksabstimmung wurde 1984 mit 84 %

ein-Stimmen abgelehnt.

Die Banken-Initiative zur Vermeidung des Zustroms von
Fluchtgeldem, die die teilweise Abschaffung des Bank-
geheimnisses forderte, wurde ebenfalls 1984 mit ca. 70%
Nein-Stimmen abgelehnt.

Der Stifter Heiri Meili hat seinen Bauemhof an eine
Stiftung tibertragen, um ihn fiir die Betreuung von Ju-
gendlichen zur Ve!ﬂ!gunf)em stellen, die mit dem Gesetz
in Konflikt geraten sind. Der Stiftungsrat besteht nur aus
Mitgliedern der Religids-sozialen Vereinigung und der
»Freunde der Neuen Wege«.

Arnold Pfeiffer

Walter Niggs Blumhardt-Deutung

Walter Nigg: Rebellen eigener Art, Eine Blumhardi-Deutung. Quell-Verlag Stuttgart 1988, 188 S.

Es ist wohl kein Zufall, daB eine der letzten
Publikationen des Schweizer Kirchenhistori-
kers Walter Nigg, der im Frithjahr 1988 ver-
storbenist, Christoph Blumhardt (1842-1919)
gilt—einem Mann, mit dem Nigg sich, wie er
in diesem Buch mitteilt, seit 1919 immer
wieder beschiiftigt hat.

Nachdem die Forschung der letzten Jahre
beim jiingeren Blumhardt die politische Theo-

logie (Klaus-Jiirgen Meier), den etischen
Sozialismps (Eduard Buess — l‘\){r:rl:(hus Matt-
miiller), die Politik aus der Stille (Hans Ulrich
Jager) bzw. die Politik aus der Nachfolge
(Louis Specker) aufgezeigt hatte, war von Nigg
— der seit jeher ein Gegner von Leonhard
Ragaz gewesen ist — eine Art »Gegendarstel-
lung«zuerwarten. Sieist (das darfhier vorweg
gl;‘sagt werden) nicht iiberzeugend ausgefal-
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Nigg beginnt mit einem Portrait des Vaters,
Johann Christoph Blumhardt (1805-1880).
Dieser »Gottesmann«besonderer Art wird fein-
sinnig portrditiert. Zu Recht wird betont, dal
Vater Blumhardt die Damonen nicht theolo-
gisch beschrieben, sondem real mit ihnen ge-
kzmpft habe. Auch das Spannungsverhiltnis
zu den Pietisten seiner Umgebung tritt Klar
hervor: »Nicht was er mit dem Pietismus ge-
meinsam hat, ist wichtig, sondern wodurch er
iiber ihn hinausragt« (S. 42).

Aus der besonderen Seelsorge dieses Mannes
wird betont, daB er die Menschen — wie dann
spiter auch der Sohn — im Lichte der Verge-
bung angeschaut und die iibliche Unterschei-
dung von Heiligem und Profanem tiberwun-
den habe: »Das Irdische kommt auch von
Gott« (S. 50).

So richtig Andeutungen dieser Art sind, so
wenig kann s befriedigen, daB Nigg einerseits
meint, wir sollten Blumhardts »Intentionen
neu entfalten« (S. 78) (man mub doch fragen:
welche Intentionen? und wie?) und anderer-
seits Blumbardt als »urtiimlichen, ja archai-
schen Menschen«(S. 81),der »etwas Unheim-
liches an sich« gehabt habe (S. 80), weit von
uns entfernt.

Wenn Nigg weder mit dem Reden iiber Blum-
hardt bei Karl Barth noch mit dem Schweigen
iiber Blumhardt bei Emanuel Hirsch einver-
standen ist, dann hétte er die Frage, wie wir’s
denn mit Blumhardt halten sollen, jedenfalls
deutlicher beantworten miissen. Es hitte der
Wahrheitsfindung in dieser Sache meines
Erachtens sehr gedient, wenn Nigg zugegeben
hiitte, daB auch er (wie Bultmann und Hirsch
und wir andern »Modernenc) sich gegeniiber
den seltsamen Erfahrungen Blumhardts mit
der Diimonenwelt in einer Verlegenheit befin-
det. (DaB »Vater Stanger« und der zweifelhaf-
te Fortgang der »Mottlinger Bewegung« gar
nicht erwihnt werden, mag fiir sich sprechen,
istaber —wie man bessereinrdumen sollte—ein
allzu wohlfeiles Verfahren.)

Bei Blumhardt dem Sohn wird zutreffend der
geistige und geistliche Zusammenhang mit
dem Vater, aber doch auch der Abstand betont:
»Der Sohn schrieb von falschen Stiben, auf
die sich sein Vater gestiitzt habe, und 1ste sich
...vonseinenkirchlichen Eierschalen« (S.97).
Mit Zustimmung registriert Nigg Blumhardts

42

Trennung von einem kirchlichen »Pharisiis-
mus« und Moralismus wie auch seine Auf-
lehnung gegen das nationalistische Denken:
Blumhardt bezeichnete »dic Nationalitits-
Kl6ize« als «total unchristlich« (S. 110).

Nachdem die kritische Unterscheidung Blum-
hardts zwischen Reich Gottes und Religion,
zwischen Christus und Christentum zur Spra-
che gekommen ist (»wir suchen ein Neues,
ein Leben in Gott durch den Geist Christi«),
wird Blumhardts Schrittindie Arbeiterbewe-
gung hinein, der 1899 erfolgte, zunichst als
ein »gottliches MuB« bejakht.

Was aber Nigg dann unternimmt, um den po-
litischen Charakter dieses Schrities zu be-
streiten und Blumhardt hier im Ergebnis
zuletzt doch ins Unrecht zu setzen, gleicht
(man kann es kaum anders sagen) einem
Eiertanz.

Mit Sitzen wie denen, eine Verstindigung
zwischen Christentum und Marxismus sei
nicht moglich, Klassenkampf ende notwen-
diginder Barbarei, wird die Unsinnigkeitvon
Blumhardts Anniherung an die Arbeiterbe-
wegung behauptet, wihrend Blumhardts
Parteinahme fiir die Schwachen mehrfach
hochstes Lob empfingt; kritisch wird »der
deutschen Kirche« ins Stammbuch geschrie-
ben, sie sei »damals vorwiegend dem Biirger-
tum zugetan« gewesen (8. 130).

Im Grunde ist festzustellen, daB Nigg auch
nach zwei Weltkriegen und nach allen Ent-
hiillungen iiber Siidamerika und Sidafrika
das im Sozialismus ergehende Gericht tiber
die Biirger-Kirche und ihre Versdumnisse
(ihren Ungehorsam!) immer noch nicht ver-
standen, nicht »realisiert« hat! Und es ist
doch (allesin allem genommen) ein furchtbar
billiges Ausweichmangver, wennder »Atheis-
mus im marxistischen Denken« (S. 138)
immer noch eine pauschale Ablehnung des
sozialistischen Impulses (mit Hendrik de Man
kénnte man auch sagen: der sozialistischen

Idee) rechtfertigen soll. Abgesehen davon,

daB dieser Atheismus ja keineswegs von al-
len Sozialisten iibernommen wird, miite man
doch endlich imstande sein, den Marxschen
Protest-Atheismus als prophetische Geste zu
wiirdigen. Nigg hat seine Fhigkeit, prophe-
tisches Denken zu erkennen, an Gestalten wie
Kierkegaard und Nietzsche bewihrt; beiKarl
Marx versagt sie.

Blumhardt habe, so befindet Nigg einfach,
sichmit seiner politischenE »auf frag-
wiirdiges Terrain« begeben (S. 136). Ist damit
auch nur einigermaBen Blumhardts Selbstaus-
sage emstgenommen, mit der Wendung ins
Politische habe es sich um ein Eingreifen Gottes
in sein Leben gehandelt?

Auch wer dem Satz zuzustimmen bereit ist,
Blumhardts (spéterer) »Riickzug aus der so-
zialistischen Politik« miisse »ebenso betont
werden wie sein Gang ins Proletariat« (S.
141), bleibt ratos zuriick, wenn Nigg sich
einerseits zur »Weltverantwortung« bekennt
(S. 126), andererseits aber starr an der These
festhilt, alle Politik sei notwendig bose und
schmutzig — eine These, deren politische und
moralische Gefahrlichkeit wohl nicht beson-
ders betont werden muf.

Statt den Klassenkampf schnurgerade in der
Barbarei enden zu lassen, hiitte Nigg sich
besser mitder Konzeption solcher »ethischer«
bzw. »religidser Sozialisten« wie Gustav
Radbruch und Eduard Heimann vertraut ma-
chen sollen, die sich bemiihten, den real auf
beiden Seiten gefiihrien Klassenkampfauf der
Proletarierseite zu versittlichen, wie dennauch
das sozialpadagogische Anliegen und die so-
zialpddagogische Leistung der religitsen So-
zialisten, die Nigg pauschal angreift, von ihm
vollig verkannt wird.

DaB die Abkehr von einem verlogenen und un-
sittlichen Klassenkampf, wie Blumhardt sie
vertrat, in die Reihen der Sozialdemokraten
hineingetragen werden konnte, zeigt das Bei-
spiel seines engen Freundes, des schweizeri-
schen Arbeiterfiihrers Howard Eugster-Ziist
(1861-1932), der uns durch die Forschungen

von Louis Specker erst richtig bekannt ge-
worden ist (vgl. den Briefwechsel zwischen
Eugster-Ziist und Christoph Blumhardt, den
Specker unter dem Titel »Politik aus der
Nachfolge«, Ziirich 1984 herausgegeben hat).

Einem Mann wie Christoph Blumhardt, der
nach Niggs eigenen Ausfiihrungen sich das
Paulus-Wort »Haltet euch zu den Niedrigen«
(Romer 12,16) zu eigen gemacht und den
Waunsch geduBert hatte, das Boller Kurhaus
méchte einmal »voll Lumpen« sitzen, damit
die Sache Christi vorankidme (S. 125) — die-
sem Blumhardt unterstellt Nigg (darin einer
sehr zweifelhaften »Jickh-Tradition« unkri-
tisch folgend), immer den »Landedelmann«
und »Kurhausbesitzer« hervorgekehrt zu
haben - als hiitte er nicht von Kindesbeinen
an gelernt, die Bevorzugung der »glinzend
nglexdpuen« (Jak. 2,3) zu unterlassen (vgl.
Niggs eigene Darstellung auf S. 64) und als
wire der enge Umgang mit »einfachen Leu-
;ﬁ (S. 94) iiberhaupt nicht prigend gewe-

Ist somit Niggs Versuch, Blumhardt vom re-
ligitsen Sozialismus zu 16sen, als miBgliickt
zu bezeichnen, so stoBt sich Niggs weltan-
schaulich bedingte Ablehnung des Evolu-
tions- und Fortschrittsgedankens mit Blum-
hardis Grundiiberzeugung, da8 alles wachse
und sich entwickle (zitiert bei Nigg S. 168).
Eine kiinftige Blumhardt-Forschung wird
demgegeniiber nicht verfehlen kénnen, die
Nihe Blumhardts sowohl zu den theologi-
schen Grundgedanken von Leonhard Ragaz
(der von Nigg ganz verkiirzend und herabset-
zend behandelt wird, S. 144f.) wie denen von
Pierre Teilhard de Chardin aufzuzeigen.

»Ich spreche von struktureller Ungerechtigkeit.«

Gespriich mit Beatrice Diaz, El Salvador, am 20.10.1989 in Skepparholmen auf dem Kongre8 des Intemationalen

Bundes religioser Sozialisten

Remhar'd Gaede (R.G.): Beatrice, wo lebst Du, Du
und Dein Mann, und was macht Ihr?

Beatrice Dlaz(BD} Wir leben jetzt in San Salva-
dor, wohin wir im Jahr 1986 zuriickkehrten. Wir
leben in der Haupistadt, wir haben einen Beruf,
unsere Kinder gehen zur Schule. Und wir versu-
chen, ein normales Leben zu fiihren.

R.G.: Beatrice, wir héren oft vom Krieg in Eurem

Land. Wie konnt Ihr leben in Eurer Stadt?

B.D.: Wie ich schon sagte, wir versuchen, ein
normales Leben zu fithren. Weil wir in der Mitte
:;{m Krieges g:asben, kénnten wir nicht lebendig

in, wenn wir das ignorieren wilrden, w.

herum geschieht. = A
R.G.: Und Du erzihltest uns, manchmal kannst Du
horen und merken, dafy Bomben explodieren?
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B.D.: Ja.Inden groBen Stidten fithlen wirden Krieg
nicht in seinem ganzen AusmaB, dennesistauf dem
Land, wo der Krieg seinen groBien Schaden anrich-
tot. Aber auch in den Stiidten merken wir etwas von
Bomben, politischer Verfolgung, Mord und Re-
pressionen. Die Armee guckt in die Hduser; sic
haben Personalregister. Sie gucken in die Autos; sie
stoppen einen mitien auf der StraBe. Sie versuchen,
ieden Tag im Leben der Menschen zu kontrollieren.
'G.: Und sie kontrollierten auch Euer Haus?
B.D.: Ja, zB. wir haben die Militir-Patrouillen-
Basis vor unserm Haus, jeden Tag. Und sie fordem
Geld, einmal im Monat. Sie guckennach allem, was
ungewdhnlich im Haus ist, von dem sie denken, es
sei ungewdhnlich, ganz egal, was es ist, sie kontrol-
lieren alle Zivil-Personen.
R.G.: Wiereagieren Eure Kinder? Haben sie grofie
Angst?
B.D.: Ja, zuerst, als wir gerade zurlickgekehrt wa-
ren, hatten sie Angst. Aber jetzt haben sie sich daran
gewdshnt, Manchmal verliert man Zeit, wenn die
Soldaten einen anhalten, um ins Auto zu gucken.
Sie gucken nach Waffen oder Propaganda oder sol-
chen Dingen. Jetzt haben die Kinder keine Angst
mehr. Aber manchmal werden sie noch der militd-
rischen Propaganda ausgesetzt. Dann denken sie,
sie sind in einer Militir-Basis im Krieg.
R.G.: Wie denkst Du, Beatrice, ist die Lage der
Menschenrechie in El Salvador heute?
B.D.: Die Militéirs milssen 50 aussehen, als wiiren
sie ein demokratisches Regime. So versuchen sie,
sich selbst zu kontrollieren. Und sie lassen auch
einige Vortrage zum Thema Menschenrechie zu fiir
dic Truppen, damitsie »zivilisierier« werden. (Lacht
ironisch)
R.G.: Kannst Du einige Worte sagen, wie die mili-
térische Situation jetzt ist?
B.D.: Man hatuns erzihlt, daB es eine Art (Kriifte-)
Balance gibt zwischen beiden Seiten. Und in einer
gewissen Weise ist es wahr. Aber was passiert ist:
Es ist ein Krieg niedriger Intensitit. So scheint es,
als ob eskein Kgrieg sei, aber es ist wirklich einer. Er
wird auf niedrigerer Ebene gefilhrt, so daB es nicht
so aussieht, als wiiren wirin der Mitte eines Krieges.
RC7; Wie willst Du fiir Dein Land arbeiten, Beatri-
ce!
B.D.: Das wichtigste jetzt in El Salvador ist, den
Frieden zu erreichen, ll-neden zustande zu bringen.
Wir milssen den Mord beenden. Wir haben zu viele
Menschen verloren. Wenn man so viele Menschen
verliert, wird man sehr hoffnungslos. Wir kénnen
sehr kreativ sein in unserm Land, denke ich. Wir
konnen alle Krifte nutzen, alle Ideen, um zu versu-
chen, etwas filr unser armes Land zu tun, nicht im
Krieg. So ist das wichtigste, was wir zu tun haben,
Frieden zu erreichen.
R.G.: Gehorst Du zu einer Partei?
B.D.: Ja, ich gehére zur christlich-sozialen Volks-
bewegung in El Salvador.
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R.G.: Was denkst Du, was konnen sie tun und Du
mit thnen?

B.D.: Wir tun schon viel fiir die Friedensgespri-
che, fiir die Verhandlungen zwischen der FMLN
und der Regierung von El Salvador. Wir versu-
chen auch alle Meinungen von sehr verschiedenen
G n, Gemeinde-Basis-Gruppen, zu vereini-
gen. Sie miissen teilhaben an den Gespriichen, an
den Friedensgespriichen. Denn jeder hat etwas zu
sagen, nicht nur Regierung und FMLN. Der Krieg
belrifftdas ganze Land, deshalb miissen alle Orga-
nisationen an den Verhandlungen teithaben. Das
ist es, was wir versuchen. Und wir versuchen auch,
ihre Diskussionen zu itbermitteln, die nationalen
Debatten iiber den Frieden. Wir miissen auf die
Haupt-Themen hinweisen.

R.G.: Siehst Du eine Chance, dafi die Menschenin
El Salvador bald Frieden bekommen?

B.D.: Ja, ich denke, wir werden den bewaffneten
Konflikt stoppen kénnen. Aber weil die Griinde
fiir den Krieg noch da sind, wird der Friedenspro-
zef langere Zeit davern. Das muB ein sehr langer
ProzeB sein, um die Griinde fiir den Krieg auszu-
rotten. Ich spreche von struktureller Ungerechtig-
keit: Armut, Elend. Das wird einc Menge Zeitund
Arbeit brauchen. Aber wir sind hoffnungsvoll, da
wir zuerst den bewaffneten Konflikt stoppen
kénnen. Sich dieses Feuers zu bemiichtigen, ist
dringend in unserm Land.

R.G.: Beatrice, wir danken Dir.

B.D.: Wir danken Euch.

Nachbemerkung: Das Interview fand in englischer
Sprache statt. Emen Monat nach diesem Gesprich
brach der bis dahin als »low-intensity-war« ge-

fithrte Biirgerkrieg offen aus. Er begann mit der

Ermordung der Fithrung der Gewerkschaft durch
die Regierung. Nach dem Scheitern der Friedens-
verhandlungen begann die Frente Faribundo Marti
de Liberacion Nacional (FMLN)in der Nacht vom
12. zum 13. November 1989 ihre GroBoffensive.
Die grausame Ermordung von sechs kathol ischen
Priestern (Jesuiten), ihrer Haushilterin und deren
Tochter, verursachte Entsetzen und Empdrung
auch im Ausland. »Emeut nutzen rechtsgerichtete
Todeskommandos eine niichtliche Ausgangssper-
re zur brutalen Liquidation politischer Gegner. ...

Durch dhnliche Aktionen der Todesschwadronen
starben rund 40.000 der itber 70.000 Menschen,

die El Salvadors Biirgerkrieg seit 1979 forderte.«
(DIE ZEIT vom 24.11.89) In Washington wurden
am 18.11. fast 100 Demonstranten festgenommen,
die gegen die US-Militdr- und Finanzhilfe an das
Regime Cristiani in El Salvador protestiert hattten.
Auch die Bonner Entwicklungshilfe ist bis heute

nicht unterbrochen worden. »Wie einst in Somo-
zas Nicaragua haben Regierung und Armee der
Bevolkerung und der Kirche den Krieg erklirt.«

(Frankfurter Rundschau vom 20.11.89)

Arnold Pfeiffer

Der Kampf um das Reich Gottes — heute

Bericht von der Blumhardt-Tagung in Bad Boll

Wir standen zwischen den Griibern von Johann
Christoph Blumhardt und Christoph Blumhardt,
von Gottliebin Dittus und der aus Verzweiflung
gestorbenen jungen Chinesin Tsun Hiang. An die-
sem Ort sang es mir Eduard Buess, der 77jéhrige,
vor: »DaB Jesus siegt, bleibt ewig ausgemacht,
Sein wird die ganze Welt. Denn alles istnach seines
Todes Nacht in seine Hand gestellt. Nachdem am
Kreuz er ausgerungen, hat er zum Thron sich
aufgeschwungen. Ja, Jesus siegt!«
Wie der Sieg Jesu Christi, von dem hier gesprochen
ist, zu einem Leben der konkreten Nachfolge fiihrt,
war Gegenstand des einfithrenden Vortrags von
Eduard Buess, eines Karl-Barth-Schiilers aus Ba-
sel. Es handeltsich, so filhrte Eduard Buess aus, um
einen Weg, auf dem Jesus vorangeht. Glaube ist
Bindung an Ihn, der allein kundig ist.
Buess sieht einen Zusammenhang zwischen der
Gottesreichs-Geschichte bei Blumhardt Vater und
Sohn und den religidsen Entscheidungen bei Karl
Barth und bei Leonhard Ragaz. Als aargauischer
Pfarrer hatte Karl Barth filr die Abschn%fmg des
Synodalgottesdienstes pladiert, weil dieserim Blick
auf die tibrigen Gegenstiinde der Synodalverhand-
lung geradezu eine Gottesldsterung sei. Sei etwa
dies das ganze Ergebnis seiner Wirksamkeit, so
habe sich der altgewordene Barth gefragt, da8 die
Orthodoxen ein wenig liberaler, die Liberalen ein
wenig orthodoxer predigten?
Die Botschaft von Blumhardtdem Sohn fafit Eduard
Buess so auf, daB eine Folgerung aus der Beobach-
tung gezogen wird, wie Gottes Liebe zur Erde
herabsteigt. Es darf also niemand ungeliebt blei-
ben, und ein Christ kann es gar nicht unterlassen,
liebend sich den Armen zuzuwenden. Seine Mutter
Doris, geb. Kéllner, habe dem jiingeren Blumhardt
stets vor Augen gestanden, wie sie in Méulingen
die hungrigen Menschen mit Speisen versorgte.
Blumhardts Solidarisierung mit der Arbeiterklas-
se, sein Schritt zu den Sozialisten hin sei bedingt
gewesen vonder »Zuchthausvorlage«, mitder Wil-
helmII. die Arbeiter unter Druck setzen wollte. Da
yvollq er zu finden sein, so Blumhardt, wo die Ge-
dngstigten stehen. Er will das Gottesrechtmit denen
verbinden, die Z5lIner und Stinder sind.
So sei Blumhardts politische Aktivitit ganz in der
Gottesreichs-P ive zu sehen. Das Reich
Sones dringt in der Welt immer weiter vor, und
f (l);:;grn. Bewegung Gottes hat die Christenheit zu
Leonhard Ragaz und Karl Barth seien sich darin
¢inig gewesen, daB die sozialistischen Forderun-

gen nur aus der Kraft des Evangeliums zu praktizie-
ren seien. Der in der DDR derzeit gescheiterte So-
lzrllt‘ll.l;smus sei der lieblose, der christuslose Sozialis-
Fiir einen an Christus orientierten religidsen Sozia-
lismus sah Buess dagegen neue Changcen Die von
Carl Friedrich von Weiziicker geforderte »neue Er-
weckung« und der Verlauf und das Ergebnis der
Basler 5kumenischen Versammlung (»veni creator
Spiritus«, »Komm Schépfer Geisl, sang das Volk
auf dem Miinsterplatz) lieBen neue Hoffnungen
aufkeimen, wozu auch die in der Schweiz vorgese-
hene Volksabstimmung tiber die Abschaffung der
Armee gehore.
Der St. Galler Museumsdirektor Louis Specker
machte am Fall des Appenzeller »Weberpfarrers«
Howard Eugster-Ziist klar, wie Blumhardt einen
aktiven Politiker seelsorgerlich beraten und unter-
stiitzt hat. Eugster-Ziist, zuniéichst im Pfarramt titig,
hatte in der gewerkschaftlichen Organisierung und
politischen Vertretung der einheimischen Weber
immer mehr seine Lebensaufgabe gesehen. Louis
Specker, dessen Doktorarbeit das Leben des
»Weberpfarrers« erschlossen hat und der den Brief-
wechsel zwischen Blumhardtund Eugster-Ziistunter
dem Titel »Politik aus der Nachfolge« mustergiiltig
herausgegeben hat, gab — durch Fotografien aus
Jener Zeit unterstiitzt - eine einsichisvolle sozialge-
schichtliche Darstellung der ostschweizerischen
?;!;;;mn wiihrend der Lebensjahre Eugsters (1861-
Waren die beiden genannten Vortréige ihrem Ge-
genstand vollig angemessen, so kann man dasselbe
von dem Vortrag des Wiesbadener Pfarrers Mi-
::;el Schulz, der am Samstag folgte, leider nicht
en.
Schulzstiitzte sich bei seinen Ausfithrungen auf
lutherischen Theologen Paul Schiltz, der im Jai‘::l
1932 unter dem Titel »Sikuldre Religion« eine
Kampfschrift gegen Christoph Blumhardt verf-
fentlich hat. Zur Verdeutlichung der Situation mu8
gesagtwerden, daB derselbe Schiltz bis 1937 so weit
in den Sog des Nationalsozialismus geraten war,
daB er in der Bekdmpfung des sogenannten »bol-
schewistischen Untermenschen« die Hauptaufgabe
der Christenheit erblicken zu milssen meinte. In
dem Buch »Warum ich noch ein Christ bin« stellt
Schiltz 1937 den alten Vater Blumhardt als »charis-
mischen Menschen« an die Seite ausgerechnet jenes
}l::lt:l;on Hggiex;‘bmg. ﬁdﬁm als Steigbiigel-
zur Ermrichtung ihrer Diktatur di
und faktisch gecliemz hat. R
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Bedenken wir: 1937! Die Familie des religi¢sen
Sozialisten Emil Fuchs wird von der Gestapo ge-
jagt, der religidse Sozialist Georg Fritze beginnt,
ein Opfer der »Aktionseinheit« von Hitlerstaat
und Kirchenbiirokratie zu werden. — Und im Ver-
gleich dazu dann dieser Schiitz, der sich als hessi-
scher Pfarrer in seinem Buch polemisch gegen die
Bekennende Kirche und gegen Karl Barth aus-
icht.
ﬁnamrlich ist mit solchen Bemerkungen das letzie
Wort iiber Paul Schiitz, der sich ja theologisch
spiter auch weiterentwickelt hat, nicht gespro-
chen. Es muB aber Emp&rung dariiber ausgedriickt
und angemeldet werden, daB die Bekdmpfung
Blumhardts, wenn sie denn unbedingt auf dieser
Tagung vertreten sein muBte, sich immer noch aus
solch triiben Quellen speist.
So war denndie theologische Auseinandersetzung
mit Blumhardts Gedanken in Arbeitsgruppen ver-
wiesen, wo »Frommigkeit und Politik«, »Kirche
und Arbeitswelt«, »Christoph Blumhardt, Leon-
hard Ragaz und der religidse Sozialismus«, »Oko-
logie aus der Nachfolge«, »Heilung und Heil,
Reich-Gottes-Theologie (unter Teilnahme von
Jiirgen Moltmann) und schlieBlich Christoph Blum-
hardts Stellung zur Kirche verhandelt wurden.
Mit der letzigenannten Arbeitsgruppe hatte ich
offenbar ein besonders gliickliches Los gezogen.
Denn mit Rudolf Bohren, dem bekannten prakii-
schen Theologen aus Heidelberg, verschwand in
einem Nu alle Langeweile. Die Gruppe besprach
Texte aus dem schonen Buch von Leonhard Ra-
gaz: Der Kampf um das Reich Gottes in Blum-
hardt, Vater und Sohn — und weiter! (Ich halte es
immer noch filr das beste Blumhardt-Buch.) »Wir
werden uns gewiB nicht tiuschen, wenn wir aus
den Erscheinungen der heutigen Zeit den Sinn
Gottes herauslesen, welcher aus den alten Gebil-
den weltlich-kirchlicher Herrschaft herausfiihren
will zu einem neuen, frischen Leben der Wahr-
heit.« Ein solcher Blumhardt-Satz sorgte fiir leb-
hafte Diskussion, und ich muB es als besondere
Bereicherung des Gem wiirdigen, da88 Leute
aus der evangelischen Kirche Wilrttembergs, auch
aus einem gelduterten Pietismus, hier mit religio-
sen Sozialisten in der Fragestellung oft iiberra-
schend zusammentrafen.
Freilich brachte Blumhardts Bemerkung {iber das
derzeitige Schweigen des Heiligen Geistes eine
besonders emste Frage auf —diejenige nimlich, ob
die allgemeine Frustration in der Kirche, auch das
Unbehagen bei der Predigt mit dem Versagen des
»Beweises des Geistes und der Kraft« zusammen-
hiéingen kénnte, wie er in Bad Boll nicht zuletzt
durch die Heilungen und das intensive »Warten
und Eilen« (2. Petrus 3,12) auf das Reich Gottes
hin erbracht wurde.
Im iibrigen machte das Gesprich deutlich, daf
Blumhardts politisches Engagemant nicht auf ir-
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gendwelche milde Sozialreform oder gar »christli-
che Sozialpolitik« gerichtet war, sondemn das
Bemithen bezeichnete, der Revolution Goties inder
Welt zu folgen, welche die Lebensbeziehungen der
Menschen radikal veréindert. »Wie ein Volk eins
werden kann in irdischen Dingen, so sollen die
Jiinger Jesu eine ganz feste, kom Schar wer-
den.« »LaB in unseren Tagen Deine Gemeinde
aufleuchten und in Wahrheit erscheinen, dal Jesus
unter ithnen wandeln kann!«
Bei Leonhard Ragaz und erst recht bei Eberhard
Amold stellt sich in immer konkreterer Weise die
Frage nach der Gemeinde, dem »Volklein« der
Menschen, die mit der Nachfolge Emst machen.
»Es komml«, sagt Blumhardt, »nur zu einer ganz
kleinen Schar, die wirklich Kdmpfer sein wollen.
Ichsage euch, es gibt Vélker, christliche Vélker, wo
nicht ein Mensch ein Kimpfer ist, nicht einer. Es
gibt Tausende von Christen, und nicht einer geht bis
aufs Blut; alle machen Bedingungen ... Sie schmei-
cheln um den Herm Jesus herum, aber Kampfer sind
sie nicht; sie konnen nicht ihr Leben in den Tod
geben und wer sein Leben nicht in den Tod gibt,
kann nimmermehr ein Jiinger Jesu sein, der Siege
erficht.«
Im SchluBplenum des Sonntags kamen auch politi-
sche Konkretionen zur Verhandlung, so etwa (im
AnschluB an Erhard Eppler) die Frage nach dem
Finden von »Mehrheiten fiirs Uberleben«, der Hin-
weis auf Leonhard Ragazens Kampf gegen die
Gefahren der Automobilistik, sowie die Problema-
tik der Aufnahme der Ubersiedler aus der DDR, bei
der, wie Rudolf Bohren sagte, viel Unbarmherzig-
keit zu verzeichnen sei.
Zwei Voten schinen mir in besonderem MaBe pro-
phetische Zeugnisse zu sein. das eine kam von dem
koreanischen Theologen Kim (zur Zeit Freiburg im
Breisgau). Er fand, in Gottes Erwihlung der Armen
als seines neuen Volkes stecke zugleich ein Ver-
werfungsurteil iiber die satt und triige gewordene
Christenheit. »Seid ihr bereit«, so fragte Kim die
Menschen des reichen Nordens bzw. Westens,
sherauszugehen aus sichernden Strukturen und hin-
einzugehen in die Herrschaft Gottes?«
Richard Haug, der lebendige wiirttembergische
Pietist, dem wir z.B. das Buch »Reich Gottes im
Schwabenland« verdanken, duBerte die Sorge, das
Herz der Menschen kénne bei aller Politik (die er als
christlichen Auftrag bejahe) doch unbekehrt blei-
ben. Eine BuB-Bewegung betreffe immer auch das
nliche Leben. Es gehe dabei nicht ohne ein
hrecken vor dem lebendigen Gott. Haug nahm
damit Blumhardts Wort auf: »Sterbet, so wird Jesus
leben!«
Was haben wir gelernt und erfahren in Bad Boll?
Wir sind, so fithle ich es, neu hineingestellt worden
in den Kampfum das Reich Gottes. Das Ungentiigen
an der Professorentheologie, das Ungeniigen an
{iberlebten Strukturen in Kirche und Welt, aber

auch die Sehnsucht nach Neuem kamen klar zum
Ausdruck.

Blumhardthatte (wie er 1899 sagt) Jesus als »Freund
der Menschen und der menschlichen Gesellschaft«
kennengelernt. »In ganz eigentiimlicher Weise«
fasse er »sozusagen die menschliche Gesellschaft
am untersten Teile: bei den Elenden, Verlassenen,
Geringen, bei den Massen der Menschen, die un-
beachtet durch das Leben gingen, da greift Jesus mit
fester Hand zu.« Und Blumhardt fragt: »Wollen wir
ihm darin folgen?« — néimlich zu den Armen, den
»Weggeworfenen«, den »den von den Gebildeten
MiBachteten«?

Wie wiire es, so fragte ich mich imstillen, wenn bei
der nichsten Blumhardt-Tagung (wohl 1999) ein-
mal nicht die Professoren und die »Eingeweihten«
das Wort hitten, sondemn solch » Weggeworfene«
und MiBachtete etwas erzihlen diirften von ihren
Erfahrungen und Hoffnungen?

»Eine wirkliche Welthilfe«, sagte Blumhardt 1899,
»kann unmdglich von einzelnen hohen Geistern
kommen, sie kann nur von denen herkommen,
unter welchen Jesus ist und fiir welche Jesus den
Geist des Vaters erbittet.«

Ungerechtigkeit dringt Menschen und Gruppen an den

Rand der Gesellschaft

Marginalisation. Injustice at work.Tagung des Internationalen Bundes der Religiosen Sozialisten

19. - 20. Oktober 1989 in Skepparholm bei Stock-
holmiSchweden

In einem Seminar — und Konferenzhotel trafen sich
Delegierte aus den nationalen Organisationen der
Bewegung in Bolivien, Costa Rica, Bundesrepu-
blik Deutschland, Finnland, Niederlande, Norwe-
gen, Osterreich, Schweden, Schweiz, USA. Dine-
mark, GroBbritannien, Nicaragua hatten diesmal
keine Vertreter geschickt. Dagegen waren Giste
aus El Salvador und Polen, den Philippinen und von
der PLO dabei; und jedem war es recht, daB sie auch
bei der Mitgliederversammlung {iber die Lage ihres
Landes sprachen. Besondere Sympathien galten
Francisco und Beatrice Diaz — sie kamen aus dem
vom Biirgerkrieg zerrissenen El Salvador —und den
beiden polnischen Parlamentariern Christof Dow-
giallo und Hendrik Miehalak — sie konnten Reise-
freiheit zum ersten Mal unbeschwert geniefen. In
groBziigiger Weise bewirtete der schwedische Bund
mit Hilfe befreundeter Organisationen die z.T.
weitgereisten Giiste. Malerisch lag der mit roten
Fahnen und der Fahne des schwedischen Bundes
écsc}untlche Saal in der Schiirenlandschaft. Uber
Sels und Wiesen gingen die Giste und sahen auf die

ee,

Fiir den schwedischen Bund erdffnete Evert Svens-

son, Priisident des Internationalen Bundes, die Ta-

gung. In das Thema fithrte Bo Wirmark ein. Die

VerstoBenen in den Blick nehmen, Respekt vor

menschlicher Wilrde haben, ist eine Herausforde-

rung fitr Christen und Sozialisten. » Wir wollen eine

Welt als Heimat der Gerechtigkeit. Eine Welt ohne

Weinen und Zihneknirschen, in der der am meisten

Verletzte Teil der Gesellschaft ist ohne Grenzen.«

Nachdem die Kirchen in Basel ihren Beitrag filr

einen Wandel gegeben haben, ist es unsere Aufga-
be, die Debatte zu vertiefen. Am Beispiel der
Schuldenkrise verdeutlichte er, daB menschliches
Leben in sozialen Bedingungen nicht auf Skono-
mische Kalkulationen reduziert werden kann. Er
rief die Konferenzteilnehmer auf, Briicken zu
bauen, nicht nur zwischen Kirche und politischen
Parteien, sondern auch zwischen Gegenwart und
Zukunft. — Der thematische Schwerpunkt des er-
sten Tages lag im Hauptreferat von Loretta Wil-
liams/USA. »Marginalisierung. Destabilisierung
und (Haut-)Farbe.« Sie sprach von einer »colour
line«, entlang der in den USA Giiter, Dienstlei-
stungen und Macht verteilt sind: je dunkler, desto
mehr benachteiligt. Loretta Williams entlarvte den
Mythos von den tapferen Pionieren. Sie sprach
von Eroberung und Ausbeutung vor dem Auftau-
chen einer Nation in den USA. Filr die Uberleben-
den nach der »Entdeckung Amerikas« 1492 ist
»wenig zu feiemn«. Und heute flieBt das Kapital
disproportional von den weniger zu den mehr
eplwx_ckcllen Liéndern. (So auch die UN-Kommis-
sion im Brundtland-Report). Als Kontinent der
Destabilisation erschien Afrika in ihrer Analyse.

Schuld ist auch der Ost-West-Konflikt. »Wenn
zwei Elefanten kimpfen, ist es das Gras, das

leidet« (afrikanisches Sprichwort). Ebenso spielt

der »Export von Apartheid« einRolle. Die Leiden

von Angola und Mozambik wurden geschildert,

12 MaBinahmen dagegen wurden gefordert, die

spdter von der Mitglieder-Versammlung ange-

nommen wurden.

GroBen Widerhall fand auch das andere Hauptre-

ferat von Paul Casperz, S.J., Pfarrer in Kandy/Sri

Lanka. »Wir werden selbst frei, wenn wir fiir die

47



Freiheit anderer arbeiten«, sagte er. »Mein Leben
istdann niitzlich gewesen, wenn eine Tréine weniger
und ein Licheln mehr in der Weltist«. Das Problem
der Dritten Welt ist das Problem der Marginalisie-
rung von Asien, Afrika, Latein- und Zentralameri-
ka in der Weltgesellschaft, der nackten Auspliinde-
rung durch Kolonialmichte. Paul C]::gerz zeigle
dies u.a. am Beispiel der Geschichte Indiens. Seine
Textilindustrie wurde zerstért durch die Einfuhr
britischer Ware, die wegen der maschinellen Ferti-
gung billiger war. So wurde die Existenz von Mil-
Tionen von Menschen vernichtet. Im Blick auf die
Probleme der Uberbevélkerung sagte er: Sicher,
Geburtenkontrolle ist wichtig. Aber die konomi-
sche Emwicklunggenr armen Linder wiirde dies
Problem l6sen. internationalen Wihrungs-
fonds warf er vor, die Ungerechtigkeit der Welthan-
delsbedingungen nicht zu sehen und mit seinen For-
derungen nach Liberalisierung der Einfuhren die
{"berlebenschancen der Armen zu gefihrden. Ein
Modell, das skonomisches Wachstum sichert, aber
den Erwartungen der armen Bevolkerung Rech-
nung trigt, wird noch gesucht. Ungerechtigkeit ist
schlieBlich auch ein Problem des Landes. Eine
nationale Bourgeoisie schneidet sich selbst vom
Volk abund beutet die Armen aus. Gegen Margina-
lisierung und Ungerechtigkeit zu klmeen. sel ihre
Aufgabe als Christen und Sozialisten. Paul Casperz
berichtete in der folgenden Diskussion auch iiber
sein Experiment, eine Lebensgemeinschaft zwi-
schen Christen, Muslimen, Hindus und Buddhisten.
Alle diese Religionen neigten in der Vergangenheit
oft dazu, Herrschafissysteme zu legitimieren. Reli-
givse Sozialisten kénnten dabei helfen, das Poten-
tial an Protest in den religidsen Kulturen wieder-
zuentdecken, zu helfen, daB die Religionen ihren
essentiellen Beitrag zur Gesmlu.:g einer gerechte-
zcn und friedvolleren Gesellschaft leisten zu kon-

nen.

Der Vortrag von Philippe van Parijs/Belgien »Die
Zwei-Drittel-Gesellschaft — die europdische Ge-
sellschaft« sprach iiber Ideen von Gerechtigkeit in
der europdischen Geschichte.

Auf der Mitgliederversammlung gaben die Grup-
pen Bericht {iber ihre Situation. Erwihnt seien hier
nur einige Stimmen aus der Dritten Welt. Die
»Gruppe Christen filr Befreiung, vertreten durch
Javier Solis aus Costa Rica wurde neu aufgenom-
men. Ungefihr 120 christliche Sozialisten, die auch
eine Partei tragen, stehen dort in Opposition zur So-
zialdemokratie, die dem Druck des Intemationalen
Wihrungsfonds zu sehr nachgebe und so die sozia-
le Sicherheit gefithrde. Die »Christlich-So-
ziale Volksbewegung« arbeitet m El Salvador seit

1986 wieder legal als Oppositionspartei, nachdem
sie zuvor die Befreiungsfront Farabundo Marti
unterstiitzt hatte. Ehepaar Kim aus Stidkorea, die
in Freiburg die religids-sozialistische Tradition
kennenlernen, berichteten iiber die Min Yung-Be-
wegung (Kirche der Armen, ca. 100 Gemeinden).
Eugene Makhlouf informierte uns, daB 20 % der
Mitglieder der PLO Christen sind. Er, ein Christ,
halte Verbindung zum Weltkirchenrat, ein anderer
Genosse, jildischen Glaubens, zur Sozialistischen
Interationale. Er dankte Evert Svensson und dem
schwedischen Bund fiir viel Unterstiitzung, Frie-
densg&pmchc vorzubereiten.
Als Sprecher des Internationalen Bundes wurde
Evert Svensson/Schweden wiedergewihit. Bert
Barends, Niederlande, bisher Sekretiir, wurde mit
Dank verabschiedet. Sein Nachfolger wurde Hans
Wetermann/Niederlande. Als Vizeprisidenten
wurden gewihlt: Franz Grundacker/Osterreichund
Gitnter Ewald/BRD. Das nichste Treffen soll in
den Niederlanden sein. Die umfangreiche Erklé-
rung zur Vorbereitung der Konferenz wurde zur
Uberarbeitung zuriickgewiesen. Die detaillierte
Analyse der gegenwiirtigen Weltlage, Vorschlige
zur Abriistung, zur Léung der Schulden- und
Umweltkrise wirkten eher wie ein sozialdemokra-
tisches Grundsatzreferat und lieBen »die propheti-
sche Sprache« vermissen, stellte man fest. So blieb
das bisherige Dokument von Basel (vgl. CuS 1/
1989) weiterhin das maBgebliche. Eine weitere
Uberarbeitung wird die Stockholmer Studie noch
aktueller machen. Nach unserer Ankunft kam die
Nachricht vom Ende der Ara Erich Honnecker in
der DDR und dem Beginn der Demokratisierung
des Landes.
Die Gespriiche in den Pausen und bei Mahlzeiten
kniipften neue Freundschaften. Beim geselligen
Abend trugen zwei Mitglieder der Konferenz mo-
derne schwedische Musik und Volksweisen vor.
Am Samstagmorgen feierten Protestanten, Katho-
liken und eine Genossin jiidischen Glaubens das
Abendmahl. Auf dem Schiff fuhren wir gemein-
sam durch die Schiren nach Stockholm-Innen-
stadt zuriick und konnten nach einer Fithrung
durch die Stadt Evert Svenssons Wirkungsstitte
besichtigen, den schwedischen Reichstag.
Gerechtigkeit, Frieden, Bewahmnﬁ der Schép-
fung —ein Plakat des schwedischen Bundes zeigte
ein Symbol, das man in Erinnerung behalt: Zerbro-
chene Ketten, zwischen denen ein Getreidehalm
hochwiichst, daneben die Inschrift: »Freiheit und
Brot. Christliche Sozialdemokratie«. :
Reinhard Gaede
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Was wollen die Religiosen Sozialisten?

Die Bibel der Juden und der Christen spricht von dem Gott, der aus Unter-
drickung und Ausbeutung befreit, der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit will,
der »die Machtigen vom Thron st6Bt und die Erniedrigten aufrichtet«. Jesus von
Nazareth hat das »Reich Gottes« fir diese Erde verkindet.

Darum treten die Frauen und Mannerim Bund der Religiosen Sozialisten fur eine
Gesellschaft ein, in der alle Menschen gerechte und gleiche Lebensbedingungen
antreffen. Wir tun das als Teil der bkumenischen Christenheit, verounden mit dem
Erbe der Arbeiterbewegung und solidarisch mitden Befreiungsbewegungen Latein-
amerikas und Schwarzafrikas.

Das bedeutet theologische Kritik des Kapitalismus, besonders des Privateigen-
tums an den Produktionsmitteln und des unmenschlichen kapitalistischen Verdran-
gungswettbewerbs, dessen Folgen sichinder Verweigerung des Rechtes auf Arbeit
wie in der Bedrohung der Schopfung zeigen.

Dazu gehort eine standig lebendig weiterzuentwickelnde sozialistische Ge-
schichts- und Gesellschaftsanalyse.

Zur Geschichte: Am Anfang der religids-sozialistischen Bewegung stehen Christoph
Blumhardt und Leonhard Ragaz. Blumhardt trat 1899 an die Seite streikender Arbeiter und
verlor sein Pfarramt, als er der SPD beitrat. Ragaz griindete 1906 die noch heute erscheinen-
de Zeitschrift Neue Wege™. Er gab 1921 seine Theologieprofessur auf und widmete sich der
Arbeiterbildung.

In der Weimarer Zeit setzen sich Religiése Sozialisten gegen Reaktion (Flrstenentschéa-
digung) und Militarismus (Panzerkreuzerbau) ein. Wortfiihrer des 1926 gegriindeten ,Bun-
des der Religidsen Sozialisten™ und Schriftleiter des "Sonntagsblattes des arbeitenden
Volkes" war Erwin Eckert, bis er 1931 amtsenthoben wurde und der KPD beitrat.

Der 1933 verbotene Bund wurde 1976 von einer Gruppe wiederbelebt, die aus der Studen-
tenbewegung kam. So wurde auch der AnschluB an den Internationalen Bund Religiéser
Sozialisten wiedergefunden, dessen starkster Zweig die schwedische ,Bruderschaftsbewe-
gung" ist. Auf seiner ersten Tagung auBerhalb Europas, 1986 in Managua, wurde mit den
.Cristianos en la Revolucién® Nicaraguas die partnerschaftliche Assoziierung beider Bewe-
gungen beschlossen.

Es gibt solange keine Freiheit,
wie es die Freiheit gibt, andere auszubeuten.




