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Erich Fried

Es ZIEMT EINE DUNKLE WOLKE ...

Eine Wolke zieht iiber die Zukunft
Eine Wolke so schwarz wie die Nacht
Und wer hat die Wolke geschaffen
Und wer hat sie hergebracht?

Und sagen sie dort "Sozialismus"
Und hier "unsre freie Welt"

Die Wolke hort micht und fragt nicht
Auf wen ihr Regen f&llt

Und willst du noch leben bleiben
Und hast du noch Kinder zu Haus
Dann muft du die Wolke vertreiben
Sonst ists mit dem Leben aus

Die Wolke darf nicht erst steigen

Die Wolke darf gar nicht erst ziehn

Und steigt sie so hat auch dein Schweigen
Thr diese Gewalt verliehn

Geht hin wo sie Wolken brauen
Geht hin aber bald muB es sein
Geht hin alle Mdnner und Frauen
Und wascht euren Himmel rein

Entnommen aus Erich Fried: Wdchst das Rettende auch? Ge-
dichte fiir den Frieden mit Graphiken von David Fried.
Erschienen im Bund-Verlag, Koln 1986, dem wir fiir die
freundliche Nachdruckserlaubnis danken.

Die Redaktion
Arnold Pfeiffer

STIMMEN AUS DEM TiLLIcH-JUBILEUMSJAHR 1986

Der loo. Geburtstag des Theologen und Philosophen Paul
Tillich (1886 - 1965) hat weithin Beachtung gefunden. Der
folgende Artikel versucht eine erste Bilanz der Verdffent-
lichungen zum "Tillich-Jubil&um" zu geben.

Wir verweisen dabei besonders auf CuS 4/86 mit dem Bei-
trag von August Rathmann "Auf der Grenze von Christentum
und Sozialismus".

In der ZEIT (Hamburg) Nr. 35 vom 22. August 1986 berichte-
te Heinz Zahrnt ganzseitig liber den "gl&dubigen Realisten"
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npillichs gldubiger Realismus", so Zahrnt,
heit, fast auf einen christlichen Monis-
verbinden, vereinigen, heilen, versdhnen."

paul Tillich.
vdréngt auf Ein
mus. Er mdchte

rnt die durch Tillich erfolgte Aufwertung von
g:gii?? ﬁgg Sache einer “"Vermittlungstheologie" begriift,
sieht er doch im Anschluf an den andern Jubilar des Jah-
res, Karl Barth, die Gefahr, das "in Tillichs philosophi-
scher Theologie ... der Mensch vor lauter Gott nicht mehr
die Welt und vor lauter Welt nicht mehr Gott erkennt’.

"Ein Theologe fiir Fragende" ist Tillich nach Ansicht des
Pastors Wolfgang Gohre gewesen (in: Glaube und Heimat,
Simmern, Nr. 33 vom 17.8.1986).

Im selben Heft ist der epd-Beitrag von Hans Dieter Wol-
finger abgedruckt, der erwdhnt, Tillich habe "versucht,
das Gemeinsame in Religion und Sozialismus zu sehen": "Er
sieht beide als Partner, denn beiden geht es um den Sinn
- des Lebens, um Freiheit, Gerechtigkeit und Menschlichkeit.
In vielen sozialistischen Gedanken sieht Tillich einen
Kampf um Erfiillung und Daseinsfiille." Wenn Wolfinger dann
fortfdahrt: "Daf damit natiirlich (!) nicht der real exi-
stierende Sozialismus einer bestimmten politischen Pré&-
gung gemeint ist, versteht sich von selbst", so ist damit
ein Problem benannt, das weiterer Aufkldrung bedarf. Bei
der Deklination des Unterschiedes (sagen wir:) zwischen
Marx und Stalin, zwischen Walter Benjamin und Hilde Ben-
jamin konnten sicher noch Fortschritte gemacht werden.

Auf einer Tagung der Evangelischen Akademie Berlin (West)
in Zusammenarbeit mit dem Bund der Religidsen Sozialisten
Deutschlands (Regionalgruppe Berlin/West) mit Referaten
von Prof. Gert Hummel (Saarbriicken), Dr. Arnold Pfeiffer
(Idar-Oberstein), Dr. Marie Hirsch und Jan Rehmann (beide
West-Berlin) wurden "Theologie und Politik" bei Paul Til-
lich eingehend erdrtert. Die eindringliche Analyse der
" Tillich-Schrift "Die Sozialistische Entscheidung" durch
Jan Rehmann (s. S.6 in diesem Heft) zeigte sowohl den
theologischen Abstand zu ¥arl Barth wie auch die Faszina-
tion Tillichs durch die."Vitalmichte". Es entstand der

Eindruck einer politisch-ideoloqi i
B ) heiTolirascr gischen Ambivalenz (oder

Als.Zeuge fir den Sozialismus wird Tillich in der SPD-Ju-
bil&umspublikation "Der Genosse Paul Tillich" aufgerufen.
Interessant ist die Feststellung (S. 60): "Der Sozialis-
mus gégg fiir Tillich nie in der SPD auf. Deshalb hat er,

g;:zdi nlich wie Barth, seine Aufgabe in der SPD stets

; e eines kritischen, aber loyalen Begleiters ihres

Weges gesehen." Weiter heift es (S. 63): "Tillich ver-
langte vom Sozialismus, zu seinen Ansétzen aus der Auf-
kldrung in Distanz zu gehen. Er vermifte an ihm die Be-
miihung um eine 'Dialektik der Aufkl&rung'. Letztere
miite sich in der Abkehr von einem mechanischen btirger-
lichen Denken (mit der Beherrschung der Natur als Herz-
stiick) bemerkbar machen". Wie mag sich solche Einsicht
wohl mit der aktuellen Ausgrenzung der "Griinen" vertra-
gen?

Beachtenswert- stheint uns auch die Stimme von Canon Fre-
derick Dillistone, Chaplain of Oriel College, Oxford, der
in der Londoner "Times" vom 9.8.1986 schreibt. Er proble-
matisiert den Kulturbegriff Tillichs. Was ist mit Kultur
gemeint? Die primitive Kultur? Eine Nationalkultur? Die
Kultur einer Klasse? Tillichs Grundabsicht sei es wohl
gewesen, der technologischen Kultur des 20. Jahrhunderts
eine "radikal Gott-zentrierte" Kultur als Gegenmodell ge-
geniiberzustellen. Wdhrend nun Tillich die Gefahr des Vor-
dringens einer tendenziell atheistischen technologischen
Kultur richtig gesehen habe, sei es ihm nicht in gleicher

f' Weise deutlich geworden, das "religi&se" Kulturen, die na-

tionale und rassische Abgrenzungen vollziehen, in weiten

Teilen der Welt auftréten und Anhdnger fé&nden.

Eine Fiille von AuBferungen sind zum Tillich-Jubil&um in der
DDR erschienen.

Wolf Krdtkee Aufsatz "Karl Barth und Paul Tillich oder:
Was bedeutet es heute, ein Theologe zu sein?" in den "Zei-
chen der Zeit", Heft ‘9, Sept. 1986, S. 213 ff. spricht

vom angeblich uniiberwindbaren "Jahrhundert-Gegensatz" zwi-
schen Tillich und Barth. Seinerseits ldf8t Krotke keinen
Zweifel an seiner Entscheidung fiir Barth, weist aber dar-
aufhin, dapf Barths (sp&tere) Theologie eine Theologie der
Begegnung sei, die es durchaus vertrage, auch in Gestalt
der Tillichschen Korrelationsmethcde ausgesprochen zu wer-
den. Es stelle sich allerdings "die ¥rage, ob die Antwor-
ten Tillichs nicht entscheidend vom Entwurf seiner Fragen
vorgepridgt sind" (S. 216).

Eine viel grofere Ndahe zu Tillichs Denken zeigt sich in

den verschiedenen Beitrdgen von Jens Langer, wissenschaft-
lichem Aspirant der Universitdt Rostock. In der "Potsdamer,
Kirche", Sonntagsblatt fiir evangelische Gemeinden in der
Mark Brandenburg, Nr. 34 vom 24. August 1986, wird, in
deutlichem Abstand etwa 2zu Krotke, festgestellt, dal Til-
lich (wie Barth!) sehr wohl die Entdeckung des Gottseins
Gottes gemacht habe: "Mit Rangen und Zittern haben Menschen
sein Wirken in der Welt =zu entdecken." "Eine allein auf
Kirchlichkeit fixierte Theologie steht in der Gefahr, sich
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dieser Aufgabe", niémlich Gottes Wirken in der Welt zu
entdecken, "zu verweigern oder vielleicht nur an einer
Vermarktung der Ergebnisse dieser Suche interessiert zu

sein." :

In einem ausgezeichneten, auch bibliographisch gut be-
legten Beitrag der Zeitschrift "Zeichen der Zeit", Heft
8, August 1986, S. 196 ff. stellt Langer "Grundziige des
Denkens von Paul- Tillich" dar. Tillich, so heiBt-es etwa,
wisse "selbstredend, daB der ‘Gott der biblischen Verhei-
Bung sich als Person offenbart ... Nun wird freilich auch
die Personalit&t vom Sein getragen. ... Also schafft die
Seinsfrage geradezu die Basis, um den biblischen Begriff
?ines pﬁrsonhaften Gottes theoretisch erdrtern zu konnen"
S. 198).

Wird damit eine mtgliche Synthese der theologischen An-
sitze von Barth und Tillich angedeutet, so wendet sich
Langer in mehreren gewichtigen Beitrdgen der politischen
Orientierung in Tillichs Theologie zu. In den "Zeichen

der Zeit", ebenfalls Heft 8, August 1986, S. 202 ff. stellt
er fest, Tillichs politisches Auftreten werde "nur dann
verstanden, wenn beriicksichtigt wird, daB er inmitten einer
nationalkonservativen Kirchlichkeit um Verst&ndnis fiir das
Anliegen des Sozialismus wirbt" (S. 203). Bestreitbar ist
der Satz, Tillich habe "im Laufe seines Lebens ... seine
Grundgedanken wohl modifiziert, aber nie wesentlich gedn-
dert" (S. 204). - Langers SchluBvotum lautet: "Nicht unbe-
wegliche Statik und starres Nebeneinander von Evangelium
und Kultur (als Ausdruck' der gestalteten Wirklichkeit),
sondern die Entdeckung der Beziehuung zwischen beiden ist
die nach Tillich gestellte Aufgabe." -

"Wdhrend Bonhoeffer der Initiator einer grofien Unruhe in
der gegenwdrtigen Theologie bleibt, begegnen wir bei Paul
Tillich (1886 - 1965) einer groBen Anzahl von AnstéBen,
wie man die Theologie aus der babylonischen Gefangenschaft
der toten Begriffe und Denkschematas herausfiihren und den
Dialog der Christenheit mit der iibrigen Welt auf breite-
ster Ebene der Zivilisation erneuern kann." So beginnt der
anregend gescgriebene Tillich-Artikel des tschechischen
Theologen Ludék Broi in “"Zeichen der Zeit", Heft ©, 1986,
S. 237 ff. "Sein zeitgendssischer, sein 'moderner' Charak-
ter hag nichts gemein mit einem oberfl&chlichen Tribut an
die Ze}t: sein Charakter und seine Denkergestalt sind das
Ergebnis seines aktiven, natiirlichen Interesses an dem wei-

ten Feld der gesamten modernen Weltkultur und -zivilisation."

Im Widerspruch zu Pastor Gohre beméngelt es Konrad Stock in
den "Evangelischen Kommentaren" (Stuttgart), Heft 8. August
1986, S. 478, "daB Tillich das Paradox, GewiBheit und Zwei-
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fel seien gleiche Wahrheitsbeziehungen, zeitlebens nicht
iiberwunden" habe.

Bemerkenswert sind zwei andere Hinweise von Stock. Zum
einen macht er (S. 476) auf die "tiefe Einheit" aufmerk-
sam, die zwischen Tillichs Engagement fiir den religi&sen
Sozialismus und seiner Konzeption einer Theologie der Kul-
tur bestehe. Es ist schade, daB Stock dies nicht n&her
ausfiihrt.

DaB die "Angst des Mdglichen" SpieBertum hervorbringt,
hat Hane Werner Dannowski in seinem Tillich-Artikel in
den "Lutherischeén Monatsheften", Heft 8, 1986, S. 357,
festgestellt und die Naziherrschaft als ein An-die Macht-
kommen des Spiefertums gekennzeichnet.

Wihrend in Amerika Biicher wie Hannah Tillichs "From Time
to Time" und Rollo Mays "Paulus" in Kreisen.der Intelli-
genz unbefangen diskutiert werden, sorgt eine Block-Men-
talitdt in Deutschland dafiir, daB schon die bloBe Erdrte-
rung der Sexualthematik regelmdfig verhindert wird. In
ziemlicher Isolierung steht eine AuBerung wie die Theodor
W. Adovnos (in dem Gedenkbuch "Wescn und Wirken Paul Til-
lichs" von 1967) da, der dié politische Bedeutung von
Tillichs Ablehnung der Repressionsmoral - namentlich im
vklima des Vorfaschismus" - herausstellt.

Dannowski hat (darin etwa mit Zahrnt, aber auch mit Krdtke
zusammenstimmend) im Tillich-Gedenkjahr besonders den Auf-
ruf zu einem personlichen Votum vernommen: "Ich habe mir
gesagt: Das ist doch interessant, an mir selbst zu erfah-
ren, was eigentlich von Paul Tillich bei mir weiterwirkt.
Was wiirdest du sagen, wenn du spontan gefragt wirst: Wer
war Paul Tillich eigentlich? Was hat er gewollt und ge-
wirkt?"

Barth - der andere Jubilar! - konnte Tillichs ganze Ar-
beit unter das Vorzeichen des Kampfes gegen den Grofin-
quisitor stellen. Der Tillich-Schiiler und -Freund Rollo

May hat in seinem in der Bundesrepublik gerade neu erschie-
nenen Buch die Zielsetzung des GroBinquisitors in einer
geradezu brennent aktuellen Weise beschrieben: "... die
Kirche wird die Menschheit als Canzes vor der Selbstver-
wirklichung bewahren, davor., die Krisen der Freiheit
durchzumachen, mit denen in der Entwicklung eines jeden

zu rechnen ist. Die Kirche wird dafiir sorgen, dag die Men-
schen Kinder bleiben und niemals Miferfolg, Ringen, Stre-
ben, Auflehnung und die Freude am Leben kennenlernen wer-
den, die vom Gefiihl der Menschenwiirde kommt." (Rollo May,
Freiheit und Schicksal - Anatomie eines Widerspruchs, Frank-
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furt am Main, 1985, S. 89 £,) .

Man kdnnte das Tillich~Jubildumsjahr (sicher im Sinne
Tillichs selber!) an der Intensitét messen, mit welcher
dieser Grofinquisitor-Tendenz widersprochen wird."

Jan Rehmann
TiLLicHs ScHRIFT "DIE SOZIALISTISCHE ENTSCHEIDUNG” -
EIN WIRKSAMER ANTIFASCHISMUS?

Politisch ging es Paul Tillich in seiner "Sozialisti-
schen Entscheidung" darum, durch die Herausarbeitung der
Glaubensdimension im Sozialismus die der NSDAP folgenden
Kleinbiirger wieder fiir die Sozialdemokratie zuriickzugewin-
nen. Entscheidend fiir Impuls urd Durchfithrung der Schrift
seien die politischen Ereignisse der letzten Jahre,
schreibt er im November 1932: "Der Riickgang des politi- 1
schen Einflusses der Sozialdemokratie, die anscheinend end-
giiltige Spaltung der proletarischen Arbeiterschaft, der
Siegeslauf des Nationalsozialismus" (Tillich 1980, 12).

Umstritten .st bis heute, ob ihm ein iiberzeugendes reli-
gilbs-sozialistisches Gegenbild zum aufsteigender Faschis-
mus gelungen ist. Klaus Heinrich z. B. lobt Tillichs Er-
kenntnis, daB blcBe Aufkl&rungsstrategien als antifaschi-
stische Strategie nicht ausreichten. Dagegen bediirfe es B
der Einsicht in die vom Faschismus beschlagnahmten "nicht .
befriedigten, auf Ubersetzung angewiesenen Bediirfnisse" o
(Heinrich in Tillich 1980, 8). Und Aurel von Jiichen zihlt
Tillich sogar "zu den groBSen politischen Seelsorgern, wie
Zu seiner Zeit Leonhard Ragaz, in unserer Zeit Ernst Bloch
und Helmut Gottwitzer" (Jiichen 1985, 46). Ahnlich wie
Bloch sei er der Wirksamkeit der faschistischen Ideologie
nachgegangen und habe "mit seinem ... Begriffsapparat Ge-
genbegriffe geschaffen, um die vom Fieber geschiittelte Ge-
genwart vor Fehlentscheidungen zu bewahren" (ebd.). ]

Dagegen steht der Vorwurf "einer gewissen zeitweisen Auf-
geschlossenheit dem Nationalsozialismus gegeniiber", genau-
er: Dem "Nationalsozialismus als Ausdruck des Protests my-
thischer Mdchte gegen eine unertrdglich gewordene Welt"
(Dbring 1982, 36/37). Trotz aller Faschismus-Kritik, so
ein anderer Historiker aus der DDR, sei "die Gesamthal-
tung des Tillich-Kreises zum Faschismus ambivalent", im
"Unterfutter" dieses religidsen Sozialismus lédgen "affi-
nitdre Tendenzen zu faschistischen Irrationalismen von
Staat und Gesellschaft bereit" (Nowak 1981, 278).
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Es geht mir im Folgenden nicht um das Sammeln kompromit-
tierender oder entlastender Zitate. Moralisierende Be-

zwischen Anklage und einfiihlender Rechtfertigung. Inter-
?isanter als die nachtréigliche Bewertung von Tillichs
fin der Tat schwankenden) Haltung zum Nationalsozialismus
nde ich die Frage, ob bzw. inwieweit Tillichs Begriffs-
apparat dazu taugt, der faschistischen Bewegung wirksame
Gegenbesetzungen entgegenzusetzen. Nicht untersucht wird,
wie sich Tillichs Schrift innerhalb der Theologie- uynd
Philosophiegeschichte situiert, sondern gefragt ist nach
der hegemonialen, Kapazitst seiner Theorie. BewuBt versuche
ich sozusagen von der Seite einen Blick in die Anordnung
der Begriffe zu werfen. Denn dort und nicht in einzelnen
Ubereinstimmungen mit nazistischen Redeweisen scheint mir
seine Hilflosigkeit gegenliber dem Faschismus begriindet. Aus
Tillichs Schwichen solliten wir heutigen Linken, die wir
Uber Aufkl&rung hinaus auf wirksame Gegenbe-
setzungen angewiesen sind, zu lernen versuchen. Die "sozia-
éiitézshetEnticheigung" zitieren wir ausschlieBlich nach
e€sten Ausgabe von 1980, w i
der Seitenzahlen beschrénken. e e

1. Ursprungsmythische Nat@isiggm" von Herrschaft

Umstritten sind vor allem Tillichs Aussagen iib "Ur-
sprungsmdchte" des menschlichen Lebens. gn derefsgiialggti—
sghen Entscheidung" unterscheidet er drei Ursprungsméchte:
Die "allgemeinste und zugleich konkreteste Macht des i
sprungs"sei der Boden (24). In ihm griinde die vegetative
Schicht des Daseins, der Kreislauf von Aufbliithen, Frucht-
bringen und Absterben. B&uerliches Bodengefiihl habe hier
ebenso seine Wurzel wie nationales Heimatgefiihl. Dariiber-
g?lagert sei die animalische'Ursprungsmacht des Blutes.
Tillich konzipiert sie sozialdarwinistisch als Sphdre der
"Auswahl durch Kampf und 2ichtung” und als Oort, "wo in der
Begegnung der Mdchtigkeiten ... im Werden und Vergehen von
Machtverhéltnissen Geschichte wird" (26).

Dritte Ursprungsmacht ist schlieBlich die soziale

Thre Einheit sei vermittelt durch die Herr:c;;géedg:usgf.
ters, ihre Kontinuitdt dQurch die viterliche Ahnenreihe
(25). Hier formten sich im Verhéltnis des Einzelnen zur
Gruppe erstmals "Recht und Sittlichkeit" (26). Solange je-
doch die Herrschaft des Vaters unangetastet bleibt, k&énne
d%e Frage nach dem "Wozu" nicht gestellt werden (ebd.). Die
einzig mSgliche Ethik sei das Recht des Stirkeren (28).

Von Beginn an schillert Tillichs Sprache mehrdeutig hin und
her."Der Ursprung wird im mythischen BewuBtsein ... immer
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konkret in bestimmten Ursprungsmichten angeschaut" (24),
heiBft es einleitend. Wer spricht hier? Es scheint zu-
nichst, als referiere Tillich lediglich mythische Sicht-
weisen auf den Ursprung. Aber schon die néchsten Absdtze
machen deutlich, das fiir Tillich die Ursprungsmidchte

{iber reale Determinationsmacht verfiigen, uneingeschrédnkt
in der Friihgeschichte der Menschheit, gebrochen aber wel-
terhin wirksam nach ihrer prophetischen Durchbrechung.

Der Ursprung "herrscht" tats&chlich, und wo er herrscht,
vkann es das Neue nicht geben" (26). Mit Recht bemerkt
Adorno, Tillich habe die z. T. von Heidegger kommenden,

2. T. mit der nationalsozialistischen Rassentheorie zu-
sammenhéngenden Ursprungstheoreme nicht radikal abgelehnt,
"sondern von Ursprungsmichten geredet, als ob es so etwas
wirklich gsbe ... Er hat ... den Ursprungsmythos ... abge-
lehnt ... wie eine Seinsweise des Seins, wie eine Mog-
lichkeit, nicht einfach wegen seiner Unwahrheit, wenn Sie
so0 wollen, als Kierkegaardianer, weil er sich dagegen ent-
schieden hatte" (Adorno 1967, 30 f.).

Tillichs Methode ist die der geschichtsphilosophischen
Spekulation. Statt die menschliche Friihgeschichte unvor-
eingenommen zu untersuchen, konstruiert er sich seine "Ur-
sprungsmichte" aus den Elementen, die gegen Ende der Wei-
marer Republik in den ideologischen Diskursen des Biirger-
tumz Konjunktur haben. In der animalischen Sphére des
Blutes z. B. differenziere sich der Ursprung "in Edlen und
Gemeinen. Begriffe wie 'edles Blut, edle Rasse, edles Ge-
schlecht' treten hier auf" (25). "Edel" wird im Folgenden
verkoppelt mit "Seinsmichtigkeit", diese wiederum mit "he-
roischer Ekstase" und "Todesbereitschaft". Im folgenden
Zitat konnen wir beobachten, wie die oben zitierte "edle
Rasse" mit Anfiihrungszeichen sich verwandelt in die edle
Rasse ohne Anfiihrungszeichen, wie also Referiertes di-
stanzlos in den eigenen Diskurs iiberfiihrt wird: "Aus der
Seinsmichtigkeit, die sich in der Todesbereitschaft be-

wihrt, folgt unmittelbar das gesellschaftliche Ubergewicht,  A"

die Herrschaftsmacht der edlen Rasse" (ebd.).

Nicht um den Nachweis einer Affinitdt zum Faschismus geht
es mir hier. Denn wir werden sehen, daf Tillich die "Ur-
sprungsmichte" zu negieren versucht. Dennoch stofen wir
hier im UntergeschoBf von Tillichs Geschichtsphilosophie
auf eine zentrale Problematik seiner antifaschistisch ge-
meinten Strategie: "Herrschaftsmacht der edlen Rasse" ist
die verschobene Artikulation von Klassen- und Staatsherr-
schaft, wie sie im deutsch-nationalen und faschistischen
Milieu iiblich war. Tillich nimmt sie auf und verlegt sie
unverindert in seinen Bluts-"Ursprung", ebenso wie er das
Patriarchat im "Ursprung" der sozialen Gruppe verewigt. D

Herrschaft des Menschen iiber den Menschen wird zZum ont
é:g;sggen gssgangspunkt seines religias»sozialistischeg
naturazzéierzne:§’ Klassen- und Staatsherrschaft werden
o bl i: agt in ihrer Entstehungsgeschichte rekon-
meﬁschliéh' mG féllt ein jahrtausendelanger Abschnitt -
g erd eschichte ohne Klassenantagonismus und

- gl ier en Tisch. Eine sozialgeschichtliche Heran-
gozialwe se wirde dagegen nachzuzeichnen versuchen, wie
i di: ggt:rschiedg sich in Gegensitze verwandeln und
i gimed) kci verschirfenden Klassenkimpfe-allmihlich die
i ge:egleiges Staates hervortreiben, der die zer-
B o7 :g.?ft von oben zusammenh&dlt (vgl. hierzu

Ontolcgisierung oder genetische Rekonstrukt

schaftlicher Herrschaft - es handelt sich h12§ ngﬁié-
wegs um eine akademische Spitzfindigkeit, sondern um eine
grundsdtzliche methodische Entscheidung, die weitreichende
und durchags praktische Konsequenzen hat. Denn wie soll
der religidse Sozialist Paul Tillich den Herrschaftskern
des Faschismus erkennen und kritisieren, wenn er selber
s:ziale und staatliche Herrschaftsformen riicht als histo-
risch gewordene bggreifen kann? Von welchem Standpunkt aus
kann er seine sozialistischen Gegenbesetzungen formulie-
ren, wernn er die Marx'sche Perspektive einer herrschafts-
freien Gesellschaft iiber Bord geworfen hat?

2. Tillich's ethische Begriindung des Sozialismus

Der Bruch mit den Ursprungsmédchten erfolge e
a;ttestamentlichen Prophetie: W&hrend dig PriZET:i:ci:fger
die Funktign habe, die Verbindung zwischen BewuBtsein und
U;sprungsmaghten rituell aufrechtzuerhalten (26), zerreiBe
die Prophetie das Band zwischen Gott und Boden (Jahwe fiihrt
fremde Eroberer in das Land) sowie zwischen Gott und Blut:
Die =sakralisierte Aristokratie und das Konigtum wiirden ;
"um der Gerechtigkeit willen verworfen" {29). Das Alte
Testament sei deshalb zum‘Menschheitsbuch® geworden ‘"weil
das“Besondere, Raum- und Bluts-Gebundene, Nationale’als
ngampftes in ihm vorkommt" (31). AuBergewShnlich eindeu-
tig wund kompromiBlos verurteilt Tillich in diesem Zusam
menhang alle Versuche, das Christentum vom Judentum abzu—
sgtgen, so daB Hein-Janke soweit geht, Tillich's "Philos;—
mlt;smus"Afﬁr zuverlédssiger zu halten als seinen Antifa-
sghismu§ {Hein-Janke 1982, 247): “Das Christentum ] ge-
ho;t Seinem Prinzip nach ... radikal und eindeutig.;ﬁf die
§e1te des Judentums: Jedes Schwanken in dieser Entscheidun
ist Abfall von sich selibst ..." (30). A ke

Die mit der Prophetie begonnene Durchbrechung der Ursprungs-
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mdchte setze sich in der bilirgerlichen Aufkl&rung fort.
Hier falle die in der Prophetie noch beibehaltene Vater-
bindung und werde durch das "autonome nguatsein" ver-
dréngt (32). Die gebrochenen: Ursprungsméchte wirkten je-
doch auch in der "zweckrationalen'" biirgerlichen Gesell-
schaft weiter: seelisch als "Eros", "Schicksal" und "Tod",
gesellschaftlich als die "alten Michte des Adels, Grund-
besitzers, Bauerntums und Priestertums" (33).

Auf diese Weise stbft Tillich auf zwei Grundlinien des
politischen Denkens: Wurzel des liberalen, demokrati-
schen und sozialistischen Denkens sei die "Brechung des
Ursprungsmythos durch die unbedingte Forderung" (19). Da-
gegen versuche dié "politische Romantik" Qen Bruch wieder
rlickgéngig zu machen und den Ursprungsmythos "geistig und
gesellschaftlich wieder herzustellen" (34).

Dem ursprithglichen "Woher" gegeniiber tritt das "Wozu",
und dies in Gestalt einer iiber dem Menschen stehenden
"uUnbedingten" Forderung (18). Wdhrend Tillich das Reich
der Ursprungsmidchte auch als das "Seiende" bezeichnet,
vollzieht sich die prophetische Durchbrechung auf der
Ebene des "Gesollten" (ebd.)Synonym dazu ist die Geggn—
iiberstellung von "das Sein" und "das Soll" (28). Damit
kommen wir zu einer weiteren zentralen Problematik seines
Begriffsapparates: So emphatisch auch Tillich immer wieT
der die Durchbrechung der Ursprungsmdchte durch Prophetie
und Aufkl&rung hervorhebt, so diinn ist doch der Boden, auf
dem sie sich vollzieht. Tillich's Negation der ursprungs-
mythisch festgeklopften Herrschaftsverhdltnisse hat eigent-
lich keinen Standpunkt im Sein selbst, keinen "Sitz" in den
Gegensdtzen und Konflikten des wirklichen Lebens. An beiden
Polen des Tillich'schen Begriffsapparats begegnet uns.das
Ideologische im Sinne entfremdeter Gesellschaftlichkeit:
Auf Seiten der "Ursprungsmidchte" stofen wir auf die Natu-
ralisierung sozialer Herrschaft mitsamt der ideologischen
Haltungen, in denen die Unterstellung unter die Herr- ‘
schaftsverhdltnisse aktiv mitvollzogen werden (z. B. "To-
desbereitschaft", "heroische Ekstase"). Auf Seiten ihrer
prophetischen und demokratisch-sozialistischen Durchbre-
chung finden wir eine unableitbare ethische»Gerechtigkeitpi
forderung als generalisierte ideclogische Anrufung zum Tun
des "Gesollten". Die Akteure der Geschichtsschau sind nich
die wirklichen Menschen mit ihren irdischen Bealirfnissen
und in ihren sozialen Praxisformen, sondern ausschlieflich.
geistige "Mdchte", "Prinzipien", "Forderungen". Grof ist
hier der Abstand zum Marxisten Ernst Bloch, auch wenn beide
iiber blofe Aufklirung hinaus eine Gegenbesetzung faschi-
stisch beschlagnahmter Gefilhle fordern: Einen plebejisch-
sozialistischen Standpunkt, von dem aus Bloch den Zugriff
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der Oberen auf die Befreiungshoffnungen der Unteren ana-
lysiert und kritisiert, gibt es bei Tillich nicht.

3. Biirgerliche Verdinglichung und ramantische Reaktion

Bisher sieht es so aus, als stelle Tillich sich eindeu-
tig auf den Standpunkt der prophetisch-demokratisch-so-
zialistischen Linie und kritisiere von dort aus die kon-
servativ-faschistische Linie. Ohne groBe Miihe kann man
zahlreiche Zitate finden, die eine solche Frontstellung
belegen. Dennoch ist Tillich's Argumentation weitaus kom-
pPlizierter und widerspriichlicher.

Die aufkl&rerische Durchbrechung der Ursprungsmichte in
der biirgerlichen Gesellschaft hat bei Tillich n&mlich auch
eine sehr dunkle, negative Seite, indem nd@mlich das biir-
gerliche BewuBtsein Natur und Gesellschaft dem Zweckratio-
nalismus unterwirft: "Zwecksetzung tritt an die Stelle von
Seins-Hinnahme, Schaffung von Mitteln verdréngt Anschauung
von Eigenwerten; der biirgerliche Mensch ... entmdchtigt
die Eigenmdchte des Daseins" (49). Verglichen mit dieser
entfremdenden Verdinglichung in der biirgerlichen Gesell-
schaft geht es im Determinationsbereich der Ursprungs-
mdchte geradezu gemiitlich zu. Zeiten, die dem Ursprungs-
mythos nahestehen, leben Tillich zufolge nicht nur "in
urspriinglicher Subjekt-Objekt-Einheit", sondern auch "in
urspriinglich anerkannten Herrschaftsverhdltnissen, die zu-
gleich ein abgestuftes System von Freiheiten darstellen"
(50) .

Tillich's abstrakte Entgegensetzung von biirgerlich-ratio-
naler Zweckorientierung und hinnehmender Unterordnung un-
ter "Eigenwerte" ist eher wertkonservativ als sozialistisch.
Marx hatte gute Griinde, die birgerliche Gesellschaft als
irrationale, nidmlich entfremdete, planlos-anarchische,
menschliche Produktivkrédfte und natiirliche Ressourcen zer-
stérende Form der Produktion zu analysieren. Diese Irratio-
nalit8t des Gesamtsystems ist in Tillich's Hervorhebung
biirgerlicher Zweckrationalitst ausgeblendet. Ganz im Fahr-
wasser der “jungkonserwvativen" Wende der Zwanziger Jahre
kritisiert Tillich die blirgerliche Gesellschaft als Anti-
pode ideologischer Wertformigkeit.

Aufgrund der gemeinsamen Frontstellung gegen die "Zweck-
rationalit&t" der biirgerlichen Gesellschaft miissen die bis-
herigen Hauptantagonisten, nimlich der Faschismus und- die
sozialistische Arbeiterbewegung, notvendig ein Stiick zusam-
menriicken. Der faschistischen Bewegung begegnen wir unter
der Bezeichnung der "revolutiondren politischen Romantik"
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(34). Ihre sozialen Tréger seien die von Mechanisierung
und Deklassierung bediohten Mittelschichten, die den Zu-
sammenhang mit ihren "Ursprungsgruppen" noch nicht ver-
loren haben (35). Romantisch sei sie, weil sie auf die
Wiederherstellung der alten Ursprungsmdchte orientiere,
revolutiondr sei sie aufgrund ihrer radikalen Frontstel-
lung gegeniiber dem "biirgerlichen Prinzip". Wihrend die
konservativ-romantische Richtung versuche, die Reste der
Ursprungsbildung gegen das “autonome System" zu verteidi-
gen, versuche die "revolutiondre Form" "in zerstdrendem
Angriff gegen das rationale System den Boden fiir neue
Ursprungsbindungen zu erobern" (34/35).

Der Faschismus erscheint so als eine besondere Ausdrucks-
form einer allgemein-menschlichen, vor allem in den Zwi-
schenschichten lebendigen Sehnsucht nach den Urspriingen.
Die auf Modernisierung und Effektivierung des kapitalisti-
schen Systems und seines Staates orientierten Tendenzen
in der faschistischen Bewegung nimmt Tillich nicht wahr.
Statt die schon friihzeitig angebahnten Verbindungen zu
Grofkapital, Grundbesitz und zu relevanten Teilen des
Staatsapparats zu untersuchen, - konzentriert sich: seine
Wahrnehmung auf die "ressentimentgeladenen kleinbiirgerli-
chen Gruppen, die hinter der revolutioniiren Romantik
stehen" (43).

Tillich's Ableitungsverfahren ist im librigen zirkulér:
Nachdem er seine "Ursprungsmichte" aus dem von protofa-
schistischen Artikulationen besetzten ideoclogischen Gewebe
der Endzwanziger Jahre herausabstrahiert hat, kann er sich
nun umgekehrt die faschistische Bewegung als Riickwendung
zu den "Ursprungsméchten" zurechtstutzen.Nie kommt es zu
einer konkreten Analyse der konkreten Situvation. Das NS-
Agrarprogramm auf seine Wirksamkeit fiir die verschuldeten
Bauern hin untersuchen? Tillich sieht nichts als die Riick-
wendung zur Ursprungsmacht des Bodens (36). Den nazisti-
schen Rassendiskurs auf seine Funktion in der antagonisti-
schen Klassengesellschaft befragen? Fiir Tillich handelt es
sich schlicht um die "Riickwendung in der animalischen

Sphare" (37). Folgerichtig ist auch der "Ruf" nach der dem‘ﬁ

Fiihrer unterstellten Gemeinschaft nichts anderes als die
ursprungsmythische Riickwendung zur patriarchalischen "so-
zialen Gruppe" (37/38).

Aufgrund dieses Zuordnungsverfahrens verfehlt Tillich ge-
rade auch wesentliche Momente faschistischer Attraktivitdat.
Die Nazis sammeln nicht nur romantisch-riickwéirtsgewandte

Bestrebungen des Kleinbiirgertums, sondern auch nach vorne
gerichtete, geradezu "prophetische" Elemente und bauen si
in ihre antisozialistische und antidemokratische Formation
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ein: "jung"'gegen "alt", "wir da unten" gegen '"die da
oben", Symbole der Arbeiterbewegung, nicht zuletzt auch
religidse Artikulationen, die auf ein besseres Diesseits
orientieren (vgl. hierzu Rehmann 1986, 33 ff.).

In der Tat schwanken Tillich's Aussagen zur faschisti-
schen Bewegung zwischen Verurteilung und Bejahung ihrer
vermeintlichen Wurzeln: So leugne der Nationalsozialis-
mus wie alle politische Romantik die "Gebrochenheit" der
Ursprungsmidchte und werde damit zu einer Gewalt und Tod
herbeifiihrenden Dimonie. Da seine kleinblirgerlichen Tréger
der eigenen Entndchtigung "durch Wiéderentmdchtigung des
aufsteigenden Proletariats zu entgehen" suchten, gerieten
sie "im Klassenkampf auf die Seite der herrschenden
Klasse" und entwickelten sich trotz ihres subjektiven
Antikapitalismus zur "Schutztruppe des kapitalistischen
Birgertums" (46). Andererseits artikuliere die national-
sozialistische Bewegung menschliche Ursprungssehnstiichte
gegeniiber einer durch "Verdinglichung" gekennzeichneten
Gesellschaft. AuBerdem habe sie dazu beigetragen, "dag
die ursprungsnahen Gruppen weithin in Opposition gegen
die bilirgerliche Gesellschaft geraten sind" (106).

Hier rdcht sich die Oberfldchlichkeit, in der Tillich das
“Prinzip" der bilirgerlichen Gesellschaft auf die "Zweckra-
tionalitdt" festgelegt hat. Der Herrschaftskern der biir-
gerlichen Klassenverhiltnisse ist ausgeblendet. Der An-
griff des faschistisch gefiihrten Rechtsblocks auf das
parlamentarische System der Weimarer Republik ist umge-
deutet in eine antikapitalistische "Revolutionierung"
{ebd.).

4. Der Briickenschlag zwischen Sozialismus und Romantik

Dieses verhingnisvolle MiBverstindnis ist der Ausgangs-
punkt fiir den angestrebten Briickenschlag zur sozialisti-
schen Arbeiterbewegung. Tillich entwickelt seine Notwen-
digkeit aus den Widerspriichen der "proletarischen Exi-
stenz". "Zundchst", meint Tillich, "sei das Proletariat
reines Produkt der biirgerlichen Gesellschaft..., Ergebnis
der vollkommener Verdinglichung alles Daseienden in Natur
und Gesellschaft durch die Herrschaft des biirgerlichen

Prinzips" (62).

Bevor wir Tillich's "andere Seite" des Proletariats re-
ferieren, miissen wir im Interesse einer selbstkritiséhen
Aufarbeitung marxistischer Denktraditionen hier einen Mo-
ment innehalten. Denn Tillich's Vorstellung einer alles
durchdringenden Verdinglichung in der biirgerlichen Gesell-
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schaft gehdrt nicht zuletzt zu den theoretischen Allge~
meinpldtzen des theoretischen Marxismus dieser Zeit,
Systematisch ausgearbeitet wurde das Konzept der Ver-
dinglichung 1923 von Georg Lukécs in seinen Studien

liber "Geschichte und KlassenbewuBtsein" (Lukdcs 1968).
Lukdcs beruft sich dabei u. a. auf Marx'ens Kapitel

iber den "Fetischcharakter der Ware" im-ersten Band des
"Kapital" (MEW 23, 85 - 98). Marx bezeichnete mit Feti~
schismus eine spezifische Entfremdung privater Warenpro-~
duktion, in der sich der gesellschaftliche Charakter der
Arbeit hinter dem Riicken der Produzenten durchsetzt.

Seine Analyse des Warenfetisch bezieht sich auf die "ob-
Jektiven Gedankenformen" (ebd. 90) .in der biirgerlichen
Gesellschaft, soweit sie durch die Praxisformen der wa-
renproduktion und -zirkulation bestimmt sind. Eine ein-
heitliche und vollsténdige Determination des gesell-
schaftlichen BewuBtseins hat Marx in seinem Hauptwerk
nie behauptet. ) :

Hier nun vollzieht sich Luké&cs' Verschiebung in die Phi-
losophie: Der Warenfetisch verwandelt sich in eine "Uni-
versalkategorie des gesamten gesellschaftlichen Seins".
Im Gegensatz zur Marx'schen Analyse des Warenfetisch ist
diese Verallgemeinerung spekulativ. Linke Handlungsfihig-
keit im Sinne eines wirksamen Eingreifens in die ver-
schiedenen Widerspriiche gesellschaftlicher Realitit wird
verspielt: "Die vielfdltigen Zusammenhédnge, in denen die
Menschen sich - auch im Kapitalismus - nicht als Warenbe-
sitzer gegeniibertreten, in Kirche, Familie, Schule, Ver-
einen usw., werden keines Gedankens fiir wert empfunden"
die fiir Gramsci zentrale Frage nach der Heterogenitit und
Widerspriichlichkeit des AlltagsbewuBtseins "kann im Rah-
men von Lukécs"Kapital'-Interpretation ... nicht einmal
gestellt werden" (PIT 1979, 45, 46) . Das Konstrukt eines
vollkommen verdinglichten Proletariats iibersieht die
vielfdltigen Kooperations- und Solidarformen innerhalb
des Produktionsprozesses (der immer auch Gebrauchswert-
produktion beinhaltet) in der Arbeiterbewegung und ihrer
Kultur.

Hier wendet Tillich mit Recht ein, daB der Marxismus den
Proletarier in der Theorie nicht zur Sache degradieren und
ihn gleichzeitig in der Politik als Vorkdmpfer und Trdger
einer neuen Gesellschaftsordnung anrufen kann (Tillich
1980, 84). Seine Widerstandskraft muB das Proletariat
"anderswoher haben" (63). Ebenso spekulativ, wie Tillich
die proletarische Verdinglichung eingefiihrt hat, konstru-
iert er jetzt ihr Gegenstiick: Er findet es im "wirklichen
Menschen", und das heiBt fiir Tillich "im Menschen, der im-
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mer auch im Ursprung steht und vom Ursprung her die Kraft
hat, sich gegen das v8llige Abschneiden seiner Seinswur-
zeln zu wehren" (83).

Der Verdinglichungsdiskurs ist umgeschlagen in den Ur-
sprungsmythos. Geblieben ist der Verzicht auf jegliche
konkrete Analyse der wirklichen Arbeiterexistenz. Durch-
gehalten wird damit auch der Blick von oben, diesmal auf
das vermeintlich Allgemein-Menschliche im Proletarier.
Die Gemeinsamkeit von sozialistischer Arbeiterbewegung
und faschistischer Mittelstandsbewegung kann. nun ausfor-
muliert werden: "Was im Proletarier reagiert, ist das
Gleiche, was die politische Romantik zum ausschlieBlichen
Prinzip von Mensch und Gesellschaft macht: der Ursprung.
Hier ist der Punkt, wo beide gemeinsam gegen das blirger-
liche Prinzip stehen" (83/84) .

5. Die sozialistische Erwartung und der Ursprung

Betrachten wir nun, wie Tillich auf der Grundlage dieser
Gemeinsamkeit seéine "Gegenbegriffe" zu bilden versucht:
Kennzeichen des "sozialistischen Prinzips" sei die "Un-
tercrdnung des Ursprungs unter die Forderung" (109). So-
zialistischer Gegenbegriff gegen den romantischen Ur-
sprungsmythos sei die Erwartung. Ihren Gehalt fagt Til-
lich prophetisch: Nicht auf eine romantische Harmonisie-
rung der Gegenwart richte sie sich, sondern auf eine ver-
heiBene Zukunft: "Erwartung ist Spannung, Richtung nach
vorn. Erwartung richtet sich auf etwas, was nicht ist,
aber sein soll, auf ein Unbedingt-Neiues, das nicht war,
aber im Kommen ist" (86). i

Aber sobald Tillich am prophetischen Pol seines Begriffs-
apparats angekommen ist, schldgt das Pendel wieder zuriick.
Oder genauer: das Pendel mus notwendig zuriickschlagen,
weil die ethische Begriindung des "Unbedingt-Neuen" durch
die "unbedingte Forderung” nicht ausreicht, um eine kon-
sensfdhige Politik zu begriinden. Tillich splirt dies deut-
lich und legt sich das Problem in folgender Formulierung
zurecht: "Die reine Forderung, die sich aus einem Jen-
seits des Seins an das Sein wendet, hat in sich keine
Kraft® (%91).

Damit sind die Weichen gestellt fiir das Herabsteigen von
der "Forderung"” zum "Sein”, und dieses ist fiir Tillich
geprdgt vom Wirken der Ursprungsmidchte. Ziel der Erwar-
tung ist nunmehr die "Erfiillung des im Ursprung Gemein-
ten" (90), und aus dieser Entsprechung von "Urzeit" und
"Endzeit” folgt, "daB das Frwartete die Ziige des Ursprungs
haben muf. wenn auch verédndert durch die dazwischengekom-
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mene Bewegung der Geschichte" (ebd.).

Wo immer Tillich versucht, -seine "sozialistische" Per-
spektive zu konkretisieren; stoBen wir - allem eschato-
logischen Vokabular zum Trotz - auf Gie Naturalisierung
der Herrschaftsverhdltnisse: Die von Marx fiir die klas-
senlose Gesellschaft angestrebte Aufldsung des-Staates

in gesellschaftliche Funktionen sei "verkehrt", denn je-
de Gesellschaft bediirfe der "einheitlichen Willensbil-
dung" (115), und diese kdnne nur von einer "tragenden
Gruppe" geleistet werden, die die widerstrebenden Krdfte
"unterwirft" (113). Wenn Tillich aus den deutschen Verben
"mégen" und "vermdgen" einen allgemeinhistorischen Be-
griff der "Macht" ableitet (112), verkoppelt er ihn schon
im nd@chsten Satz mit der "Unterwerfung" und verwendet ihn
im Weiteren als Synonym fiir staatliche Herrschaft. Auch
in der klassenlosen Gesellschaft wirken die Ursprungs-
miichte des Bodens, des Blutes und der Gruppe sowie die
Haltungen des "Glaubens" und der "Hingabe" (107).

Sobald Tillich versucht, "den:Marxismus aus der dogmati-
schen Enge ... wieder in die Breite zu stellen " (Tillich
1980, 1lo03), ist das zu erobernde Terrain bereits von pro-
faschistischen Artikulationen besetzt. Zu Recht fordert
er zum Beispiel, unter dem Begriff der "proletarischen
Bewegung" mehr zu verstehen als den politischen Kampf fiir
den Sozialismus (84). Sobald er seine Erweiterungen zu
benennen versucht, stoft er unter anderem auf die "For-
men, in denen sich der Kampftrieb Ausdruck geschaffen hat,
militdrische Einordnung und Wettspiel" (85).

In der Verkniipfung Kampftrieb-Wettspiel - militdrische
Einordnung haben wir das ideologische Paradigma der fa-
schistischen Kriegsvorbereitung fertig vor uns. i

Nicht einmal die Verteidigung der biirgerlich-parlamentari-
schen Demokratie setzt dem Zuriickweichen vor dem faschi-

stisch gefiihrten Rechtsblock feste Grenzen. Tillich kriti-

siert, der deutsche Sozialismus habe sich einer abstrakten
Demokratie verschrieben: "Die Verbindung zwischen Wihlern
und Gewdhlten ist zerschnitten. Der Wahlakt ist zu einem
rein mechanischen Vorgang, die Mehrheitsbildung zu einem
mathematischen Exempel geworden" (71).

Tillich schldgt nun nicht etwa ein: rdtedemokratisches Mo-
dell vor, das z. B. iliber das imperative Mandat die zer-
schnittene Verbindung zwischen Wdhlern und Gewdhlten von
unten neu knilipfen konnte, sondern relativiert das "demo-
kratische Prinzip" vom Standpunkt seiner Ursprungsmdchte:
Die Demokratie kdnne nicht konstitutives Prinzip, sondern
nur Korrektiv gesellschaftlicher Macht sein, Denn '"sie
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kann nicht aufbauen; denn zu jedem Aufbau gehdren Ur-
sprungskrédfte" (116).

Bei den "sachkundigen Entscheidungen ..., die eine Fi-
higkeit selbstindiger Machtausiibung voraussetzen", miisse
der Sozialismus die Demokratie einschrénken. In Funktion
treten diirfe sie dort, "wo grundsitzliche Entscheidungen
zu treffen sind" (117). Willkiirlich sind die "sachkundi-
gen" von den Grundsatzentscheidungen abgetrennt. Die Frage
der Definitionskompetenz ist vornehm ausgeblendet, d. h.
im Sinne der unkontrollierbaren "Autonomie" des herrschen-
den Machtblocks entschieden.

Tillich hofft auf eine Anniherung zwischen der Sozialdemo-
kratie und Teilen der NSDAP. Das konservative Bilirgertum
kdnnte, so seine tlberlegung, die Nazis um ihren Sieg prel-
len, sobald es mit ihrer Hilfe die Machtstellungen des So-
zialismus zerstdrt hat. Und dies kdnne nun dazu fiihren,
"daB der Nationalsozialismus sich auf den zweiten Teil
seines Namens besinnt und ernsthafte antikapitalistische
Aktionen unternimmt. Damit wére die Mdglichkeit eines Zu-
sammenschlusses von ursprungsnahen Gruppen und Proletariat
in der kommenden Periode des Sozialismus wenigstens grund-
sdtzlich ermbglicht" (47, Anm. 1).

Am Beispiel der von Tillich mit herausgegebenen "Neuen
Bldtter fiir den Sozialismus" und der von Georg Wiinsch her-
ausgegebenen "Zeitschrift filir Religion und Sozialismus"
zeigt Doring in seiner materialreichen Untersuchung, daB
die Hoffnung auf den "linken" Fliigel in der NSDAP im in-
tellektuellen Milieu des religitsen Sozialismus weit ver-
breitet war, z. T. sogar bis hin zur Ermordung der SA-Fiih-
rung 1934 (vgl. Doring 1982, 32/33, 83).

6. Wer besetzt wen?

"Wer mit dem Teufel aus einer Schiissel essen will, braucht
einen langen Loffel". Wir sollten Tillich nicht vorwerfen,
daR er mit dem Teufel aus einer Schiissel zZu essen versucht,
sondern uns iiberliegen, warum sein L&ffel zu kurz ist. In
der Tat sehen wir ihn in ideologischen Diskursformationen
umherfahren, die sich auf d2n Faschismus zu-bewegen. So
sehr er auch innerphilosophisch Akzentverschiebungen zu
unternehmen und Gegengewichte zu bilden versucht, schreibt
er doch eingeschlossen und gegen die gesellschaftlichen
Kémpfe abgedichtet. Tillichs "Sein” ist so herrschaftlich
besetzt, daR es als Ausgangspunkt sozialistischer Faschis-
muskritik nahezu ausscheidet. Sein Scandpunkt des "Sollens"
dagegen ist zu luftig, um mit ilm wirksam in das Feld des
Politischen eingreifen zu konnen. Es fehlt ein Artikula-
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tionszentrum, das in den irdischen Standpunkten der Unte~
ren verankert ist. Daher ist er im Ringen um Begriffe und
Bedeutungen seinen nazistischen und deutsch-christlichen
Gegnern unterlegen. Die intendierten antifaschistischen
Gegenbesetzungen landen auf dem Terrain des Gegners. Statt
dessen Begriffsbildungen auseinanderzulegen, fiihlt er sich
in ihre Wirkungsmacht ein und iibernimmt sie als Ganzes.
Nicht zuf&llig wird der deutsch-christliche Theologe Ema-
nuel Hirsch hemmungslos von Tillich abschreiben. Und selbst
Tillich betont in einem Brief vom 20. Januar 1934 an das
NS-Ministerium fiir Wissenschaft, Kunst und Volksbildung,
er habe von Anfang an "den Kampf gegen den dogmatischen
Marxismus der deutschen Arbeiterbewegung_gefﬁhrt“ und "den
nationalsozialistischen Theoretikern einen Teil ihrer Be-
griffe geliefert" (z. n. Pauck 1978, 157). In der Hoff-
hung, wieder nach Deutschland zuriickkehren zu diirfen, ver-
sucht Tillich, der faschistischen Staatsmacht sein Schei-
tern als vaterlindisches Verdienst anzupreisen. Seine Nie-
derlage ist auf peinliche und beschdmende Weise vollendet.

Im evangelischen Kirchenkampf spielt der religise Sozia-
lismus als eigenstéindige Formation keine Rolle mehr, weder

theoretisch noch organisatorisch. Dagegen wird die "steile",

Jeden menschlichen Zugang zu Gott auschlieRende Theologie
Karl Barth's zum Riickgrat kirchlicher Abwehr. Der Preis fiir
diesen Riickzug auf die Verteidigung des kirchlichen

"Propriums" ist bekanntlich hoch, zu hoch! Aber im Vergleich

2u Tillichs gescheiterten Gegenbesetzungen hatte das "Aus-
harren in einer umzingelten Festung" zumindest das histo-
rische Verdienst, von faschistischer Ideologie nicht be-
setzbar zu sein.
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Erhard Griesge

LANGER ATEM - NEUE SIGNALE
"SIEGEN zwel”

Die zweite Ukumenische Versammlung fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung brachte vom 21. bis
zum 23. November 1986 in der Universitit/Gesamthochschule
Siegen fast 1.200 Menschen aus christlich orientierten
Friedens-, Umwelt- und Solidaritétsgruppen zusammen. Fiir
ein und zwei halbe Tage voller Begegnung und Arbeit ist
das eine beachtliche Zahl. Alle Regionen der BRD waren
vertreten, dazu Berliner, Vertreter der DDR-Kirchen und
eine groBe Zahl Giste aus der Okumene, so dag Jede der 50
Kleingruppen mindestens einen Vertreter der Welt auBerhalb
der bundesrepublikanischen Wirklichkeit unter sich hatte.

Der Bund der Religidsen Sozialisten gehbrte zusammen mit
den "Christen fiir den Sozialismusz" =zu den iiber 30 Tréger-
gruppen. Martina Ludwig hat uns in den vVorbereitungsarbei-
ten vertreten, zusammen mit Uli Wilken (CES) .

Mein Bericht soll nicht den Verlauf auflisten, sondern aus
persdnlicher Sicht iiber die besonderen Akzente und neuen
Signale berichten, die "Siegen zwei" kennzeichneten und
die fiir den weiteren konziliarern Prozen wichtig sein k&n-

nen.

Die Friedensbewegung stagniert nicht, die christliche schon
gar nicht. Sie weitet sich vielmehr thematisch aus, wie es

die Stichworte "Gerechtigkeit" und "Bewahrung der Sch¥pfung”
schon ausgewieser haben. Gewohnte Gesichter und gewohnte
Themen, aber auch neue Gesichter und neue Themen und Ak-
zente haben "Siegen zwei®" bestimmt. Aber auch Spannungen und
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Fragen zeichnen sich ab,

Welche neuen Signale gab es? Der Zwang der Freignisse
der letzten Monate hat die Umweltproblematik noch ein-
mal verschirft. Zuv Tschernobyl wie zu den Chemiekata<
strophen wird ein deutliches Wort der Kirchen und der
Christen erwartet. Auch aus der Zweidrittel-Welt kommen
Berichte iiber Umweltverbrechen an. Insektizide iiber ah-
nungslosen Dorfern und die Folgen eines solchen Neokolo-
nialismus werden kiinftig Gegenstand unseres Protestes
werden. Aber auch die Anderung unserer ERBgewohnheiten
wird mehr reflektiert werden als bisher und gehort fiir
viele zu den Selbstverpflichtungen, zu denen sie sich
herausgefordert sehen. Die Amtskirche ebenso wie Basis-
initiativen werden mehr noch als bisher Kontakte zu Oko-
gruppen zu suchen haben.

Der auffdlligste neuakzentuierte Themenbereich ist "Ein
neues Verhdltnis zur Sowjetunion”. Aktion Siihnezeichen
und Solidarische Kirche Westfalen-Lippe haben vorgear-
beitet (s. Giitersloher Taschenbiicher Nr. 579: Briicken
der Verstdndigung). Dazu gehdrt die Aufforderung, die
"neue Politik" Gorbatschows wahrzunehmen und zu beach-
ten. Es geht nicht an, Gorbatschow als "nicht konzils-
f&hig" zu diffamieren. Die Sprache, in der wir iiber den
"Ostblock" (!) sprechen, ist neu zu iiberpriifen. Es ge-
niligt nicht mehr, lediglich "DDR" ohne Anfiihrungszeichen
zu schreiben. Der Begriff der Menschenrechte ist aus
seiner westlich-liberalistischen Verengung zu befreien,
ohne daB damit Kritik an "Moskau" zu unterschlagen widre.
(Als Beispiel fiir die Fdhigkeit, sowohl redlich hinzuhd-
ren wie berechtigte Kritik zu &uRern, wurde Heinrich B611

genannt.) :

Zu diesem Thema gehdrt die Uberwindung des Antikommunis-
mus durch Aufarbeiten der Geschichte des deutschen Kom-
munismus und der Widerstand gegen die "Totalitarismus-
these", die von der "roten Diktatur" in direkter Gleich-
setzung mit der "braunen" spricht und so vielen Altfa-
schisten das beruhigte Gewissen verschafft hat.

Dazu gehort, worauf Religitse Sozialisten besonders hin-
zuweisen haben: das Feindbild "Atheismus" liberwinden; zum
Dialog mit dem marxistischen Sozialismus fdhig werden:
sich der marxistischen Religions- und Kirchenkritik stel-
len - und damit bereit sein zu einer Analyse der "Kirche
im Kapitalismus" und Zzu ‘Konsequenzen daraus. (Weitestge-
hender Gedanke: nach fer Ost-Denkschrift und den Neuan-
sdtzen im christlich-jiidischen Gesprdch nun so etwas wie
eine’ "Atheismus/Sozialismus-Denkschrift" oder ein mittel-
europdisches "KAIROS-Dokument", das die gegensdtzlichen
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:gngti?nen von Religion eindeutig voneinander abheben
rde.

Es geht auch nicht an, sich 70 Jahre nach der Oktober~
revolution ein Wurschbild von RuBland zu-malen, das aus
Don-Kosaken, Ikonen und Bolschoj~Ballett besteht und
unterschlégt, das die Sowjetunion seit fast drei Genera-
tionen ein "sozialistisches" Land ist.-« mit Fortschritt
unﬁ.Rﬁckschlﬁgen, Erfolg und Versagen, #hnlich wie das
Christentum in fast 2.000 Jahren Ceschichte. Ein holl&n-
discher Gast sagte, die Deutschen hitten aufgrund ihrer
Schuld an dem Uberfall auf die Sowjetvdlker, die 22 Mil-
lionen Tote aus aiesemrkrieg beklagen, eine besondere
Chrapce 2v ernsthafter, intensiver, neuer Begegnung; die
ﬁolldnder kénnten sich eher als. auch von Deutschland
:berfallenes und besetztes Land fiir nichtbetroffen hal-
en. )

Deg dritte Themenbereich mit neuen Signalen ist die Zwez-
drittel-Welt. Der Boykott des Stidafrika-Regimes wird im-
mer dringender. Da der Kirchentag immer noch Konten bei
der Deutschen Bank unterhdilt, wird von manchen Gruppen
ein Aussteigen aus "Frankfurt 1987" diskutiert! Neue Pro-
teste und Verweigerungen werden dem Geschéft mit Produk-
ten aus Billiglohnl&ndern gelten. Und immer lauter wird
ein vecllkommener SchuldenerlaB fiir die Lénder der Zwei-
drittel-welt cefordert.

Wenn der Staat die Asylpraxis weiter verschidrft, kann es
in der BRD zum Aufbau eines Netzes &hnlich dem "sanc tuary
movement” in den USA kommen, das wie dort politischen
Fliichtlingen in Kirchen und Synagogen Asyl, Uberlebens-
hilfe und Schutz vor Abschiebung auch unter dem Risiko
formaler Illegalitit gewéhrt. Der MiZitdrseeleorgevertrag
erscheint in den Gemeinden nicht mehr als konsensfihig.
Seine Abschaffung wird von vielen Seiten gefordert. Seel-
sorge an Soldaten muf unmittelbar Sache der Kirche in ih-
ren Gemeinden werden,

Daf der Katalog grsfer wird, liegt nicht daran, das die
bisherigen Themen fiir Hobby-Protestierer nicht ausreich-
ten. P35 liegt an der Zuspitzung der Verhdltnisse und an
der Tatsache, daR alles mit allem in Verbindung steht.
Die Last wird fir die Ingagierten grofer. Der lange Atem
ist wichtiger denn je. !

Das giit umso mehr, als sich auch Spannungen und Prcbleme
abzeichinen. Sie beruhen zum wenigsten auf deh unter-
schiedlichen Akzenten, dies die Abriistungsinitiativen etwa
von Jko-Gruppen oder Dritte-Welt-Liden unterscheiden. Zwei
Spannusgolinien sind mir aufgefallen. Mit ihnen 2zu rechnen
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und an ihnen zu arbeiten konnte wichtig sein,

Die erste geht guer durch die Tr&gergruppen und -kreise
von YSiegen zwei" hindurch. Es gibt Menschen, die sich
als Christen motiviert sehen zu Frieden, Gerechtigkeit
oder Bewahrung der Schopfung, die aber nicht die Mog-
lichkeit hatten, ihr Engagement parallel zu einer theo-
logischen Neubesinnung und -begriindung zu entwickeln.

Das ist nicht ihre Schuld. Die Theologen, die sie kann-
ten, haben ihnen das notwendige Instrumentarium vorent-
halten, oder sie haben .es selbst entweder abgelehnt

oder dar nicht gekannt. Diese Christ/inn/en sind oft
schon fast aus Kirche und theologischem Mitdenkendiirfen
und -kdnnen hinausgedréngt worden. Sie haben als person-
liche Grundlage ihres Christseins noch Vorstellungen und
Methoden einer Thedlogie, die sie von ihrer eigenen Praxis-
erfahrung her l&ngst nicht mehr teilen. Aber sie konnten
eine neue Fundierung noch nicht vollziehen und kennen
theologische Alternativen nicht. Sie sind in der Gefahr,
sich von einer Kirche (und Theologie) zu verabschieden,
aus der sie hinausgedringt werden, und ebenso in der Ge-
fahr, mit anderen, deren theologischer Neuansatz fiir sie
Motiv zum Engagement war, in einen Konflikt zu geraten,
der nicht gerade fruchtbar ist. Hier wird von beiden Sei-
ten Gesprédchsbereitschaft und Verstindnis ndtig sein. Aber
auch die Aufgabe einer theologischen Aufkldrungsarbeit,
die weiterhilft, steht an.

Das andere Problem ist noch gewichtiger. Es betrifft die
Gruppen und Initiativen der Basis ingesamt und das Ver-
hdltnis der offiziellen Kirche zu ihnen. "Siegen zwei"
driickte mehr als einmal das BewuBtsein aus, selbst "Kir-
che" zu sein. Aber "die" Kirche in Gestalt der Vertreter
der Amtskirche war nur durch den Vizeprdses der westf&dli-
schen Landeskirche vertreten, der ein GruBwort sprach. Das
SelbstbewuBtsein der Basis ist gut und recht. Aber was ist
eine "Okumenische Versammlung", die nur von Vertretern der
Gruppen und Initiativen beschickt wird? Soll die Amtskir-
che endgiiltig "rechts" liegen gelassen werden?

Was geschieht, wenn die Amtskirche auf einem Alleinvertre-
tungsanspruch beharrt? Und was, wenn die Siegener Initiati-
ven sich herausgefordert sehen, ihrerseits "bekennende"
Kirche zu sein? Die Autoritit der ewig-ausgleichenden, ver-
schleiernden, auf beiden Seiten hinkenden Kirchenvertreter
und ihrer mehrdeutigen Worte ist allmihlich vollig auf Null
gesunken. Martin Stdhr hat in seinem Vortrag deutliche Im-
pulse auf diesem Spannungsfeld gegeben. (Nachzulesen dem-
ndchst in der "Jungen Kirche"!) Martin StShr schloB mit

einem Satz Martin Bubers, der auf dem Treffen der Religio-
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sen Sozialisten 1928 in Heppenheim gesprochen wurde: "Es
geht nicht an, das als blofe Utopie zu bezeichnen, was
wir noch gar nicht ausprobiert haben."

Mein letzter Gedanke in der Riickschau auf "Siegen zwei"
gilt der Okumene. Sie ist l&ngst Wirklichkeit. Bundes-
deutschland ist nicht allein, nicht in der Angst, nicht

}m Protest, nicht in der Feier. In den Liedern wurde der
Okumenische Charakter der Versammlung immer wieder splir-
bar. Wir erfahren Stdrkung durch die Skumenischen Giste

und die weltweiten Kontakte. Die Solidarit&t der Christen
im Welthorizont ist splirbar. Okumene macht Hoffnung. Viel-
leicht gelingt es doch noch, was Dietrich Bonhoeffer 1934
in Fanb erwartet hat: dag (wenn nicht'die Kirche als Tnsti-
tution, so aber doch) die Skumenische Christenheit das °
eindeutige Wort findet und spricht, das dem drohenden
Krieg, der Ungerechtigkeit und der Zerstdrung der Schépfung
Widerstand leistet. ’ :

Ulrich Fecke

PAs PROJEKT "PELuSA” IN CHILE *)

AQ den Anfang dieses Rundbriefes habe ich diese Zeilen von
Jorg Zink gestellt, die mir Willi Steinmann aus Oerling-
hausen mit auf die Reise gegeben hat. Mir gefillt diese
Reflexion sehr gut, weil sie mit einfachen Worten das aus-
driickt, was Frieden bedeutet und den Frieden mit ausmacht:

Brot haben, nicht hungern miissen, nicht um das Uberleben
kémpfen, einen Platz in der Gesellschaft haben, eine Auf-
gabe besitzen, die Sinn und Erfiillung gibt, einen Menschen,
der einen versteht, das alles ist Frieden.

Dies alles steht aber auch im krassen Gegensatz zu dem, was
die Wirklichkeit meiner Umgebung ausmacht und das Leben der
Menschen in den Elendsvierteln bestimmt. Das habe ich gleich
nach meiner Ankunft im Projekt wieder zu spliren bekommen,
als mich einige Miitter begriift haben. :

1 Der Autor, Sozialarbeiter und Mitglied der Bielefelder
Gruppe der Religidsen Sozialisten, arbeitet seit drei
Jahren an einem Patenschaftsprojekt fiir elternlose chi-
lenische Kinder in Santiago. d
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Queca, eine Frau, Anfang 40, deren Mann sie vor einiger
Zeit verlassen hat und die seitdem fiir die fiinf Kinder
sorgen mup, besuchte mich gleich am Ankunftstag. Alle
ihre Kinder essen bei uns im comedor abierto (offener
Mittagstisch). Natch einer herzlichen BegriiBung erzihlt
sie mir, was sich widhrend meiner Abwesenheit ereignet ;
hat. Uber das grofe Unwetter im Juni, wo der rio Mapocho,
der FluB, der durch Santiago flieBt, iliber die Ufer kam,
ganze Stadtbezirke iiberflutet und die Wasserversorgung
in ganz Santiago fiir Tage unterbrochen hatte. Aber auch
dariiber, daR die Frau vor kurzem mit dem Gedanken ge-
spielt hat, sich das Leben- zu nehmen. Sie wollte einfach
aufgeben und hatte den Uberlebenskampf satt. Am Ende aber
hat sie es doch nicht gemacht, denn die Sorge, was dann
aus ihren Zwillingen, die gerade zwei Jahre alt sind,
wird, iliberwog. Ich kenne diese Gespréche aus.dem vergan-
genen Jahr. Wieviele davon haben wir gefiihrt, wo wir
auch nicht:mehr weiter wuBten und nicht helfen konnten.
Gerade die Frauen und Kinder sind nach meiner Erfahrung
diejenigen, die am meisten leiden und ertragen miissen.
Und wieviele von ihnen resignieren! Aus den Kontakten

zu dem Kleinkinderheim Los Cerezos, welches zu der "Con-
gregacion los sagrados corazones' gehdort, weiB ich, wie-
viele alleinstehende Frauen ihre Kinder verlassen, Neuge-
borene aussetzen und vor die Tiiren von Kirchen und Kran-
kenhdusern legen.

Queca gibt aber nicht auf. Sie kdmpft weiter fiir ihre Kin-
der, allein jeden Tag aufs neue mit dem wenigen Geld, was
nicht einmal fiir die Erndhrung der Kinder reicht und dem
Wissen, daB sich ihre Situation unter dem gegebenen System
nicht &ndern wird. Diese Frauen und Kinder, Opfer der un-
gerechten Verteilung des Reichtums im Lande, auf deren
Rlicken auch wir unseren Wohlstand aufbauen, sind fiir mich
die wahren Helden in der lateinamerikanischen Geschichte,
die in keinem Geschichtsbuch zu finden sind und fiir die
das, was Jorg Zink in séinen Zeilen iiber den Frieden aus-
sagt, unerreichbar ist.

Aber auch andere Eindriicke bestimmen die ersten Wochen in
Chile. Die innenpolitischen Probleme im Lande nehmen an
Stdrke zu. Der HaB und die Brutalitit wachsen mit jedem
Tag, und man hat das Gefiihl, auf einem Pulverfaf® zu sitzen.
Fast jeden Tag werden Bombenanschlidge durchgefiihrt. Bei
einem widre fast eine Mitarbeiterin, die im Bus auf dem
Weg nach Hause war, verletzt worden. Diese Attentate sind
Produkt des Hasses und des Kreislaufs der Gewalt, der an
Brutalitdt st&ndig zunimmt. Der Fall der beiden Jugendli-
chen, die mit Benzin iibergossen und bei lebendigem Leibe
angeziindet und verbrannt wurden, hat das Land stark er-
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schiittert, Der ErzbischoB von Santiaqo, Kardinal Fresno,
hat in einem offenen Brief an die Justiz appelliert, den
Fall aufzukdren, die Tdter zu verurteilen und Gerechtig-
keit walten zu lassen. Der Brief wurde in allen Kirchen
verlesen, so auch in der kleinen Basisgemeinde "Espiritu
Santo", in der die Menschen jeden-Sonntag in der {iber-
fiillten Messe um "Paz y Justicia", Frieden und Gerechtig-
keit, beten. f

Seitdem ich nach dem Zwischenaufenthalt in Bielefeld wie-
der in Santiago bin, wohne ich jetzt bei den Kindern im
Pelusa-Haus. Wir’ haben im dritten Stock, unter dem Dach,
zwel neue Zimmer ausbauen lassen, von denen ich eines
bewohne. Das andere wird fiir Notf&lle freigehalten - fiir
Menschen, die durch einen Schicksalsschlag plétzlich auf
der StraBe liegen und fiir einige Tage eine Unterkunft
bendtigen, bis sie sich woanders einrichten konnen.

In dem ersten Jahr in Santiago habe ich bei einer chile-
nischen Familie gewohnt, die mich freundlich aufnahm und
zu der ich im Laufe der Zeit ein gutes Verhdltnis ent-
wickelt habe. Aus der Zeit kenne ich die Sorgen und das
Leben einer chilenischen Farniilie, die st&@ndigen Geld-
probleme und die Angst um die Zukunft. Dadurch, daB ich
jetzt im Pelusa-Haus wohne, hat sich mein Tagesablauf
genau an das Leben der Kinder angepaft. Ich stehe um 6.30
Uhr auf, um mich vor ihrem Aufstehen zu waschen und fer-
tigzumachen, und nach 22 Uhr, wenn die Kinder im Bett lie-
gen, kehrt Ruhe ins Haus ein. Es ist anstrengend, denn den
ganzen Tag bestimmt die Arbeit im Projekt mit den Kindern,
aber es macht auch Freude, erst recht, wenn man kleine
Erfolge sehen kann. '

So habe ich z. B. das Projekt so angetroffen, wie ich es
vor meinem Heimaturlaub verlassen habe. Es ist sauber und
ordentlich, und es scheint, daR die Kinder nicht mehr .
ganz s6 aggressiv sind, die Sachen und die Einrichtungs-
gegenstidnde mehr pflegen und sich unsere Arbeit mit den

Kindern durchsetzt.

Die 24 Kinder sind in drei Gruppen eingeteilt, die jeweils
auch in einem gemeinsamen Zimmer wohnen und die Arbeiten
und Aufgaben im Haus gemeinsam erledigen. Es wird gemein-
sam saubergemacht und aufger@umt, gelernt und Schularbei-
ten gemacht, die Wdsche gewaschen und gebiigelt. Die GroBen
helfen den Kleinen, und jede Woche wird aus jeder Kinder-
gruppe ein Gruppenleiter gewdhlt, der uns in der Arbeit
unterstiitzt und fiir eine Woche lang die Verantwortung im
Haus mitiibernimmt. Jede Woche findet eine "Reunion" der
Gruppenleiter statt, in der wir gemeinsam iiber die Ereig-
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nisse der vergangenen Tage reden, die neue Woche planen
und mit den Kindern einige Gruppenspiele durchfiihren.
Die Kinder nehmen das sehr ernst,und jeder mbchte gerne
zum Gruppenleiter gewdhlt werden.

Daneben stellen wir jeden Monat unter ein bestimmtes
Thema. Den September haben wir den "Mes de la Solida-
ridad", den "Monat der Solidaritdt" genannt. Nicht ohne
Grund, denn am 31. August feierten wir zum zweiten Male
den "Dia de la Solidaridad" mit einem groBen Fest, das
alle unsere Freunde besuchten.

Solidarit&t, ein groBes Wort, welches auch uns in
Deutschland oft schwerfillt zu erfiillen. Was ist Solida-
ritdt, ‘'und wie kann man diesen Anspruch erfiillen und
Kindern, die unter den Bedingungen von Armut aufgewach-
sen sind und keine Solidarit#t gespilirt haben, erkl&ren:
die in einer Gesellschaft aufwachsen, in der der Uberle-
benskampf jedes solidarische Verhalten oft zerstdrt?

In den Gesprdchen mit den Kindern war ich davon beein-
druckt, wie sie dieses schwere Wort fiir sich iibersetzen:

Solidaridad es compartir, es ayudar, es Pas.
Solidaritidt ist teilen, ist helfen, ist Frieden.

Wie schwer ist es doch, so etwas in die Tat umzusetzen.
Als wir das letzte Mal mit den groBeren Midchen iiber "So-
lidaridad es Paz" sprachen, wurden drauBen auf den Stra-
Ben in unserem Viertel die Barrikaden errichtet und ange-
ziindet. Die Milit&drs durchstreifen das Viertel, und die
Schiisse hérten wir noch bis tief in die Nacht.

SchlieBen mochte ich mit diesen ersten Eindriicken nach
meiner Riickkehr nach Santiago de Chile mit einigen Gedan-
ken zu dem Kreuzweg, den groBfe Teile der Bevoélkerung
Chiles gehen. Es ist ein schwerer Weg, aber wer ihn geht,
tritt ein Stiick Nachfolge Christi an.

Herr, unser Leben gleicht Deinem Kreuzweg,
den du bis zum bitteren Ende gingst und
dem ein Ostermorgen folgte!

Auch wir hoffen in unserem Leidensweg

auf den Auferstehungsmorgen, weil es
viele Menschen gibt, die uns begleiten,
die uns hoffend machen.
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Angesichts der derzeit besonders belastenden Sit?a-
tion im Land erbitten die im Projekt betreuten Kin-
der und ihre in den umliegenden Elendsvierteln le-
benden Familien auch dringend finanzie}]e Foérderung
durch Uberweisung von (steuerabzugsfihigen) Spenden
auf das Konto der Stadtkasgse Oerlinghausen Nr. 5 -
002993 bei der Sparkasse Lemgo (BLZ 482 5ol 1o)
Stichwort "Spende fiir PELUSA"

oder

auf das Konto bei der Sparkasse B%elefeld Nr. 76003011
(BLZ 480 501 61) an Pelusa - Brigitte Klement, Jochen-
Klepper-Str. 1 d, 48oo Bielefeld ) o8

D1SKUSSION
Herbert Sorgius: Genossenschaft und Bruderhdfe

chen sachlich
Zu dem Beitrag in CuS 86, 2 will }ch.versuc

Stellung zu nehmen - soweit das moglich ist. Denn auf den
Seiten 38 - 39 bin ich benarint.

erhof hatte nie die Absicht, Genossenschaft zu
EZEn?r:gnst hitte sich Eberhard Arnold dem Habertshof
und Max Zink anschliefen kdnnen. Grundlage des Bruder-
hofes war der Bericht Apgesch. 4; -32 ... Auch das Wissen
um die Tidufer-Bewegung im und seit dem 16. Jahrhundert11
gab Mut zum Anfang und Durchhalten. Eberhard.Arnold wg 1;
te nicht Genossen, sondern Bruderschaft, Gemeinde. Des 2
wollte er auch nie Demokratie, sondern Theokratie, Gottes-
herrschaft, Diktatur des Geistes. Ulrich Linse hat den
Unterschied Genossenschaft und Gemeinschaft in seineT .
Buch "Zuriick o Mensch .." sehr klar erkannt un? bezeich-
net die Anfinge des Bruderhofes (Sannerz) a}s Anarcho;
religidse Siedlung" (Ulrich Linse, Hg., Z2Zuriick o Men§g33
zur Mutter Erde, Landkommunen in Deutschland 18%o - Y

dtv 2934).

. Arnold als charismatischen Fiihrer bezeichnet,
ﬁzgmihzef Sgche wohl am nichsten. Wie wohl bei zietlich
allen Anfidngen &hnlicher Art war die Frage, wer en -d
scheidet, was Gottes, des Heiligen Geistgs Stimme u: L
was Menschenstimme ist. Eben daraus entwickelte Sicli N
Laufe der Zeit eine starke, nicht nur geis;ig-geigtdi:
Fihrung durch E. Arnold, dessen Familie hgute nocBi 0
Filhrung der Bruderhéfe beansprucht (als Bischof, s

licher Altester in 3. Generation). L



Ich glaube, Romano Guardini hat in seinem Biichlein "Vom
Sinn der Gemeinschaft" die Spannung von Gemeinschafts-
leben und nicht mehr in Gemeinschaft leben sehr lebendig
beschrieben. Wenn Ihr dieses Biichlein mit offenem Herzen
lest, kdnnt Ihr etwas ahnen, was uns nicht nur damals
bewegte, sondern auch heute noch bewegt. Am besten frei-
lich wird ein solches Erleben in Gemeinschaft nachempfun-
den. Habt Ihr das mal gewagt?

Es ist immer wieder gut und interessant, neue Untersu-
chungen, neues Suchen nach Lebensinhalt(en) zu spiiren,
zu erleben. Auch wenn manches daneben gehen mag.

BUCHBESPRECHUNGEN

Ein Portrait des rveligidsen Sosialisten Leonhard Ragaz

Zwei Rezensionen zu: Leonhard Ragaz - Religidser Sozia-
1ist, Pazifist, Theologe und Pddagoge. Hersusgegeben vom
Leonhard-Ragaz-Institut Darmstadt, Rathausstr. 7, Ling-
bach-Verlag Darmstadt 1986, 182 S.

AnliRlich seines 40. Todestages am 6. Dezember 1985 hat
das im Jahre 1984 gegriindete Leonhard-Ragaz-Institut e.
V. Darmstadt eine Ausstellung iiber das Werk und Wirken
von Leonhard Ragaz (1868 - 1945) vorbereitet. Ein Be-
gleitbuch zu dieser Ausstellung gibt eine Einfiihrung in
das Denken und Handeln von Leonhard Ragaz. Neben Fotos
und Dokumenten enthilt das von Kay-Oliver Benn, Wolf-
Eckart Failing und Karlheinz Lipp redigierte Buch einige
Predigten, Aufsidtze und Stellungnahmen Ragaz', die seine
Entwicklung dokumentieren. Eine Reihe von Texten iiber
Ragaz komplettiert den Band, der mit einer Auswahl-Bi-
bliographie zu Ragaz abschlieBt.

Das Buch macht mit dem "Religitsen Sozialisten, Pazifi-
sten, Theologen und Pidagogen" (So der Untertitel) be-
kannt. Uber die Absicht von Ausstellung und Buch schreibt
Prof. Wolf-Eckart Failing im Vorwort: Diese Ausstellung
{bzw. das Buch) "kann Ragaz als politischen Journalisten
vorstelien, oder als einen intensiven Gespré&chspartner
in der Diskussion um Neubegriindung und Weiterentwicklung
des Sozialismus; sie soll Ragaz erneut als differenzier-
ten Pazifisten in Erinnerung rufen; sie kann ihn als en-
gagierten und radikalen sozialistischen Reformpadagogen
und Erwachsenenbildner verstellen: sie soll seiner engen
Arbeits- und Lebensgemeinschaft mit seiner Frau gedenken,
ohne die sein Lebenswerk nicht denkbar ist, und sie kann
versuchen, Ragaz als eindrucksvollen Bibel-Theoclogen und
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~Ausleger ins Gesprdch zu bringen" (S. 5 - 6).

pariiber hinaus sind Ausstellung und Buch von den Her-
ausgebern als Beitrag gedacht, auf die Wirkungsgeschich-
te Ragaz' aufmerksam zu machen, z. B. bei Emil Brunner,
Fritz Lieb und Karl Barth, bei Joseph L. Hromadka und
seiner Schule in der CSSR, auf seinen indirekten EinfluB
in den Niederlanden, Skandinavien und Deutschland. Aus-
stellung und Buch verweisen weiterhin auf Ragaz' erstaun-
liche Briickenfunktion zum modernen Judentum, zu Martin
Buber, David Flusser, Shalom Ben Chorin u. a.. Auf diese
Weise wollen die Herausgeber darstellen, "wie trotz
einer 'offiziellen' Verdringungsgeschichte die Wirkun-
gen dieses Mannes immer wieder neu aufbrechen und Men-
schen (mit)prdgen, besonders seit den Sechziger Jahren"

(s. 6).

Die Zusammenstellung von Ragaz-Texten beginnt mit der be-
riihmt gewordenen "Maurerstreikpredigt" aus dem Jahre 1903,
in der Ragaz seine ersten Schritte auf dem Weg zu seinem
religits-sozialistischen Denken und Handeln getan hat. Es
folgt seine Basler Abschiedspredigt "Dein Reich komme" von
1908, in der Grundlinien seiner Reich-Gottes-Theologie
ebenso sichtbar werden wie seine Sicht der Gegenwartsge-
sellschaft: Die Menschheit steht in der Befreiungs- und
Erldsungsgeschichte des Reiches Gottes, das alle Ungerech-
tigkeit, Unterdriickung und Gewalt iliberwinden wird. Ragaz'
Parteinahme fiir die Arbeiterschaft, fiir die Entrechteten
und Unterdriickten kommt sehr deutlich in seinem Aufsatz
"Der Ziircher Generalstreik" aus dem Jahre 1912 zum Aus-

druck.

Besonders interessant ist der Text, mit dem Ragaz 1921
seine Demission als Professor der systematischen und prak-
tischen Theologie an der Universitdt ziirich begriindet.
Ebenso aufschluBreich ist die Begriindung, die er fiir sei-
nen Austritt aus der Sozialdemokratischen Partei der
Schweiz 1936°gab. Ragaz' Versté&ndnis eines Christentums

in der Tradition der Bergpredigt und eines genossen-
schaftlichen und gewaltfreien Sozialismus fiihrte ihn im-
mer weiter von der offiziellen Kirche und von der offi-
ziellen Sozialdemokratie weg. Sein eigenes Verstdndnis

von Christentum und Sozialismus hat er 1924 in dem Aufsatz
"Christliche Revolution" umrissen.

Ergdnzt werden diese Texte Ragaz' durch Aufsdtze iber
ihn. In diesen Aufsidtzen spiegelt sich die grofe Band-
breite des Ragaz'schen Lebenswerkes. Markus Mattmiiller
gibt einen Uberblick iiber Ragaz' Denken und weist auf die
Gemeinsamkeiten zwischen dem spaten Ragaz und dem spdten
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Barth hin. Luise Schottroff fiihrt in Ragaz' Umgang mit
der Bibel ein ("Ragaz als Gleichnisausleger"). Karlheinz
Lipp zeichnet den Pazifisten Leonhard Ragaz nach, Horst-
Jiirgen Wohlgemuth den Pddagogen Ragaz. Johannes Harder
berichtet iiber Begegnungen mit Ragaz. Mit deér-aktuellen
Bedeutung von Ragaz befassen sich die Aufsdtze von
Giinter Ewald, Armand Beck und Martin Schuck, Arthur

Rich und Wolf-Eckart Failing. Manfred Bohm zeigt Zusam-
menhdnge zwischen dem Denken Ragaz' und der lateinameri-
kanischen Theologie der Befreiung auf. Von besonderer
Aktualitdt sind auch die Bemerkungen von Paul Schmid-
Ammann iiber Ragaz als Okologen. Im Denken Ragaz' sind
Grundziige einer dkologischen Theologie enthalten, die
der heutigen Skologischen Diskussion weiterfiihrende Im-
pulse vermitteln kénnen. Abgerundet werden die Aufsdtze
mit einem Beitrag von Heide Hafner iiber "Clara Ragaz-
Nadig (1874 - 1957) - Sozialistin - Feministin - Pazi-
fistin". In der Bandbreite der Aufsdtze iiber Ragaz wird
die thematische Weite religids-sozialistischer Frage-
stellungen und Antworten sichtbar.

Das Buch stelle eine gelungene Einfiihrung in das Werk von
Leonhard Ragaz dar. Durch die vielen Fotos, Reproduktio-
nen und Dokumente ist es zugleich ein anschauliches und
abwechslungsreiches Lesebuch i{iber den Menschen Leonhard
Ragaz geworden. Das Buch 1ddt zu weiterer und intensive-
rer Beschidftigung mit dem Religidsen Sozialismus, seinen
Traditionen und Grundlagen ein. Es regt an, den Wegwei-
sungen nachzugehen, die Leonhard Ragaz fiir die christli-
che Existenz heute gibt.

Christiane Dannemann

Das vorliegende Buch erscheint als Katalog zur Ragaz-
Ausstellung des Ragaz-Institutes. Dieses Institut setzt
sich in seiner Selbstdarstellung das Ziel, "die Bezie-
hungen zwischen Christentum und sozialen Bewegungen wis-
senschaftlich zu untersuchen, weiterfiihrende Theorieele-

mente zu sichten und auf ihre gesellschaftspolitische Be-
deutung hin zu befragen. Dabei wird das Erbe des Religid-

sen Sozialismus kritisch-konstruktiv aufgenommen". Im

Folgenden wollen wir darstellen und priifen, inwieweit die-
ser Anspruch mit der ersten Vertffentlichung des Instituts

eingeldst worden ist.

Das Buch ist von seinem Charakter her sowohl Lesebuch - es

umfaft eine gute Auswahl von Ragaz-Texten - wie auch Ar-

beitsbuch, da die Aufsitze den interessierten Laien an die

unterschiedlichen Facetten und Schaffensperioden von L.

Ragaz heranfiihren. Eine Bibliographie mit einem Umfang von
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vier Seiten gibt Hinweise und Anregungen zur Weiterar-
beit. Die Textzusammenstellung ist gelungen. Die "Mau-
rerstreikpredigt” und Ragaz' Stellungnahme zum Ziircher
Generalstreik sowie die Riicktrittserkldrung von der Pro-
fe;sur und die Austrittserkldrung aus der SP sind mit
weiteren Texten im Faksimile aufgenommen.

Die Liste der Aufsatzautor/inn(en) kann sich sehen las-
sgn.”Markus Mattmiiller ist mit einer ausgezeichneten
Einflilhrung in Leben und Werk von Ragaz vertreten. Heide
Hafner stellt "Clara Ragaz-Nadig Sozialistin-Feministin-
Pazifistin" vor, und Luise Schottroff den Gleichnisaus-
leger Ragaz. Weitere Aufsitze stellen Ragaz als Pazifi-
sten, als Okologen und als Pidagogen dar. Mir haben die
Texte von Wolf-Eckart Failing (Reich Gottes und Nach-
folge) und von M. Bohm (Ragaz und die Befreiungstheolo-
gie) besonders gefallen. Auch wenn ich den Einschitzun-
gen manchmal nicht folgen kann, so wird doch deutlich,
daB wir als religidse Sozialisten unsere Tradition bis-
her nur unzureichend ausgeschopft haben. So wichtig die
léteinamerikanische Befreiungstheologie ist, so falsch
ware»ein Uberstiilpen auf unsere sozio-kulturell anders
gearteten Verhdltnisse. Fir unser Bemiihen, eine Theolo-
gie der Befreiung fiir unsere Verhdltnisse zu entwickeln,
ist Ragaz eminent wichtig. Dies anschaulich herausgear-
beitet zu haben, ist ein Verdienst der Autoren und der
Herausgeber. Auch durch die geschmackvolle Art der Pri-
sentation und des Layouts mit seinem Ensemble von Tex-
ten, Photos und Dokumenten ist ‘das Buch attraktiv.

Bis jetzt muB der Leser den Eindruck haben, daB dem Ra-
gaz—Institut mit diesem Buch ein guter Start gelungen
ist. Leider bewahrheitet sich hier das Sprichwort, da8
dort, wo viel Licht ist, auch viel Schatten existiert.
Ieh habe seit langem kein Buch seridsen Anspruchs mehr
gelesen, das derart schlampig und nachlissig redigiert
worden wire, wie das vorliegende! An einzelnen Tippfeh-
lgrn stért sich niemand, aber wenn z. B. die Universi-
tdtsvorlesung, die unter dem Titel "Piddagogische Revo-
lution" erschien, als "Universit&its- und Studienproble-
me" (Richtig: ... und Studentenprobleme) aufgefiihrt

wird (S. 15), oder die "Neue Schweiz", 1. Auflage Dezem-
bgr 1917, auf das Jahr 1918 datiert wird (S. 20), stellt
Sich die Frage, inwieweit iiberhaupt das vorliegende Buch
Jemals in der Hand eines Korrektors war. Die genannten
Fehler habe ich in Markus Mattmiillers Aufsatz gefunden.
Ein exzellenter Ragaz-Forscher, wie Mattmiiller, wird
wohl nicht hinter den Kenntnisstand seiner Ragaz-Bio-
graphie zuriickgefallen sein und die Verantwortung fiir

diese Fehler tragen.
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Ich habe bei mehreren Aufsétzen die Zeitangaben und die
nachgewiesenen Zitate iiberpriift sowie die bibliographi-
schen Angaben mit der im Buch erwdhnten Ragaz-Biblio-
graphie von Lejeune. Ich méchte mir und den Lesern er-
sparen, auf alle Einzelheiten einzugehen. Es sind zu
viel falsche Angaben, um sie in eine Rezension aufzu-
nehmen. Zur Illustration nur einige Beispiele: Da

sind Sdtze vollig unverstdndlich, weil offensichtlich
mehrere Wérter fehlen (S. 20, Zeile 8 ff.). Da gibt es
Literaturangaben wie diese: " ... sie sind durch das
Werk von H. H. Jdger (siehe S.) und den 1. Band der
Biographie (siehe S.) erschlossen" (S. 30). Da taucht
Ragaz' langjdhriger Mitstreiter Trautvetter kontinuier-
lich als Trauvetter auf usw. Wenn Ragaz falsch bzw. un-
vollstdndig zitiert wird, wie auf S. 105 (gegen den
Krieg und nicht: gegen Krieg), oder im Aufsatz von L.
Schottroff als Hohepunkt gar ein ganzer Halbsatz fehlt
(S. 124, 9. Zeile von unten ab: so ...), geht der An-
spruch, Arbeitsbuch zu sein, in die Briiche. Wer wollte
da mit solchen Kleinigkeiten, wie Verwechslungen von
"der" und "den", "um" und "und" usw. aufwarten?

Da ich Gilinter Ewald persdnlich und aus seinen Verdf-
fentlichungen her kenne, kann ich mir nicht vorstel-
len, daB die beiden ersten Abs&tze auf S. 157 so aus
seiner Feder stammen k&nnten.

Um den &uBerst geringen Gebrauchswert des Buches fiir
diejenigen, die sich mit seiner Hilfe das Werk von Ra-
gaz erschliefen wollen, darzustellen, mdchte ich einige
Beispiele aus der Bibliographie darstellen. Da wird
eine Schrift von Ragaz mit dem Titel "Unsere Lebensfiih-
rung im Dienste des Reiches Gottes" als Sonderdruck aus
"Neue Wege", 1926, aufgefiihrt (S. 172, Anm. 15). Diesen
Vortrag hat Ragaz erst 1927 gehalten und in den Heften
der "Neuen Wege" von April-Mai 1927 vert6ffentlicht. Den
genannten Sonderdruck hat Lejeune korrekt auf das Jahr
1927 datiert und in seiner Bibliographie als Nr. 34 auf-
gefiilhrt. Da ist offensichtlich vergessen worden, wann
der 2. Band der Ragazbriefe erschien (er erschien 1982);

da wird das Ragazbuch von Anreas Lindt, das 1957 erschien,

auf das Jahr 1968 datiert (S. 181). Mit einer Anmerkung,
die wie kaum eine andere die wissenschaftliche Sorgfalt
der Bibliographie reflektiert, mdchte ich schlieRen:
"Trauvetter, Paul: Der Kampf um den Frieden im Leben
von Leonhard Ragaz. Ziirich 1970 (Sonderdruck aus dem
"Aufbau" 1980).

Nachtrag: Nach Abfassung dieser Rezension habe ich an-
ld8lich eines Schweizaufenthaltes auch den "Gartenhof"
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in Ziirich besucht, die Wirkungsstétte von Leonha;d
Ragaz und Sitz der '"Neuen religids-sozialen Vere}nigung"
der Schweiz. Hier fand ich eine Korrekturliste fir das
von mir rezensierte Buch, die vom Ragaz—Institut.er—
stellt worden war. Nachdem ich die Korrekturen mit den
von mir gefundenen Fehlern verglichen hatte, ergab sich,
dap das Gros der Fehler nicht verbessert worden war.
Entsprechendes gilt fiir die in dieser Rezension aufge-
filhrten Beispiele. Ich hoffe, daf das Ragaz-Institut in
pilde eine korrigierte Korrekturliste erstellt. ;

Ulrich éeter

+

Johannes Halkenhéuser: Kirche und Kommunitdt. ?eschichte
und Auftrag der kommunitdren Bewegung in den K1fchen der
Reformation. 460 S., Verlag Bonifatius-Druckerel Pader-

born, 2. Aufl. 1985

In Halkenhidusers Buch kommt uns eine Fiille von willkomme-
ner historischer Unterrichtung entgegen. In der Tendenz
géhen Halkenhiusers Ausfiihrungen vielfach para%lel Tit
dem, was Walter Dirks in seiner "Antwort der Moncye ;
(1952) und Walter Nigg in seinem "Geheimnis §er M&nche
(1953) sozusagen zur "Rehabilitierung" des Ménchtums

schon gesagt haben.

Bezogen auf das neu entstandene kommunitdre Leben im pro-
testantischen Bereich vertritt der Verfasser (der selber
in der Kommunitit Casteller Ring in Franken als Pfarrer
tdtig ist) die doppelte These (s. 258), "daR die theolo-
gische Rechtfertigung des monastischen Lebens in den neu-
en evangelischen Gemeinschaften das Christsein in Kowmu-
nitdten als eine genuine Verwirklichungsform christlicher
Existenz 'unter dem Wort' erweist; daB darum das mona-
stische Phdnomen als Frucht des Evangeliums zu Recht
einen legitimen Platz im geistlichen Krdftespiel der
evangelischen Christenheit heute einnimmt".

Die von Bernhard Lohse schon ausfiihrlich unter§uchte
Stellung Luthers zum Monchtum wird higr nocﬁ einmal anb
der Quelle (in Luthers Werken) ﬁberpruft; mlt dem Ergeb-
nis, schon Luther habe erkannt, "daB dle'Kerhe opne

die bruderschaftliche 'Infra-Struktur' dle'K9inonla (Ge-
meins;hafts)—Dimension der Ggmein@e Christi uberha:ggn
verliert" (S. 63). Manchen wird eine Uberras;huﬁgr Trai
was Halkenhduser iiber den Fortbes?and Tona;tlzi ierzien—
dition im Protestantismus, 2. B. im friiheren ster

ser-Kloster Loccum, beibringt. Ehe der Verfasser auf die

i d diakoni-
etwas besser bekannten bruderschaftlichen un .



schen Ansdtze bei Johann Hinrich Wichern und Wilhelm
Lohe im 19. Jahrhundert zu sprechen kommt, fiihrt er uns
in den reformierten und den lutherischen Pietismus des
18.Jahrhunderts, zu Gestalten, wie Tersteegen und Zin-
zendorf, und zeigt, wie dort in der Herrnhuter Briider-
gemeinde und in der "Bruder-Gesellschaft auf der Otter-
beck” bruderschaftliche Lebensformen erprobt wurden.
Leider nur kurz (zu kurz!) ist der Exkurs {iber Nord-
amerika (S. 139 - 143), wo zwei Siedlungsgruppen in Penn-
sylvanien erwdhnt werden, wihrend fiir die Fiille der re-
ligibsen Siedlungsgemeinschaften, die sonst dort ent-
standen, nur ein FuBfnotenhinweis gegeben wird.

Zur theologischen Legitimierung monastischen Lebens

kann Halkenhduser bedeutende protestantische Theologen
anfiihren: Harnack und Holl aus der wilhelminischen Zeit,
den von Kierkegaard und Overbeck beeinfluBten Karl Barth
und Emil Brunner aus spdterer Zeit, schlieflich Dietrich
Bonhoeffer und Wilhelm St&hlin, deren Biicher "Gemeinsa-
mes Leben" (1939) und "Bruderschaft" (1940) im Bereich
der Kommunit&dten besonders anregend gewesen sind. Zu
Bonhoeffer wird (S. 205) der Satz H. Aichelins zitiert:
"Wenn nicht alles triigt, wird die Kirche von morgen an
dem, was damals in Finkenwalde" (Bonhoeffers Prediger-
seminar) "geschah, nicht vorbeigehen diirfen und k&nnen".
_Stdhlin hatte in bedeutsamer Weise auf die geschichtlich
begrenzte Aufgabe der jeweiligen Bruderschaft verwiesen.

Positive Aussagen zu den "konsequenten Nachfolgegruppen"
findet Halkenhduser auch in der Theologie unserer Tage
bei Moltmann und bei Gollwitzer.

Die von Halkenhiduser dargestellten Kommunitdten lassen
durchweg keinen Zweifel daran, "daB die Bejahung der
Kirche zum unerl&flichen Kriterium fiir das Selbstver-
stdndnis des Christseins in Kommunitdten gehdrt" (S. 335,
siehe auch S. 217). Ein Separatismus, der sich von der
Kirche und von der Okumene trennen wollte (siehe dazu

5. 336), wiirde die, wie es auf S. 283 richtig heiBt, im
Neuen Testament angelegte "polare Spannung von Weltzuwen-
dung und Weltdistanz" verfehlen. (Ist das nicht die Ce-
fahr der Arnoldschen und schon der hutterischen "Bruder-
héfe"?) Es geht darum (S. 284), auch die Menschen, die
in unserer "UberfluBgesellschaft" leben, den "einfachen
Cebrauch der irdischen Giiter" zu lehren.

Im geistlichen Zentrum unseres Buches scheint mir der
Satz zu stehen: "Echte Gilitergemeinschaft bleibt geist-
lich nur gesund, wenn sie nicht im Ghetto selbstgeniigsa-
mer Exklusivitdt verbleibt, sondern sich 6ffnet hin zur
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prdsenz 'mitten im Herzen der Massen' (S. v. Kortz-
fleisch), zur Verfiigbarkeit im Horizont des Dienstes
und zur Solidaritd@t mit allen Menschen, vor allem mit
den Armen" (S. 300).

Einer bis ins Letzte "politisierten" Christenheit k&nnte
freilich die "Einfalt" des Evangeliums (die Einfalt der
Nachfolge!) verloren gehen. Balkenhduser weiB von dieser
Gefahr.

Dennoch warnt er mit den Worten des Priors von Taizé,
Roger Schutz (zitiert auf S. 304), vor der umgekehrten
Gefahr kommunitirer Selbstbezogenheit: "Ohne die Liebe
ist der Geist der Armut nichts, ein Schatten ohne Licht.
Kann der glaubwilirdig sein, der im Namen der Armut den
Ndchsten selbstgerecht verurteilt?"

So wird ein Kirchenverstdndnis erreicht, das die Kirche
im ganzen und erst recht die einzelne Gemeinschaft nie-
mals als Selbstzweck erscheinen 1dBRt, sondern als Teil
des Prozesses, in dem "Gott zu allen Menschen geht"

(Ww. Biihlmann). Dieser ProzeB aber ist nichts irgendwie
"Automatisches", sondern er besteht auf der menschli-
chen Seite aus immer neuen Akten und Wagnissen der
Nachfolge Jesu, zu deren sichtbaren Zeichen immer wieder
auch der Versuch gehdrt, Gemeinschaft auch als Gemein-

schaft der Giiter zu leben.
G Arnold Pfeiffer

Bruno Moser (Hg.): GroBe Gestalten des Glaubens. Leben,
Werk und Wirkung, geb. Siidwest Verlag Miinchen, 576 S.

Wir haben hier so etwas, was man in beschaulicheren Zei-
ten wohl einen "Hausschatz'" nannte: ein Buch, das auch

der nachwachsenden Generation einen Eindruck von der ge-
lebten Wirklichkeit des christlichen Glaubens vermittelt.

Es handelt sich um eine Kette von fliissig geschriebenen
Portrdts, ergdnzt durch schone Bildvorlagen. Der Heraus-
geber hat Sachgruppen geschaffen, wobei man bei der "Ver-
teilung" gelegentlich auch anderer Meinung sein kann (so
hitte sich Albert Schweitzer auBfer unter die "Helfer, die
Hand anlegten" sicher auch unter die Denker und Bedenker
des christlichen Glaubens rechnen lassen). Erfreulich -
und nach meinem Wissen neu - ist die Spannweite, in der
hier Christliches zum Ausdruck kommt. Nicht nur Theole-
gen, sondern auch Musiker, Kiinstler, Dichter werden uns
vorgestellt. Fast selbstverstdndlich ist, daB die kon-
fessionelle Grenze des Abendlandes (also zwischen Katho-
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liken und Protestanten) nicht anerkannt wird; so stehen
gleich im ersten Abschnitt (berechtigterweise) Papst
Johannes XXIII. und Martin Luther nebeneinander - aber
auch die "dritte Kraft" des philosophischen Glaubens
und des Humanismus ist nicht vergessen (reprdsentiert
etwa durch Jakob Bohme und durch Erasmus).

Gehen wir etwas auf den Sachgehalt des Buches ein, so
zeichnet sich iiberall die Auffassung ab, daf Christen-
tum (jedenfalls heute) nicht durch Ideen oder Dogmen
sich mitteile, sondern vornehmlich durch Lebenspraxis.
Was iiberzeugt, was glaubwiirdig ist, ist das gelebte Le-
ben.

Mit einem Begriff, der Luther lieb war, gesprochen, ist
es nun aber die "Anfechtung"”, die wir im Leben der mei-
sten dieser Glaubenden als kennzeichnendes Merkmal vor-
finden. Nimmt man die wenigen aus, die sich als bloRe
Propagandisten des kirchlichen Christentums verstehen
lassen (es sind so wenige, daB sie wirklich auch ganz
hdtten wegbleiben kdnnen), so treffen wir immer wieder
auf den Sachverhalt, daB die Glaubenden nicht etwa des
Unglaubens oder des (von der politischen Propaganda
heuchlerisch beklagten) "Atheismus" sich zu erwehren
hatten, sondern gerade jener-Machtausiibung, wie sie fiir
Orthodoxien typisch ist.

Drei Beispiele dafiir: Martin Buber (der als exemplari-
scher Jude mit Recht in das Buch aufgenommen wurde) wur-
de von jlidisch-orthodoxer Seite bekdmpft. "Die jiidische
Orthodoxie verhinderte, daf er 1938 an der Hebré&dischen
Universitdt in Jerusalem einen Lehrstuhl fiir Bibel er-
hielt (Buber wurde dann auf das etwas nebulose Gebiet
der 'Soziologie der Kultur/Sozialphilosophie' abgescho-
ben), und als ihm am 3. Juli 1963 in Amsterdam in Anwe-
senheit des Konigshauses der niederldndische Erasmus-
Preis verliehen wurde, sagte der Oberrabbiner der Nie-
derlande, Aron Schuster, gemeinsam mit seinem Kollegium
die Teilnahme an dem Festakt ab mit der Begriindung, daf
Martin Buber kein Reprédsentant des Judentums sei."

Das Leiden Teilhards de Chardin an der Amtskirche wird

von Werner Trutwin leider nur blafR wiedergegeben, wenn

er sagt: "1948 muBRte er nach Rom, um sich vor dem Orden
(der Jesuiten) und den kirchlichen Glaubensbehdrden zu

rechtfertigen. Viel Erfolg war ihm dabei nicht beschie-
den. 1948 wurde ihm verboten, in Paris einen Lehrstuhl

anzunehmen. Unter den std@ndigen Verddchtigungen gegen-

iiber seiner Rechtgl&dubigkeit hat er sehr gelitten."
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Bei Erasmus (immerhin liegt sein Fall ja auch schon 4oo
Jahre zuriick!) ist die Sprache von Leonhard Reinisch
entschieden deutlicher: "Die Orthodoxen beider Kirchen,
aber auch die nationalen Chauvinisten, die Fanatiker
jeder Couleur" hitten ihn erbarmungslos bekd@mpft:; bis
in unser Jahrhundert hinein sei das "b®ose Lied von Hu-
manismusfeindschaft (und) Kriegsverherrlichung" erklun-
gen: "Nation gegen Vdlkergemeinschaft, 'Hier stehe ich'
gegen die Ringparabel des spdten Erasmusschiilers Les-
eing", kurz: Faschismus gegen Humanitdt. (Bewegend ist,
wie Reinisch Stefan Zweigs letztes Aufbegehren gegen
diesen Ungeist, die Schrift "Triumph und Tragik des
Erasmus von Rotterdam” von 1935 versteht und wlirdigt.
Man weiB, daB Zweig in der Kriegszeit seine Hoffnungen

aufgegeben hat.)

“Katholisch" ist fiir die Autoren unseres Bandes nicht
jene provinzkatholische und verbandskatholische Borniert-
heit, die in der heutigen Bundesrepublik einen neuen
geistigen McCarthyismus, ein neues Klima der geistigen
Hexenjagd hervorruft; katholisch ist vielmehr die Katho-
lizitdt von Nikolaus von Kues (mit seinem iiber die Gren-
zen des Christentums hinausreichenden Blick), des Teil-
hard de Chardin (der uns den universalen Christus zeigte),
des Friedrich von Hiigel (der sich beim primitiv-milita-
ristischen "Deutschtum"” 1914 auch paBSmiéfig abmeldete, der
vorher schon ein kleines "Modernistenkonzil" im Herzen
Europas veranstaltete und sich - aus mystischem Impuls
lebend - des jiidischen Ursprungs des christlichen Glau-
bens bewuft war).

Zu solchem Katholischen Christentum steht der Protestan-
tismus Paul Tillichs natiirlich nicht im Gegensatz; ein
Protestantismus, der in unserm Band mit den Worten zi-
tiert wird: "Der christliche Mensch des 20. Jahrhunderts
hat den Mut, ja zu sagen, weil er das Nein kennt und das
Nein in sich aufgenommen hat. Und er kann das, weil er
an dem Sein teilhat, das stédrker ist als das Nichtsein.
Er nennt es Gott, den Grund und den Sinn alles Seins.
Und er-sieht es gegenwdrtig in Jesu, dén er den Christus
nennt. Er gehdrt zu der Gemeinschaft derer, die in allen
Jahrhunderten ja .gesagt und das Nein auf sich genommen
hat, weil sie von dem ergriffen war, was in dem Bild

des Christus erschienen ist."
Arnold Pfeiffer

Ulrieh Duchrow: Weltwirtschaft heute. Ein Feld fiir Beken-
nende Kirche? Christian-Kaiser Verlag 1986, 3lo 8.

Man kann Eberhard Bethge in dessen Vorwort zustimmen: ein
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notwendiges Buch. Es zeichnet sich einerseits durch um-
fassende Information aus, nicht nur iber das theologi-
sche Problem der Weltwirtschaft, sondern auch iiber Doku-
mente, die vorgelegt worden sind, uns oft unbekannt oder
von uns zu wenig beachtet. Andererseits fiihrt es die
Tradition religits-sozialistischer Wirtschaftsethik fort
(G. Winsch und A. Rich werden explizit genannt; E. Hei-
mann hitte man hinzufiigen kdnnen) und gibt einen Weg an,
wie Okonomie und Kirche theologisch in Beziehung gesetzt

werden konnen.

Die Ankniipfung an die Barmer Erklirung der Bekennenden
Kirche von 1934 wird an einem Zitat deutlich (s. 126),

in dem sich ein siidafrikanischer Polizeibericht iliber den
Siidafrikanischen Rat der Kirchen (SACC) auslaft (und die
Wahrheit sagt): Diese sehe sich gezwungen, "den Status
einer bekennenden Kirche anzunehmen. Dies hat zur Folge,
daB er gezwungen ist, gegen die bestehende Ordnung Wider-
stand zu leisten und ... Verdnderungen der bestehenden
Ungerechtigkeit im gegenwdrtigen politischen System anzu-
streben". Im Zuge weltweiter Okumene werden wir in diese
neue Bekennende Kirche einbezogen, nicht nur hinsichtlich
Siidafrika, sondern angesichts der Ausbeutung von Léndern
der "Zweidrittel-Welt'" durch die nationalen und multina-
tionalen Wirtschaftsmichte iliberhaupt.

Theologischer Ausgangspunkt sind die im 19. und 2o0. Jahr-
hundert fehlgedeutete sogenannte "7wei-Reiche-Lehre"
Luthers und die Ausfiihrungen Bonhoeffers gegen die Eigen-
gesetzlichkeit (das schreckliche Wort stammt von Max Weber)
der Ordnungen. (Mit seinen Bichern zur Zwei-Reiche-Lehre
hat sich Duchrow in den vergangenen Jahren den Zorn
deutsch-konservativer Kollegen zugezogen.) Luther wird
geradezu zum Kronzeugen gegen die heute noch verbreitete
Abschirmung des sakralen Raumes gegen Einmischung in das
politische, insbesondere Skonomische Weltgeschehen. Bon-
hoeffer ("die Kirche bekennt, Beraubung und Ausbeutung der
Armen, Bereichung und Korruption der Starken stumm mit an-
gesehen zu haben") hat das Problem verdeutlicht, wenn-
gleich er zur Resignation neigte, nicht wie Luther den
Skonomischen Stier theologisch bei den HOrnern packte.

Einesystematische Analyse der Weltwirtschaft wird nicht
vorgelegt (was versténdlich, aber schade ist). Beispiele
(etwa Entlassung schwarzer Arbeiter durch einen Betrieb
der Firma Henkel in Siidafrika oder der Skandal um die
Baby-Nahrung von Nestlé) konkretisieren indessen die theo-
logische Auseinandersetzung. Vor allem aber wird darge-
legt, daB es - entgegen verbreiteter Meinung - alterna-
tive Modelle der Weltwirtschaft gibt. Hof fnungszeichen
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werden gesetzt.

Der Verfasser ist selbst Mitbegriinder des "Skumenischen
Netzes" in Baden, einer vorbildhaften Zusammenfassung-
von Dritte-Welt-Gruppen und deren Einflufnahme auf die

gadiache-xirche. Er berichtet in einem eigenen Kapitel
avon.

Das Werk Duchrows, teilweise aus friiheren Beitrdgen
entstanden, aber systematisch aufgearbeitet, kann uns
helfen, unseren oft noch engen kirchlich-theologischen
Horizont zu &ffnen. Es geschieht weltweit eine Menge im
Reich Gottes. Wir kénnen vermehrt daran teilhaben.

Giinter Ewald

Elieabeth Moltmann-Wendel: Das Land, wo Milch und Honig
flieBt. Perspektiven einer feministischen Theologie,
Giitersloh 1985 (GTB 486)

(s. such dies.: Ein eigener Mensch werden, in: CuS 4/81)

Mit der Vision von einem Land, wo Milch und Bonig flieBeén,
zog das Volk Israel aus HAgypten aus. Die Befreiungsge-
schichte, die am Anfang des Jahweglaubens und damit am
Anfang der jiidisch-christlichen Tradition steht, speist
sich aus den Quellen eines matristischen (aus einer
Frauenkultur stammenden) Ursprungsmythos. "Das Land, wo
Milch und Honig flieBt, ist kein Schlaraffenland. Es ist
nicht der Traum der kleinen Leute von Aufstieg, Luxus,
Bratfleisch und Nichtstun. Es ist der Traum von Frucht-
barkeit und Naturordnung, einem Leben aus natiirlichen
Ressourcen und - es ist die Erinnerung an die Wertmaf-
stibe einer Frauenkultur, denn Milch ist das Produkt

der Miitter, und Honig kommt aus dem Bienen-Frauen-Staat.
Was hier Lebensqualitdt hat, ist frugal, einfach: natiir-
liche Nahrung, kein Kraftfutter, Mutterordnung, kein
Patriarchat, eine Welt der Geniigsamkeit, in der mit dem
Honig das Gliick angezeigt ist: Es ist gut zu leben" (9).

Milch und Honig sind menschliche Ursprungsbilder. Sie
stehen fiir Liebe, Fiirsorge und Bestdtigung und fir "die
Siitigkeit des Lebens, die Liebe zum Leben und das Gliick

zu leben" (Erich Fromm).

Die Frage nach den natiirlichen Ressourcen des Lebens ist
heute "in". So ist der plétzlichen Wiederentdeckung die-
ses chne Frage sehr reizvollen Befreiungsmotivs zuerst
einmal mit Vorsicht zu begegnen. Doch bei kritischer
Sichtung ergeben sich eine Menge interessanter und an-
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regender Aspekte, z. B.:

- Innerhalb der patriarchalischen jiidisch-christlichen
Tradition ist - unsichtbar und doch vorhanden - eine
Frauenwirklichkeit bezeugt, die all die angeht, die Gott
auf der Seite der Schwachen und Entrechteten sehen. Mit
dieser Unsichtbarkeit von Frauen ist die Unsichtbarkeit
eines nichtpatriarchalen Gottes verkniipft, der da ist
und den es zu entdecken gilt.

- Wenn wir "den Mythos lesen lernen" (Christa Wolf), tre-
ten wir der - nach herrschenden Vorstellungen - "unwirk-
lichen" Welt der ungeldsten Probleme der Menschheit ge-
geniiber. Die Erfahrung der Psychoanalyse zeigt, daB ge-
rade aus der Auseinandersetzung mit dieser anderen Rea-
litst fruchtbare Impulse fiir die Bewdltigung der Gegen-
wart sowie Perspektiven fiir eine neue, offene Zukunfts-
gestaltung erwachsen konnen.

- Das Land, wo Milch und Honig flieft, ist Lebensraum fir
alle. "Es ist ein Angebot zu heilender Riickkehr und zur
Neuorientierung, wie Friede und gerechtes Zusammenleben
méglich sind. Von da her tut sich dann die ganze Weite
eines Landes auf, das allen Lebensraum gibt und perstnli-
ches Wachstum samt Brot und Wein und Fleisch anbietet"
(16) .

Diese Gedanken stellt Elisabeth Moltmann-Wendel ihren
"perspektiven einer feministischen Theologie® voran, um
Grundlage, Weg und Ziel ihrer theologischen Erdrterungen
zu erliutern. Basis ihres Denkens ist und bleibt die Bi-
bel - in erkldrter Abgrenzung zu einem Trend in der fe-
ministischen Theologie, Bibel und Christentum als hoff-
nungslos patriarchal hinzustellen und neue Offenbarungs-
guellen zu suchen. Bibel, Christentum und traditionelle
Theologie tragen - wie Israels Vision zeigt - authenti-~
sche Ausdrucksformen nicht-patriarchaler Lebensvorstel-
lungen in sich. Sie gilt es aufzuspiliren und o6ffentlich zu
machen.

Weg und Methode Elisabeth Moltmann-Wendels sind eine so-~
zlalpsychologische Exegese und eine kulturgeschichtliche
Analyse, die Mythen wie Bilder aus der Kunstgeschichte,
auf ihren urspriinglichen Symbolgehalt hin befragen, der
{iber Jahrtausende oder Jahrhunderte hinweg fiir mensch-
heitstypische Fragen fruchtbar gemacht werden kann.

Das Ziel der Autorin ist die Erweiterung des Denkhori-
zonts traditioneller Theologie. E. Moltmann-Wendel ver-
sucht eine Neuorientierung feministischer Theologie von
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der Jesus-Frauen-Geschichte im Neuen Testament her.
vchristologie" und "Rechtfertigungslehre" sind die bei-
den dogmatischen Hauptpunkte, die sie vom neuen Testa-
ment her neu begreift als "Der Jesus der Frauen" und
"Selbstliebe".

Es macht SpaB, die einzelnen Schritte nachzugehen, die
Elisabeth Moltmann-Wendel hier aufzeichnet. Sie fiihren zu
immer wieder neuen Aha-Erlebnissen und erstaunlichen Ent-

deckungen.

Im 1. Teil des Buches "Selbst-Findung" stellt sie die
Fragen weiblicher Selbstfindung zusammen: Autonomie -
als Selbstbestimmung innerhalb eines Kontextes von Be-
ziehungen -~ in ihrer Bedeutung fiir Partnerschaft, Beruf
und Sexualitit. - "Auf eigenen FiiBen stehen, mit beiden
Augen sehen und Lust empfinden" (35, Helke Sanders).

Patriarchat im eigenen Erfahrungsbereich sowie in Kirche
und Theologie und Traditionen von Gottinnen und Matriar-
chatsforschung sind weitere Themen, die ein grundlegendes
vorurteilsfreies Vorversténdnis feministisch-theologi-
schen Anliegens erdffnen sollen, das sich in folgendem
Zitat skizzieren 1&Rt: "Heute, wo die Selbstzerstdrung,
Naturzerstérung, Leib- und Frauenverachtung des Patriar-
chats sichtbar geworden ist, wo Subkulturen an die Ober-
fliche kommen, werden die Zusammenhd@nge zwischen den Wer-
ten der Frau, der Erhaltung der Natur und der notwendigen
Verinderung unserer Gesellschaft deutlich. Es geht nicht
um eine Wiedererrichtung des Matriarchats, kaum um einen
Traumblick zuriick. Es geht um die uns fern gehaltenen Zu-
géinge zu dem, was Leben ist." (66)

Im 2. Teil, "Kritische Theologie", skizziert Elisabeth
Moltmann-Wendel die methodischen Ansatzpunkte und theolo-
gischen Fragestellungen feministischer Theologie. Es ist
ihr wichtig, die feministische Theologie in das Modell
Befreiungstheologie einzuordnen. Befreiungstheologie fin-
det dort statt, wo Theologie "in die Herzen, Hiénde und
Képfe bis dahin Abhdngiger" (74) gerdt und sich dadurch
verindert. Sie ist durch drei Grundziige gekennzeichnet:
1. Ihr Ausgangspunkt ist die Erfahrung gesellschaftlicher
Unterdriickung. 2. Ihr Ziel ist die Wirde des Menschen,
sein Personsein in einer gerechten Gesellschaftsordnung.
3. Theologie ist Praxis. Sie findet statt im Kampf fiir
eine neue Gesellschaft. Mit der feministischen Theologie
kommt jedoch noch etwas ganz Neues hinzu: Sie begniigt sich
nicht mit einem intellektuell-abstrakten Denkakt, sondern
Frauen versuchen, ihre Erfahrungen, ihre Sinne, ihre Psy-
che, ihren Kérper und ihre Phantasie mit einzwbringen in
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Theologie und Kirche, in Gottesdienst und Gemeinschaft.
Der Mensch ist als Einheit von Gott geschaffen und ist
in seiner ganzen Leiblichkeit und Sinnlichkeit Ansprech-
partner Gottes. So setzt feministische Theologie '"die
Humanisierung der Theologie in einer bis dahin nicht
gesehenen Weise fort" (82). Zum anderen befragt femi-
nistische Theologie die Inhalte der Theologie kritisch
auf ihre mdnnlichen Bilder, ihr md@nnliches Geh&duse und
ihre hierarchischen Strukturen hin.

Elisabeth Moltmann-Wendel sieht in der traditionellen
Theologie die Gefahr des Silindenpessimismus. Sie will
nicht ldnger ansetzen beim Negativbild des siindigen
Menschen, der den starken, gnddigen Gott braucht, der

ihn aus Gnade wieder heilmacht. Sie sieht darin Tenden-
zen, Menschen zu unterdriicken und ihr Leben lang abh&n-
gig zu halten. AuBerdem entspringe dieser Ansatzpunkt

der subjektiven Lebenserfahrung des Paulus - und spidter
des Martin Luther - und sei somit zwar als ein mdgliches
theologisches Denkmuster legitim, aber eben nur als eines
unter vielen. Es sei ernstzunehmen, daB es auch andere
Zugdnge zur Theologie gibt, z. B. den feministischen, der
den Prozef der Befreiung, des Ganzwerdens der Frau, in
den Vordergrund riickt. Das liest sich dann so:"Wir sind
Gotteskinder, Gottes Tochter. Wir sind Gottes Partnerin-
nen, zur Mitarbeit mit ihm an dieser Welt aufgerufen. Wir
sind Gottes gute Schépfung." (79)

"Die feministische Theologie setzt damit zu einer wirkli-
chen Erneuerung der Theologie an" (82). - Dies ist wohl
der kritische und umstrittene Punkt auch bei Elisabeth
Moltmann-Wendels Ausfiihrungen. Zum einen ist zu fragen,
mit welchem Recht sie so fest etablierte dogmatische
Schemata, wie das extra nos der Rechtfertigungslehre zu
"in der Frauenerfahrung ein Stiick verschoben" (169) er-
kldrt. Tragen die Frauen wirklich Jesu Botschaft "in ih-
ren Leibern"” "und heben damit die Spaltung von innen und
auBen auf" (169)? Es ist zu hoffen, daB an dieser Stelle
ein fruchtbarer Dialog der traditionellen mit der femini-
stischen Theologie aufbricht.

Zum anderen stellt sich mir die Frage, ob es wirklich neu
ist, wenn die feministische Theologie nicht beim Siinder,
sondern beim ganzen, heilen, guten Menschen ansetzt. In
Karl Barth's Vorordnung der Versthnungslehre jedenfalls
sehe ich diesen Grundgedanken bereits angelegt. Die Rele-
vanz dieses Denkansatzes gerade fiir die Frauen und die ge-
sellschaftlich Benachteiligten entdeckt und ausgefiihrt zu

haben ist allerdings in der Tat Verdienst der feministischen

wie der Befreiungstheologien.
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Im 3. Teil entwickelt Elisabeth Moltmann-Wendel neue
Perspektiven feministischer Theologie. Sie ist bei der
Exegese von Jesus-Frauen-Geschichten auf Erstaunliches
gestoBen: In vielen dieser Geschichten geht die Dynamik
von den Frauen aus. Frauen vollziehen Symbolhandlungen,
die Jesus auf seinen Tod, sein Begré&bnis und seine Mes-
sias-Rolle hinweisen. Aus Marthas Z&higkeit und ihrer
Liebe zu ihrem Bruder bezieht er Energie. Die Syrophd-
nizerin argumentiert mit ihm so lange, bis er seine
eingleisige Denkweise loslassen kann. Die blutfllissige
Frau holt sich von ihm, was sie braucht, und er bemerkt
sie erst durch ihre Beriihrung. Das ist nicht der Heiland,
Retter, Menschensohn, Gottessohn, den wir gewohnt sind
in Jesu zu sehen. Das ist ein Mensch, der in Beziehungen
steht und lebt und der sich aus der Gegenseitigkeit der
Beziehung Kraft holt. "Jesus widchst an Menschen, vor al-
lem an und mit den Frauen" (129). "Gegenseitigkeit" ist
einer der wichtigen Begriffe, die Elisabeth Moltmann-
Wendel entwickelt. Sie mtchte die Menschlichkeit Jesu
und seine Beziehungsf&higkeit als ganz wesentliche Punk-
te in die Christologie eintragen.

In ihrem Rechtfertigungskapitel "Selbstliebe" geht es um
das aus der therapeutischen Seelsorge hinlénglich be-
kannte Phénomen der Annahme, und zwar unter den drei Vor-
zeichen "Ich bin gut", "Ich bin ganz" und "Ich bin schdn".
Diese Sdtze sind im Grunde Neuformulierungen der refor-
matorischen Rechtfertigungslehre, denn im Krdftefeld Got-
tes, d. h. aus Gnaden allein, ist der Mensch gut, d. h.

gerechtfertigt.

Die wéibliche Form der Siinde sei oft die "Unterentwick-
lung oder Negation des Ich". "Anders als die mdnnliche
Slinde der Hybris, des Sein-wollens-wie Gott, sind Frauen
von sich und Gott entfremdet, indem sie nicht mal sie
selbst sein k&nnen" (169). Selbstliebe kann demnach die
Autonomieentwicklung initiieren, die - in Beziehungen
auf der Basis von Gegenseitigkeit - eine Gesellschaft
mbéglich macht, in der es gut ist zu leben. Eine solche
Entwicklung tut heute not. ...

"Nur das Erlernen - oder Wiedererlernen von weiblicher,
d. i. menschlicher Autonomie kann den Planeten vor Unbe-

wohnbarkeit retten" (Irmtraud Morgner).

Dieses Buch stellt nicht den Anspruch, ein abgeschlosse-
nes theologisches System zu liefern, sondern es mochte
Perspektiven aufweisen, die zu diskutieren und denen nach-
zugehen sicherlich ein lohnendes Unterfangen darstellen.
Die Vision des Landes, wo Milch und Honig f1li ., kobnnte
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ein Ziel sein fiir eine Theologie und eine Kirche, die
im Aufbruch zu neuen Ufern sind.
Annette Muhr-Nelson

Albert Schweitzer: Was sollen wir tun? 12 Predigten

iber ethische Probleme, aus dem Nachlaf hrsg. von

Martin Strege und Lothar Stiehm, 2. verb. und erg. Aufl.,
Verlag Lambert Schneider, Heidelberg 1986, 204 S.

Bei der Herausgabe der friihen franzdsisch geschriebenen
Briefe A. Schweitzers an die Pariser Mission hat F. Buri
bereits angemerkt, daB Schweitzer dem Pietismus zuzurech-
nen sei. Das stimmt, insofern man die "Praxis Pietatis",
die lebendig gelebte Frommigkeit, im Auge hat, nicht ein
irgendwie landschaftlich gefdrbtes Winkelchristentum der
sog. Stillen im Lande. Schweitzers durch und durch ethisch
gestimmtes Christentum mag auch heute oder gerade heute
wieder vielen eine Leuchtmarke sein auf der Suche nach
einer neuen Theologie der Schopfung. Mitgeschopflichkeit
ist ein Wort, das sich der Sache nach in jeder der 12
Predigten findet. Allein die 3., die beriihmte Tier-Pre-
digt, stellt Schweitzer in eine Reihe mit dem Hl. Fran-
ziskus und der modernen Tierschutzbewegung, auf die sich
Schweitzer ausdriicklich beruft (Ankniipfung an Ch. A. Dann,
S. 41 f£.). Oder die drei Predigten iiber den Besitz (Nr. 7
- 9) machen den Urwalddoktor zum Begriinder einer modernen
gesellschaftsbezogenen Sozialethik. Freilich, es handelt
sich bei den im Jahre 1919 fortlaufend gehaltenen StraB-
burger Predigten nicht um ausgefeilte, fiir den Druck be-
stimmte Musterpredigten: Es liegt uns hier eher so etwas
wie Werkstattmaterial (mit vielen Anmerkungen und Rand-
glossen) vor, das uns einen einmaligen Einblick gestattet

in die Predigtwerkstatt des groBen Ethikers der "Ehrfurcht

vor dem Leben".

In der Tat, die Stiicke sind durchweg Auslegung dieses
einen grofen Gedankens. Die Idee der "Ehrfurcht vor dem
Leben" war 1915 (in einer Art mystischer Totalitdtser-
fahrung) bei einer Bootsfahrt auf dem Ogowe gefunden wor-
den. Schweitzer war 1917 interniert worden und hatte ein
schweres Dasein in siidfranzdsischen Lagern hinter sich
gebracht. Eine Operation bringt Linderung. Schweitzer
wirkt als Assistenzarzt und Vikar in StraBburg. Eine
zweite Operation f&llt in die Zeit unserer Predigten.
(Die 11. und 12. hat er noch in der chirurgischen Klinik
konzipiert.) Vor allem aber steckt hinter der Predigt-
reihe sein Afrika-Erlebnis! Seine Ethik ist Gesinnungs-
ethik: "Alle Probleme kdnnen nur durch Gesinnung geldst
werden ..." (128); und sie ist durch und durch Individu-
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alethik ("Was aus dem Chaos der Freignisse bleibt: Wo
ein Mensch Mensch war fiir einen andern” (136).)1!

Eifi Wort zur Edition: Fiir sie zeichnet der Verlagsleiter
L. Stiehm selber. Er ist ein ausgezeichneter Schweitzer-
Kenner, und seine Erl&uterungen und Erginzungen zum Text
sind mustergliltig. Er hat nach der Vorarbeit von M.
Strege noch einmal alle Originale bzw. Abschriften von
Schweitzers Texten iiberpriift und Bibelstellen-, Namen-
und Sachregister hinzugefiigt. Wir erfahren z. B. daB der
Herausgeber 1970 in Giinsbach ein von Helene Schweitzer
gefiihrtes Predigtverzeichnis aller von Schweitzer bis

zur ersten Ausreise gehaltenen Predigten gefunden hat:

Es sind 300! Welche Schétze sind uns da verloren gegangenl
Aber wir haben dieses Bdndchen, das fiir manchen viel-
leicht nicht nur ein Lese-, sondern ein Lebensbuch werden

kann.
Heinz RGhr

Tu deinen Mund auf fiir die Stummen. - Beitrige zu einer
solidarischen Praxis der christlichen Gemeinde. Wolfgang
Schweitzer zum 70. Geburtstag.

Hrg. von Frank-Matthias Hofmann und Eberhard Mechels.
Glitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh 1986, 264 S.

Zum 7o0. Geburtstag von Wolfgang Schweitzer am 8. Juli 1986
haben Frank-Matthias Hofmann und Eberhard Mechels eine
Festschrift herausgegeben, die dem Theologen und Sozial-
ethiker gewidmet ist. Unter dem Titel "Tu deinen Mund auf
fiir die Stummen" enthidlt die Festschrift "Beitrége zu
einer solidarischen Praxis der christlichen Gemeinde".
Alte Weggeféhrten und jiingere Theologen wollen mit dem
Buch einen Représentanten des kritischen Protestantismus
in der Nachkriegszeit ehren.

Wolfgang Schweitzer, der von 1946 bis 1952 beim Okumeni-
schen Rat der Kirchen t&tig und bis 1980 Professor fiir
Systematische Theologie in Bethel war, hat eine Reihe von
Impulsen fiir die nach 1945 so notwendig gewordene Neu-
orientierung der Christenheit in Deutschland gegeben. Diess
Impulse, die Wolfgang Schweitzer gegeben hat, erstrecken
sich unter anderem auf die theologische Grundlegung, auf
die Vertiefung o6kumenischer Solidaritdt und auf die Arbeit
an einer weltweiten Friedensordnung. .

Diese Impulse, die Wolfgang Schweitzer mit séinem theolo-
gischen und sozialethischen Denken gegeben hat, werden in
vielen Beitri@gen der Festschrift aufgegriffen und im Hori-
zont heutiger Problemstellungen entfaltet. Die notwendigen
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SchluBfolgerungen aus den Erfahrungen des Kirchenkamp-
fes sind dabei ebenso prdsent wie die theologische
Aufarbeitung gegenwdrtiger Konflikte. Die unumgdngli-
chen Konsequenzen aus den Erfahrungen des Kirchenkamp-
fes kommen in mehreren Beitrdgen zur Sprache. Ernst
Wilm berichtet iiber die erlebten Schrecknisse im K2
Dachau. Der Bericht ist ein eindringlicher Appell, je-
der Gewaltherrschaft entschieden zu widerstehen. Kurt
Scharf und Werner Krusche erinnern in ihren Beitr&gen
an die Verpflichtung, die sich aus dem nationalsoziali-
stischen Imperialismus und Militarismus fiir die Ver-
stdndigung der Vilker ergibt. Hermann Schdufele und
Walter Schlenker rufen in einem Gesprédch mit Wolfgang
Schweitzer die Bedeutung der Ostdenkschrift der EKD von
1965 ins Ged&dchtnis zuriick. Dabei wird die Notwendigkeit
unterstrichen, eine ernsthafte Verstdndigung mit der
Sowjet-Union anzustreben, die aus der leidvollen Ge-
schichte gelernt hat. Jan Milic Lochman zeichnet das
Gesprdch zwischen Joseph Hromadka und Karl Barth iiber
die theologische Begriindung der gesellschaftlichen Ver-
antwortung der christlichen Gemeinde nach, um theologi-
sche Kriterien fiir die christliche Praxis zu gewinnen.

Um Fragestellungen einer neuen theologischen Crundlegung
gesellschaftlicher Praxis von Christen geht es auch in
einer Reihe weiterer Aufsdtze. Daniela Brienne und Frank-
Matthias Hofmann untersuchen, in welcher Weise das Lob
Gottes Christen und Juden miteinander verbindet und zu-
gleich die Verantwortung fiir Gottes Schopfung einscharft.
Den christlich-jiidischen Dialog fiithrt auch Hans-Joachim
Kraus weiter, der Martin Bubers am Alten Testament ge-
wonnene Konzeption der "Theopolitik" fiir die Auslegung
der Bergpredigt Jesu fruchtbar macht und so die politi-
sche Dimension det Botschaft Jesu verdeutlicht. Eberhard
Mechels fiihrt in seinem Beitrag aus, daB die Frage nach
dem "Ganzen" angesichts zunehmender Verselbst&ndigung
gesellschaftlicher Teilbereiche ein wichtiges Thema theo-
logischer Reflexion werden muf.

Eine Gruppe von Aufsdtzen befaBft sich mit Aufgaben und
Perspektiven der Skumenischen Bewegung. Der 1985 ver-
storbene ehemalige Generalsekretdr des Okumenischen Rates
der Kirchen, Willem A. Visser't Hooft, fragt in seinem
Beitrag nach der Zukunft des Okumenischen Rates der Kir-
chen. Theologische Motive im Kampf gegen den Rassismus

erortert Konrad Raiser in seinem Aufsatz. Siegfried Groth'

beschdftigt sich mit der Situvation in Namibia. Die Bei-
trédge von Alfred Jdger, Siegfried Katterle und Harry M.
de Lange thematisieren Verwerfungen der gegenwdrtigen
Weltwirtschaftscrdnung und Schritte zu einer von Gerech-
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tigkeit gepré@gten okonomischen Ordnung.

Die Friedensverantwortung der Christen wird in den Bei-
trdgen von Reinhard Gaede, Christof Hardmeier und Walter
Kreck aufgegriffen. Wilhelm Schwendemann beschreibt am
Beispiel der Diakonie die Notwendigkeit von Reformen
innerhalb der Kirche.

7Zwei Aufsdtze schlieBlich befassen sich mit den Fragen
des Widerstandes gegen die Michtigen. Jens-Uwe Schmidt
behandelt die "Arroganz der Michtigen” anhand der "Ly-
sistrata" des antiken griechischen Dichters Aristophanes,
Hermann Braun setzt sich mit dem "Widerstandsrecht in
der Rechtsphilosophie’ der Neuzeit" auseinander. Predig-
ten von Helmut Gollwitzer und von Johannes Hamel runden
die Beitrdge der Festschrift ab.

Die Festschrift fiir Wolfgang Schweitzer stellt somit einen
interessanten Ausschnitt gegenwértiger Diskussionen im
kritischen Protestantismus dar. Die Kurzbiographie und die
Bibilicgraphie von Wolfgang Schweitzer machen die Vielfalt
der Impulse, die von dem Jubilar ausgingen und ausgehen,

eindriicklich sichtbar. R s

KORRIGENDA

In Heft 4/86 sind uns drei sinnentstellende Fehler unter-
laufen:

In Esther RShrs Beitrag wurde S. 20, 2. Abschnitt, aus
"keine feministische Arbeit" versehentlich "éine femi-
nistische Arbeit" gemacht.

In Ulrich Peters Artikel wurde auf S. 69, 2. Absatz, 9.
Zeile, irrtimlich ein "zuletzt" eingefiigt und das ur-
spriingliche Fragezeichen in der drittletzten Zeile in ein
Ausrufungszeichen verwandelt.

Die Redaktion
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TERMINE

Regionaltagung NRW am 28, und 29,3,1987 in Bielefeld
Die Regionaltagung des Bundes der Religidsen Soziali-
sten Nordrhein-Westfalen findet am 28. und 29. Mirz 1987
in HAUS NEULAND bei Bielefeld statt. Wir wollen uns the-
matisch mit den Grenzfeldern von Ethik und Politik be-
schdftigen und haben fiir das Hauptreferat Erhard Eppler
gewonnen. Interessierte Mitglieder und Freunde auch der
umliegenden Regionen (Hannover, Hessen-Nord etc.) sind
herzlich eingeladen.

Dariiber hinaus wollen wir uns Gedanken machen iiber die
Intensivierung der Arbeit in der Region und die Verstar-
kung der Binnenkontakte. Auch die Kooperation von Reso-
und CfS-Gruppen vor Ort soll angesprochen werden.

Anmeldungen bitte an HAUS NEULAND, Postfach 1lo 343,
4800 Bielefeld 11, Senner Hellweg 493, Tel.: 05205/3383,
3355, 4094 und 4095.

Intensivseminar zum Thema: Projektarbeit "Nicaragua"

vom 30. April bis 3. Mai 19{87 j_.n Miinster

Koordination in der BRD Peter Scheibner (ReSo), Kasseler
Str. 32, 3579 Leimsfeld, Tel. 06691/5780 und Ulrich
Wilken (CfS), Neue Kasseler Str. 16 a, 3550 Marburg,
Tel. 06421/62776

Kirchentag vom 17. - 21.6.1987 in Frankfurt

Die Darmstddter Gruppe des Bundes der Religibsen Sozia-
listen wird die Gestaltung des Standes auf dem Kirchentag
libernehmen. Wie immer werden fiir die ARBEIT AM STAND Mit-
arbeiter gesucht. Wer einige Stunden am Stand mitarbeiten
kann, mége sich bitte bei Christiane und Ulrich Dannemann
schriftlich melden, méglichst bis zum lo. Mai, damit man
sieht, wo noch Liicken sind. Fiir Kurzentschlossene wird wie
immer am Stand eine Liste héngen, in die man sich dann zu
Beginn des Kirchentages noch eintragen kann. Wo genau unser
Stand sein wird, wird erst Mitte Februar entschieden.
Teilnehmer am Kirchentag miissen sich selber in Frankfurt
anmelden. Erkundigt Euch nach dem AnmeldeschluB! Der Bund
hat auch einige Freikarten, die weitgehend von der Vorbe-
reitungsgruppe gebraucht werden. Ggf. kann man sich auch
bei Dannemanns erkundigen, ob noch einige Karten iibrig
8ind: Christiane und Ulrich Dannemann, Kirchstr. 4, 6087
Biittelborn, Tel.: 06152/57804.
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Autoren dieses Heftes

Christiane Dannemann, ev. Pfarrerin, KirchstraB3e 4,
6087 Buttelborn.

Ulrich Dannemann, Dr. theol., ev. Pfarrer, (s. 0.).

Gunter Ewald, Dr. rer. nat., Prof. f. Mathematik,
Aesculapweg 7, 4630 Bochum.

Ulrich Fecke (Anschrift (iber die Redaktion).

Erhard Griese, Dr. theol., ev. Berufsschulpfarrer,
Lore-Agnes-Weg 15, 4000 Dusseldorf 13.

Annette Muhr-Nelson, ev. Vikarin, Westricher StraBe 81,
4600 Dortmund 72. .

Ulrich Peter, Mitarbeiter der Regionalgruppe Berlin-West,
AlbertstraBe 1, 1000 Berlin 62.

Arnold Pfeiffer, Dr. theol., ev. Pfarrer, :
HauptstraBe 11, 6580 Idar-Oberstein.

Jan Rehmann, Mitarbeiter der Volksuniversitat,
Kottbuser Damm 72, 1000 Berlin 61.

i dhr, Dr. theol., Prof. f. ev. Theologie,

O R W htirfbahairthe, S0, MU R nriN, 1.

Herbert Sorgius, Buchhéndler i. R., RémerstraBe 15,
7407 Rottenburg 7.






