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VORWORT

Liebe Leserinnen und Leser,

manche von Euch mégen ihren Augen nicht trauen,
daB sie eine gemeinsame Ausgabe von "CfS-Korres
pondenz" und "Christ und Sozialist" aufschla-
gen. SchlieBlich gibt es seit iiber einem Jahr-
zehnt Urteile und Vorurteile iiber einander und
von einander, hinter denen wir uns verstecken
konnten, wenn Abgrenzungsabsichten und Beriih-
rungsdngste rationalisiert werden muSten. 1Ich
denke immer wieder an die Versuche, an der Kir-
chentags- oder "Katholikentagskoje den eiligen
Passanten im Schnellverfahren die Unterschiede
zwischen beiden Bewegungen klar 2zu machen. Da-
bei kam ich mir als Katholik, der nun bei den
Religidsen Sozialisten verwurzelt ist, recht
uneigentlich vor, wenn ich die religidés-sozia-
listischen Wurzeln aus der protestantischen
Reich-Gottes-Theologie heraus erklére, wdahrend
ich die Christen fiir den Sozialismus mit ihrer
lateinamerikanischen Herkunft mehr katholischem
Denken und Fiihlen zuodnete. Liegt die Motiva-
tion, sich der einen oder anderen Gruppierung
Zuzuordnen, nicht eher an drtlich bedingten Ei-
genheiten und Arbeitszusammenhédngen, persdnli-
chen Sympathien und Freundschaften?

Als ich am Katholikentagsstand 1984 in Miinchen
mit Conny Braun von den CfS dhnliche Gedanken
austauschte, beschlossen wir, uns bei unseren
Organisationen dafiir einzusetzen, mehr zur ge-
genseitigen Identitédts-Ubermittlung beizutra-
gen. Nach einem in unseren Publikationsorganen
verdffentlichten Briefwechsel kam es im Mai
1986 {iber die "Werkstatt Politische Theologie"
in K8ln zu einem ersten gemeinsamen Treffen von
"Christen mit sozialistischer Option",
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Darstellung der eigenen Geschichte, der politi-
schen Anspriiche, verbunden mit gesellschaftli-
cher Analyse und utopischen Entwiirfen, Diskus-
sion theologischer Positionen, der Theorie-
Praxis-Problematik erweckten in mir zunédchst
Eindriicke von einem "Sdngerwettstreit" (auf der
Wartburg wurde sogar der Begriff des "Sanger-
krieges" geprédgt), der just 2zu dem Zeitpunkt
aufgebrochen wurde, als Kleingruppengespréche,
Biergesprdche in den Quartieren und vor allem
die Teilnahme an der Bonner Demonstration gegen
die US-Aggression auf Lybien die Verbalakroba-
tiken der Plenumssitzungen abldésten.

Der Eindruck, daB es mehr Verbindendes als
Trennendes zwischen "Christen fiir den Sozialis-
mus"” und "Religidsen Sozialisten" gibt, daf
manche politischen und theologischen Positionen
quer durch die Reihen verlaufen, sollte wuns
dennoch nicht 2zu vorschnellen Harmonisierungen
verleiten. Eine Fortsetzung der Diskussion,
Darstellung von Positionen mit sicherlich per-
s6nlichen Akzentsetzungen finden sich in der
vorliegenden Ausgabe von "CfS-Korrespondenz"
und "CuS".

Bei den Koélner Gesprdchen haben s8ich vier
Schwerpunkte herauskristallisiert, die von den
beiden Redaktionen und den Autoren in folgender
Reihenfolge aufbereitet wurden:

I. Zur Geschichte beider Bewegungen - mit der
Fragestellung, welche Relevanz die unter-
schiedliche theologische und 2zeitlich-ge-
ographische Herkunft fiir unser heutiges
Selbstverstdndnis haben;

II. Zur Marxismus-Analyse - mit der Frage, ob
und inwiefern marxistische Gesellschaftsa-
nalyse und Religionskritik unsere Theorie
und Praxis heute mitbestimmen;

III. Zum Bibelverstdndnis - mit der Frage, wel-
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che Relevanz fiir uns sozialkritisches,
nichtidealistisches, materialistisches
Lesen und Interpretieren der Bibel hat;

IV. Zu mdglichen gemeinsamen Arbeitsfeldern -
mit der Darstellung eines gemeinsam von
CfS und ReSo in Bielefeld geplanten und
durchgefiihrten politischen Nachtgebetes.
Der Erfolg eines menschengefiillten Gottes-
hauses hat uns motiviert, an diesem
Schwerpunkt weiterzuarbeiten.

Und dazu mdchten wir nicht nur mit dem vierten
Schwerpunkt Mut machen, sondern mit dieser zu-
nédchst einmaligen gemeinsamen Ausgabe, die zum
Zeitpunkt des Aachener Katholikentages im Sep-
tember 1986 vorliegen soll und gleichzeitig ei-
ne Diskussionsgrundlage fir ein zweites Treffen
von “Christen mit sozialistischer Option" vom
28. bis 30. November 1986 in Kéln liefern kann.

Klaus Kreppel
(im Auftrag beider Redaktionen)

Der Austau der ...1st absolut “eeeZUT Wonhle
Kernenerzie, meine | rotwendiz... geT. SnauELrie,
Jamen und Herren..
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GESCHICHTE

®

ZUR GESCHICHTE DES
RELIGIOSEN SO0OZIALISMKEUS
DAS BEISPIEL: AUREL VON JUCHEN

Es gibt eine Reihe von Monographien zum religidsen Sozi-
alismus, aber es gibt noch keine umfassende Geschichts-
darstellung. Anstatt zu versuchen, einen {iberblick zu
verschaffen, wdhlten wir die Mdglichkeit, einen der al-
ten religidsen Sozialisten, der noch regelmidfig an un-
serer Arbeit teilnimmt, im Gesprdch iiber sein Leben be-
richten zu lassen. Rir - Ulrich Peter und Gunter Schwar-
ze von der Berliner Gruppe der religidsen Sozialisten -
sprachen fiinf Stunden lang mit Aurel 'von Jiichen (geb.
1902 in Gelsenkirchen) (1). Wir muBten also arg kiirzen.
Rir planen aber, aus dem Interview, das noch durch ein
zweites mit Marie Hirsch, die - 83-jdhrig - auch regel-
médBig in unserer Gruppe mitarbeitet, erganzt werden
soll, ein Buch zu machen, das um diese zwei Bibliogra-
phien herum Informationen zur Geschichte des religidsen
Sozialismus zusammentragen soll. Rir wollen es zum Kir-
chentag 1987 in Frankfurt vorstellen.

Aurel, du hattest wdhrend des Studiums Kontakt zur
sozialistischen Arbeiterberegung. Kannst du mal
schildern, wie der Kontakt zustande gekommen ist?

Einen Kontakt zur Arbeiterbewegung bekam ich erst durch
die sozialistische Studentengruppe ah der Universitit
Jena. Vorher habe ich als kleiner Junge Anregungen be-
kommen, iiber die Dinge, die politisch anlagen, nachzu-
denken. Ich habe ein Kinderfraulein gehabt, das aus pro-
letarischen Verhdltnissen kam. Die Kinder aus ihrer sehr
verzweigten Familie wurden meine Freunde. Ich habe bei
ihnen erlebt, was fiir ein unsdglich schweres Leben sie
hatten. Ihr Vater war Strafenbahner und ist an Tuberku-
lose gestorben. Tuberkulose war in meiner Jugendzeit die
Arbeiterkrankheit, an der Hundertausende von Arbeitern
zugrunde gegangen sind. Die Mutter war angewiesen, eine
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siebenkdpfige Familie zu erndhren. Und wie tat sie das?
Sie wurde HWaschfrau. Ich habe buchsté@blich erlebt,
schrer die Tédtigkeit einer Raschfrau war. Ein anderer
Freund wollte damals die Bildung nachholen auf einem
Abendgymnasium. Das war aber nicht so wie heute mit dem
Abendgymnasium, daB man Zeit genug bekommt, sondern nach
neunstiindigem oder zehnstiindigem Arbeitstag besuchte er
das Abendgymnasium, und dann machte er nachts die Schul-
arbeiten. Ich habe erlebt, wie der ganz kurz nach dem
Abitur - auch an Tuberkulose iibrigens - gestorben ist.
Dann ergab sich fiir mich als hdherem Schiiler natiirlich
der Vergleich: Hie bequem haben wir es, und wie vertrdé-
deln wir unsere Zeit mit Schiilerstreichen und mit Bier-
abenden. ;

Ein anderer Anschauungsuntericht war fiir mich die Han-
delsschule meines Vaters, eine private Handelsschule.
Sie durchbrach schon damals die alte Sitte, daB der
Bergmannsberuf vererbt wurde vom Vater auf den Sohn,
indem sie jetzt den Arbeiterkindern die M&glichkeit er-
offnete,in anderen Berufen einzusteigen. Ich glaube sa-
gen zu diirfen, durch die Handelsschule meines Vaters ist
kein Schiiler hindurchgegangen, dem mein Vater nicht hin-
terher eine Arbeit vermittelt hatte.

Diese Handelsschule bedeutete auch stidndige Erfahrungen
mit Arbeiterkindern und eine Anregung, mich um wirt-
schaftliche Verhdltnisse zu kiimmern.

Ich ®ill noch von anderen Erfahrungen berichten. Meine
Jugendzeit ist die Zeit des ersten HWeltkrieges. Mein
Vater hatte einen offenen Mittwochnachmittag fiir Verwun-
dete aus zwei nahegelegenen Krankenhdusern. Und zu dem
kamen die Verwundeten mit ihren verbundenen Kopfen, mit
ihren gebrochenen Armen oder auf einem Bein auf Kriicken
an. Als der Krieg ausbrach, habe ich noch meine ganze
Heisheit aus den Zeitungen bezogen und war eigentlich
national gesonnen. Aber die wesentliche Erfahrung war
mein Umgang mit den Soldaten, die meine Freunde wurden,
Dem EinfluB dieser befreundeten Soldaten habe ich es zy
verdanken, daB gleichsam seismographisch meine nationale
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und deutschnationale Haltung ganz allmdahlich 2zu einem
groBeren Skeptizismus und Pazifismus gediehen ist, denn
ich habe an den Soldaten nicht nur ihr Leiden, sondern
immer auch ihre Einstellung zum Krieg erfahren, die kul-
minierte, wenn sie wieder in die HRelt zuriick muBten. Und
wenn sie geheult haben, habe ich wie ein Schlofhund mit
ihnen geheult, so da8 ich von daher auch durch meinen
Umgang mit Verwundeten und durch ihre Erfahrungen ei-
gentlich Pazifist geworden war.

Man kann es mal abschliefilen damit, daB ich sage: Als ich
mein Abitur gemacht hatte, war ich politisch alles das,
was ich heute noch bin. Ich war damals schon mit einigen
Kameraden von der Schule - wenigen - Sogzialist. Ich war
damals Pazifist. Ich war damals Europaanhédnger.

Aus welcher Motivation heraus hast du dich entschlos-
sen, Theologie zu studieren? Kommst du aus einer Tra-
dition von Theologen?

Nein. Ich komme aus einer, wie man damals sagte, ge-
mischten Familie. Meine Mutter war katholisch, mein Va-
ter evangelisch. Und wie das in solchen Ehen ist, gewin-
nen beide eine starke Distanz zu ihrer Kirche. Mein Va-
ter hatte so eine biirgerliche Bildungsreligion, war sehr
stark an Schiller und Goethe orientiert, das religidse
Element gesteigert durch die Romantiker, aber ohne Be-
ziehung zur Kirche. Mein eigentlicher AnstoB, Theologie
zu studieren, kam also nicht von den Eltern, sondern
durch meine Beschdftigung mit Mystikern, mit Tauler,

Eckard, aber auch mit Goethes Herther. Das hat mir so
imponiert, daf ich dachte, darin méchte ich leben. Aber
was muB man eigentlich fiir einen Beruf ergreifen, wenn

man darin leben will? Es war eine_ rein abstrakte SchluB-

~folgerung: HRahrscheinlich muB8 man Pfarrer werden. Und
dieser Irrtum ist AnlaB gewesen zum Theologiestudium.
In welchem Jahr hast du angefangen zu studieren, Au-

rel?

Anfang der 20er Jahre, '20 oder '21,
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Har fir dich das Studium als solches problemlos? Der
Geist, den du vermittelt bekommen hattest, der war
sicherlich nicht derselbe Geist, den die Professoren
hatten. Gab es Probleme?

Es war im Grunde problemlos. Nach der politischen Hal-
tung wurde auf der Universitdt nicht gefragt. Das Ver-
hdltnis war rein professoral-schiilermédfig.

Fir Theologiestudenten, die heute studieren und fiir
die Leute von CfS ist es eine ganz wichtige Sache, zu
erfahren, welche Motivation du gehabt hast. s

Ich bin selbst religids geworden. Und dann, - Theologie
schien ziemlich aussichtslos damals. Kultusminister war
der beriichtigte Hof fmann, Atheist in der Ebert-
Regierung. Es sah sehr danach aus, als ob Kirche und
Staat ganz radikal getrennt wiirden. Bei mir war eine
Trotzreaktion mit im Spiele, die sagte: Nun werd ich
erst recht Theologe. Ich hab's nie bereut.

Zuerst habe ich in Miinster studiert, Jena und dann Tiib-
ingen. Und in Jena stieB ich dann zu einer sozialisti-
schen Studentengruppe. Aufregendes kann ich nicht erzdah-
len aus der Zeit. In die Tiibinger Zeit fiel der Kapp-
Putsch.

Has mir wdhrend des Kapp-Putsches aufgefallen war und
noch heute in Erinnerung ist, war, daB die Arbeiter-
schaft eine Organisationstiichtigkeit und eine Phantasie
entrickelt hat, die fiir das Biirgertum unvorstellbar war,
Wo man doch glaubte, das Volk miisse gefiihrt werden. Dazu
braucht man doch unbedingt die fdhige Obrigkeit. Von dem
blutigen Zusammentreffen hab ich selbst nur vom Horensa-
gen gehdrt. Die Sympathie meiner Familie und der meines
Kindermddchens stand eindeutig auf der Seite der Arbei-
terschaft und wie gesagt, die Intellektualitit dieses
Aufmarsches hat mir imponiert gegeniiber der anderen Raf-
fengruppe, die strategisch geschult war. Die haben ihnen
wirklich echte Kiampfe geliefert und Schwierigkeiten ge-
macht. Und’ das ganze Ruhrgebiet wuchs auf einmal zusam-
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men, es war eine geschlossene Front.

Ich muB jetzt natiirlich meine politischen Einschréankun-
gen machen. Das einzige, was wir aus dem Krieg gerettet
hatten, wrar die Einheit Deutschlands. Und aus diesem
Grunde war ich politisch gegen eine besondere Riate-
Republik bei voller Bewunderung fiir den Aufmarsch der
Arbeiterbewegung. Ich fiihlte instinktiv, daB es unmdg-
lich war, daB eine Rate-Republik sich militdrisch durch-
setzen konnte gegen eine HRehrmacht. Ich hatte im Urin:
Das kommt zu einem Biirgerkrieg. Und der Biirgerkrieg hat
ja dann auch -im Ruhrgebiet stattgefunden. Aus dem Grunde
war ich politisch weiter auf der Seite der Ebert-
Regierung. ;

Hir konnen die Studentenzeit auf sich beruhen lassen. Es
folgt die Zeit der Vorbereitung auf das Pfarramt und der
Einweisung in das Amt. Ich hatte inzwischen iiber die
religidsen Sozialisten gehdrt, aber, wie das meistens
ist, nur Schauergeschichten.

In Deutschland spielen ja immer die sexuellen Fragen die
Vorreiterrolle fiir die politische. Da hat irgend jemand
einen beriihmt gewordenen Vortrag unter Pastoren gehalten
iiber die Geltung der zehn Gebote heute. Er hat also auch
das sechste Gebot besprochen und das, was kritisch ein-
zuwvenden ist gegen die Handhabung des sechsten Gebotes,
voreheliche Sexualitat und solche Dinge. Und daraus ist
ein Schwall von Vorurteilen gegen die religidsen Sozia-
listen entstanden, aus einem einzigen Vortrag. - Ich
sympatisierte schon mit den religidsen Sozialisten.

Als Vikar wurde ich 2zu einem Oberpfarrer gegeben und
hatte stdndig Reibereien mit dem, obwohl das ein lieber
Kerl war, der mich retten wollte. Meine erste selbstdn-
dige Handlung als Vikar war, daf8 ich eine Fahnenweihe
abgelehnt habe. Mein Oberpfarrer wollte in Urlaub fahren
und sagte: Mensch, an dem Tag ist die Fahnenweihe Yon
irgendeinem vaterlandischen Verein. Ich habe alles ?1n—
gewandt, was ein Theologe gegen HWeihen und Fahnenwe1§en
einwenden kann. Dann hab ich erklart: Das mache ich
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nicht. Er muBte also einen anderen Pfarrer suchen. Das
war mein erster kleiner Konflikt, der aber durch das gu-
te Verhdltnis zwischen mir und dem Oberpfarrer behoben
wurde, aber natiirlich nach oben gemeldet worden ist.

Hie wurde man damals religidser Sozialist? Hast du
religidse Sozialisten kennengelernt?

Ja, ich habe Kleinschmidt kennegelernt, Pfarrer Klein-
schmidt (2). Und wir hatten, wie sich herausstellte,
vollkommen iibereinstimmende Ansichten und standen gegen
alle anderen. Fir haben den anderen Pfarrern soviel
Schwierigkeiten bereitet, daf unsere Problematik eigent-
lich die ganze Tagung bestimmt hat, Und dann bewegte
mich Kleinschmidt und sagte: Mensch, einen gemeinsamen
Kampf haben wir schon gemacht, jetzt fehlt nur, daf du
religidser Sozialist wirst. Auf diese Weise wurde ich -
der ich's schon war - religidser Sozialist.

Ich kam in ein Amt der Gemeinde Mdhrenbach im Thiiringer
Rald (3) und wurde der Nachfolger von Arthur Rackwitz
(4), also einem religidsen Sozialisten. Auch der Kir-
chenvorstand war bereits religids-sozialistisch.

Den Charakter dieses Dorfes muB man erkldren. Es war
eine Arbeiter-Sitzgemeinde. Die Arbeiter muBten alle mit
dem Zug oder mit dem Fahrrad morgens weit fahren. Eine
Arbeiter-Sitzgemeinde hat einen vollkommen anderen Cha-
rakter als jede andere Gemeinde. Die Kinder wuchsen ohne
Eltern auf. Die Frauen waren alle abgemagert, und die
Herrschaft im Dorf fiihrten die Kinder. Es gab auBeror-
dentliche Disziplinschwierigkeiten. Die Gemeinde war zum
groBen Teil kommunistisch und sozialistisch.

Eines guten Tages wurde in diese Gemeinde der Pfarrer
Emil Fuchs (5) aus Eisenach geholt. Er hielt einen Vor-
trag im groBten Saal der Hirtschaft, und er war zu mir
hinterher eingeladen und wuBte, daB ich religidser Sozi-

alist war. Und er sagte: Bei deinen Ansichten, die du
hast, und deinen {iberzeugungen, die du dir gebildet
hast, muft du Mitglied der SPD werden. Er sagte: Es

4
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pniitzt nichts, tberzeugungen zu haben, das ist immer nur

. der Anfang, sondern man mufB3 auch, w®enn man eine iberzeu-

gung hat, ihr gleichsam organisatorischen Ausdruck ge-
ben. Das hab ich eingesehen, das war eine Lehre, die ich
von Fuchs bekommen habe. Ich bin sofort der SPD beige-
treten. Nachdem ich nun religidser Sozialist war und
SPD-Mitglied, wollte ich politisch mas tun und iiberlegte
mir, was. Der erste Gedanke auf den ich kam, war, ich
werde hier in jeder Freidenkerversammlung im Umkreis von
hundert Kilometern sprechen. Ich hatte ein wunderbares
Motorrad, 500 ccm, und erfuhr aus meinem Blatt immer die
Freidenkerversammlungen. Die hatten nie einen religidsen
Sozialisten und noch nie einen Pfarrer erblickt, der in
eine Freidenkerversammlung ging. Ich konnte in diesen
Versammlungen viel MiBverstdndnisse berichtigen, meine
eigene Begriindung geben dafiir, daB ich Christ war, und
zu gleicher Zeit ihnen Recht geben in Bezug auf klassen-
kimpferische Standpunkte, die sie vertraten. Ich er-
reichte damit, daB iiber jede Versammlung in der Zeitung
berichtet wurde, und zwar immer h&chst kritisch iiber
diesen merkwiirdigen religitsen Sozialisten. Aber der
Name der religidsen Sozialisten kam doch in die Zeitung,
eine sozial-demokratische Zeitung.

Rie haben denn die Arbeiter in Versammlungen auf dich
reagiert?

' Das war interessant. Ich habe immer HWiderspruch und Geg-

nerschaft erwartet und zwar aus zwei Griinden. Einmal,
Reil ich "von" hieB. Ich dachte, das schafft Ressent?-
ment. Zweitens, weil ich Pastor bin. In Rirklichkeit bin
ich derart hoflich und delikat behandelt worden, "als
"enn ich ein zu Besuch gekommener Prinz gewesen FWare.
Ras mir an meinen Reisen besonders wichtig und nertvo}l
war: Ich iibernachtete immer bei Arbeitern, hatte @1t
ihnen Gespridche und wurde fast in allen Fdllen von 1r-
gendeinem Betriebsrat eingeladen, den Betrieb zu besicv-
tigen, so daB ich die freie Zeit benutzen konnte, die
Industrie Thiiringens kennenzulernen. Und auch da wurée
ich immer als willkommener Gast behandelt, als ein
Mensch, der sich fiir ihre Arbeit und fiir ihre gewerk-
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schaflichen Probleme interessiert.

Ich habe immer den Ortspfarrer eingeladen, mit mir 2zu-
sammen die Freidenkerversammlungen zu besuchen in seiner
Gemeinde. Ich habe nicht ein einziges mal erlebt, daB
der Pfarrer da war. Ich habe ofter erlebt, daB abgeraten
wurde.

Aus welcher Motivation heraus? Rar es nur Feigheit?

Ich glaube, viele Pfarrer hatten Angst vor der Auseinan-
dersetzung mit Gegnern. Ein Pfarrer ist so verwdhnt,
eine gldubige Gemeinde zu haben in Bibelstunden, Frauen-
arbeit usw. Das ist ein ganz verderblicher, verwdhnter
Zustand, in dem sich die Pfarrer befinden. Das bewirkt,
daB er den Gegner iiberschdtzt, daB er sich ideologisch
nicht auf ihn einldpt, ja, es bewirkt Furcht.

Du hast vorhin davon gesprochen, wie ihr Gruppen auf-
gebaut habt.

Ich lieB das Sonntagsblatt (6) fiir mich arbeiten, ein
halbes Jahr. Dann betrachtete ich den Leserkreis als
Gruppe und animierte diese Gruppe: Ihr sprecht immer von
der Gesellschaft, und ihr sprecht gar nicht zu der Ge-
sellschaft, sondern nur zu einem ausgesuchten kleinen
Teil der Gesellschaft. Ihr miiBt einfach mal was veran-
stalten. Die haben dann Rahlveranstaltungen mit mir ver-
anstaltet oder religids-sozialistische Veranstaltungen.

Ich will noch zum Sonntagsblatt etwas sagen. Es war ein
hervorragendes Sonntagsblatt, das beste in Deutschland.
Eckert (7) hatte aus seiner siiddeutschen Herkunft einen
pietistischen, und er hatte einen proletarischen Zug.
Sein Vater war Sozialdemokrat gewesen. Eckert war toll
ausgebildet, guter Journalist, ‘'das Blatt war in her-
rlichem Stil geschrieben. Und dann war er auch ein Pole-
miker. Er konnte etwas auf die polemische Spitze trei-
ben.

Ich habe mal in einer Ausgabe des Sonntagsblattes

‘'nis des Oberkirchenrats,
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gelesen, daB du ein Disziplinarverfahren bekommen
hast wegen der Durchfiihrung einer religids-sozial-
istischen Maifeier in der Kirche.

Das erste war nur eine Androhung. Ich hatte in einer
neben meinem Dorf gelegenen Stadt - Gehren - mit dem
Sitz eines nationalistisch verlogenen Oberpfarrers, der
so einen Stammtisch hatte und beherrschte, von da aus
seine seelsorgerische Propaganda machte, einen Vortrag
angekiindigt: "Warum bin ich als Christ Sozialist?" Ganz
harmlos. Als der Oberpfarrer davon erfuhr, schrieb er
mir, er verbiete mir, diese Versammlung zu halten. Die
hatte ich zugesagt, also sagte ich: Ich kann mich um ihr
Verbot nicht kiimmern, worauf er sofort den Oberkirchen-
rat in Eisenach alamierte. Ich bekam also jetzt telegra-
phische Anweisung, diesen Vortrag zu unterlassen. Falls
ich den nicht unterlasse, werde mir ein Disziplinarver-
fahren angedroht und entsprechende Bestrafung. Ich habe
den Vortrag trotzdem gehalten. Es hatte sich in der Ge-
meinde rumgesprochen, der Vortrag war also mdchtig be-
sucht. Jetzt wartete ich auf ein Disziplinarverfahren.
Sie hielten es aber fiir besser, keins zu machen, weil
das einen Riesenwirbel in der Stadt Gehren verursacht
haben wiirde, und bestraften mich mit eine Riige und mit
einer Geldstrafe, die erschwinglich war.

Zur Maifeier: Ich hatte euch schon erzdahlt, daB ich
SPD-Mitglied in Langewiesen (8) war, und Langeriesen
machte einen Umzug zum 1. Mai. Meine gegnerische Zeitung,
die immer gegen mich polemisierte, die "Ilmenauer Hen-
ne", hat viel fiir meine Populatitdt in Thiiringen getan,
indem sie immer gegen diesen roten Pastor aus der Ge-
meinde MShrenbach schimpfte. Die verbreitete, daB ich da
am Mai-Umzug teilgenommen hatte. Es kam also zur Kennt-
und da bekam ich mein erstes
Rirkliches Disziplinarverfahren, 2zu dem ich vernommen
wurde. Und ich war ziemlich hilflos. Der Parteivorstand
hat ohne mein Rissen Gustav Radbruch (9), den auch bei
biirgerlichen Juristen beriihmten und anerkannten Juri-
sten, der damals Kronjurist der SPD war, bestimmt. Die-
ser Gustav Radbruch hat fiir mich ein Gutachten erstellt,
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Dieses Gutachten wurde in den wich-—

ohne mich zu kennen.
Zeitungen veréffentlicht.

tigsten sozialdemokratischen
Und das war so durchschlagend, da8 die Kirchenjuristen
in Eisenach den Schwanz einzogen. Gegen das Ergebnis der
Untersuchung stellte Radbruch eine Untersuchung der HWei-
marer Verfassung, die Jja politische Meinungsfreiheit
gewdrleistete und nach der jeder Biirger, also auch ein
Pfarrer, die Rede- und Versammlungsfreiheit geniest. Das
war so durchschlagend, daB das Disziplinarverfahren fal-
lengelassen wurde. Ich habe noch nicht einmal eine Geld-

strafe bekommen dafiir.

Rir miissen kurz einmal sprechen iiber die damalige Theo-
logie, damit man deutlich sieht, daB religidse Soziali-
sten und Bekennende Kirche (BK) doch eine Menge erreicht
Das war eine Staatskirchentheologie, in der das

haben.

Verhdilnis Kirche - Staat den Artikel Nr.1 der Dogmatik
bedeutete. Und das wichtigste Hort aus dem ganzen neuen
Testament war eine bestimmte, nidmlich nationale und

deutsch-nationale Auslegung des Textes: Seid Untertan
der Obrigkeit. Das wurde 2zwar mit Einschridnkungen auf
die demokratische Obrigkeit angewandt, aber natiirlich
mit vollem Recht auf die kirchliche Obrigkeit. Aber die
Mentalitdt, die dahinter steht, die also den Kaiser.
meinte und die kaiserliche Obrigkeit, die war nicht ver-—
gangen. Sie bestand nach wie vor, so dafl man sagen kann:
Die Revolution von 1918 hatte im Grunde nur die verfas-
sungsrechtliche Grundlage der parlamentarischen Demokra-
tie betroffen. Sie hat nicht geriihrt an die eigentlichen
Siulen des Staates, nicht geriihrt an die Verwaltung, an
die Gerichtsbarkeit, an die Kirchen, schon gar nicht an
die Kirchen! - Das war die Theologie, mit der wir zu tun
hatten. Die Armut der Argumentation der Kirchenleitung
und ihrer Juristen, wobei
nach den Juristen richteten, ist gar nicht zu

ben.

gesprochen habe,
it der Anndherup
Sozialisten

Diese Mentalitdt, von der ich gerade
die obrigkeitlich-nationale, wdchst M
des Nationalsozialismus. Die religidsen
raten in die Rolle einer Kassandra.

die Theologen sich stdndig

beschrei-
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nalsozialismus ganz deutli ;
i ;
BERer stirker. ch auf sich zukommen. Er wird

::]t:.ig«:.eamse:er;onzl;oamlm.ent des. Nat-ionalsozialismus kamen wir
ety isten 1n eine merkwiirdige Situation,
Kleinschmidt wund a:zhalz;k :if gllen i o
: % } :
samplungen als Gegner gesprochen?ui;i: f:P::ti;Chen Vfr“
glelchen Deutschen Christen kannten wir alle, a :ngefahr
D;, ?onnte man beinahe sagen. Und es wrar nu; e:ne : u:f
wirdige Situation, daB diese selben Leute nun pl&tzfieh

unsere Oberkirchenridte wurd
ey en. Das schuf den ersten gro-

:::Chhiast;t;sihrl 11::;9 Mdhrenbach die Machtiibernahmen des
erlebt? Thiiringen ist ja ein L

) and

das schon ein Jahr vorher unter Frick (10) i

Nazis beherrscht wurde. von den

1 { ) :
dz:‘:;; e1n?r der wenigen Leute, vielleicht der einzige
geschpi:;:h:ht in der Zeitung gegen Frick noch Artike’l
n hat. - Auf dem Marktplatz v
on Jena bei e
;::o:::un:en Erich und Karin Hertsch war ich, als :::e
ration gegen Frick stattfand
e : ; nd. Ich war mit Kari
Hark:?ri? Klpdern 1n.der Stadt zum Einkaufen. Auf de:
gr.onep ;e:on:tld:!:e sich vor dem Polizeiprdsidium eine
ration: Nieder mit Frick! i i
Nastionalsozialism P h e
us! Gebt dem Hitl i i
e er keine Biirgerr &
verlibeife gvirsabmmlung bestand aus Mannerm und Fragueneﬁsd
ut. Das Polizeiprasidium hat i
e i atte eine groBe zwei-
ppeltiir. Hinter di i

b ; . . eser Doppeltir war ei
zai’ ;:d dem S{ch Reiterei versammelte, berittene Pcal:li.:l
Polizei auf e%nen.Schlag offnete sich die Tiir, und die
rennt in die Menge. Die Menge weicht aus. Auf

d . Iy
eér einen Seite laufen Straenbahnen vorbei

Karin: Ich sage zu

Bl F::f;:uF den Kindern in die Strafenbahn. Und da
i in der Vers§mm1ung waren, blieb ich an der
lﬁndisches i?. Ich trug eine Baskenmiitze und so ein hol-
B humber—Jackett aus Affenhaut - das war eine
stohis blc e Kleidung. Da stiirzte die Polizei, weil ich

geblieben war, auf mich nieder, und ich bekomme
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Schldge mit dem Gummikniippel.
der Muskel einen Nerv treffen kann, auf den zielte die

Polizei - Also, wenn die Polizei schldgt, Muskeln an~
spannen! HWenn die den richtig trifft, dann fdl1lt der Arm
so runter. Die Rirkung ist bis heute erhalten geblieben.

Ja, so habe ich den Frick erlebt.

Da gibts eine Stelle, WO

pann machte Frick sofort neue Gesetze, unter anderem das
Verbot der Freidenkerbewegung und absolut heidnische und
nationalsozialistische Schulgebete. Keine Kirchenregie-
rung hat gegen Fricks Schulgebete protestiert! Ich habe
einen Artikel geschrieben iiber die Frickschen Schulgebe-
te, und daB keine Kirche sich solche Schulgebete gefal-
len lassen diirfe. per ist erschienen. Seitdem war ich in

Thiiringen bereits auf der Abschupliste.

pann kam die Kirchenwahl in Thiiringen, mit einem Ergeb-
nis, das ich euch einfach als Nichtaugenzeugen schildern
muB. Reichsstahlhelm, vaterldndische Verbiande, Harzbur-
ger Front stimmten bei diesen Kirchenwahlen iiberein. Es
gab einen Embryo der BK, der hieB8 bei uns "Fiir Bekennt-
nis und Kirche", glaube ich. An diesen Rahlen beteiligte
ich mich., Heraus kam eine Synode, die aufler aus vier
Zivilisten aus braunen Hemden bestand. Ich hab teilge-

nommen an den ersten sitzungen im Zuhdrerraum, ich war

nicht mehr Synodaler, der ganze Saal voll von braunen

Hemden. Und ich habe die erste Rede gehdrt eines dieser
vier Zivilisten, die gewdahlt wurden. Das war der Frei-
herr von Eicelstreiber. Der hielt eine Rede, die war
wunderbar, in der hat er alles gesagt, was gesagt werden
muBte. Er hat die Rahl angefochten, die einzige Hahl, 2zu
der Hitler selber gesprochen hat. Ich erinnere mich, wie

die SA-Leute langsam in kochende Hut gerieten, die Rede
nicht aushalten konnten, sondern 2zur Kantine stiirzten
Zwei Drittel

zwei Gléser Bier runterstiirzten.
der Kantine verschwunden, die

der Kantine tonte in
h die ich auch

ein,
tffentlichkeit war in
blieb offen, und der Krach von
Arena. Das war die Kirchenwahl, durc

Synodaler abgew@hlt forden bin.

und
der
Tiir
die
als

Ich habe noch einmal eine Frage fiir die Zeit nach der

+

-

s

' 2u beschlagnahmen.
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Machtiibernahme :

. 1933 ist doch

Soziali ch der Bund der R

i in:.s;.::x .verboten worden, soweit ich ;;ilnlglosen

Soziali Uringen unter den Genossen, de i ‘Eabt
alisten noch Kontakte gehabt? > n religidsen

Persdnliche Kontakte immer:

i Aber der religidse Sozialis-

wo kam das jetzt

bis zur ! zur Sprache? Unsere Ri

datumsma::chtergrelfung. Dann, das ist der Pu:;Ekung Rar

fOPtgesetzg Ségen kann, da erlischt sie. Fird i 'dwo man

SNy i g i i g

e ;Z;;efz-{?r zuriickgekehrt sind: "Rir I:;z:ng:

SPD!'" Im KZ waé jiatfen Wir zusammengehalten, EKPD E:&

: immer das @ RS :
Die KPD . j esprach: Her
seid sch:;gteﬁslzr seid schuld. Die SPD gab :i:ﬁ::hu;:?
. amen dann abe i LT ? e

denn ) r diese Ein . .

gewesen, wenn Wir zusammengehalten hﬁli::i' Has Rrire

::;evhaanbteen Szat;rl;e:azizeit noch zwei
gemacht. Und wied i
e . eder hat 4d
'ahrendn'deianz:i]: c]zeusm 331::'191, fiihrten, nﬁmliihscdhalﬁ(:kis:;
T : . Reiches strafversetz i
versuc]:::kl:;l::rglsche Exkluave. Der Bischhof‘t }:‘::deerlz
i Undaﬁg unanstandige HReise durch Kﬁndigu:
il ann éuf anstédndige Weise. Ich wurdg
il ;;rweshmzr das Leben gerettet hat dan:
il Un;c ?apstn.LandesbischoF, Supeé&nten-
it ;eit meine nachste Superintendentur war
s Dfeg. Exklaven boten die Chance der
. .x- ie Exklave war ein Geschenk Gottes
0 G f‘nr:clw.-. bracyte mit einem Auto ihr;
B iu r mit meinem Auto nach PreuBen und
B z:rd;:stkaapsoten: Jetzt kamen die Briefe
: inge i
PO auf einen Brief auf‘mer‘ksamg lgr:.e, U:‘:r:if;:tilesf:sf::‘
i
e ZSFn hatte der Empfédnger ihn gele-l'-l
iy ng Segen der Exklave. Der andere
/iy e R il 3 Wieder Doppelmitglied werden, denn
it r naper lag, besuchte ich die br;nden-
el u;ch:fif ich dort auch Mitglied. Ich konnte
i .enigéi-ﬁ?n von Mecklenburg nach Brandenbur
schleusen, wie ich wollte. !

politisch grofie und
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Jetzt zu den zwei Aktionen, die wir machten. Klein-
schmidt konnte sich in jede Versammlung mit einem Pres-
seausweis einschleichen. Der besucht in Berlin die
Sportpalastkundgebung mit der beriihmten Krauserede (11),
an der ja zwar die kirchlichen Hiirdentrdger teilgenommen

haben, aber sonst nur deutsche Christen. Und er steno-
graphierte, so gut er konnte, mit und besuchte mich am
selben Tag. "Da ist was ganz Ungeheuerliches geschehen!

Die haben gegen das Kruzifix gewettert und das Kruzifix
auf den Altdren wollen sie abschaffen. Und die ganze
kirchliche Obrigkeit in schwarzen Rocken in der ersten
Reihe klatscht Beifall! Ich habe das selbst gesehen.
Mensch, die Rede vervielfdltigen wir!" Jetzt haben wir
den Inhalt dieser Krauserede zusammengefafit und mitge-
teilt. Und da die BK Mecklenburgs viel zu faul war, ha-
ben wir das mit der brandenburgischen Kirche gemacht.
Viele Menschen sind eingetreten in die BK. Das hat den
Ausschlag gegeben, dieser Besuch von Kleinschmidt in der
Krause-Versammlung. Und der Zufall, daB wir das zusammen
gemacht haben und ein Flugblatt daraus gemacht haben.

Den Bischof Beste von Mecklenburg
reitet der Teufel. Er bringt ein Gesetz raus, das keine
andere deutsche christliche Kirche gewagt hat: Juden
diirfen nicht mehr getauft werden und judenstdmmige auch
nicht mehr. Und soweit es Christen sind, sollten sie
sich in besonderen judenchristlichen Gemeinden zusammen-
schlieBen, was eine bdse Utopie war. Macht es zum Gesetz
fiir alle Pfarrer verbindlich. Und da haben Kleinschmidt
und ich eine Flugschrift entworfen, so wie ihr jetzt ein
Flugblatt macht, also mehrseitig. haben gesagt: Der Bi-
schof verletzt sein Ordinationsgeliibde. HRir fordern den
Bischof zum Riicktritt auf, und wir bitten, daB die Ge-
meinden sich uns anschlieSen. Ich wuBte zu dem Zeit-
punkt, als ich das Flugblatt abfaBte, nicht, daB er sich
wegen einer Herzkrankheit gerade in einem Bad befand und

Zu der zweiten Aktion:

da er, als er das horte, beinahe einen Herzanfall be-
kommen hétte. Ganze Kirchenvorsténde haben einstimmig
beschlossen, sich mit der Forderung zu identifizieren.

Es kamen viele hunderte von Zustimmungserkld@rungen.

" lich voll-kommen aufgeschlissen worden,
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Aurel, du bist doch in den 70er Jahren zu dem neu
gegriindeten Bund gestoBen und hast seit einem Jahr
unsere Arbeit hier in Berlin verfolgt. HWHo siehst du
die hauptsdchlichen Unterschiede zwischen dem religi-
Osen Sozialismus der Heimarer Zeit und dem, was heute
existiert? Und wo siehst du die Perspektiven des re-
ligidsen Sozialismus in der Bundesrepublik?

Der Hesten ist wie ein Hattebausch. Du stdst hinein, -
es kommt wieder zuriick. Damals jedoch hatten wir Gegner,
viele Gegner, den atheistischen Marxismus, die vollkom-
men verbiirgerlichte Kirche und den Nationalsozialismus.
Die Gefahren sind global geworden. Damals national, heu-
te global Also: Der religidse Sozialismus ist minde-
stens so notwendig, aber seine Arbeit ist sehr schrer
durch den Pluralismus der Gesellschaft. Er miite heute
Biindnispolitik treiben, auch iiber die Kirche, ich
glaube, es gibt fir ihn keine andere M8glichkeit.

Henn du das Wort Biindnispolitik gerade am SchluB
sagst, ist ja auch der AnlaB, daB wir jetzt mit dir
‘sprechen, sehr wichtig, da wir uns ja gerade mit CfS
auseinandersetzen wollen. Siehst du das auch in die-
ser Richtung?

Das sehe ich genau in der Richtung. Ich habe es von An-
fang an so gesehen. Ich bin ja mit ihnen zusammengekom-
men in KIV (Kirche in der Verantwortung)(12). Ich habe
hier bei der Griindung von KIV mal probiert, den Gedanken
des religidsen Sozialismus mit ins Spiel zu bringen. Das
ist an Alberts und Gollwitzer damals auch mit geschei-
tert. Sie haben mir gesagt: Die alte Anhénglichkeit von
Aurel und so, das kann man verstehen. Ich bekam mil-
dernde Um-stdnde. Darum ist KIV entstanden. Und KIV ist
Wie ein Schwamm geworden, - und sehr fest, ist eigent-
. kann man sagen,
in dieser pluralistischen Gesellschaft.

Dfshalb ist wichtig Organisation mit Bereitschaft zur
Bindnispolitik, beides zusammen. Und das macht ihr gut!
Has ihr gemacht habt, finde ich bewundernswert. Ich hit-
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te in meinem Alter diesen Schneid nicht mehr gepabt. Ich
®ill auch nicht ein Alter sein, der nicht.zurﬁckt?eten
oder nicht sterben kann, - aber was ihr bg1de geleistet
habt, das bewundere ich. Ich sehe allerd1ngs, was wWir
mehr gemacht haben als ihr: Fir haben zu offentlich?n
Dingen ein FRort gesagt oder mit anderen zusammen e€1in

Rort gesagt.

Eine Schwierigkeit, die wir haben, besteht“darin, QaB
®ir uns viele Sachen selber erarbeiten mPss?n, ein-
fach weil diese Tradition zu abstrakt ex{stlert und
in ihrer organisatorischen und inhalt11cheq For@
weitgehend abgebrochen ist. Ich hoffg. daB wir das
noch schaffen. Fiir uns ist auch michtig, Aurel, wenn
ich das zum SchluB persdnlich sagen kann, einfach
konkret an dir und auch an Marie z? erfahren, dag ef
Ideen gibt, die man auch noch mit iiber 80 Japren or_
ganisiert mit sich herumtragen kann,‘die F1ne Per
spektive haben, denn das ist, niChdﬁ? ich mit ande?en
gesprochen habe, gerade auch fur jungere Leute“e;?e
ganz wichtige Sache, reil Ideen dann guch glaubniirdig
werden, wenn ihre Tréger glaubwiirdig sind.

Im Grunde ist das ja eine theologigche Eins?cht. Das

Scheitern ist kein Gegenbeweis gegen die Wahrheit.
Das hat Brecht ja mal schon gesagt: Urser.Scheltern

beweist nichts, als daB wir noch zu wrenige sind.

Ja. - Das war ein schines Schlufiwort. (13)

ANMERKUNGEN :
1.)

Das Interview wurde am 14.5.1986 gefilhrt.

2.) Geb. 1902 wurde Karl Kleinschmidt 1926 Pfarrer in WeiBbach/

5.

Thiiringen. Seit 1926 war er Mitglied des Bundes der rel.
Sozialisten und seit 1927 der SPD. Als Nachfolger von Emil
Fuchs war er bis 1933 Landesvorsitzender der rel. Sozialisten
in Thiringen. Wihrend der Weimarer Republik wurde er mehrmals
von den Kirchenbehtrden gemaBregelt. Wihrend der NS-Zeit
mehrere Bestrafungen.u;a. Gefdngnisaufenthalt. Nach 1945
Domprediger in Schwerin,Mitglied der SED,der DDR-Volkskammer
und flhrender Funktiondr des Kulturbundes.

Aurel v.JlUchen und Pfr.Kleinschmidt lernten sich anl#&Blich
der beschriebenen Pfarrertagung kennen.

Die Pfarrstelle in Mdhrenbach tritt Aurel 1928 an.

Artur Rackwitz, geb. 1895. Seit 1921 Pfarrer in M&hrenbach,
Mitglied der SPD und des Bundes der rel.Sozialisten seit 1926.
Seit 1928 Pfarrer der Philipp-Melé%hthon—Gemeinde in Berlin-
Neukslln und Leiter der Neukdllner Ortsgruppe der rel.Sozialisten.
Wdhrend der NS-Zeit mehrere Verhaftungen,KZ-Haft in Dachau.
1946-1952 SED-Mitglied in Berlin-West(!). 1946-49 Leitung der

von ihm gegriindeten ' Arbeitsgemeinschaft Religidser Sozialisten'
in Berlin. Gestorben in Berlin-West 1980.

Literatur zu Artur Rackwitz: ‘

Gerhard Jankowski/Klaus Schmidt (Hg.):" Artur Rackwitz-Christ und
Hamburg 1976.

Aurel von Jlichen:' Artur Rackwitz- ein Nachbild."

in "Christ und Sozialist',Heft 4/1980.

Sozialist zugleich.",

Emil Fuchs, geb.1874, seit 1918 Pfarrer in Eisenach. Dort 1921
Begriinder der Thiiringer rel.Sozialisten. 1926-1930 Vorsitzender
ihres Landesverbandes und mit Unterbrechungen des Bundesvorstandes.
1931 Professor in Kiel,1933 Berufsverbot,

versucht nach der Befreiung vom Faschismus wieder eine Professur
zu erhalten. Seine Berufung nach Berlin scheitert an Bischof
Dibelius. 1949 wird er an die Universitit Leipzig berufen und
Ubersiedelt in die DDR. Er ist 1971 in Berlin-Ost gestorben.

Literatur: Emil Fuchs:'" Mein Leben.'" 2 Bde. Leipzig 1959.



6.) das " Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes'

8.) Langewiesen , Nachbargemeinde von M8hrenbach. Hier war Aurel -
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war von 1925-1933
der rel.Sozialisten mit einer
Sttick. 1925-1931 wurde es
redigiert und herausgegeben un
und Propagandist' des Bundes.

die Wochenzeitung des Bundes
verkauften Auflage von 17000
von Erwin Eckert in Mannhein d war

" der kollektive Organisator

Erwin Eckert,geb. 1893. Seit 1919 Pfarrer, seit 1927 in Mannheim. L
1920 griindet er den 'Bund evangelischer Proletarier und 1924

die " ArbeitsgemeinschaFT der rel.Sozialisten Deutschlands.
1926-1931 ist er geschidftsflihrender Vorsitzender des Bundes der
rel.Sozialisten und Exponent des marxistischen Fligels des Bundes.
Er ist Mitglied und Funktiondr der SPD und profilierter Linkssozial:
Er personifizierte den aktivistischen,klassenkdmpferischen
rel.Sozialismus, dessen wichtigste Programmschrift "Was wollen die
verfaft wurde.

in der Spitphase von Weimar ndherte sich
an. Im Oktober 1931 provozierte er seinen

trat der KPD bei. Im Gefolge davon tr at

rel.Sozialisten?'" von ihm
Im Zuge der Polarisierung
Eckert immer mehr der KPD
AusschluB aus der SPD und
er als Vorsitzender des Bundes zurlick .
badischen Landeskirche wegen seiner KPD-Mitgliedschaft

seines Pfarramtes enthoben wurde,trat er aus der Kirche und aus dem
Bund aus. Danach KPD-Funktionidr. In der NS-Zeit mehrere Jahre
inhaftiert. Nach 1945 fiihrender badischer KPD-Funktiondr ,
Landtagsabgeordneter. Seit der DKP_Griindung aktives Mitglied

Nachdem er von der

stirbt Eckert 1972 in Mannheim.
Literatur: F.-M. Balzer:'Klassengegensdtze in der Kirche. Erwin
Eckert und der Bund der rel.Sozialisten.''Kéln 1973

Mitglied der SPD-Ortsgruppe, da er in Mdhrenbach nicht Pfarramt
und Parteipolitik vermengen wollte und deswegen nicht der

zustdndigen Mdhrenbacher SPD-Gruppe beitrat. & &

Gustav Radbruch, 1878-1949. Radbruch war Jura-Professor und
SPD-Politiker, unter anderem Mitglied des Reichstages und
1921/22 und 1923 Reichsjustizminister.

10.) Wilhelm Frick, geb. 1877. Jurist und Spitzenfunktiondr der NSDAP.

Er war der erste NS-Minister {iberhaupt. 1928-33 Innenminister

von Thiiringen, 1933-1943 Reichsinnenminister und danach
Reichsprotektor von Bhmen und Mihren.Im Nirnberger ProzeR
als Hauptkriegsverbrecher zum Tode verurteilt und 1946 geh#ngt.
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11.) am 13.November 1933 veranstalteten die Deutschen Christen eine
von {iber 10000 Anhdngern besuchte Massenkundgebung im Berliner
Sportpalast. Hauptredner war der Obmann des Berliner DC-Gaues
Krause. Unter anderem rief Krause zur Eliminierung des Alten
Testaments und der ' Slindenbock- und Minderwertigkeitsfheologie

des Rabbiners Paulus auf. Die Sportpalastkundgebung fand auf

dem Hohepunkt des DC-Einflusses in der Kirche statt.

12.) KIV, unter der Bezeichnung ''Kirche in der Verantwortung'' hat
sich der linke Fliigel der Ev.Kirche in Berlin-West zusammen-

geschlossen.

13.) Ergdnzungen zur Biograp hie Aurel v. Jiichens (Enthalten in den
nicht abgedruckten Interview-Teilen)

1940-1945 Soldat

ab 1945 Pfarrer in Schwerin, Mitglied der SED und des Landesvorstandes

der FDJ, Funktimdr des Kulturbundes und Mitglied der Volkskammer.

1950 als ''Agent" verhaftet und von der sowjetischen Militdradministratior

zu 15 Jahren Zwangsarbeit verurteilt.

1950-1955 Zwangsarbeiter in Workuta im Eismeergebiet der UdSSR
ab 1956 Gefdngnispfarrer in Berlin-West

1972 pensioniert

im Mai 1985 Griindungsmitglied der Regionalgruppe
Bundes der xel.Sozialisten

Berlin-West des
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ANFENGE IN CHILE

Die Anfidnge der Bewegung, nach der wir uns nennen, lie-
gen im Chile Allendes und in dem Jahrzehnt zuvor, in dem
Priestergruppen in verschiedenen lateinamerikanischen
Staaten auf eine Verdnderung der &konomischen Situation
zugunsten der Armen driéngten.

AuBer dem Namen haben wir im engeren Sinne mit dieser
Bewegung so gut wie nichts gemeinsam. Denn:

Der Ursprung mar ein anderer. Es handelte sich um Prie-
stergruppen, die im direkten Kontakt mit der Armut ihrer
Gemeinden nach Abhilfe suchten. Nachdem reformistische
Versuche nichts gebracht hatten, erhoben sie die Forde-
rung (seit Santa Fe' 1967) nach einem lateinamerikani-
schen Sozialismus. Ahnlich ging die Entwicklung bei den
evangelischen Theologen und Christen in Buenos Aires,
die Miguez Bonino beschrieben hat: Zuerst versuchten
sie, caritativ und durch Arbeitsvermittlung in den Slums
von B.A. zu helfen; als sie aber sehen muBten, daf ihre
Arbeit nur ein Tropfen auf den heiBen Stein bedeutete,
daB das Elend weit rascher zunahm, als daf ihm mit Ein-
zelfallhilfe beizukommen gewesen widre, kamen sie auch
"yon der Caritas zum Sozialismus".

Fir dagegen kommen, von Ausnahmen abgesehen, nicht von
der direkten Arbeit mit den Armen und fiir die Armen her,
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Das Christentum in seinem eigenen Glaubensbestand und
seiner religidsen Praxis stand fiir die CfS Chiles nicht
in Frage. WNas in Frage stand, das war die politische
Konsequenz, die aus der Religion zu ziehen sei;. Nach dem
Hahlsieg der Unidad Popular in Chile (1971) wurde es
(angesichts einer sich verhdrtenden biirgerlichen Opposi-
tion, die die christliche Tradition fiir sich in Anspruch
nahm) notwrendig, die neue christliche Identitdt, das
Zusammenwirken von Christentum und Marxismus, Offentlich
deutlich zu machen. Eben dies geschah durch die Griindung
der CfS und durch die Publikation ihres Bekenntnisses
"Rir sind im Sozialismus engagiert" (1971) mit dem ent-
scheidenden Satz: "Christ sein heifit solidarisch sein".
Das Dokument l1&ste nicht nur eine politische Diffamie-
rungskampagne durch die Oppositionspresse aus, sondern
auch eine lebhafte Diskussion innerhalb von Theologie
und Kirche; Argumente, die den CfS entgegengehalten wur-
den, kommen uns allerdings sehr bekannt vor: Unverein-
barkeit von Christentum und Sozialismus; Einseitigkeit
und Intolleranz, vor allem im Verstdndnis von Solidari-
tdt; ein Hirtenbrief des Episkopats betonte die Gefahr
fiir die Einheit der Kirche. Doch fanden die CfS auch
Bestdtigung durch eine Gruppe von Theologieprofessoren
der Katholischen Universitdt von Santiago.

Bereits ein Jahr spdter (23.-30.4.72) fand in Santiago
der erste lateinamerikanische KongrefS der CfS mit iiber
400 Vertretern aus 28 Landern statt, dessen SchluBdoku-
ment Grundlage der Reltbewegung wurde: Anerkennung des
Klassenkampfes als Tatsache, und zwar in globalem Maf-
stab (Biindnis des Imperialismus mit der nationalen Bour-
geoisie bzw. mit faschistischen Diktatoren); Anerkennung
der eigenstdndigen Sachlogik des Politischen, die zur
revolutiondren Umgestaltung driangt; Konvergenz zwischen
der Radikalitdt des Glaubens und der Radikalitdt des

‘politischen Engagements; Verstandnis des Glaubens als

kritische und dynamische Kraft im revolutionaren ProzesB.

Kurz zusammengefafBt konnte man die Tridger der Anfidnge in
Chile also so charakterisieren:
- sie waren Christen und blieben es,
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- sie entdeckten den Sozialismus und verbanden ihn

mit dem "C",
- dies fiihrte zum offenen Gegeneinander in der Kir-
che,

- so entwickelte sich, kldrte sich die neue christ-

liche Identitét.

ANFANGE IM POLITISCHEN NACHTGEBET KOLN.

Ein unmittelbarer Vorldufer der deutschen Sektion der
CfS ist im Okumenischen Arbeitskreis Politisches Nacht-
gebet in Kd8ln zu sehen. Diese Anfénge liegen néher bei
uns als die in Chile.

Hie war es zum Politischen Nachtgebet gekommen? Eine der
Quellen liegt im 2. Vatikanischen Konzil. Katholische
Christen in Kdln hatten sich zu Gespridchen dariiber zu-
sammengefunden, wie die grofien Hoffnungen auf eine Er-
neuerung der Kirche, die das Konzil geweckt und fiir die
es Grundlagen geschaffen hatte, in die Realitdt kirchli-
chen Lebens umgesetzt werden kdnnten. Richtiger Konzils-
impuls war die Okumenische Offnung fiir andere Konfessio-
nen (mer die konfessionelle Intoleranz der vorkonzilia-
ren Zeit, bis in die katholischen Gemeinden hinein,
nicht miterlebt hat, kann kaum nachfiihlen, was dieser
Umschwung bedeutete!); so wurden evangelische Theologen,
die ihrerseits an der Erneuerung von Kirche und Theolo-
gie arbeiteten, zu den Kdlner Gesprachen hinzugezogen,
als erste Dorothee Sb6lle. Da die Verantwortung der
Christen fiir die Politik von Anfang an als Aufgabe ge-
sehen wurde und damals, 1967, der Vietnamkrieg das drin-
genste Thema war, wurde mit Aufklarungsversuchen begon-
nen. Den AnstoB dazu gab iibrigens ein Faltblatt der
Evangelischen Studentengemeinde. Die briefliche Bitte an
alle evangelischen und katholischen Pfarrer Kélns, in
den HWeihnachtsgottesdiensten 1967 nicht nur abstrakt vom
"pFrieden auf Erden" zu reden, Ssondern konkret fir Viet-
nam zu sprechen (wofiir ein Fiirbitten- und ein Abkiindi-
gungstext angeboten wurde), blieb ohne Resonanz. So wur-

‘de beschlossen,
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nicht auf die "Amtskirche" 2zu warten,
sondern selbst mit Gottesdiensten zu politischen Themen
zu beginnen, zuerst auf dem Neumarkt in K6ln (Karfreitag
‘68 "Golgatha ist Vietnam"), dann ab Herbst 1968 jeden
Monat in der evangelisclen Antoniterkirche in K&ln
(nachdem EKardinal Frings den Jesuiten nahegelegt hatte,
uns ihre Kirche zu versagen).

Erneuerung der Kirche im Sinne des Konzils,
Zusammenarbeit von Christen an der Basis, HRahrnehmung
der politischen Verantwortung der Christen - das waren
Zielvorgaben. Was konkret geschah, das war die Ausarbei-
tung einer neuen Gottesdienstform: Information iiber ei-
nen politischen tibelstand, ein Aufgabenfeld - Meditation
dieses Tatbestandes im Licht der Bibel, Gebet - Aktions-
vorschlag an die Gemeinde - Diskussion mit allen in der
Kirche Anwesenden (zeitweise bis zu 1500 Teilnehmern).
Ob und daB dies Gottesdienst sei, obwohl weder von iiber-
kommener Liturgie noch von einem Bibeltext ausgegangen,
sondern umgekehrt Riickfragen an Bibel und Tradition von
der heute gegebenen Realitdt her gehalten wurde, das war
immer aufs neue auch mit dem Presbyterium zu diskutie-
ren. Tatsdchlich hat sich diese Gottesdienstform, die
schon damals von vielen Arbeitskreisen im In-und. Ausland
iibernommen war, inzwischen erfolgreich durchgesetzt,
besonders auf den Kirchentagen, aber auch in Sondergot-
tesdiensten in den Gemeinden.

6kumenische

GRUNDUNGSSEMINAR IN ARNHEIM

Die "Christen fiir den Sozialismus in der BRD und Ber-
lin/Rest" bestehen seit September 1973. Damals trafen

‘"sich etwa 80 Christen der Okumenischen Linken zu einer

Tagung in Arnheim/Holland. Im Einladungsschreiben hief
es: "In einer Situation der zunehmenden politischen Apa-
thie brauchen wir Ermutigung in der Gewifheit, daB viele
an der gleichen Sache arbeiten. Unsere Sache ist es,
Christentum und Sozialismus 2zusammenzudenken. - Nicht,
daB wWir es schon ergriffen hdtten, wir jagen ihm aber
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nach (Phil 3,12) - Gegen die Frustration brauchen Wir

Freunde. "

Nach griindlicher Aussprache beschlossen die Teilnehmer,
von nun an unter dem Namen "Christen fiir den Sozialis-
mus" weiterzuarbeiten. Es wurde ein Diskussionspapier
verabschiedet, das folgende wichtige Elemente enthdlt:
1. Ziel der zukiinftigen Arbeit ist die Ver@nderung der
Gesellschaft durch Reflexion und Aktion; 2. Grund dieser
Entscheidung ist zum einen die kritische Analyse und
Ablehnung des Kapitalismus sowie kirchlicher Legitimie-
rung desselben, zum anderen die Option fiir ein Verstdnd-
nis des Evangeliums, welches zur Parteinahme zugunsten
der Unterdriickten aufruft.

Dazu gab es die folgende Brklﬁbung von Arnheim:

"Hir verstehen uns als Christen, die dem Evange-
lium nur treu bleiben kdnnen, wenn sie in den
Kdmpfen der Gegenwart Partei ergreifen, Partei
fiir die Benachteiligten, Unterdriickten und Aus-
gebeuteten. HWir sehen, daB auch in den reichen
Industrienationen die grofe Mehrheit der Menschen
um die Erfiillung wesentlicher Bediirfnisse betro-
gen wird.

Rir wenden uns gegen das Herrschaftssystem des
Kapitalismus, dessen Toleranz und Verdnderungsbe-
reitschaft nur soweit reichen, wie seine Profit-
interessen nicht in Frage gestellt werden. Dieses
System macht uns nicht nur zu Ausgebeuteten, die
auf einem kulturellen Niveau der menschlichen
Verstiimmelung leben, sondern 2zugleich 2zu 'Nutz-
nieBern der Ausbeutung der Vdélker der Dritten
Helt.

Air menden uns gegen jedes kirchliche System, das
sich durch Paktieren mit den Machtigen oder durch
Schreigen angesichts des veriibten Unrechts zum
Komplizen der Ausbeutung und zum Helfershelfer
der kulturellen Zerstdrung der Menschen macht und

‘Persdnlichkeiten verdankte.
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so die Botschaft Jesu von der Befreiung aller
Menschen veruntreut."

Von Anfang an bestand Einigkeit dariiber, daf der Einsatz
fiir den Sozialismus sich auch in einer befreienden Art
des Miteinander-Umgehens zeigen muf, daf8 Herz und Kopf
niemals getrennt das Reich Gottes erlangen. In Arnheim
gelang das ein Stiick weit, und viele Teilnehmer prégte
diese Erfahrung besonders stark. Ein Grund hierfiir liegt
vielleicht auch in der Tatsache, daB CfS - wie das Poli-
tische Nachtgebet - sehr viel dem Charisma einzelner
In den Augen vieler CfS-ler
bestand jedenfalls das Spezifikum der neuen Bewegung
gerade darin, diejenige Einheit von Herz und Kopf zu
verwirklichen, die man bei anderen linken Gruppen oft
vermifit hatte.

WARUM AUCH HEUTE NOCH DER NAME "CFS"?

Nach Gonzalo Arroyo sind fiir CfS-Bewegungen - entspre-
chend der Entstehung der chilenischen "christianos por
el socialismo" - drei Bedingungen wesentlich: 1. das
Christentum” als bedeutsame gesellschaftliche GrdBSe; 2.
Arbeiterorganisationen, die sich fiir den Sozialismus
einsetzen; 3. bedeutende Gruppen von Christen, die be-
reits zu diesen Organisationen gehdren. Entsprechend
bestehe die politische Aufgabe der "Christen fiir den
Sozialismus" darin, in diesen Organisationen der Arbei-
terklasse mitarbeitend die Befreiung voranzutreiben; die
theologische hingegen darin, die den Kapitalismus stabi-
lisierenden Elemente des offiziellen Christentums 2zu
entlarven. Damit verbunden sei die Option fiir ein Ver-
stdndnis des Evangeliums in Solidaritét mit den Kémpfen
der Unterdriickten. - Es ist deutlich, daB diese Thesen
mit einer ganz bestimmten Sicht der revolutiondren Rolle
der Arbeiterklasse zusammenhidngen, die nicht unbedingt
mit der Situation in der BRD iibereinstimmen. Vergleicht
man die oben genannten Bedingungen mit dem Diskussions-
papier von Arnheim sowie der Praxis der CfS-Gruppen,
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so zeigt sich, daB zwar die theologische Aufgabe und die
Option fiir ein parteiisches Verstdndnis des Evangeliums
dhnlich gesehen wurden, die politische Aufgabe hingegen
nicht.

Trotz einiger Differenzen wurde nach teilweise heftigen
Diskussionen der Name "Christen fiir den Sozialismus"
iibernommen. Der tiefste Grund dafiir liegt wohl in der
Tatsache, daB die ganze Tagung unter dem unmittelbaren
Eindruck des Putsches in Chile stand. Einerseits hatte
sich hier die groBe Anfidlligkeit gerade der christlichen
Mittelschichten fiir den Faschismus gezeigt. Um soziali-
stischen Alternativen nicht von vorneherein den Boden zu
entziehen, schien es deshalb geboten, gerade in den Mit-
telschichten christlich iiberhdhten Antikommunismus abzu-
bauen. Mit Sicherheit hing diese Einschdatzung mit der
eigenen Klassenlage zusammen. Die Teilnehmer in Arnheim
kamen aus dem sogenannten biirgerlichen Mittelstand - vor
allem Pfarrer und Lehrer bzw. Studenten der entsprechen-
den Fachrichtungen. So nimmt es nicht wunder, wenn das
Denken und Handeln sich auf diejenigen Bereiche der Ge-
sellschaft konzentrierte, die man selbst am besten kann-
te. Im wesentlichen sind StoSrichtung und Zusammenset-
zung der bundesdeutschen CfS bis heute dhnlich geblie-
ben. - Andererseits glaubte man, dem kémpenden chileni-
schen Volk so zumindest etwas Solidaritd@t erweisen 2zu
kdénnen.

DaB der Name beibehalten wurde, hdlt fiir uns heute die
Erinnerung wach an das Geschehen in Chile und dariiber-
hinaus an die Verhdltnisse in ganz Lateinamerika. Es
gibt nur eine Welt in der wir leben - d.h. Entwicklungen
hier in Europa und die in der sogenannten Dritten Welt
sind nicht voneinander zu trennen. Seit den Eroberungen
der Kolonialzeit sind die lateinamerikanischen Lénder
durch den expandierenden Kapitalismus nicht nur wirt-
schaftlich ausgebeutet worden, sondern gerieten auch in
kulturelle und politische Abhdingigkeit. Daraus entwik-
kelte sich die heutige ungerechte HWeltwirtschaftsord-
nung, die nur auf einer hierarchischen Gesellschaftsord-
nung sowohl in der Ersten als auch in der Dritten Welt
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basieren kann. Unterentwicklung ist also im wesentlichen
durch die Klassenstruktur in den einzelnen L&andern de-
terminiert - und auch wenn der Klassencharakter der Ge-
sellschaft hier und dort anders ausgepragt ist, die
Machtstrukturen unterschiedlich klar erscheinen, so be-
dingen sich die Verhdltnisse doch gegenseitig, sind nur
als Geflecht zu verstehen.

Die groBe Aufmerksamkeit, die die europdischen CfS-
Gruppen den Vorgdngen in Lateinamerika schenken, spie-
gelt sich nicht nur in den politischen Arbeitsschwer-
punkten wider, sondern hat auch grofien Einfluf auf unser
theologisches Verstdndnis. So ist die "Theologie der
Befreiung", wie sie in Lateinamerika entstand und immer
mehr an Boden gewinnt, auch fiir viele von uns CfS-ler/
inne/n in Europa zu einer befreienden Theologie geworden
(mehr dazu spdter in dieser Broschiire).

ZWISCHEN KADERPRINZIP UND SOZIALISTISCHEM PLURALISMUS

Die Frage nach dem sozialistischen Engagement von Chri-
sten war und ist bei CfS ein neuralgischer Punkt, der
phasenweise zu heftigen Auseinandersetzungen, aber nie
zur Ausformulierung bzw. Proklamation einer festgelegten
sozialistischen Linie gefiihrt hat.

‘'In den ersteh Jahren der CfS-Bewegung war der Fliigel,

derjenigen gréfler, der die an den Mittelschichten orien-
tierte Arbeit von CfS kritisierte und sie mehr in der
organisierten Arbeiterbewegung verankert wissen wollte.
Ausgehend von der traditionell marxistischen These, daB
die Arbeiterklasse Motor einer sozialistischen Revolu-
tion ist, bestand die Forderung, sich als Kader in die
Zentren der politischen Organisationen der Arbeiter-
schaft (Gewerkschaften) einzubegeben.

Diese Linie setzte sich jedoch nicht durch. Das lag oder
liegt wohl daran, daB die meisten bundesdeutschen CfS-
ler/innen - wie schon oben erwdhnt - selbst aus der Mit-
telschicht stammen bzw. in entsprechenden Berufen arbei-



36

ten und vom Denken, Fﬁhlen und Handeln der Arbeiter-
schaft weit entfernt sind. Bekanntlich kann sich aber
jede/r dort besser und wirksamer artikulieren, wo er/sie
seine/ihre eigenen Interessen vertritt und eine gewisse
emotionale Verankerung erfdhrt. Diese Erfahrung haben
viele CfS-Mitglieder gemacht. Ras uns den Kontakt zur
Arbeiterklasse so schwer macht, ist die Tatsache, daf
die Arbeiterschaft in der BRD nur formal, aber nicht
inhaltlich dem Christentum verbunden ist. Fast alle
CfS-ler/innen bringen aber einen mehr oder weniger sie
stark pragenden christlichen Hintergrund mit, der z.T.
auch bzw. gerade Motor fiir ihr politisches Handeln ist.
Dieser Zusammenhang ist in linken Gruppierungen (vor
allem der Arbeiterschaft) jedoch kaum vermittelbar, denn
er erweckt eher den Eindruck von Einfdltigkeit und Welt-
fremdheit. Auf seiten der CfS-ler/innen fiihrte dies wie-
derum zu Vorbehalten gegeniiber bestimmten linken Grup-
pierungen wie z.B. den K-Gruppen.

Bei den CfS hat sich inzwischen ein "sozialistischer
Pluralismus" durchgesetzt. Gemeinsamer Nenner sind in
etwa bis heute die im Konsens-Dissens-Papier von 1974
formulierten Thesen:

I. "Christen":

Rir sind uns dariiber einig,

1. daB in der bisherigen Geschichte die christ-
liche Tradition iiberwiegend von den jeweils Herr-
schenden zur Stiitzung ihrer Herrschaft mig-
braucht wurde, daB dieses aber nicht der einzige
Gebrauch christlicher Tradition war und sein muf;
2. daB wir angesichts der Vielfalt christlichen
Selbstverstidndnisses niemandem das Christsein
absprechen, vielmehr jeden bei seinem christ-
lichen Anspruch in Theorie und Praxis behaften
sollten; '

3. daB Christsein nicht Versdhnlertum und angeb-
liche Neutralitdt, sondern Parteinahme fiir die
Unterdriickten und Ausgebeuteten bedeutet;

4. daB das Liebesgebot und damit die Forderung
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nach Menschlichkeit nicht nur auf eine vermeint-
liche Privatsphare, sondern auf die Gesamtheit
der gesellschaftlichen Bedingungen anzuwenden
ist;

5. daB Jesu Botschaft vom Reich Gottes uns zu
politischem Engagement aufruft.

Es ist strittig bzw. noch nicht gekléart,

1. inwieweit eine Berufung auf christliche Tradi-
tion trotz des vergangenen und gegenwdrtigen Mif-
brauchs noch méglich und sinnvoll ist;

.2, in welcher Heise biblische Tradition Motiva-

tion und Legitimation fiir unser politisches Den-
ken und Handeln geben kann;

3. ob und inwiefern die Reich-Gottes-Botschaft
die politische Praxis bestimmen kann.

II. "fir den Sozialismus":

FHir sind uns dariiber einig,

1. daB der Kapitalismus eine auf Profitinteressen
gegriindete Hirtschaftsform ist, daB er deshalb
ungerecht ist, gefahrlich und inhuman, und daher
iiberwunden werden muB;

2. daB wir die marxistische Gesellschaftsanalyse
studieren miissen, weil sie aus der Geschichte der
sozialistischen Bewegung nicht wegzudenken ist;

3. daB fiir die Praxis der {berrindung des Kapi-
talismus eine Verbindung mit den politischen Kam-
pfen der Arbeiterklasse unerladflich nétig ist;

4. daB das Fernziel gesellschaftlicher Entwick-
lung eine gerechte Gesellschaft ohne Herrschaft
von Menschen iiber Menschen ist;

5. da in unserer Bewegung eine Festlegung auf

- ein bestimmtes sozialistisches Parteiprogramm

nicht erfolgen soll.

Es ist strittig bzw. noch nicht geklart,

1. welche Rolle die politdkonomische Analyse fiir
ein umfassendes Verstdndnis unserer Gesellschaft
spielt;
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2. in welchem Ausmal der Riderspruch 2zwischen
Interessen der Kapitaleigner und denen der arbei-
tenden Menschen fiir die Konflikte unserer gegen-
wdrtigen Gesellschaft Bedeutung hat;

3. welche Funktion der Staat in der kapitalisti-
schen Gesellschaft hat;

4. welche Rolle die Arbeiterklasse und welche die
Mittelschichten bei der Uberwmindung des Kapita-
lismus spielen;

5. welchen Sinn eine politische Arbeit im Bereich
der Kirchen hat;

6. welchen Rang Bediirfnisse des Individuums, Emo-

tionalitdt, Kreativitdt in der sozialistischen

Bewegung und in der zukiinftigen sozialistischen

Gesellschaft haben sollen;

7. wie eine realistische Strategie zur tberwin- .
dung des Kapitalismus (d. h. der WHeg zum Sozialis-

mus) aussehen muB;

8. wie die Versuche zur Verwirklichung des Sozia-

lismus in den derzeitigen sozialistischen Staaten

zu beurteilen sind.

III.

Aus dem bisherigen Stand der Diskussion und der
Verschiedenheit der Praxis der einzelnen Gruppen
Rird deutlich, daB Beschdftigung und Auseinander-
setzung mit der marxistischen Gesellschaftsanaly-
se intensiv weitergefiihrt und daB dabei vor allem
auch das Verhdlnis von theologischen Ansatzen und
Gesellschaftsanalyse durchdacht werden muf. Diese
theoretische Arbeit wird nicht um ihrer selbst
willen betrieben; sie ist vielmehr um ihrer prak-
tisch-politischen Konsequenzen wegen ndtig.

Zusammenfassend ldB8t sich sagen, daB das Spektrum der
Linken innerhalb der CfS-Bewegung reprdsentiert ist.
Damit schlieflen die bundesrepublikanischen CfS an die
Anfange in Chile an. Man versteht sich nicht als neue
Partei oder gar als Anhdngsel einer politischen Rich-

2
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tung. Die Vielfalt der linken Posit%ogen, die bei den
cfs moglich sind, kann man sowohl p031t1Y ﬁls éuch nega-
tiv werten. Einerseits verhindert Pluralitat einen st?r—
ren Dogmatismus, der immer in der Gefahr steht, sich
selbst zu verabsolutieren und sich von den realenﬁGrun?-
lagen zu entfernen. Pluralitdt ka?n abgr augh ein 2?1:
chen von Profil- und Ziellosigkeit se}nf die den.Eln

druck einer gewissen Beliebigkeit politischer Akt?onen
aufkommen lassen. Ebenso kann sie die kanrete Auseinan-
dersetzung mit verschiedenen sozialisylschen Konz?pten
und damit die Kritik untereinander verh}ndern. Um d1es?m
Eindruck entgegenzuwirken, muB sich qede/r crs-ler/}n
(bzw. Jjede Gruppe) sein/ihr Handeln 1n ?ezug auf dlf
sozialistische Praxis jeweils neu entscyelden und Yer

antworten. Dabei wird ihm/ihr das Schicksal der politi-
schen Gratwanderung nicht erspart bleiben.

ARBEITSSTRUKTUREN DER CFS3

Die Christen fiir den Sozialismus in der Bundesrepublik
sind zur Zeit in 16 autonom arbeitenden Regionalgruppen
isiert.

;:zanlichtigste Arbeit der CfS findet hier statf., \.md
dies entspricht auch durchaus ihrem Salbstversta?dnxs.
So arbeiteten z.B. mehrere Gruppen innerhalb der Dzsk?s-
sion um die Stationierung von Pershing II und Cruise
Missiles daran, die ©6konomischen Hintergriinde und ?rsa—
chen der Aufriistung aufzudecken und iiber rein moral1§che
und nicht auf Analyse gegriindete Argumentationsu?1sen
hinauszukommen, die besonders unter den christlichen
Teilen der Friedensbewegung verbreitet sind.

In ihrer theologischen Arbeit haben sich einige Gruppgn
mit der materialistischen Bibellektiire, insbesonder? m?t
dem von Fernando Belo vorangetriebenen strukturalisti-
schen Ansatz, auseinandergesetzt. Bei dieser Art der
Bibelauslegung ist die entscheidende Grundanq?hmg, das
die Lebens- und Produktionsverhédltnisse in Palastina 29r
Zeit der Entstehung des Alten und Neuen Testapents die
Textproduktion der Bibel bedingten und ihnen ihren be-
sonderen Charakter verliehen.
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Da ein gemeinsames Praxisfeld der CfS nicht eindeutig
bestimmt ist und die Regionalgruppen autonom entschei-
den, wie sie sich in ihrer Stadt und odrtlichen Kirche
einbringen wollen, werden von den Gruppen zahlreiche ge-
sellschaftliche Probleme aufgegriffen. Man engagierte
sich in den 1letzten Jahren 2z.B. in der Anti-AKR-
Bewegung, gegen Berufsverbote, in der Solidaritédatsarbeit
fiir die Philippinen, fiir Nicaragua und El1 Salvador, in
der Friedensbewegung und in der Frauenbewegung.

Alle drei Monate findet eine Delegiertenkonferenz statt,
auf der die Arbeit der einzelnen Gruppen vorgestellt und
nach Moglichkeit koordiniert wird. Zum internationalen
Austausch finden zudem etwa halbjdhrlich Euro-Delegier-
tenkonferenzen statt.

Die Zeitschrift "Korrespondenz" dient demselben Zweck,
soll dariiberhinaus natiirlich noch eine breitere Leser-
schaft informieren. Sie erscheint etwa vierteljdhrlich
und wird von der jeweiligen Biirogruppe herausgegeben.

In jedem Jahr findet ein Intensivseminar statt (Themen
siehe weiter unten),zu dem sich CfS-Mitglieder und In-
teressierte aus der gesamten BRD und Berlin, sowie teil-
Reise auch aus anderen europdischen Sektionen zusammen-
finden. Die Vorbereitung wird meist von einer der Regio-
nalgruppen iibernommen. Dariiberhinaus gibt es inzwischen
auch einige sich iiberregional treffende Arbeitsgruppen
zZu begrenzteren Themenstellungen (z.B. Frauen, Reli-
gionslehrer), die vor allem fiir "Einzelkdmpfer/innen"
interessant sind.

Da die Biirogruppen der letzten Jahre immer wieder beman-
gelten, nicht geniigend Kapazitdten fiir Offentlichkeits-
und Biindnisarbeit zu haben, wird ein CfS-Mitglied spe-
ziell mit dieser Aufgabe betraut und auch dafiir bezahlt.
Die Erfahrungen haben gezeigt, daB die Arbeit der/des
"Hauptamtlichen" positiv zu berwerten ist, und nicht,
wie befiirchtet wurde, die von unten nach oben gerichtete
Basisarbeit behindert. Der Vorteil liegt besonders in
einer Stidrkung der iiberregionalen Zusammenarbeit an ver-
schiedenen Projekten, in einer Entlastung der jeweiligen
Biirogruppe, in einer verstdrkten Offentlichkeitsarbeit

&

sowie einer Intensivierung der nationalen und interna-
tionalen Kontakte.

Einen Uberblick iiber die Themenvielfalt geben die Titel
der Intensivseminare nach Arnheim 1973:

1974 "Die Kinder der schweigenden Mehrheit"

1974 "Sozialistisches Engagement von Christen"

1975 "Von der Kampferfahrung zur Kampferfahrung"

1975 "Alternative Theologie und kirchliche Praxis"

1976 "Selbstverstdndnis - Religionspddagogik -BRD-
Analyse: Innere Sicherheit - kirchliche Berufs-
verbote - Okumene - Dritte Welt"

1977 "Imperialismus und Repression in der BRD, dar-
gestellt und untersucht an den Auseinanderset-
zungen um Bau und Export von Atomkraftwerken"

1978 "Die bundesrepublikanischen Kirchen, ihre
Hilfsorganisationen und die Dritte Helt"

1979 "Materialistische Bibellektiire"

1981 * "Frau und Kirche"

1982 “"Okonomie und Psyche"

1983 "Die Gewaltfrage = zwischen Kritik von
Herrschaft und Legitimation von Befreiung"

1984 “"Sprache, BewufStsein, Engagement"”

1986 "Neue Armut in der BRD"

(dieser Text enthdlt Passagen aus frilheren Verdffent-
lichungen von M. Veit und U. Brockhoff-Ferda)
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MARXISMUS

&3

Bruno Schmidt-Spaing
DIE RELIGIOUOSEN 3 0Z 1 ALISTER
UND DER MARXIGSMEUS

"Spieglein, Spieglein an der Hand, wWer ist der marxis-
tischste im ganzen Land?". Unter uns linken Studenten
der 70er Jahre herrschte bisweilen ein arger Rettbewerb
und es stach schon ins Herz, wenn jemand einem nachwies,
daB man nicht radikal genug sei. Und Radikalitdt, die

. ma3 sich eben an den marxschen Texten, deren Kenntnis

und Verbindlichkeit leitende Maximen des eigenen Han-
delns wurden. Ich erinnere mich an Seminare bei Ernst
Bloch, wo sich die verschiedenen linken Gruppen gegen-
seitig in ihrer Marxtreue zu iibertrumpfen versuchten.

Ob wir es wollten oder nicht, wir Studenten, die wir
damals zum Religidsen Sozialismus stieBen, waren an die-
sem Hettbewerb beteiligt. Denn es war gerade die radika-
le marxsche Kritik der biirgerlichen HRelt, in der wir
eine Konsequenz der Radikalitat des Evangeliums erkann-
ten. Die Verbiirgerlichung hatte Einzug gehalten in die
"Nachfolgeorganisationen”, also sowohl in die des Evan-
geliums wie die des Marxismus, Kirche und SPD.

Die marxsche Theorie hat etwas faszinierendes an sich,.
Sie bietet eine allumfassende HWeltsicht und =zugleich
wirkt sie apellativ als Handlungsanleitung. Ihr treiben-
des Motiv ist die Idee der Gerechtigkeit.

Fir das Verhdltnis von Religidsen Sozialisten zu ihr hat
dies eine doppelte Konsequenz.

Der Marxismus dient als Erkldrung der Funktionsweisen
des kapitalistischen Systems, z.B. der ihm innewohnenden
imperialistischen Tendenzen (die um der Aufrechterhal-
tung oder Erweiterung von Markten auch zu Kriegen fiihren
kdénnen), z.B. der Konzentrationsbewegungen auf national-
en und internationalen Markten. Er zeigt diesen Zusam-
menhang zwischen Politik und Okonomie auf und weist
nicht nur auf die Macht des Kapitals in den gesell-
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schaftlichen Lebenszusammenhiangen hin, sondern auch auf
dessen zerstorerische Kraft im Umgang mit der nicht-
menschlichen Natur.

Religidse Sozialisten nehmen also die marxistische Kapi-
talismuskritik auf. Sie zdgern aber, den Marxismus quasi
als "Philosophie" zu iibernehmen, d.h. seine allumfassen-
de FWeltsicht, wie sie sich etwa in der Anthropologie
oder der Prognostizierung von Geschichtsabldufen dar-
stellt.

Der Griff aufs Totale verleiht der marxschen Theorie
totalitdre Ziige und der Verdacht liegt nah, daf der dik-
tatorische Charakter des @Ostlichen Staatssozialismus
etwas damit zu tun hat.

Dem Marxismus haftet etwas Endgiiltiges, Dogmatisches,
Geschichte-AbschlieBendes an und dies, obwohl doch die
Zeitprdgungen deutlich erkennbar sind. Etwa sein Materi-
alismus und Atheismus, die sich deutlich einer biirgerli-
chen Kulturstrémung des 19. Jahrhunderts zuordnen las-
sen.

Deshalb ist der Marxismus selbst geschichtlich zu ver-
stehen. Er ist gepridgt von seiner Zeit und hat auch be-
stimmte Traditionen zur Voraussetzung, 2z.B. die Gesell-
schaftsutopien des Mittelalters oder die friihsozialisti-
sche Bewegung des 18. und 19. Jahrhunderts,

An diese friihsozialistische Tradition kniipft der Religi-
8se Sozialismus besonders an, weil hier zum ersten mal
sehr deutlich der Genossenschaftsgedanke formuliert wur-
de. Die Vorziige des Genossenschaftsgedankens liegen
nicht zuletzt darin, daB er "unten" ansetzt. in der de-
mokratischen Vereinigung von Produzenten und Konsumenten
vor Ort. DaB er heute in der Alternativbewmegung wieder
attraktiv wird und daB es gelungene Modelle von Genos-
senschaften gibt, ist ein Beweis dafiir, da Sozialismus
nicht nur in der Fiirsorge eines starken Staates oder ei-
ner zentralistischen Partei gedeiht (dort vielleicht am
wenigsten!). 5

&

den Niederlanden etwa achzig Christen,

&S

Michael Ramminger

ZUM VERHALTNIS

DER CFSsS
MARIXISMKUS

I. Einfiihrung

"Die marxistische Theorie - als dynamischer Erkenntnis-
und Diskussionsproze verstanden - ist wesentlich fiir
die Analyse der gesellschaftlichen Verhdltnisse und fiir
eine systemverdndernde Strategie."(0) Diese offene De-
finition des Verhdltnisses der CfS zum Marxismus mar-
kiert die Schwierigkeit, so etwas wie eine allgemeine
Aussage zu diesem Thema aufzustellen. Die CfS griindeten
sich als eine Bewegung, die aus einer christlichen Op-
tion heraus politisch wurden. Dementsprechend gibt es
eine Fiille von Positionen zu dieser Verhdltnisbestim-
mung. Der folgende Artikel mbge also als eine Position
innerhalb der Bewegung verstanden werden, neben der es
noch andere gibt,

Nachdem 1970 in Chile die Unidad Popular die Président-
schaftswahlen gewann, sah sich die neue Volksfrontre-
gierung auf allen Ebenen dem Widerstand der Rechten aus-
gesetzt. Diejenigen Christen, die sich fiir die neue
Regierung eingesetzt hatten, merkten bald, daf die ideo-
logischen Angriffe des institutionalisierten Christen-
tums eine groBe Gefahr fiir das neue sozialistische Chile
darstellten. Sie griindeten daher die Bewegung der “cris-
tianos por el socialismo" (CpS), um dem Dogma der Un-
vereinbarkeit von Marxismus und Christentum entgegenzu-
afbeiten. Als die Regierung Allende 1973 gestiirzt wurde,
16sten sich die CpS auf, gingen ins Exil, in den Unter-
grund oder arbeiteten in anderen Zusammenhingen weiter.
Vor diesem Hintergrund trafen sich 1973 in Arnheim in
die sich schon
seit Jahren mit den politischen Implikationen der Bibel
und des Glaubens auseinandergesetzt hatten, und schlos-
sen sich zur Bewegung "Christen fiir den Sozialismus"
Zusammen. Sie sahen ihre Aufgabe darin, als "Christen,
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die dem Evangelium nur treu bleiben kdnnen, wenn gsie in
den Kidmpfen der Gegenwart Partei ergreifen, Partei 2zu
ergreifen fir die Benachteiligten, Unterdriickten und
Ausgebeuteten, sich gegen das Herrschaftssystem des Ka-
pitalismus zu wenden, das uns nicht nur zu Ausgebeuteten

sondern auch zu NutznieBern der Ausbeutung der VO61l-
ker der dritten Helt macht."(1) Da die meisten der in
Arnheim Versammelten aus dem biirgerlichen Mittelstand
kamen, bestimmten sie als den Ort ihres Kampfes die Kir-
chen und ihre Ideologien; einige arbeiteten in den Ar-
beiterorganisationen und viele in den letzten Jahren in
den Neuen Sozialen Bewegungen.

II. Theorie - Praxis Verhdltnis .
Mit Marx sind die CfS der Meinung, daB "Ideen nie iiber
einen alten Reltzustand, sondern immer nur iiber die-  al-
ten Ideen des FWeltzustandes hinausfiihren. Zum Ausfiihren
der Ideen bedarf es Menschen, welche eine praktische
Gewalt ausiiben."(2) Damit ist ein Bruch mit einer idea-
listischen Reltanschauung gekennzeichnet, nach der le-
diglich eine Kritik und Neuformulierung von Ideen und
Ideologian und deren Deduktion auf die Wirklichkeit no-
tig wdre, um gesellschaftliche Verhdltnisse zu &ndern.
Im Historischen Materialismus hat Marx dargelegt, was
die wirklichen Triebkrdfte gesellschaftlicher Entwick-
lung sind. Praxis als gesamtgesellschaftlicher Prozef
der Verdnderung objektiver Realitdt ist die Grundkate-
gorie menschlicher Existenz. Dabei definiert Marx die
Produktionstdtigkeit als die die menschliche Existenz
grundlegend bestimmende Praxisform, von der alle anderen
Praxisformen wie Politik und Ideologie zwar nicht mono-
kausal, aber in letzter Instanz bestimmt sind. In diesem
Sinne ist die herrschende Ideologie auch immer die Ideo-
logie der Herrschenden, genauer die Ideologie, die der
herrschenden Produktionsweise addquat ist. Menschliche
Erkenntnis ist also durch die spezifische und histori-
sche Form gesellschaftlicher Praxis bestimmt und inter-
essengeleitet. Genendet kommt dieser Bestimmung von
‘ Theorie und Praxis erkenntnistheoretisch eine richtige

"
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Funktion 2zu. Nur die aus einer Erkenntnis abgeleitete

auf die HWirklichkeit verdndernd einwirkende Praxis kan;
als HWahrheitskriterium einer eben immer interessensge-
leiteten Erkenntnis gelten: "... Praxis riickt in den
Status einer anthropologischen Grundkategorie, denn sie
ist nicht nur entscheidend fiir die Bestimmung menschli-
cher Erkenntnisleistung, sondern auch magBgebend fir die
Verdnderung der Erkenntnisbedingungen und des Verstehens
menschlichen Lebens iiberhaupt. "(3)

Und genau an diesem Punkt ist eine Konvergenz zwischen
Christentum und marxistischer Theorie-Praxis Dialektik
zu konstatieren. Praxis als Wahrheitskriterium christli-
chen Glaubens kann sich auf sich selbst berufen: "Der
christliche Gottesgedanke ist aus sich selbst heraus ein
praktischer Gedanke. Gott kann gar nicht gedacht werden,
ohne daB diese Gedanken die unmittelbaren Interessen
dessen irritiert und verletzt, der ihn zu denken sucht.
Das Gott-Denken geschieht als Revision der unmittelbar
auf uns selbst gerichteten Interessen und Bediirfnisse

Geschichten der Umkehr und des Exodus dienen deshalb
nicht etwa der dramatischen Ausschmiickung einer vorge-
faBten reinen Theologie, sie gehdren vielmehr in den
Grundvorgang dieser Theologie sebst."(4) Die Geschichten
der Umkehr und der Nachfolge, die Praxis der "Hande,
FiiBe und Augen" (Belo) dienen also nicht dazu, den Men-
schen zu iiberzeugen, ihn "glauben zu machen". Sie laden
vielmehr dazu ein, dieser Praxis zu folgen und sich auf
sie einzulassen: "Nur im nachfolgenden wissen wir auf
¥en wWir uns eingelasen haben und wer uns rettet."(5)
Nachfolgepraxis als HWahrheitskriterium des Gaubens ist
auch die Briicke iiber den "garstig breiten Graben der
Geschichte"” (Lessing), der mit der Aufkldrung und der
Entmythologisierung des Glaubens aufgeworfen wurde. Re-
der Falsifizierung der Religion durch Entlarvung ihrer

-Unverniinftigkeit noch das Argument des Priesterbetrugs

und der damit verbundenen Autoritdtskritik dechiffrieren
d?e Religion. Diese Argumentationen weisen selbst noch
einmal zuriick auf den ideologischen Charakter dieser
Begriindungen des bereits zur Macht gekommenen biirgerli-
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chen Subjekts der Aufkldrung. Allerdings hat die sitt-
liche Praxis der Nachfolge, der es nur auf den Einzelnen
und seine individuelle Nachfolge ankommt, mit Marx ihre
Unschuld verloren. Die hochkomplexen Verflechtungen mo-
derener Klassengesellschaften machen deutlich, das eine
nur sittliche Praxis die Realitdt verfehlt und sich dem
Vorwurf aussetzen lassen muB, politisch naiv und nicht
neutral zu sein, da sie nie iiber das Individuum hinaus-
greift und so den jeweiligen status quo zementiert.

III. Materialistische Bibellektiire

Auf der Suche nach einer neuen Hermeneutik des Evangeli-
ums, die den subversiven Gehalt und die radikale Option
fiir das Leben und seine befreiungsstiftenden Strategien
wieder freilegt, wird fiir die CfS die materialistische
Bibellektiire, wie sie F.Belo (6) ausgearbeitet hat,
wichtig.

Er legte die {berlegung zugrunde, daB eine subversive
Lektiire der Bibel sich um die Gesellschaftsformationen,
um die Produktionsweisen und ihre ideologischen Entspre-
chungen bemiihen muB, wenn sie die Praxis derjenigen ver-
stehen will, die ihre Erfahrungen mit Jesus und seiner
Botschaft weitererzdhlten und schriftlich fixierten.
Eine materialistische Lektiire der Bibel und ihre Defini-
tion von Ideologie "als Reprdsentation des imagindren
Verhdlnisses der Individuen zu ihren realen Existenzbe-
dingungen"(7) versteht sich auch als eine Kritik an tra-
ditionellen idealistischen Fragestellungen der Theolo-
gie, wie etwa der nach der Erklarung von Rundern: "Die
materialistische Bibellektiire geht z.B. von der Annahme
aus, daB in Symbolen, Mythen, Hundererzahlungen, Gleich-
nissen als literarischen Produktionen individuelle und
kollektive Grundkonflikte zum Ausdruck gebracht werden
und damit (soweit es die O8konomischen und politischen
Bedingungen erlauben) einer praktischen Losung zugefiihrt
werden. "(8)

Die sozialdkonomische Gesellschaftsformation Paldstinas

49

zur Zeit Jesu kann wie folgt beschrieben werden: (9) .
Auf dem Land lebten und bearbeiteten viele Bauern wenig
Boden, die zudem noch durch rodmische- und Tempelsteuern
(ca. 30% des Ertrages) ausgebeutet wurden. Das meiste
Land war in den Handen weniger Grofgrundbesitzer, die in
den Stddten wohnten. Dort gab es hohe Arbeitslosenquo-
ten: In Jerusalem besteht ein GroBSteil der Bevdlkerung
aus Subproletariat einerseits und Grofgrundbesitzern und
Tempelbeschdftigten andererseits. Die Klassengesell-
schaft Paldstinas zentriert sich faktisch und symbolisch
in Jerusalem um den Tempel. Er ist das Zentrum der Oko-
nomischen Macht, der Staatsapparate und der ideologi-
schen Vorherrschaft. Dariiber hinaus ist das Paldstina
des ersten Jahrhunderts als eine theozentrische Gesell-
schaft zu verstehen, dessen allgemeines Aquivalent des
ideologischen Tausches der Signifikant "Gott" ist. Die
Felt wird iiber die Opposition Gott - Kosmos definiert.
So wird verstédndlich, warum der Gegensatz Religion -
Politik fiir die Jesusbewegung nicht nur bedeutungslos,
sondern falsch ist. Es gibt keine Politik, keine politi-
schen Ideologien, denengemdf die Welt, die Gesellschaft,
Recht und Unrecht sdkular analysiert und verstanden
werden kénnte. Die Relt wird von Gott her total begrif-
fen. Die Texte der Bibel sind daher a priori politisch.
Vor diesem Hintergrund verliert das Leben des Jesus der
Evangelien seine Apathie erzeugende Religiositdt. Seine
Praxis der Hdnde oder der Ndchstenliebe stellt auf der
Ebene der UOkonomie eine radikale Ablehnung des Tausch-
wertsystems dar. Der Praxis des Kaufens/Verkaufens
setzt er eine Praxis des Teilens: "Er aber antwortete
ihnen: Gebt ihr ihnen zu essen. "(Mk 6, 30-44), des HWeg-
gebens "Der reiche Jiingling" (Mk 10, 17-27), der Entpri-
vilegierung der Reichen (Tempelaustreibung in Mk 11,
15-19) entgegen.

Die Praxis der FiiBe erdffnet den utopischen Horizont der
Eschatologie"(10). Grenziiberschreitungen bestimmen diese

Strategie: Ausgrenzungen gegen Randgruppen, Arme, Kran-
ke, Unterprivilegierte werden iiberwunden, alte Beziehun-
gen (Verwandschaften) aufgeldst und neue Koalitionen
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gesucht (der Heg zu den Heiden). Diese Ortsverianderungen
driicken die politische Hoffnung auf eine neue Gesell-
schaft, die Basileia aus.

Die Praxis der Augen verweist auf die Verblendung derje-
nigen, die ihm zuhdren. Solange sie nicht begreifen, daf
die Praxis Jesu im Gegensatz zur Praxis der Herrschenden
immer materialen Segen mit sich bringt und nicht genau
von diesem Standpunkt aus "sehen", werden sie nicht ver-
stehen. Die wahre Praxis der Augen ist die gelungene
Lektiire der Erzdhlung von Jesus als messianischer Heils-
erzdhlung, die in die eschatologische Erzdéhlung miindet.
Dies ist der Glaube.(11) Mit Clevenot kann man davon
sprechen, daf Jesu Handeln kommunistisch, nichtrevolu-
tiondr und internationalistisch ist: "... " kommunis-
tisch', weil es das System des Teilens an die Stelle des
Systems des Kaufens setzt, weil es den Gebrauchswert
iiber den Tauschwert stellt. 'Nichtrevolutiondr', weil
die ®konomischen und politischen Bedingungen des jiidi-
schen Subasiatismus, der in den romischen Sklavenhalter-
imperialismus integriert ist, keine revolutiondre Veran-
derung zulassen. 'Internationalistisch', meil die Erzah-
lung fortwdhrend die Grenzen Paldstinas iiberschreitet
und mit dem Aufbruch nach Galilda in Richtung auf die
heidnischen Vélker endet. "(12)

Eine materialistische Lektiire "reproduziert" so den ori-
gindren Kontext der Jesusbewegung. Sie bildet gewisser-
maBen den theoretischen Rahmen, der uns ermdglicht, die
Bibel wieder von ihrem urspriinglichen Ort her 2zu lesen
und die Praxis Jesu als eine materiale, machtvolle Pra-
xis zu verstehen. Sie verbietet gleichzeitig die Reduk-
tion christlicher Identitdt auf die Frage nach Glaube
oder Nicht-Glaube. Die jesuanisch Praxis findet ihr Ende
nicht in seiner Hinrichtung, sondern wird fortgefiihrt
von jenen Gruppen, die in seiner Nachfolge stehen und
ihr Handeln im Licht seiner messianischen Praxis inter-
pretieren und sich an ihr orientieren.

.

)

IV. Historischer Materialismus als
schafsanalyse

Aus der doppelten Erkenntnis heraus, daB3 der Glaube in

die Nachfolge 2zwingt, bzw. die veradndernde Praxis der

Ort ist, an dem sich unser Glaube bewahrheiten muB, ent-

scheiden sich die CfS fiir den historischen Materialismus

als kritische Gesellschaftsanalyse.

kritische Gesell-

Mit Marx gehen wir davor aus, daf8 unsere Gesellschaft
grundlegend durch den Widerspruch von Kapital und Arbeit
bestimmt ist. Der der kapitalistischen Produktionsweise
innewohnende Zwang gegen die Arbeiter/innen, ihre Ar-
beitskraft unter Aert zu verkaufen, und ihre Entfremdung
vom Produkt ihrer Arbeit und der AusschluBf von der Ver-
fiigungsgewalt iiber die Produktionsmittel und Verhidltnis-
se bestimmt grundlegend unsere Gesellschaft. Mit zuneh-
mender Sdttigung der nationalen Markte wird diese Aus-
beutung von den Léndern der Metropolen in die Lé@nder der
sogenannten Dritten Helt exportiert, wobei die Akkumula-
tionsgier des nur am Tauschwertcharakter der Nare inter-
essierten kapitalistischen Produktionsprozesses die bru-
talsten Ausbeutungsformen annimmt. Die Zerstérung not-
wendiger Nahrungsmittelproduktionen zugunsten nutzloser
Konsumgiiterfertigung verbunden mit massiver OGkonomischer
Verelendung einschlieBlich des Hungertodes breiter Mas-
sen der Bevilkerung wird ebenso in Kauf genommen, wie
die Zerstdrung funktionierender Gesellschaftsstrukturen
und kultureller Eigenstédndigkeit und nicht wieder gut zu
machender Umweltzerstérung. Um die verschiedenen Unter-
driickungsformen unserer Klassengesellschaften genauer
verstehen zu konnen, hilft uns die Analyse der der kapi-
talistischen Okonomie spezifischen Reproduktionsformen.
Dazu kann man mit Althusser unterscheiden zwischen der
Reproduktion der Produktivkrdfte einerseits und der Re-
produktion der Produktionsverhdltnisse andererseits. (13)

zFr ersteren gehdren die Reproduktion der Produktions-
mittel, also der HWerkzeuge, Maschinen, Betriebsmittel,
Fabriken und der Arbeit. Die Reproduktion des Produk-
tionsmittels Arbeit geschieht offensichtlich iiber die
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Entlohnung. Sie dient hauptsdchlich dazu, die materiel-
len Bediirfnisse der Arbeiter/innnen wie Essen, Trinken,
Rohnung und Kleidung abzudecken und soll gleichzeitig
die langfristige Reproduktion von Arbeitskrédften sicher-
stellen. In der Entlohnung des Arbeiters taucht die un-
entgeltliche Reproduktionsarbeit der Hausfrauen (Kinder-
erziehung und ihre Funktion als Gefiihlstherapeutinnen
des durch die Arbeit verschlissenen Mannes) als gesell-
schaftlich notwendige Arbeit nicht auf. Dariiber hinaus
ist natiirlich auch eine Reproduktion der Qualitdt der
Rare Arbeit gefordert. Dies geschieht zum Teil in den
Produktionsstidtten selber (als Lehre) aber auch an Schu-
len, die eine der jeweils notwendigen Qualifikation an-
gemessene Ausbildung vermitteln. Damit ist aber noch
nicht die Reproduktion der Produktionsverhdltnisse be-
schrieben, denn "die Reproduktion der Arbeitskraft macht
also deutlich, daB ihre conditio sine qua non nicht nur
die Reproduktion ihrer ‘Qualifikation' ist, sondern auch
die Reproduktion ihrer Unterwerfung unter die herrschen-
de Ideologie oder die Praxis dieser Ideologie...".(14)

Die Unterwerfung unter die Produktionsverhdltnisse und
der ihr addquaten Ideologie geschieht einerseits durch
den repressiven Staatsapparat, also durch die Polizei,
Gefingnisse, Gerichte und das Militdr (oder den BGS),
die die politischen Bedingungen fiir die Reproduktion des
Kapitalismus gewdhrleisten. Diese Apparate iiben die
Staatsmacht in erster Linie unter Androhung oder Zuhil-
fenahme von physischer Gewalt aus. 2Zu unterscheiden von
diesen repressiven Staatsapparaten sind diejenigen Sy-
steme, die ideologisch die Reproduktion der Produktions-
verhdltnisse absichern. Nach Althusser nenne ich sie die
Ideologischen Staatsapparate (ISA). Zu ihnen gehérten
der religidse, der schulische, der familidre, der juri-
stische, der politische, der kulturelle und der Medien-
ISA. FWie gut diese ISA ihren Beitrag zur Reproduktion
beitragen, 1l&B8t sich leicht an der Kolonialisierung
simtlicher Lebensbereiche und ihrer Gewaltstrukturen
erkennen. So tragt der familidre ISA zur notwendigen
Reproduktion der Kleinfamilie bei; die Zahlen der Kin-
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desmiBhandlungen, Aggressionen in der Familie, der Ge-
walt gegen Frauen zeigen aber deutlich an, welche Gewalt
tatigkeiten er mit sich bringt. Gleiches kann man fiir
den schulischen ISA (Disziplinierung, "Tugendaneignung",
Unterdriickung von Kreativitdt ... ), fiir den religidsen
ISA (Sexualmoral, @ 218 ... ) usw. nachweisen.

Repressive und ideologische Staatsapparate garantieren
so0 unter Zuhilfenahme von Gewalt und Ideologien in er-
ster Linie (und umgekehrt) die Reproduktion der Produk-
tionsverhdltnisse. Dabei ist entscheidend, daB die Ideo-
logischen Staatsapparate "... nicht nur der Einsatz,
sondern auch der Ort des Klassenkampfes und oft &duBerst
harter Form des Klassenkampfes sind. Diejenige Klasse
(bzw. Biindnis von Klassen), die an der Macht ist,
herrscht nicht so leicht in den ISA wie in den repressi-
ven Staatsapparaten. Nicht nur weil dort die ehemalige
herrschende Klasse noch lange starke Positionen behalten
kann, sondern weil der HRiderstand der ausgebeuteten
Klassen dort die Mittel und die Gelegenheit finden kann,
sich Gehdr zu verschaffen, entweder indem sie die dort
existierenden HWiderspriiche nutzen oder indem sie sich
Eanprpositionen erobern. "(15) Gerade die grofien religi-
Osien Institutionen, die katholische und die evangeli-
sche Kirche tragen ihren Teil zur Reproduktion der herr-
schenden Ordnung und ihrer Unrechtsstrukturen bei. Dies
hat spatestens mit dem Maildnder Toleranzedikt von 313
gute - oder besser schlechte - Tradition. Die Geschichte
der Kirchen hinterlé@Bt eine blutige Spur des politischen
und ideologischen Kampfes gegen Abtriinnige, Aufsténdi-
sche oder auch nur Andersdenkende. Marksteine dieser
R?pressionen und Ausbeutungen sind die Inquisitionen,
die Kreuzziige, Hexenverbrennungen, Verfolgungen radika-
ler Armutbewegungen, der Verrat an den Bauern, fehlender

. Hiderstand im Faschismus.

Heute %iegt ihre Bedeutung in ihren gesellschaftlich
notwendigen Ideologien. Dies geschieht durch verschiede-
ne Systeme, deren herrschaftssichernde Inhalte unbefragt
als spezifisch christlich ausgegeben werden. Dazu gehd-
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ren insbesondere die Unterdriickung der Frauen, die ri-
gide Sexualmoral und der Kampf gegen die Homosexualitédt
und die Idelogie der Kleinfamilie, die zu einer geordne-
ten Reproduktion der Hare Arbeit, zur standigen Existenz
der stillen Reserve von Arbeitskrdften - kurz zu geord-
neten Verhdltnissen beitragen. Dazu gehdren aber auch
die Einschiarfung von Einzeltugenden, wie Demut, Dienst-
fertigkeit und Unterwiirfigkeit genauso wie die Entwick-
lung des Lebens vor dem Tode in der Rede vom jenseitigen
Reich Gottes und die Beschwdrung des Kommunismus als der
Gefahr des christlichen Glaubens.

Diese Ideologischen Systeme werden teils im rationalen

Diskurs, also in Predigt und Katechese, teils durch den
symbolischen Apparat (Eucharistiefeiern, Sakramente,
Rallfahrten ... ) oder iiber die hierarchische Struktur

(Enzykliken, Dogmen, Exkommunikation ... ) behauptet.

Der historische Materialismus bildet so gewissermafB3en
eine 'Gesellschaftsanalyse von unten', mit deren Hilfe
der Ort christlicher Nachfolge bestimmt wird. Die
christliche Option fiir die Armen und Unterdriickten fin-
det in ihm ein angemessenes Raster, Unterdriickungszusam-
menhdnge und Machtverhdltnisse zu verstehen und Verdnde-
rungsstrategien abzuleiten.

Dies bedeutet aber keine Reduktion christlicher Identi-
tdat auf bloBe Motivation fiir politisches Handeln. Zwar
akzeptieren wir als Christen eine "spezifische Rationa-
litdt der politischen Sphére" (Girardi), sehen aber in
denen durch eine subversive Lektiire der Bibel freigeleg-
ten Strategien Jesu ein Handeln, das endgiiltig mit den
sogenannten | Sachzwdngen' der Politik bricht. Ein radi-
kales Engagement gegen die Ungerechtigkeit dieser Welt
ist daher auch immer radikale Macht- und Gewaltkritik,
ohne allerdings in die Naivitat zu verfallen, der condi-
tio humane: schuldig zu werden, entgehen zu kdnnen.
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Reinhard Gaede
RELIGIOUJOSER SO0OZIALISMKMEUS
UND
MARXISMKUS

I. Marxistisches Denken in den Grundsatzprogrammen des
Bundes der religidsen Sozialisten 1918 - 1933

"Durch das Evangelium zum Sozialismus! Durch den Sozia-
lismus zum Evangelium!" So lautete die Losung, unter der
verschiedene Gruppen religidser Sozialisten sich vor 60
Jahren zu einem Bund zusammenfanden, der im "Sonntags-
blatt des arbeitenden Volkes" sein Organ hatte. HWelcher
Sozialismus war gemeint? Die Kundgebung des III. Kon-
gresses vom 1.- 5. August 1926 beginnt mit einem Be-
kenntnis zur internationalen Solidaritdt der Sozialis-
ten, den Organisationen der Arbeiterbewegung. "Wir re-
ligidsen Sozialisten bekennen uns zur Bewegung des in-
ternationalen Sozialismus und kd@mpfen fiir seine Verwirk-
lichung in der Helt. Hir fiihren diesen Kampf in lebendi-
ger Fiihlungnahme mit dem arbeitenden Volk, seinen Par-
teien und seinen freien Gewerkschaften." (Sonntagsblatt
des arbeitenden Volkes, SdaV 1926, 33, Titels.) Interes-
sant ist fiir diese, wie alle folgenden Erklarungen, daB
SPD und KPD 2zugleich als Parteien der Arbeiterbewegung
anerkannt werden, schlieBlich als "Einheit der proleta-
rischen Abwehrfront" im Kampf gegen Nationalismus und
Faschismus gewiirdigt werden (Zeitschrift fiir Religion
und Sozialismus, ZRS 1930, 5, S.271). Noch der HWahlauf-
ruf zum 14. Sept. 1930, der vor den Nazis warnt - sie
werden als Hetzapostel, HaBpropheten, "bezahlte An-
griffstruppe der Kapitalisten zum Biirgerkrieg" bezeich-
net - appeliert an die Einheitsfront: "Rahlt nur die
sozialistischen Parteien des werktdtigen Volkes! W&hlt
links! Rahlt rot! (SdaV 1930. 35, S.277/78). HWechselbe-
griff zu dem des "Werktdtigen" oder "arbeitenden Volkes"
ist der des "Proletariats". Die Kundgebung des 4. Kon-
gresses 1928 erlédutert, warum es eine Forderung des re-
ligidsen Gewissens ist, dem "klassenbewuSten Proletari-
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at" zuzugehdren: "Das Proletarierelend in der kapitali-
stischen Gesellschaft bedeutet die vollstédndige MiBach-
tung menschlicher Hiirde und die stdrkste Hemmung fiir die
Entfaltung eines sinnvollen Menschentums." Deshalb leh-
nen die religidsen Sozialisten bloBSe "Rettungsversuche"
an der kapitalistischen Gesellschaft ab und fordern in
Solidaritdt "mit dem revolutiondren Proletariat" die
"sozialistische Neuordnung". Folgerichtig ist vom "Klas-
senkampf " die Rede, der durch das privatkapitalistische
System bedingt ist. Die Richtlinien des 4. Kongresses in
Mannheim sehen den Klassenkampf als Hirklichkeit, wie er
von der besitzenden und herrschenden Klase ausgeht und
wie die "unterdriickten Massen" sich zu "befreien" such-
en. "Das Proletariat fiihrt diesen Klassenkampf gemés
den Erkenntnissen, die es Karl Marx verdankt", sagen die
Richtlinien dann. Ihr Verhdltnis zur marxistischen Tra-
dition bestimmen sie so: Sie wollen "wie alle anderen
Sozialisten die fundamentalen Erkenntnisse der marxisti-
schen Forschungs- und Arbeitmethode studieren, kritisie-
ren und an ihrer Ergdnzung und Vertiefung arbeiten."
Marxismus wird vom Bund also nicht als Dogma, sondern
als Me t h ode verstanden. Religitose Sozialisten er-
kennen ein Monopol einer Partei oder philosophischen
Schule am Sozialismus nicht an, sondern beteiligen sich
von ihren Voraussetzungen her am Ringen um den Sozialis-
mus. Dem Marxismus wird eine hervorragende Rolle in der
sozialistischen Tradition zuerkannt, aber an einer Ein-
heit der sozialistischen Tradition hdlt der Bund fest.
Innerhalb der Proletarischen Bewegung sieht der Bund
seine besondere Aufgabe, wie sie nur Christen erfiillen
kdnnen, darin, "die Kridfte des Evangeliums fiir das Leben
des einzelnen Menschen und fiir den Aufbau der sozialis-
tischen Gemeinschaft wirksam 2zu machen."” Das christ-
liche Motiv der Barmherzigkeit, die christliche Hoffnung
auf Gottes Reich spricht dann in der 4. Richtlinie zur
Tradition des Proletariats: "Die religitsen Sozialisten
sind iliberzeugt, daB der Sieg des Proletariats nicht auf-
gehalten werden kann, wenn der aus Not und Elend gebore-
ne Kampf der Miihseligen und Beladenen, der Unterdriickten
und Ausgebeuteten von der Gewifheit durchdrungen wird:
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Gott will es, daB wir alle Krdfte einsetzen fiir die kom-
mende Ordnung, eine Ordnung der Gerechtigkeit, des Frie-
dens und der briiderlichen Gemeinschaft." (SdaV 1928, 33,
S.174) Eine Fiille von Resolutionen zeigt, daB der Bund
seinen Grundsdtzen getreu an den Kdmpfen der Arbeiterbe-
wegung zur Sicherung und zum Ausbau ihrer Rechte teilge-
nommen hat und gegen Militarismus und Faschismus die
demokratische Republik zu verteidigen suchte (s. HW. De-
resch, Hg., Der Glaube der religitsen Sozialisten, Ham-
burg 1972, 8S.200-218) "Hir religidse Sozialisten aner-
kennen Marx als grundlegenden HRirtschaftstheoretiker des
deutschen Sozialismus. In Christus aber ‘sehen wir den
Geistesfiirsten und Friedensbringer der Relt." So lautet
die Antwort des Bundes auf Hitlers Regierungserklirung,
letzte Worte vor dem folgenden Terror der Nazis (Der
Religifse Sozialist 1933, 7, S.15).

II. Theoretiker des Religidsen Sozialismus

1. Einspriiche gegen den Marxismus
Die Mannheimer Richtlinien sind Ergebnisse einer Diskus-
sion. Auf dem rechten Fliigel des Bundes wandte sich
Hans Miiller der die internationale Genossen-
schaftsbewegung vertrat, gegen den Marxismus als eine
"direkt religionsfeindliche und widerchristliche Lehre
vom Sozialismus". Sie appelliere nur an materielle In-
teressen der Proletarier, wende sich aber nicht an das
ganze Volk; der religifse Sozialismus sollte den Gemein-
schaftsgedanken aus seiner christlichen Reltanschauung
ableiten und als sittliche Aufgabe verstehen. (K&nnen
religifse Sozialisten Marxisten sein? in: R. Breipohl,

Hg., Dokumente zum religisen Sozialismus in Deut-
schland, Theologische Biicherei 46, Miinchen 1972, S. 50-
58; S. 56).

Auch Eberhard Leanm P p forderte dazu auf, den
Sozialismus von den "Eierschalen" des Marxismus 2zu be-
freien und empfahl die Entwicklung zur Volkspartei, der
der religidse Sozialismus dienen kdnne. Er warnte vor
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einem hemmungslosen Klassenkampf, der egoistische und
brutale Instinkte wecke (Der religitse Sozialismus am
Scheideweg 1928, in: A. Pfeiffer, Hg., Religidse Sozial-
isten, Olten 1976, S. 320-329).

2. Marxismus als Methode
Fir die Linie des Bundes wurde zundchst die Position von
Erwin Ec kert maBgeblich. In seinem Aufsatz
"Sind wir Marxisten?" (in: R. Breipohl ebd., S. 112-
117) lehnt er es ab, Marxismus als Summe aller Auffas-
sungen von Karl Marx zu sehen. Vielmehr soll der Marxis-
mus als "Methode" verstanden werden, die Gesellschaft zu
betrachten. Diese Methode soll auch auf K. Marx selbst
angewnandt werden, um seine AuBerungen gegen die Religion
einzuordnen: "Die praktische Haltung der soziologisch
feudal gebundenen Kirche wird von ihm als durch .und
durch reaktionédr erlebt, so daB es nur zu verstdndlich
ist, wenn er in dem von ihr verwalteten Gut, der Reli-
gion, eine reaktiondre Kraft sah." (ebd., S. 114) - Zwei
Punkte sieht Eckert als wesentlich an fiir eine Zustim-
mung zum Marxismus. Marxist nennen kann man sich, 1.
wenn man "aus der dialektischen Entwicklungsgesetzlich-
keit auch der heutigen Hirtschaft den Weg zur Ver-
wirklichung der sozialistischen Ordnung zu 2zeigen be-

strebt ist; 2. wenn man sich nicht auf die 'sittliche'
Einsicht der ~ herschenden Schichten verlaft, sondern
hierin K. Marx recht gibt: 'Die Befreiung der Arbeiter-

Herk der Arbeiterklasse selbst

auch F.-M. Balzer: Klassenge-
Erwin Eckert und der Bund deo
prv 36, K6ln 1975)

klasse kann nur das
sein.'" (ebd., S. 117;vgl.
gensdtze in der Kirche.
religidsen Sozialisten,

3. Das Recht der &konomischen Betrachtung

-Eine "unverlierbare Errungenschaft" seit K. Marx hat
Eduard Heimann den 8konomismus genannt, die
Erkenntnis der "materiellen Bedingungen des Lebens", der

"Herrschaft der HRirtschaft iiber das Leben", des fundier-
enden Charakters dieser Sphire fiir die anderen Lebens-
sphiren (Materialistische Geschichtsauffassung 1931, in:
R. Breipohl, Dokumente, S. 118-137; 131).
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DaB eine bestimmte Arbeitweise zu ihrer Sozialgestalt
gehdre, diese Erkenntnis sei grundlegend fiir alle neuere
Soziologie geworden. Ebenso die Frage nach der Trieb-
kraft der Geschichte, die im Protest gegen Idealismus
den Begriff "Interesse" findet. Heimann fordert: Fiir den
Sozialismus soll der Begriff vertiefte Bedeutung gewin-
nen. Es geht nicht nur um "Geldinteresse". "Das Interes-
se geht in Rahrheit auf umfassende Selbstdarstellung und
Selbstverwirklichung der Sozialgestalt, deren HResen es
ausmacht; auf Gestaltung und Umgestaltung des eigenen
Lebens und der Welt nach den Rertvorstellungen, die der
historischen Gestalt aus ihrem Ursprung notwendig und
wesenhaft sind." (ebd., S. 136)

Emil Fuchs sieht im Dialog mir der marxistischen
Tradition ebenfalls die "Bedeutung der materiellen Le-
bensgrundlagen der Gesellschaft". Die Folgerung fiir die
Religion ist: "Religion, die die materiellen Lebens-
grundlagen nicht durchdringt, beherrscht, ist Liige."
(Der Bund der religidsen Sozialisten, 1928, in: R. Brei-
pohl, Dokumente, S. 59-65; S. 61). Nur wenn Gottes Gebo-
te zur "Kraft der materiellen Lebensgrundlagen” werden,
kénnen sie wieder Wahrheit fiir die Menschen werden. Fiir
Religion als "individualistische HReltanschauung" sieht
Fuchs die Religionskritik von K. Marx in Geltung: "Opium
des Volkes" (ebd., S. 61/62; vgl. auch E. Fuchs: Marxis-
mus und Christentum, Leipzig 1952; Christliche und mar-
xistische Ethik, I,II, Leipzig 1956, Leipzig, Hamburg
1959).

4. Proletariat und Klassenkampf
"Klasse ist Gemeinsamkeit einer wirtschaftlich begriinde-
ten Lebenssituation"”, eine "polare Situation". Diese
Definition von Paul Tillich kniipft an die po-
litisch-6konomische Analyse von Karl Marx an (Klassen-
kampf und religi8ser Sozialismus, 1928, Gesammelte Her-
ke, GF II, Stuttgart, 1962, S. 175-192), ebenso an die
marxistische Sozialphilosophie von der Selbstentfremdung
des Menschen. Im Dialog mit dem Marxismus spricht Til-
lich vom Proletariat, im Dialog mit der Tradition des
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religidsen Sozialismus spricht Tillich von der proleta-
rischen Situation, dem "Ort", an dem die "Bedrohtheit
des menschlichen Seins in der Gestalt unentrinnbarer
gesellschaftlicher Bedrohtheit stdndig erlebte HRirklich-
keit ist." (ebd., S. 182) Erfahrungen der Bedrohtheit
lassen das menschliche Leben zerbrechen: Unsicherheit,
Ausgestofienheit, Hoffnungslosigkeit, Sinnlosigkeit. "Der
Klassenkampf ist Schicksal, die Situation kann nicht als
sinnvoll oder gottgewollt empfunden werden. K. Marx ist
zuzustimmen: "Moralische MaBstdbe anzulegen, man solle
auf Klassenkampf verzichten oder ihn mindern, ware 1&-
cherlich, da man so verschiedene Sphdren verwechselte,
oder (widre) selber Kampfmittel im Klassenkampf. Er ist
eine Hirklichkeit, freilich eine damonische Wirklich-
keit, ... durch die jeder einzelne unvermeidlich gezwun-
gen wird, an der zerstorerischen Tendenz des Systems
teilzunehmen.” (ebd., S. 185) Durch diesen Kampf erhdlt
das Proletariat einen Lebenssinn, "es fiihlt eine Art
messianischer Sendung fiir sich und die ganze Gesell-
schaft ... Die Schaffung dieses BewuBtseins war die hi-
storische Aufgabe die Marxismus." (ebd., S.186). Tillich
sieht hier den Sozialismus als "Ausdruck des Selbstbe-
wuBltseins des Proletariats, er ist einerseits Analyse
der Lage, andererseits Strategie der tberwindung" (S.
Hehowsky: Protestantismus und Proletariat. Paul Tillichs
Ansatz zu einem religidsen Sozialismus, Zeitschrift fiir
Evangelische Ethik 1983, 2, S. 183-201; S. 187). Tillich
sieht die messianische Sendung des Sozialismus und hebt
ihn somit in den Rang eines religidsen Phdnomens: "Den
Sozialismus als religidses Phdnomen verstehen, heifit
also sehen, daB in ihm die Bedrohtheit des menschlichen
Seins bis hin zur Besessenheit einer ganzen Gesellschaft
offenbar wird und dag auf der anderen Seite Elemente
eines neuen Sinnglaubens, einer neuen Getragenheit

. eschatologischen Charakters in HWirklichkeit und Symbol

hervortreten. Dieses alles aber auf dem Boden eines re-
1gids abgeklungenen Humanismus .und in den Formen eines
solchen." Freilich ist es eine "indirekt-religitse Hal-
tung", ein "verhiillter Glaube", fiir den Sozialismus ist
der Marxismus zum Symbol geworden. (ebd., S. 187)
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5. Der Mensch. Entfremdung und neues Sein
paul Tillich hat den marxistischen Begriff Entfremdung
den traditionellan christlichen Begriff

aufgenommen, um

Siinde 2zu interpretieren: Entfremdung 1. als Unglaube

( Abwendung von gott), 2. als Hybris (zerstarerische

Selbstiiberheb\mg), 3, als Konkupiszenz ( grenzenlose Be-
als

Erkenntnis, sexualitit und Macht), 4.

Akt (universales schicksal Wieé persanliche
5. individuell und kollektiv (Per=
Cchristus

gierde nach
Faktum und

Verantwortlichkeit) i
son und Gruppe) . Und er hat seine Lehre von

begriindet als die von der Erldsung zum neuen Sein. Die
Aufnahme des marxistischen Begriffs Entfremdung hilft
hier, die ﬁbarpersﬁnliche, renn auch nicht unpersﬁnliche
Firklichkeit des Bosen in den Blick zu bekommen, die
zerstdrerischen Folgen der siinde fiir Mensch, Mitmensch
und Umwelt. Es gibt ngoziale pamonien”, wgtrukturen der
pDestruktion”, die Krieg, Massenelend und Naturzerstdrung
hervorrufen. Angesichts der universalen Macht des Bosen
kann Erlosung nicht vollkommener peschrieben rerden, als
in der Weise des Apostels "Neue Schépfung”. Nicht im Ruf
zur Entscheidung (so im pietismus) oder in der Rede von
der Bedeutsamkeit Jesu ( so in der existentiellen Theo-
logie) kann die Aufhebung der Entfremdung des Menschen
verkiindet werden. Die Botschaft soll sprechen von Jesus
als dem christus, der das Neue Sein bringt, an dem der
Mensch teilhaben kann. (Systematische Theologie, 3Bde.
11 Das Neue Sein, stuttgart 1959, S. 28) "liederversﬁhnt
_ gein ist das erste Kennzeichen der neuen Rirklichkeit.
Und ﬁiedervereinigt sein das zweite Fo die neue
Rirklichkeit erscheint, f£iihlt man sich mit Gott ver-
einigt, mit dem Grund und Sinn der eigenen Existenz ...
Man nimmt gich selbst an als etwas ewig Bedeutungsvol-
les, Als ewig Geliebtes, als etwas ewig Angenomnenes.“
Und ﬂiedererstehen, das dritte Kennzeichen der Neuen
Schopfung meint "die Macht des Neuen Seins, Leben aus
Tod zu erschaffen, hier und jetzt, heute und morgen. WO
n neues Sein vorhanden ist, da ist Auferstehung, da
Augenblick dieser Zeit in Ewigkeit verwan-—

S. 30/31)

ei
wird Jjeder
delt. (ebd.,

e
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den werden von dem wahren Propheten, wenn an das Kreuz
des Christus als das "absolute Kiterium" erinnert wurde.
(Systematische Theologie 111, 8. 421/22). '— Innerhalb
der sozialistischen bzw. der marxistischen Bewegung sa-
hen die religidsen Sozialisten ihre Aufabe darin, ‘der
“"Entwertung der Perstnlichkeit" entgegenzutreten. Sie
folgt aus dem Fehlen der "Ewigkeitsdimension im Selbst-

verstindnis des Menschen". Die religiésen Sozialisten
widmen sich bis heute der Aufgabe, die Tillich in klas-
sischer Weise so formuliert hat: "HWie ist es mdglich,

daB aus der Situation der Entfremdung Trédger des Kampfes
gegen die Entfremdung hervorgehen?" Tillich erinnert
daran, daBl Marx selbst noch, anders als viele seiner
Nachfolger das Ideal der klassisch-humanistischen Per-
stnlichkeit aufrecht erhalten habe. (Das religidse Fun-
dament des moralischen Handelns 1963, GR III, 1965, S.

206/07)

UndLeonard Ragaz suchte das Angewniesensein
des Marxismus auf christliche Partner dadurch zu demon-
strieren, daB er auf die Herkunft von K. Marx sowie an-
derer sozialistischer Fiihrer verwies. Sie kamen aus
"gléinzenden Verhdltnissen". Was trieb sie hin zum Prole-
tariat, lieB sie zum Teil in dessen "Not und Lebens-
schwere" geraten? Der "gleiche Geist, der die Propheten
Israels auf ihren Reg trieb." (Von Christus zu Marx -
Von Marx zu Christus, 1929, Nachdruck Hamburg 1972, S.
82) Christen pflegen hier von Mitleid und Barmherzigkeit
zu sprechen, die der Bemiihung um gerechte Verhédltnisse
den Impuls gibt. Ragaz suchte die humanistische Tradi-
tion im Marxismus zu beleben, indem er von "Verpflich-
tung", "Verantwortung" sprach, die einem Egoismus entge-
genstehen. Er sprach von "Ehrfurcht vor dem Menschen",
die jeder Gewalttat widerspricht. Und schlieBlich sucht
er die Offenheit des Sozialismus fiir das Christentum:
"pus der Solidaritdt kann Liebe, aus der Ehrfurcht vor
dem Menschen Bruderschaft werden, der Kampf gegen den
Mammon kann in den Reg des Franziskus einmiinden; kurz:
die Verwirklichung des Sozialismus kann in die Nachfolge
Christi auslaufen (ebd., S. 127).

'174) "Die Geschichte hat sich ...
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7. Klassenlose Gesellschaft und Reich Gottes

In seinem Aufsatz "Prophetische und marxistische Ge-
schichtsdeutung" 1934-1936 GWH VI, S. 97-108) hat P. Til-
lich die Analogien zwischen alttestamentlicher Prophetie
und Marxismus untersucht und ein Ergebnis war: Der reli-
gidse Sozialismus hat von jeher behauptet, daB der pro-
phetische Geist, der den christlichen Kirchen fast ganz
verloren gegangen war, im Marxismus einen, wenn auch
religids unzuldnglichen, doch gegenwartsmichtigen Aus-
druck gefunden hat. Gemeinsam bei manchen HRiderspriichen
ist u.a. beiden Deutungen der "Kampf fiir Gerechtigkeit"
(ebd., S. 104).

" Leonard Ragaz hat diese Erkenntnis in einem schénen

Gleichnis ausgefiihrt, um das Verstdndnis von Christentum
und Sozialismus iiberhaupt zu bestimmen. Ein Fremder, "
umstrahlt vom Glanz des Himmels", hatte einer ungliickli-
chen Familie einen Ring von wunderbarer Kraft hinterlas-
sen: "Er schafft aus Traurigkeit Freude, aus Krankheit
Gesundheit, aus Streit Frieden, aus Dunkelheit Licht,
aus Armut Reichtum, aus Tod Leben." Eines Tages trennte
sich die Familie,,jede behielt nur eine Hdlfte des Rin-
ges“und verschmolz ihn mit unechtem Metall, um ihn zu
erganzen. So besafs er nur die halbe Kraft, zum Segen kam
auch ein Stiick Fluch. "Die Geschicht des Rings ist...die
d?s Verhdltnisses von Christentum zum Sozialismus. Sie
sind urspriinglich eine Wahrheit. Diese ist in zwei H&lf-
tgn zerbrochen worden, von denen jede sich fiir die ganze
hglt und mit der anderen streitet. Die ganze Wahrheit
Rare die Rettung der Helt, die Teilung wird ihr zum Ver-
derben." (Von Christus zu Marx. S. 152) "Es ist die Ge-
schichte des Auseinandergehens derer, die an Gott glau-
ben, aber nicht an sein Reich, und derer, die an das
Reich Gottes glauben, aber nicht an Gott." (ebd., S.
il : so abgespielt, dag das

istentum den Neuen Himmel verkiindigt, aber die Neue
Erde vergessen hat, der Sozialismus aber die Neue Erde
verkiindigt und den Neuen Himmel vergessen hat," (ebd.,
:;1158), sagF Ragaz in Bezug auf 2. Petr. 3,13. Ragaz
alt einerseits an der Vollkommenheit der Offenbarung
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fest: "Es ist klar, daB die Botschaft vom Reiche Gottes
mehr ist als bloB Sozialismus. Sie verkiindigt die neue
Gotteswelt, verkiindigt Sieg iiber Schicksal, Schuld und
Tod, auch iiber Krankheit und Siinde." (ebd., S. 190) Auf
der anderen Seite sieht er die Zusammengehdrigkeit von
Christentum und Sozialismus so, "daB im Reich Gottes der
ganze Sozialismus enthalten ist, nicht der moderne, aber
seine 'Grundprinzipien': Heiligkeit des Menschen, beste-
hend in seiner Gotteskindschaft, dem unendlichen HWert
der Seele, in der Bruderschaft, der Gleichheit vor Gott,
der gegenseitigen Verbundenheit und Verantwortlichkeit,
dem Wert des Geringsten, dem Gottesdienst, der Menschen-
dienst ist, dem Dienen als oberstem Gesetz, der Hoffnung
auf die neue Erde, der Botschaft der Gerechtigkeit und
des Friedens Da alles was wir haben, Gott und dem
Bruder gehdrt, ist eine der Grundwahrheiten des Neuen
Testaments" (Giitergemeinschaft nach Apg. 4.22) (ebd., S.
192).

Der Dialog zwischen Christentum und Sozialismus bzw.
Marxismus vollzieht sich also so, daB marxistische Er-
kenntnisse zu kritischen Einsichten iiber Kirche und Ge-
sellschaft fiihren, weltanschaulich, zeitgebundene Aussa-

gen des Marxismus abgestreift werden, dariiber aber auch -

die Theologie neu formuliert wird. Bei P. Tillich in der
Lehre von der Entfremdung des Menschen und seiner Erlé-
sung zum Neuen Sein, bei L. Ragaz in der Botschaft vom
Reich Gottes: "Das Reich Gottes ist nicht von dieser
Relt, es kommt 'von oben', von Gott her, es ist ganz
anders als die Felt und ihre Ordnungen, aber es ist
fiir diese FRelt, will in diese Welt kommen, will diese
Relt erldsen und zur neuen Erde machen, das Leben des
Jenseits soll in diese KRelt brechen und darin alle To-
desmidchte iiberwinden." (ebd., S. 194)

8. In welchem Sinn kann ein Christ ein Marxist sein?
Dariiber hat sich unser Freund A ur el von Jichen
geduBert (CuS 1979, 2, S. 8-23). Drei MiBverstédndnisse
des Marxismus lehnt er ab: 1. Eine Lehre, von Behdrden
verwaltet, die freie Suche nach Rahrheit unterdriickt, 2.

©7

Eine totale Philosophie, vor der sich religiése berzeu-
gungen und wissenschaftliche Bemiilhungen verantworten
miissen, 3. Eine Alles-oder-Nichts-Parole fiir die Art der
Aneignung. Fiir den Dialog Marxismus - Christentum gibt
er wichtige Stichworte: Viele bahnbrechende Erkenntnisse
verdanken wir K. Marx. Der Mensch ist ein soziales und
kommunikatives Hesen. Kollektive Formen des Zusammenle-
bens finden die Generationen vor, diese Formen sind
nicht schicksalhaft und unverdnderlich, sind geschicht-
liches Produkt und legen geschichtliche Verantwortung
auf. Gegeniiber jeder Reduktion des Menschen auf Eigen-
schaften, Fdhigkeiten, Funktionen ist mit Marx nach dem
totalen Menschen zu fragen, auch nach seinen materiellen
Interessen, den Interessen der Herrschenden wie der Be-
herrschten. Auch die Bibel sieht den Menschen als gei-
stig-seelisch-leibliche Einheit. Die Herausforderung von
K. Marx liegt darin, abstrakt FRorthiilsen zu entzaubern,
den Menschen, seine Antriebe, sein Ergehen in den ge-
sellschaftlichen Verhdltnissen zu entdecken. HWelche An-
triebe wirken in der HRirtschaft, welche Spaltungen
durchziehen die Gesellschaft, was ist Ausbeutung der
Natur, Ausbeutung des Menschen? Vor diese Fragen sind
wir gestellt.

Abzulehnen am Marxismus ist ein Determinismus in Bio-
sphire und geschichticher Sphére ebenso mie andere wel-
tanschauliche Elemente, die religiSses Denken ausschal-
ten. Es bleibt die Bereicherung der Kenntnis vom Men-
schen, die Hilfe, Gegenwart und Geschichte besser zu
verstehen. (vgl. auch A. Rackwitz, Christ und Sozialist
zugleich, Hg. G. Jankéﬁski, K. Schmidt, Hamburg 1976, S.
67-84 iiber Bergpredigt und Kommunistisches Manifest).
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Gunter Schwarze
BIBELVERSTKNDNIS UND
GOTTESFRAGE

Wir sind von CfS gefragt: "Wie lest ihr die Bibel?" Ich mdéch-
te beides ernstnehmen, einmal die Fragenden in ihrer ganz ei-
genen Intention, zum anderen die Frage selbst, die auf unser
Eigenes zielt, das ich erschlieBen soll. Ich glaube dabei, die
Frage auch im umfassenderen Sinne verstehen zu sollen: Wie
haltet ihr es mit eurem "R", wie verbindet ihr das Religidse mit
dem Sozialistischen? Bei unserem Treffen in Kdln hatten wir
zunehmend den Eindruck, daf die Einstellungen zu den disku-
tierten Problemkreisen nicht nach den Gruppen zu differenzie-
ren waren, sondern quer zu den Gruppengrenzen. Mir scheint
dieser Eindruck nicht die ganze Wahrheit zu sein, die Spezifika
der Gruppen ergeben sich nicht aus einem einmaligen Treffen
mit zufélliger Zusammensetzung, sondern aus der Geschichte
der Gruppen, den Zeichen, die sie sich in konkreten histori-
schen Situationen setzen und den sich daraus ergebenden theo-
retischen Schwerpunkten, sowie aus der Art, sie in den Organen
"Rorrezpondenz" bzw. “Christ und Sozialist" 2zu diskutieren.
Ich glaube, dafl es am fruchtbarsten ist, wenn wir von unseren
Spezifika her miteinander diskutieren, denn dort haben wir
einander etwas zu sagen.

Wir religidse Sozialisten haben keine eigene Konzeption von
materialistischer bzw. sozialgeschichtlicher Exegese. DaB wir
positiv 2u diesen Ansitzen stehen, sie mitvollziehen, belegt
ein Brief von Aurel von Jiichen (1). Daf diese Ansédtze bei uns
einen anderen Akzent tragen als bei CfS, hdngt gewif damit
zusammen, daB wir an eine andere Tradition anzukniipfen ver-
suchen, in der Christentum und Sozialismus bereits verbunden
waren. Wenn ihr als CfS sagt: "Wir entdeckten, daf die Bibel
besser ist, als ihre biirgerliche Rezeption"(2), so vermittelt
uns unsere Tradition ein Bibelverstdndnis, das dieser Entdek-
kung nicht mehr bedarf. Die Frage ist allerdings - und die
gilt es fiir mich zu kldren, wenn ich die Art, wie die alten re-
ligidsen Sozialisten mit der Bibel umgingen, vorstellen will -
ob dieses Bibelverstdndnis noch auf der Hohe der Zeit ist, ob es
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materialistischer Kritik standh&lt(3).

In der religits-sozialistischen Tradition ist es insbesondere
Leonard Ragaz, dem die Erschliefung der Bibel sein ganzes Le-
ben hindurch zentrales Anliegen war(4). Ich mdchte seine
Grundprinzipien vorstellen, méchte den Akzent herausarbeiten,
der seine Besonderheit ausmacht, und mdchte seine Relevanz
diskutieren gegeniiber dem, was heute die materialistische Exe-

gese leistet.

"Es gilt, den Schliissel zur Bibel zu suchen. Wo ist er
zu finden? Das bedeutet: Es gilt, auf den Hauptinha 1¢t
der Bibel zu achten; von hier aus erhellt sich alles einzel-
ne. Welches ist der Hauptinhalt, oder vielleich besser: die-
ser ei n 2 i g e Inhalt? Dariiber kann es keinen Zweifel ge-
ben. ...Der einzige Inhalt der Bibel ist der lebendige Gott
und sein sich offenbarendes und entfaltendes Reich mit
seiner Gerechtigkeit fiir die Erde. Das ist die Linie, die vom
ersten bis zum letzten Wort der Bibel geht, von dem 'Am An-
fang schuf Gott Himmel und Erde' bis zu dem: ‘Und ich sah
einen neu en Himmel und eine n eu e Erde' und dem ‘Ja,
komm, Herr Jesus!

Diese Linie also gilt es zu verfolgen, um zunéchst einmal
grundsétzlich zu sprechen. Von hier aus schlieBt sich alles

iibrige auf."

"Der lebendige Gott scheut die Wel t nicht, geht in die
Welt ein, beschmutzt sich mit der Welt - wenn ich so sagen
darf - so wie ein Arbeiter oder ein Kémpfer sich beschmutzt;
er geht ein persdnliches Verhédltnis mit dem Menschen ein,
worin auch dieser etwas zu sagen hat; er hat mit diesem eine
Geschichte, worin auch er ein f r e i Handelnder ist;
er schlieBt mit dem Menschen einen Bund, d.h. einen Vertrag;
er richtet sich sogar in einem bestimmten Sinne nach ihm; es
‘reut' ihn, er ist 'zornig', aber auch gnédig, er ist ‘eifer-
siichtig', aber dafiir auch, weil er’ allein gilt, méchtig und
verlidBlich. Er ist nicht ruhend, sondern ist giitig - er ist
lebendig, mit anderen Worten: er ist wirklich Got t. Dan-
ken wir ihm, daB auch in dieser Beziehung die Bibel so ist,
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wie sie ist, und nicht 'philosophischer' und nicht 'schéner'."

"Wo je in der Geschichte etwas B&ses geschehen ist, da ist
sicher auch die miBbrauchte Bibel dabei gewesen;
aber wo in der Geschichte Riesengewalten des Bdsen ange-
griffen, entlarvt, gestiirzt worden sind, da ist die Kraft
dafiir von der r e c h t verstandenen Bibel ausgegangen, da
war es von vornherein von ihrausgerichtet.Unddas
ist das Entscheidende. Sie war im RiesenmaB O pium fiir
das Volk, aber sie war, sie allein, auch weltsprengendes
Dynamit-undd a s ist wichtiger!" (5)

Ich verstehe Ragaz' Bibeldeutung als Pionierleistung auf dem
Wege 2u dem, was die materialistische Exegese intendiert. Will
lgtztere ergriinden, welche gesellschaftliche Wirklichkeit -
eine Herrschafts- und Unterdriickungswirklichkeit - aus den
Texten zu erschliefien ist, welchen Praxisbezug sie setzen und
wie sie zu parteiischer Praxis nétigen, denkt Ragaz vom Willen
Gottes her, wie er sich als roter Faden durch die ganze Bibel
hindurchzieht und "Gerechtigkeit fiir die Erde" meint.

Beide kdnnten sich ergénzen, miiBten es vielleicht. Doch was
sich logisch miihelos zusammenfiigt, ist spannungsgeladen: Ist
es nicht der gewichtigst Fortschritt der materialistischen
Exegese,daB sie zur konkreten Wirklichkeit findet und zur
konkreten Parteinahme und so den idealistischen Zugang, der
v9n iibergeordneten Kategorien wie "Wille Gottes" ausgeht,

_hinter sich 1d8t? Intendiert nicht iiberdies der "Wille Gottes"
Unterwerfung, widhrend Parteinahme mit denen im Dunkeln au-
tonomer Lebenseinsatz ist?

Meine Lektiire der Korrespondenzen - ich las vor allem die
Nummern 20/21, 24/25 und 50 - hat mich bereits gewappnet ge-
~gen den CfS-Protest gegen jene "vorkritische" religidse Be-
griindung, deshalb stelle ich mich ihm und gehe mit Ragaz' me-
tl::odischem Ansatz selbstdndig durch den "Feuer-bach" der Re-
ligionskritik hindurch. Es ist mein eigener Weg, durch vieles
von Ragaz inspiriert, vieles von ihm auch verwerfend, ich
glaube aber: in seinem Sinne weitergedacht.
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Fiir Feuerbach projiziert der Mensch sein eigenes Wesen, das er
noch nicht fassen kann, in den Himmel. Um das eigene Wesen
finden, entfalten zu kdnnen, muB er die Projektion zuriickneh-
men, die auseinandergetretenen Bilder von Gott und Mensch
wieder zu Deckung bringen, Gott als Uberwesen verschwinden
lassen.

Was ist Projektion? Menschen projizieren auf Menschen. Idole
entstehen so ebenso, wie Feindbilder. Man kann die ganze Skala
falscher menschlicher Beziehungen am Projektionsbegriff ent-
falten. Die Fdhigkeit der Projektion ist aber urspriinglich die
Briicke von Mensch zu Mensch, wo sonst eine Kluft bliebe. Was
ich am anderen erlebe, deute ich aus der Logik meiner eigenen
Erfahrungen und forme mir so ein Bild. Dieses Bild modifiziert
sich aber sofort, wenn ich dem anderen Menschen als dem zu
begegnen versuche, der er nach meinem Bild zu sein scheint. Er
bestdtigt vielleicht Teile meines Bildes, zeigt mir aber Ziige
seines Wesens, die im Bild noch unbekannt oder verzerrt waren.
So ist die Projektion ein heuristisches Verfahren, um die Dis-
tanz zum anderen Menschen zu iiberwinden. Eine zweite F&hig-
keit muB aber notwendig hinzukommen: die Flexibilit#dt, die
entworfenen Bilder stdndig zu verdndern, um der unerschdpf-
lichen Vielfalt des anderen auf der Spur 2zu bleiben. Es ist
befreiend, Menschen zu begegnen, die diese Fdhigkeit haben, die
das Gefiihl vermitteln, zu verstehen und anzuerkennen. So
wiinschen wir uns Freunschaf't.

Negativ wird Projektion, wo sie die Flexibilitdt einbiifit, wo die
Bilder zu Rastern werden, die menschlichen Beziehungen 2u
Rangordnungen. Wo ich das Bild vom anderen zwar auch noch
korrigiere, aber in einem ganz eingeschridnkten Sinne: Welches
sind die Interessen des anderen, die er nicht antasten 1ladst,
und wie kann ich mich neben ihm behaupten? Entscheidend aber
ist, daB hinter dieser Erfahrung Angst steht und daf sie la-
tent agressiv macht. Und sie macht krank, weil sie schon seit
frither Kindheit erlebt wird und das Erleben von Realitdt in
einer Weise verfidlscht, die eine Korrektur nur noch schwer
mdglich macht, aber der Manipulation ausliefert.

Ich wollte zeigen, daB Projektion beides sein kann: der Weg zum
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anderen Menschen, zu seinen tiefsten Tiefen, und die Zersto-
rung und Vergiftung menschlicher Beziehungen. Projektion als
Fdhigkeit ist notwendig, um zum anderen Menschen zu finden,
der anders ist und mir nur so vertraut wird. Fiir Feuerbach
sind das Denken und die Sinnlichkeit die Briicke. Er sieht, daf
die Beziehungen horizontal hergestellt werden miissen, wo sie
bisher individuell-egoistisch vertikal auf Gott hin gerichtet
waren. Fiir Feuerbach stehen beide Linien, die vertikale und
die horizontale in Konkurrenz, schlieBen einander aus. Dahin-
ter steht die Erfahrung eines Christentums, das - jenseitso-
rientiert - die Wirklichkeit der Mitmenschen verloren hat. Ist

-aber das empirische Christentum der Beweis, daB beide Linien

konkurrieren miissen?

Die Bibel denkt in Analogien. Sie redet iiber Gott in Anthro-
pomorphismen, erschlieft sein Wesen und die Bezeihung zu ihm
durch menschliche Analogien. Die Propheten sehen das Verhdlt-
nis zwischen Gott und den Menschen wie das zwischen Mann und
Frau. Was gibt das Bild her? Genesis 2 sieht das Verhédltnis
2zwischen Mann und Frau ideel: Was beide einander sein sollen,
sein kénnen: Hilfe, Gegenpart(6); der Mensch soll, muf nicht al-
lein sein. Die erschaffene Zweiheit ist Quelle sich entfalten-
den Reichtums, in dem beide sich als Unterschiedene und auf-
einander Bezogene begegnen kénnen. Ebenso kann dieser Reich-
tum verfehlt, die Beziehung zur H6lle werden, wenn sie zum
gegenseitigen Herrschaftsverhidltnis wird und damit zerstére-
risch. Beziehungen, die in Liebe begannen, trugen einst die
!Jtopie in sich, was alles an Mdglichkeiten der Entfaltung in
ihnen lag. Dieser Utopie die Treue zu halten, ist die Kunst, an
dgr 80 viele scheitern, die wir aber - so fiihlen viele - eigent-
11ch'er1ernen miiBten, um wirklich zu leben.

Auf die prophetische Analogie des Verhiltnisses Gott - Mensch

_ libertragen, heift das als Intention Gottes: Gott verheift seine

Treue zu der "ersten Liebe", die die Utopie einer unendlichen
Vielfalt in sich trug. Er erwartete aber von seinen Partnern
als Treue das Tun seines Willens, womit er definitiv die verti-
k§le an die horizontale Linie bindet, denn sein Wille umfaft
die Liebe z2um Menschen. Nach biblischer Vorstellung verstdrkt
also die vertikale Linie geradezu die horizontale, macht sich
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zu ihrem Garanten, zumindest als Absicht. Dem Gott der Bibel -
als Projektion gedacht - muB noch anders zu Leibe geriickt
werden, als Feuerbach es tat, wenn die Konkurrenz der Linien
gerade nicht besteht. Feuerbachs Atheismus muBite emphatisch
sein, wenn die angenommene Existenz Gottes den Menschen in
seinem Selbstfindungsprozef8 behinderte. Was bliebe von dem
Atheismus, wenn sich diese Voraussetzung als falsch erwiese?
Auf jeden Fall bleibt die Frage: Hat das biblische Reden von
Gott mit Projektion zu tun?

Natiirlich - so antworte ich und orientiere mich an der Anal-
ogie - projiziert der Mensch auf Gott, weil er nur so die Briik-
ke schlagen kann 2u dem, mit dem er nicht identisch ist. Doch
ist er auch flexibel, die entworfenen Bilder stdndig zu verédn-
dern? Von zwei Seiten wird ihm dies erschwert. Einmal bietet
die Unsichtbarkeit Gottes kein augenscheinliches Korrektiv.
Zum anderen bieten historisch etablierte Gottesbilder bei al-
ler Enge relative Sicherheit, sind liberdies funktional fiir
Herrschaftsstrukturen: Das Gottesbild assimiliert sich an das
Bild vom Herrscher, das sich schwer noch veréndert.

Ich modifiziere Feuerbachs Projektionstheorie und formuliere
die These: Die Art wie die Bibel Gott definiert und um ihn
kdmpf't, ist der dynamische Prozefl des Projizierens und des
Rorrigierens, der sich aber an reale Erfahrung kniipft.

Sie bettet die Schilderung des Kampfes ein in die Geschichte
einens Volkes, das seine Identitdt nicht im Heldentum seiner
Filhrer findet, wodurch deren Schilderung ohne den Hauch ei-
ner Idealisierung sehr realistisch ausfédllt, sondern durch die
Beziehung 2u einem Gott, der es erwdhlt, um ihm ein Ziel 2u set-
zen, um es 2u beauftragen. Auf diesem Wege durch die Geschich-
te wird Gott zum Kénig, der sein Volk gegen Feinde schiitzt, in
Kriegen finhrt. Wenn Gott in allem hift, dann auch gegen Fein-
de. Das ist konsequent, aber es ist Projektion, die Gott so hel-
fen ldft, wie es von einem menschliche Helden erwartet wird.
Aber durch die Entlarvung des Wesens des Kénigtums als Knech-
tung und Ausbeutung (vgl. u.a. 1.Samuel,8; Matth.20,25ff) wird
das K¥nigtum Gottes transzendiert, Projektion zuriickgenom-
men: Gott ist Kdnig, indem er alles das nicht ist, was sichtbar
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das Wesen des Konigtums ausmacht. Er ist die Utopie von Fiih-
rertum in einer Gesellschaft, die die Demokratie noch nicht
kennt.

Uberhaupt ist der Kampf der Propheten gegen fremde selbstge-
machte Goétter ein Kampf gegen Projektionen, gegen die Ver-
géttlichung weltimmanenter Potenzen und ein Haften an ihnen.
Der Gott, um den sie kd@mpfen, ist der, der in die Freiheit fiihr-
te: Befreiung steht am Anfang, Freiheit ist Prinzip dieses
Gottes. Die "Intolleranz" des Kampfes gegen andere Gdotter ist
notwendig, ist revolutionéir als Kampf gegen Unfreiheit. Aber
wird er nicht in dem Augenblick zum Gott der Unfreiheit, in
dem er das "Gesetz" gibt? So legt es die Dogmatik nahe. Sie "be-
freit" uns vom Gesetz und iiberspringt mit der Gnadenlehre,
was die Offenbarung der Tora kundtut: daB Gott parteiisch ist
- fiir Gerechtigkeit, gegen das Unrecht - und das er seine
Erwdhlten auf diese Parteinahme verpflichten will - als Gott
der Freiheit und nicht der Tyrannei.

Ich lernte von Dorothee S6lle (7), daB man dem Gott der Bibel
nicht "gehorchen" kann und iiberpriifte es an den Geboten. Zur
Erfiilllung der Gebote sind andere Qualitdten gefordert als
das, was traditionell Gehorsam heift: Phantasie , Kreativitit,
aber auch Rationalitdt, Klugheit, Sinn fiir Paradoxien, Mut,
Geduld, Schnelligkeit, sogar bisweilen - Amoral! Die Tora ist
die biblische Grundkategorie fiir gesellschaftliche Praxis. Die
Bergpredigt - fiir Ragaz das "Manifest des reiches Gottes" -
griindet auf ihr und zeigt beispielhaft, welche Qualitdten ihr
abzugewinnen -sind. Es geht nicht darum, einem Befehlhaber
Geniige zu leisten, sondern der Intention zu folgen, Gerechtig-
keit und Liebe wirklich werden zu lassen, sie mit Leben zu er-
fiillen.

Die Projektion der Gerechtigkeit, dessen, wonach Menschen sich

- 8sehnen, die nicht "oben" sind, auf Gott, wird nicht korrigiert,

bleibt Konstante in seiner Wesensbestimmung. Befreiung und
Wegweisung - das heifit 'Tora' - auf das Ziel der Gerechtigkeit
hin "definieren" geradezu den Gott der Bibel. Ich glaube je-
doch, daf die Vorstellung vom belohnenden und vor allem stra-
fenden Gott autoritére menschliche Praxis auf Gott projiziert
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und damit der Korrektur bedarf. Der Gott der Bibel ist nicht
Zeus, der das Unrecht "ausgleicht" und damit Freiheit eigenar-
tig wirkungslos macht. Er lenkt nicht die Welt. Die Verheiflung
des Endgerichts projiziert die Utopie verwirklichter Gerech-
tigkeit ans Ende der Zeiten, rechnet mit dem Wunder der Ver-
wirklichung, die nicht auf Kosten der Freiheit geschieht.

Die tief'ste Wesensbestimmung Gottes - im Reden Gottes gegeben,
durch Projektion zu erschliefien - geschieht in der Erzéhlung
vom brennenden Dornbusch. Gott offenbart seinen Namen: "Ich
werde dasein, als der ich dasein werde."(6) Nicht mehr, nicht
weniger. Zwei Aussagen, die beide Gewicht haben und zu einer
verschmelzen. Es ist die Kundgebung eines Wil 1l e n s; die Zu-
sageder Anwesenheit - wir diirfen ergdnzen: der ganzen
Person; das Versprechen der Zuverlédssigkeit. Bs ist

Wahrung der Identitét, der Freiheit Gottes: "- als der ich
dasein werde".Und es ist die Wahrung der Freiheit derer, denen
die Verheifung gegeben wird:"Ich werde - bei euch -

d asein", nicht "ich werde das und das mit euch tun." Stellen
wir uns vor, ein Mensch kdnnte so zu uns reden: Ich bin ganz
fiir dich da und das bei Wahrung deiner und meiner Freiheit. Es
ist die Utopie vollkommener Liebe. Und die Bibel sagt: Diese
Liebe ist Wirklichkeit als die Liebe Gottes: "Gott ist
die Liebe."

Die Projektion unseres Sehnens nach Liebe erschlieft uns den

Sinn der Selbstoffenbarung Gottes in seinem Namen. Erschlieft

unsseineWirklichkeit, denn nur als Wirklicher kann er
anwesend, nur alsPerson kannerwillentlichsein,
nur daf er es willenlich ist, macht ihn zZumLiebend en, nur
als r e a 1 Liebender riihrt er uns an. Gott ist nicht - Symbol!

Was ist dieser Gott, der uns nichts verheifit als sein Dasein? Er
verheiBt es, bevor er sein Volk aus Agypten fiihrt - vielmehr
nicht er fiihrt, sondern Mose! (Exodus 3.10) Sein Dasein steht im
Zusammenhang mit der Praxis der Befreiung aus der Sklaverei.
Doch wo sind die Verbindungslinien zwischen beiden? Projizie-
ren wir ins Menschliche: Die Liebe der oder des Geliebten ent-
faltet ihre befliigelnde Kaft nicht in diesem oder jenem Tun,
sondern im schlichten Wissen um das Dasein, die Ndhe. So kann
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Mose, den der Auftrag der Befreiung iiberfordert, das Werk
vollbringen durch die befliigelnde Kraft der Nd&he dessen, der
die Zusage seines Daseins gab.

Menschliche Liebe, wo sie nicht angenagt ist von den ihr dro-
henden Gefahren, ist nicht Einschrédnkung, sondern Steigerung
der Autonomie der Liebenden. Die Liebe Gottes, wie sie sich in
seinem Namen ausdriickt, und von ihm her nicht bedroht ist,
intendiert menschliche Autonomie, ist Ins-Leben-Rufen der
Freiheit, - Freiheit zu gesellschaftlicher Praxis! Gewif ist
Gott parteiisch: mit denen, die "hungern und diirsten nach Ge-
rechtigkeit", er "will" die auf Gerechtigkeit zielende ver#n-
dernde Praxis, aber er determiniert sie nicht. Die Bibel gibt in
der Tat keine "Anweisungen", wer sie erwartet, will gehorchen,
will nicht sein Tun verantworten. Die Rechtfertigungslehre
hat da ihren Sinn: Sie entzieht jeder Lohnerwartung den Boden:
Gehorsam wird nicht honoriert.

Eine zweite These zielt auf den historischen Materialismus(8):
Der Prozefl des Projizierens und des Korrigierens der Projek-
tionen, den ich in der Bibel sehe und der auf den lebendigen
Gott der Bibel konvergiert, sich dort stabilisiert, bietet sich
der Ergriindung durch den ‘'histoMat' bereitwillig an, wird
durch ihn nicht gefdhrdet, sondern geradezu logisch ent-
schliisselt.

DaB Israel ein Halbnomadenvolk war, war gewi "notwendig",
damit es Geschichte als Verdnderung, Gott als Gott der Ge-
schichte, letztlich als Gott der Befreiung "erlernen" konnte.
Wenn die Bibel dann aber den Ahnen Israels von Gott aus der
SeBhaftigkeit heraus (im Bereich der einen der damaligen Welt-
méchte!) zum Nomaden m a c h e n 1dBt, zeigt sie,daB sie diesen
Prozefl begreift. Mit der "Erwdhlung" Israels durch Gott de-
finiert die Bibel Israel geradezu als "Experimentiervolk" in-
nerhalb einer Wirklichkeit, die der "Turmbau zu Babel", die
Errichtung von Herrschaftszentralen, sich in seinem Innern
Unterdriickung und Ausbeutung nach den gleichen Gesetzen
ausbreiten wie in anderen V6lkern auch. DaB die Bibel den
"allméchtigen Schépfer Himmels und der Erden" an seinem aus-
erwihlten Volk so kldglich scheitern l&Bt, zeigt, daB sie die
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Gesetze des 'histoMat' praktisch erfdhrt und ihre Wirksamkeit
bestdtigt. Und wenn sie Gott durch die Propheten zu seinem
Volk reden 1&Bt, dann redet er zu dem "Ensemble der gesel-
schaftlichen Verh#dltnisse"(9), wohl wissend: "Die Menschen
machen ihre Geschichte selbst."(10)

Sie machen sie selbst und sie sollen sie selbst machen. Aber das
erwdhlte Volk soll sie machen mit der Orientierung am "Willen
Gottes" auf Gerechtigkeit hin. Es soll die Quasinaturgesetz-
lichkeit der gesellschaftlichen Entwicklung iiberschreiten.
Ist sie iiberschreitbar? Wire das nicht ein AuBerkraftsetzen
der Gesetze, die der ‘histoMat' gerade als jede gesellschaft-
liche Wirklichkeit determinierend behauptet? Guilio Girardi
mochte - Korrespondenz 24/25 - die Giiltigkeit des ‘histoMat'
begrenzen, wo es um die Transzendenz Gottes geht, was ihm m.E.
zu recht bestritten wird. Es gibt einen kritischen Punkt des
‘histoMat', aber der liegt ganz im Diesseits, es ist die
menschliche Freiheit.

Der ‘histoMat' beschreibt als Wirklichkeit, daB sich unter be-
stimmten gesellschaftlichen Bedingungen Gesetze realisieren,
die sich als stabil erweisen, auch wo Menschen aus Freiheit
herauszutreten, gegenzusteuern versuchen. Diese Freiheit ist
im 'histoMat' mitgedacht: "Die Menschen machen ihre Geschich-
te selbst, aber bis jetzt nicht mit Gesamtwillen nach dem Ge-
samtplan, selbst nicht in einer bestimmt abgegrenzten gegebe-
nen Gesellschaft. Ihre Bestrebungen durchkreuzen sich, und in
allen solchen Gesellschaften herrscht eben deswegen die Not-
wendigkeit, deren Ergédnzung und Erscheinungsform die Zuf#l-
ligkeit ist. Die Notwendigkeit, die hier durch alle Zufdllig-
keit sich durchsetzt, ist wieder schlieflich die &konomi-
sche."(10) Dieses Zitat reflektiert die Dialektik 2zweier Frei-
heitsbegriffe. Es postuliert Willensfreiheit, sieht aber die
Handlungsfreiheit eingeschrénkt durch die jeweiligen Grenzen
der gesellschaftlichen Wirklichkeit. Dialektisch ist ihr Ver-
h#éltnis, als auch die - grundsdtzlich bestehende - Willens-
freiheit nicht unberiihrt bleibt von der auf Herrschafts-, d.h.
Gewaltverhdltnissen beruhenden Einschrénkung. Gesetze be-
wirken - nicht zuletzt aus Sicherheitsbediirfnis und Angst -
,daB Menschen ihre Freiheit {iberwiegend dadurch realisieren,
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dafB sie sich den Verhdltnissen anpassen und sie so stabilisie-
ren. Wenn der ‘'histoMat' dennoch mit der Méglichkeit revolu-
tiondrer Verdnderung rechnet, konzentriert er sich auf objek-
tive Bedingungen (Widerspruch des Entwicklungsstandes der
Produktivkrédfte mit den Produktionsverhdltnissen, Einsicht
der als revolutiondres Subjekt fungierenden Menschen, Klas-
senbewufBitsein). Die Enstehung von revolutiondrem BewuBtsein
ist durch die gesellschaftliche Entwicklung determiniert,
deshalb tut der ‘histoMat' gut daran, BewuBtseinsphd@nomene
nicht zu isolieren von der objektiven Wirklichkeit.

Dennoch ist es lebenswichtig, den Sprung zu schaffen zum Be-
griff der Freiheit in derDetermination. Frei-
heit besagt gerade, daB es innerhalb grundsdtzlicher gesell-
schaftlicher Determination nicht vollstdndig determiniert
ist, ob Menschen objektiv sich 8ffnende Wege zur Verdnderung
beschreiten - und wie sie es tun -, oder ob sie die Gelegenheit
verpassen. Hier ist die empfindliche Stelle des Entwurfs des
‘histoMat', an der sich entscheidet, ob die Menschen zum bewuB-
ten Subjekt der Geschichte werden kdnnen oder ob sie mit
wachsendem Tempo dem Abgrund der "Barbarei" (Rosa Luxemburg)
entgegeneilen.

Auf diese empfindliche Stelle zielt - nicht die "Religion”, die
nach historisch-materialistischer Erkenntnis sehr verschie-
denes sein kann, meist nichts gutes, sondern - die Of fenbarung
fles lebendigen Gottes der Bibel. Und das nicht durch die ger-
ingste AuBerkraftsetzung der Gestze des ‘'histoMat', sondern
durch die Mobilisierung menschlicher Freiheit durch die Er-
f‘{:hrung seines Daseins, seiner Liebe. Er, der seine Allmacht,
d1-e er in der Schépfung realisierte, seinem Geschdpf gegeniiber
n;cht ausspielt - er greift nicht ein, manipuliert nicht, ist
nicht deus ex machina -, gibt doch denen Anteil an seiner
Macht, die sich ihm 6ffnen, seine Liebe empfangen.

Martin Buber - ein religidser Sozialist! - weist in seiner klei-
nen Schrift "Die Erwdhlung Israels"(11) auf das schdnste Bild
der Bibel hin, daf diese Wirklichkeit verdeutlicht, das Bild
von Gott als Adler. :
"Israel lagert am Sinai, dem Berg gegeniiber (Exodus 19,2).
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Gegeniiber stehen einander der Gott und sein Volk. Mose
'steigt zu der Gottheit auf' (19,3). Und nun ruft ihm Gott die
allumfassende Botschaft zu. Das heift er ihn ‘dem Hause
Jakobs' sagen:

Selber habt ihr gesehen, was ich Kgypten tat,

ich trug euch auf Adlerfliigeln

und lieB euch kommen zu mir.

Und nun:

hort ihr, hért auf meine Stimme

und wahrt meinen Bund

dann werdet ihr mir

aus allen Vdélkern ein Wesensgut.

Denn mein ist all das Erdland,

ihr aber, ihr sollt mir werden:’

ein Kdnigreich von Priestern,

ein heiliger Stamm.
Gegen Ende des Buches (Deuteronomium) aber wird (32,11f.) im
Liede gesagt, wie das Tragen 'auf Adlerfliigeln' zu verste-
hen sei. Im Adlerhorst hocken die eben fliigge gewordenen,
aber noch flugunkiihnen Jungen. Da stért der Adler sein
Nest auf, erregt die Jungen zum Flug, schwingt mit leichtem
Fliigelschlagen iiber ihnen, der Gottadler iiber den Vdélkern,
wie einst im Anfang der Schépfung sein Geistbraus iiber den
Hassarn geschwungen hatte, Dann aber breitet er seine Flii-
gel aus und setzt eins von den Jungen auf seinen Fittich,
trdgt es hinweg, um es, es in die Luft werfend und auffan-
gend, den freien Flug 2zu lehren. Wozu wohl das eine? Wozu
anders, als dafB es den anderen voranfliege!"(12)

"Erwdhlung" - als "Prddestination" pervertiert und miB-
braucht - erhdlt hier ihren biblischen Sinn zuriick. Was in der
Geschichte geschehen soll, mu8 irgendwie beginnen, Menschen
miissen aktiv werden. Biblische Erwdhlung méchte ich deuten
als die Befreiung zum revolutiondren Subjekt von Gott her.

Von hier aus deute ich Jesus. Sein Weg zu den "verlorenen
Schafen des Hauses Israel" war mehr als Solidaritédt mit den
Armen, die Zwdlfzahl seiner Jiinger zeigt, daB es ihm um die
Sammlung und Wiederherstellung ganz Israel ging: "Kehrt um,
denn das Reich Gottes ist nahe!" : Israels, das erwdhlt wurde,

89

um einen universalen Auftrag zu erfiillen. Er scheiterte. Aber
ich nehme Auferstehung ganz wortlich: Gott bestédtigte ihn als
den, der seinen Willen bis zur letzten Konsequenz tat, und
setzte ihn zum "Herrn" iiber die Menschenwelt. Zum "Herrn", der
alles das nicht ist, was menschliche Herren auszeichnet; der
*"herrscht", indem er n i c h t herrscht. Er ist der lebende Ga--
rant, daB menschenmdglich ist, was Gott als seinen HWillen
kundtut. In ihm ist Gott solidarisch da. Sein Ziel ist nach wie
vor, dafB "Israel" entstehe(13).

ANMERKUNGEN:

(1) Aurel von Jiichen, Erwartungen eines Pfarrers an eine
materialistische Bibelauslegung, in: Der Gott der kleinen
Leute, Bd.1, hrsg. v. Willy Schottroff u.a., Miinchen 1979.
Zwei Biicher von Aurel von Jiichen seien genannt als
schdne Beispiele religids-sozialistischer Bibelauslegun-
gen: Die Kampfgleichnisse Jesu, 1981 und: Jesus zwischen
reich und arm: Mammonworte und Mammongeschichten im
Neuen Testament, Alektorverlag.

(2) Aus dem Geddchtnis zitiert

(3) Ich beschrénke mich hier bewufit auf diesen Punkt, weil
ich meine, daB dadurch die verschiedenen Akzentsetzun-
gen unserer Gruppen pointiert in Erscheinung treten und
der Diskussion zugdnglich werden.

(4) Von Ragaz' umfangreichen Bibelwerk sind nur zweil
Schriften im Buchhandel erhdltlich: Die Gleichnisse Jesu
- seine soziale Botschaft, GTB 450, und: Die Bergpredigt
Jesu, GTB 451. Vergriffen sind: Die Bibel - eine Deutung
(in 7 Bénden) sowie kleinere Schriften. Die Darmstédter
Gruppe der Religidsen Sozialisten plant, Ragaz'
Gesamtwerk neu herauszubringen.

(5) L.Ragaz, Sollen und kdnnen wir die Bibel lesen und wie?,
2.Auflage Ziirich 1948, S.16, 25, 26.
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7)

(8)
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12)
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Alttestamentliche Begriffe und Zitate entnehme ich der
Ubersetzung von Martin Buber und Franz Rosenzweig, Ver-
lag L.Schneider, Heidelberg. Wie diese Ubersetzung zur
Grundlage einer Bibelauslegung werden kann, die ich als
vorbildlich fiir den religidsen Sozialismus ansehe, zeigt
das Buch von Ton Veerkamp, Die Vernichtung des Baal,
Auslegung der Konigsbiicher (1,17-2,11), Alektorverlag
1983. .

Dorothee Solle, Phantasie und Gehorsam, Stuttgart 1968.
- Wie das "personalistische Modell"(S.19ff) in Verbindung
mit Tora noch ganz andere Perspektiven haben kann, wiir-
de ich gern mit Dorothee Sdlle diskutieren.

Zu der Formulierung dieser These regte mich Rainer Mol-
lers Aufsatz an: Religionskritik bei Marx, Korrespondenz
24/25, S.A0ff. Dort heiflt es auf S.48: "... der historische
Materialismus basiert ... auf einer gewissen Priorisie-
rung der Wirklichkeitskraft materieller Produktion.
Anders gesagt, der historische Materialismus 1d8t sich
nicht widerspruchslos mit dem Wahrheitsanspruch christ-
lichen Glaubens vereinen." Was ist eigentlich der "Wahr-
heitsanspruch christlichen Glaubens"? Indem ich die Wi-
derspruchsfreiheit zu erweisen versuche, liegt mir gera-
de daran, ihn nicht den Dogmatikern zu iiberlassen.

Vgl. die 6.Feuerbachthese von Marx: "Feuerbach 16st das
religidse Wesen in das menschlich e Wesen auf. Aber
das menschliche Wesen ist kein dem einzelnen Individuuum
innewohnendes Abstraktum. In seiner Wirklichkeit ist es
das Ensemble der gesellschaftlichen Verhdltnisse ..."
MEW 3, S.6.

Aus dem Brief von Engels an W.Borgius, MEW 39, S.205f.
Martin Buber, Werke, Bd.2, S.1037ff, Miinchen 1964.

a.a.0., S.1046-1049.

L.Ragaz entwickelt in seiner Schrift "Israel Judentum
Christentum"” den Gedanken, da Judentum und Christen-
tum das gemeinsame Ziel - das sie bisher beide verfehl-
ten - haben: "Israel" z2u werden. Es ist deshalb konse-
quent, daf auch Juden zum religiésen Sozialismus gehdr-
ten.
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Marie Veit

BIBELVERSTI RXNDNIS UND
BIBELAUSLEGUNSG BEI CFS

Vorausschicken muf ich, daB das Thema *"Bibel"
in den meisten Regionalgruppen der deutschen
CfS keine sehr groBe Rolle spielt. Zeitweise
hat sich die Gruppe Miinster intensiv mit mater-
jalistischer Bibellektiire befaBt, die (im An-
schluB an Belo und Clevenot) sich strukturali-
stischer Methoden bedient; der Name Kuno Fiissel
steht fiir sie. Andere Gruppen haben die sozial-
geschichtliche, nichtstrukturalistische Exegese
von Luise Schottroff studiert, und auch im Zu-
sammenhang feministischer Theologie wird die
Bibel gelegentlich zum Thema. Vergleicht man es
aber mit der 1lateinamerikanischen "Theologie
der Befreiung", die gerade in den Basisgemein-
den aus der Bibel lebt (1), so gibt es ein ent-
sprechendes gemeinsames Neu-Verstehen, das al-
lein ein Anliegen wdre, bei CfS nicht.

Natiirlich hat das seine Griinde. Lateinamerika
hatte keine Aufkldrung im europdischen Sinn;
historische Kritik und Sdkularisierung haben

die Erwartungen an die
eingeschréankt. Gerade

die ldngere Zeit in
empfinden die-
einem gewissen

dort nicht (wie bei uns)
Bibel Verunsichert und
auch diejenigen von uns,
Lateinamerika gearbeitet haben,
sen Unterschied stark und mit
Bedauern. Aber wir kénnen hinter die Aufkléa-
rungsschritte, die wir gegangen sind, natiirlich
nicht zuriick. Unser Weg muB ein anderer sein.

In einem besteht allerdings kein Unterschied
zwischen Lateinamerika und uns: hier wie dort
sind Bibel und Religion iiber lange Zeit repres-
siv benutzt und entsprechend gedeutet worden.
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DaB die Bibel auf der Seite der herrschenden
Ordnung stehe und damit (ausdriicklich oder un-
ausdriicklich) gegen die in diesem System Lei-
denden und Ausgebeuteten, jedenfalls gegen ihre
Befreiung sei, das galt hier wie dort als aus-
gemacht. Ob es sich um das europdische Proleta-
riat in friihkapitalistischer Zeit oder um die
landlosen Campesinos Lateinamerikas handelt, ob
um die Unterdriickung der Frauen oder der An-
dersrassigen - immer schien die Bibel auf sei-
ten der Unterdriicker (der Besitzenden, der Mén-
ner, der WeifBen) 2zu stehen und von denen auf
der anderen Seite unerbittlich Unterwerfung zu
fordern. Mit Vertréstung auf den "Lohn im Him-
mel". ...

Die grofBe (Neu-)Entdeckung (2) der lateinameri-
kanischen CfS und ihrer Vorl&dufer war ja gerade
die, daB die Bibel dabei gegen ihren eigentli-
chen Sinn miBbraucht worden ist. Sie muB gele-
sen werden mit einer "prédferentiellen Option
fiir die Armen"; sie ist gerade im umgekehrten
Sinn parteilich, wenn man ihr nicht Gewalt an-
tut. "Christsein heiBt solidarisch sein", und
zwar mit den Armen, ist der zentrale Satz im
allerersten Dokument der CfS (Chile 1971).

Diese Grundkenntnis wird nun, und das ist ent- .

scheidend, in der Praxis der Basisgemeinden La-
teinamerikas verbunden mit der Pddagogik Paulo
Freires (3). D.h. hier wird nicht von oben her-
ab ein neues Bibelversté@ndnis in die Képfe ge-
bracht; sondern aus der richtigen Erkenntnis
heraus, daB die Bibel ja auf der Seite der Ar-
men steht, 1&Bt man die Gemeinden selbst iiber
die Bibeltexte sprechen und ihren Ort in ihnen
finden. Urbildlich dafiir ist das "Evangelium
der Bauern von Solentiname" geworden (4); 1in
deutscher Ubersetzung liegen aber auch Berichte
aus Brasilien (5) und Peru (6) u.a. vor. Mit
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i i i i bei ihrem
Maria der Mutter, die als einzige i
gefol%erten Sohn bleibt, als alle Aphgnggr
fliehen, kann jede Mutter aus dem brasiliani-
schen Volk sich identifizieren C7).

Aber diese Methode kdnnen wir' nicht einfach
iibernehmen. Erstens setzt sie ein ungebrqchen-
eres Verhdltnis zur Bibel voraus, Pls wir es
haben; davon war schon die Rede. Zwelgens a?er,
das ist wohl der wichtigere Aspekt: wir gehéren
nicht zu den Armen der Welt. Unser "Woblstan@",
mag er auch sehr unterschiedlich verFe11t §e1n.
stammt aus dem Hunger der Armen; wir beflpden
uns, objektiv gesehen, auf der anderen Selge,
ob wir es wollen oder nicht. Mit dieser Zvle-
spdligkeit bezahlen wir fiir unser relaFlvas
Wohlergehen. Wie sollten wir 8o ohne welpers
unseren Platz in den Geschichten einer Bibel
finden, die auf der Seite der Armen steht?

WHie kriegen wir beides 2zusammen: die Bibel -
und uns?

Im Nachdenken iiber dieses Problem, das fir mich
zugleich auch ein berufliches ist.(ich bilde
Religionslehrer aus), bin ich zZu einem gnsatz
gekommen, den ich im folgenden kurz schildern
will (8). Die Theologie der Befreiung entfaltet
sich in Lateinamerika an der "Basis", und zwar
an der Basis der Gesellschaft, bei den @rmen,
die iiber ihre Lage selbst zu sprechen beginnen,
indem sie die Bibel gemeinsam bedenken. Sollten
wir nicht hiervon lernen? Kéme es nicht augh
bei uns darauf an, statt Erkenntnisse der Uni-

‘versitdtstheologie nach "unten" transferieren

Zu wollen, uns selbst nach "unten" 2u bggeben
und bei den ganz normalen, "durchschnittlichen"
(9) Leuten zu lernen, was sie denken, glauben,
wie sie die Bibel verstehen?
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Das ist nun freilich nicht so einfach.
nigen, die sich in den Bibelstunden der @G

Dieje-
emein-

den sammeln, stellen im allgemeinen nicht die
"Basis" der ganz normalen durchschnittlichen
Leute dar. Sie s8ind Kerngemeinde, vielfach

festgelegt auf ein traditionelles Christentums-
verstdndnis, das die Bibel im oben skizzierten
repressiven Sinn liest. Die "Basis", im richti-
gen Empfinden, daB die so verstandene Bibel mit
ihrem Alltagsleben, ihren Sorgen, Wiinschen, De-
fiziten wenig zu tun hat, beteiligt sich daran
meist nicht. Wie k&nnen wir erfahren, was sie
denkt? Wie kdnnen wir sie zu HWHort kommen 1las-
sen? ;

Fiir mich ergab sich diese M6
im Beruf, in den langen Jahren meines Lehrerda-
seins. Wenn man die Kinder jener ganz normalen
durchschnittlichen Leute das artikulieren 1ant,
was sie artikulieren wollen, wenn sie die Er-
fahrung machen, daB man sie darin nicht behin-
dert, korrigiert oder gar sanktioniert, dann
lernt man viel. Zuallererst einmal wehren sie
sich gegen die Denkverbote, die sie vermuten,
und die ja lange Zeit, und teilweise immer
noch, fiir kirchliches Lehren tatsdchlich ty-
Pisch waren: sie wollen wissen. ob die Bibel
"wahr" ist, und sie verstehen darunter, ob die
in ihr berichteten Geschehnisse "historisch"
seien. Wir sind nicht in Lateinamerika. Unsere
Kinder, und die Menschen an der Basis iiber-
haupt, leben in einer Gesellschaft, in der es
eine Aufklé&rung gegeben hat; sie wollen sich

glichkeit vor allem

nichts "vormachen" lassen. Hier hat der Lehrer
seine Feuerprobe =zu bestehen; es wird sich
Zeigen, ob er selbst diese Frage klar durch-
dacht hat und darum antworten kann. Das ist
nicht nur pédagogisch wichtig (Kinder wollen
Ordnung schafen); das ist vor allem fiir das

eigene Verhdltnis zur Bibel notwendig: eine S&-

kularisierung,
pleibt und,

zen,
die sich Grenzen setzt,

edacht werden darf "
’:ynisch und halbherzig und

qen"

(2
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die auf halbemd Weié ::EZzn
i n egen ie ons -

Pk Abnelg:igegh?storische Kritik,
an denen nicht weiter-
die schwdcht nur, macht
nimmt dem "Theolo-
selbst die Lust, die

dann haltmacht

(er ist dann keiner!)

Bibel noch zu befragen.

“e®

-

Mit anderen Worten: der christyiche Mythos ng
als Mythos voll verstanden seiln. Und gshtT i
voll verstanden sein, daf sich von den wic g

sten Hintergriinden des menschlichgn‘Lebeng, ge?
tscheidenden Erfahrungen, ohnehin nur 1im My
e Ist beides verstanden, dann

den 1l&BEt. : :
::g:tIEZe Einmaligkeit und Uberlegenheit dieses

Mythos der Interpretation der pFZiis‘ﬁ?d 3::
: s Nazare ist,
Schicksals des Armen au ' g

e mehr man

bst immer klarer hegvor, J ! ik
B:t inhm einlaBt. Allerdings unter elner"Beg§nh
mung- Es muB jener Seitenwechsel tatsac: 1:_
guch'vollzogen werden, den der Armg.ausllgﬁen
reth uns zumutet. Aus Anwdlten der ?urger ;_ o
Ordnung, deren innerster Kern ﬁBgi{tziii? :gd_

ita
" heiBt, und deren Repressiv . !

;:2§e Gefahrlichkeit wir anfangs v;ellelcgth::E
ahnen, miissen wir 2zu Anwdlten, nein 2zu Sc

#stern und Briidern der Menschen wirklich werden.

i ProzeB ist, versteht
das ein lebenslanger ; ;
::Zh von selbst. Die Reichen kommen schweg ins

Himmelreich. ...

Ein Schritt auf diesem Weg der‘"Bekeh;:ggO:::
Menschen" ist es schon, wenn w;r upsh i e
zitierten Fragen der Akitnd::S v:;nrtkel:rcicm:sens g

ie durch unsere r ' : )
::db:antworten versuchen, daB sie dabei rgt§:§i
und nicht &rmer werden. Dem flachen p031B'bel
stischen Wahrheitsbegriff, der'weder der t;nd-
noch dem Menschen entspricht, ist das Vers
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nis fiir Mythos, Symbol und Dichtung entgegenzu-

stellen. Das ist zugleich ein "linkes" Unter-
nehmen: der Selbstauffassung des Menschen als
"Ware", die in der "Konkurrenz" gut verkauft
werden mufBl, bei der "Image" wichtiger ist als
"Wesen", "Haben" wichtiger als "Sein" - wird
der Mensch selbst gegeniibergestellt, sein un-
auslotbarer Wert als Person (auch wenn er
Hauptschiiler ist). Natiirlich nicht nur theore-
tisch. An Gelegenheiten, Solidaritdt zu iiben,

Kleine (10) Akte des Widerstandes gegen unge-
rechte Schulstrukturen gemeinsam einzuiiben,

wird es nicht fehlen. Der Lehrer muB hier abso-
lut verladBlich sein.

Des weiteren zeigt sich, daB Befreiung der Bibel
notwendig ist, und zwar von einem verheerend
falschen Menschen-, Gottes-, Gesellschafsbild.
Was die Schiiler &uBern (11), und was m. E. ty-
pisch ist als Nachwirkung der repressiven Reli-

gion, das ist die Uberzeugung, daB der Mensch
"nichts machen" kann (Schicksalsglaube); daB
"alles 8o kommt wie es kommen muf"; daB "Macht

immer vor Recht geht" und man daher sehen muf,
wie man sich mit ihr arrangiert (so wurde das
Elterngebot interpretiert! die Alten haben das
Geld, es kann einem daher nur Wohl gehen, wenn
man sie "ehrt"!); dal "der Mensch viel 2zu
schlecht sei", um in der Welt etwas zum Besse-
ren zu verédndern usw. "Gott" wird als "Macht"
verstanden (wo ist das Kreuz geblieben?), und
die "Gesellschaft" soll schén harmonisch sein,
indem jeder ein bischen nachgibt Es ist ei-
ne wahre Gegenbibel, wie im Hause Springer er-
funden, die da vermutet und in die Bibel hin-
eingelesen wird. Befreiendes wird nicht von ihr
erwartet, sondern Anleitung zur Resignation.
Jedenfalls da, wo noch Reste von Erinnerung an
religidése Inhalte vorhanden sind.

- | “‘
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Arbeit an der Bibel habe ich 1in

"Befreiende 50 an Beispielen dar-

der CfS-Korrespondenz Nr.

gestellt (12). Z.B.: Die 3.Bitte dg§ Vaterun;
sers 1ist voll eschatologisghen Drange:s. ::_
Verdnderung der Helt, ' kelneswggs § glsnaa
gschicksalsfromm, wie sie immer gehorg wzt A aar
wGlaube" Aufbruch bedeutet (Abraham; 1ed ot
scher am See), mit Zukunft zg @un hat. - i: e
Hingen an tabuisierten Trgdltlonen geraust 4
derspricht; daf "Siinde" 1m Mangel an

daf ihr kontradiktori-
"Tugend" ist , sondgrn
Hartnﬁck;gkeit eine

diesem Aufbruch besteht,
scher Gegensatz nichg 4
= "Glaube"; a : .
:a:?stliche Eigenschaft sein kann, 1m Bet;n,d}z
Wiinschen, im Kédmpfen (von Abraham, der f"f ;e
Rettung Sodoms feilscht, ﬁbep das kanaagiljih_
Heib, das keine Ruhe gibt, bis zu.den 3 Fih
nissen von Jesu von der bittenden Witwe un it
bittenden Freund); daB die Gesetze der Ausde:
tergesellschaft auf den Kopf‘geste}lt wer e h
vom Sabbatgebot iiber das Halljahr Exs Zu Jgn;t
Heinbergbesitzer, der seinen_Tagelohnern plc v
nach Leistung, sondern nach ihren Bediirfnisse

bezahlte; daB "Gott" nicht a}lmaghtiger Be-
fehlshaber ist, sondern (im chht1ggﬁeq) hnu:‘
werben, bitten, rufen, klagen kann, nédmlich u

daB er verletzlich

ein Ende setzt -
wie

das Vertrauen des Menschi?é;
i leidet der Herrscha
:ii;s das léﬂt sich in der Bi?el entdecken, o
ein roter Faden zieht sich dlg Henschenfye::
lichkeit hindurch (zwischen Ylelen Gesch1c‘ 2n
des Gegenteils, die aber nicht das Genuni-n':,h
Einmalige dieses unglaublichen Buchest dem s i
unter den heiligen Biichern der He}s nichts Ze;_
‘gleichen 1&B8t, ausmachen). Meine jiingst Entde ’
kung ist Jona 3. So so, eine Weltmacht kann :u
den Kopf gestellt werden, und zwar von unten
her:
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Gottesdiensteinleitung 1986:

Wir lesen das dritte Kapitel des Jonabuches, mit
Erstaunen. Wir fragen an, ob wir richtig gehért
haben:

Spr.: Ein Prophet ruft das Gericht aus,
o und eine Weltmacht bekehrt sich!

1]

[l
| | | | I | ] |

& 1

o -

Alle: Jo-na, du Mdrchenprinz, ist das denn wahr??

Spr.: Das Volk kehrt um zum Leben
: und zur Gerechtigkeit; .
der K6nig nimmt sich ein Beispiel daran,
auch er kehrt um!

1 { | 1

DTSRI DY |
ngrodne e e GO

Alle: Jo-na, du Mdrchenprinz, ist das denn wahr??

Spr.: Sie kdnnen wieder Trauern,

die Herzen werden warm,

gemeinsam wenden sie das Schicksal ab!
g Ein ganzes Volk wird neu!

1/ 1

| 1 | ] 1

A e ™ i Ve S o

o

-o—@—

Alle: Jo-na, du Mdrchenprinz, ist das denn wahr??

Man fragt sich (nicht mehr), wieso wir eigent-
lich von evangelikaler Seite bestédndig mit je-
nem Fisch befaBt werden, in dessen Bauche dJona
sal und Psalmen sang, und man uns testen will,
ob wir das "glauben" - wo doch Kapitel 3 das
weitaus grdBere Wunder enthdlt (natiirlich vor-
marxistisch gefaBt, alles sahen die Propheten
jJa nicht voraus)! WHahrscheinlich ist dieses
Wunder zu stdérend, die Systemerhaltung ndmlich
stérend, man 1d8t es besser auBer Diskussion. ..

-

~

um: nicht fir die Ordnung
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Dies ist mein Ansatz. Dicht beim kirchlichen
Gebrauch der Texte, wie er mir allenthalben,
auch wdhrend der Praktika in den heutigen Klas-
sen, noch begegnet. Nur die Option kehrt sich
(und den angepafBten
Menschen), sondern fiir die Menschen selbst, de-
nen viel mehr zugetraut wird als i{iblich, und um
deren hoéchst reale Befreiung sich alles dreht
in diesem Buch. Marx fuBt nicht auf Konfuzius,
nicht auf Buddha; daB er aus dem jiidisch-
christlich infizierten Europa kam, das ist kein

Zufall.

Luise Schrottroff geht einen Schritt weiter.
Sie fragt nicht so sehr nach dem "Menschenbild"
der Texte, nach der verkehrten Anthropologie
unserer Tradition, von der wir uns befreien
miissen; sondern sie fragt sozialgeschichtlich
nach der konkreten Situation der Menschen, die
im Text vorkommen, und fordert auf, zugleich
die eigene Situation méglichst klar zu erfas-
sen, um die Entsprechungspunkte zu finden. "Bi-
belauslegung hat also 2zwei Kontexten Rechnung
zu tragen: dem eigenen Kontext und dem der Men-.
schen, die in der Bibel zu Wort kommen" (13).
Ihre "Leseanweisung fiir die Bibel" (14) lautet:

. 1. Die Gewohnbheit, den biblischen Texten die Konkretheit zu neh-
men, sie zu spiritualisieren, muB bemerkt und verindert werden.
Wenn im Text Armut erwiihnt wird, sollte man nicht «Armut», d. h.
Armut in einem nur iibertragenen Sinn, lesen.

2. Die unterdriickten Menschen, die Arbeitenden, die Arbeits-
losen, die Juden, die Frauen, die Kinder, die Kranken . . . sollten nicht
mehr iibersehen und stillschweigend oder explizit disqualifiziert wer-
den.

3. Esist notwendig, die Lebenswirklichkeit der Menschen so kon-
kret wie méglich zu erfassen. «Der Mensch» als anthropologische
GroBe, zeitlos und unkonkret, sollte in der Bibelauslegung nicht mehr
vorkommen.

4. Um die notwendigen Informationen zu bekommen, geniigt es,
biblische Texte in ihrem groBeren literarischen Zusammenhang zu le-
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sen. Die Bibel selbst ist eine hervorragende sozialgeschichtliche
Quelle. Wenn man einmal ein ganzes Evangelium von Anfang bis
Ende unter den oben genannten Perspektiven durchliest, kann man
nachher eine sehr genaue Beschreibung der Situation der Frauen, der
Arbeitenden oder der Kranken geben und sich viel konkreter vorstel-
len, welche Bedeutung der Glaube an den Auferstandenen fiir die
Menschen praktisch gehabt hat. Sozialgeschichtliche Zusatzinforma-
tionen aus auBerbiblischen Quellen iiber die Situation der Menschen
in der Bibel werden im Normalfall nur denen zugénglich sein, die Zeit
und Gelegenheit zur historischen Arbeit haben. Sie kénnen Hilfs-
arbeiter fiir die Bibelleser sein, die aber auf sie nicht angewiesen sind.

5. Die existentiellen Konsequenzen der Geschichte biblischen
Glaubens und Lebens fiir die eigene heutige Situation ergeben sich
nicht fiir einen im abstrakten Raum lebenden Glaubenden, sondern
werden um so deutlicher, je klarer die eigene Situation erfa3t wird. Es
ist notwendig, sich und anderen die eigenen Interessen, die sozialen,
wirtschaftlichen und politischen Voraussetzungen und Optionen of-
fenzulegen. Theologisches Reden ohne diese Offenlegung der Situa-
tion und der Interessen des Redenden tiuscht Neutralitit vor, die es
nicht gibt. Die existentiellen Konsequenzen der Auseinandersetzung
mit biblischer Tradition sind ohne Parteilichkeit nicht zu haben. Als
Mensch in einem reichen Industrieland kann ich heute nur erfahren,
was christlicher Glaube ist, wenn ich mich der Tatsache stelle, da
unser Reichtum auf der ungerechten Ausbeutung der Rohstoffe und
Erzeugnisse der sogenannten Dritten Welt basiert. Ohne die Arbeit
an der Verinderung dieses Basisunrechts unserer Existenz ist fiir uns
der christliche Glaube unzuldnglich. Die Parteilichkeit Gottes, die
das Heil aller Menschen will, hat unmittelbar Konsequenzen fiir den
handelnden Glauben. Wir lesen in der Bibel von Handlungen und
Hoffnungen Glaubender in bestimmten konkreten Situationen. Die
Ubersetzung des handelnden Glaubens damals in unsere Situation
heute wird durch das Erkennen analoger Verhiltnisse moglich. Die
Uberzeugungskraft dex Buches vom «Evangelium der Bauern von So-
lentiname>* hingt ebeni daran, da3 die Bauern von Solentiname und
die ersten Christen; deren Glaube in den Evangelien des Neuen
Testaments zu Wort kommt, ihren Glauben in einer vergleichbaren
Situation lebten. Der historische Abstand von mehreren 1000 Jahren
ist u. U. weniger relevant als der soziale Abstand zwischen den Men-
schen damals und z. B. einer weiBen Mittelklasseelite in einem Indu-
strieland. Der soziale Abstand ist jedoch iiberwindbar, indem wir —
Christen in einem Industrieland — uns unsererseits auf den Weg zu
Frieden und Gerechtigkeit im Sinne der biblischen Tradition und ih-
rer Parteilichkeit machen.
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Al'lf die Methodendiskussion der Bibelauslegung bezogen, bedeu-
tet die hier vorgeschlagene Bibellektiire, wenn sie zugleich auch auf
der Ebene wissenschaftlicher Arbeit stattfindet, historische Kritik,
denn der Bibeltext wird als Ergebnis der (Glaubens-)Geschichte von
Meqschen verstanden. Diese historische Kritik schlieBt (entgegen der
heutigen Gewohnheit an theologischen Fakultiten) die sozial-
gpschichtliche Perspektive ein, wobei allerdings die Frage der Solida-
rititen nicht ausgeklammert werden kann. - Man kann Sozial-
geschichte auch «von oben» betreiben. Wissenschaftliche Bibelinter-
pretation bleibt dabei aber in dem beschriebenen Sinne Hilfsarbeit.

Da die iiberlieferte Bibelauslegung judenfeind-
lich, frauenfeindlich und paternalistisch war
(die Armen wurden zu "Fiirsorgeobjekten" ge-
macht) (15), geht es natiirlich auch hier um ei-
ne "Befreiung der Bibel", so daB sie selber
wieder zu uns reden kann.

Der dritte, 2zeitweise auch auf Kirchentagen
vorgestellte Ansatz der Bibellesung bei CfS ist
der materialistisch-strukturalistische von Kuno
Fiissel. Ein Beispiel folgt.

Anmerkungen:

(1) Vgl. 2z.B. Schoenborn/Raiser, Basisgemein-
den und Befreiung. Wuppertal 1981; oder
des "Evangelium der Bauern von Solentina-
me", 8. u.

(2) Diese Entdechung wurde im Verlauf der Kir-
chengeschichte schon &fter gemacht - und
brutal unterdriickt, wie dei Geschichte der
"Ketzer" zeigt.

‘(3) Paolo Freire, Pddagogik der Unterdriickten.

Stuttgart/Berlin 1971.

(4)  Ernesto Cardenal, Das Evangelium der Bau-
ern von Solentiname. Wuppertal 1980.

(5) Schoenborn/Raiser, a.a.O.S.

(6) Vamos Caminando - Machen wir uns auf den
Weg! Freiburg (Schweiz)/Miinster 1983.



«7)

(8)

(9)

(10)

(11)

(12)
(13)

(14)
(15)
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Carlos Mesters, Maria,
grofBen Lettern gedruckt,

tisierte).
Den Ansatz von Luise Schottroff skizziere

ich anschlieBend kurz. Kuno Fiissel kommt
selbst mit einer Auslegung zu Wort.

Der Hochmut in diesem Ausdruck! Er ist
wohl typisch fiir "uns"; deshalb gebrauche

ich das Wort bewuBt.
Fiir Kinder sind die kleinen Ungerechtig-

keiten nicht klein! Es ist ihre Welt.

Alle hier gebrachten Topoi stammen aus der
Erfahrung an meiner "Basis", sind nicht
"ausgedacht".
Ebd. S. 220ff.
In: Dorothee
Erde gehoért
von Frauen.
Ebd. S. 9ff.
Ebd. S. 9.

A mae de Jesus (in
fiir eben Alphabe-

S6lle/Luise Schottroff, Die
Gott. Texte 2zur Bibelarbeit
Reinbek bei Hamburg 1985, S. 8.
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L T 1S C
L TURE
ANSATZ, METHODE UN ERTUREBEISPIEL

I. Die Grundoption und ihre methodische EKonse-
quenz

Am Anfang der materialistischen Lektiire der Bi-
bel steht eine Option: die Geschichte soll
nicht aus der Sicht der Herrschenden, sondern
aus der Sicht der Unterdriickten und Leidenden

bewertet werden. Diese aber werden nicht als
ungliickliche Individuen betrachtet, vielmehr
als Klasse begriffen, deren Schicksal durch

6konomische und politische Strukturen bedingt
ist. Neben der Macht und dem Geld bedient sich
politische Herrschaft der Sprache und Ideen, um
ihren Bestand und EinfluB zu sichern. Eine ma-
terialistische Position besagt, daB die Ver-
hdltnisse und ihre begriindete Deutung zugleich
geédndert werden miissen, damit Befreiung mdglich
wird.

Deshalb interessiert sich eine materialistische
Lektiire fiir die biblischen Texte, die Partei
ergreifen gegen die tddlichen Strukturen von
Unterdriickung und Entfremdung, also die Tradi-
tion des Exodus, die Kritik der Propheten und
die messianische Praxis Jesu, von wo aus die
librigen Texte der Schrift in einem neuen Licht
erscheinen. Die materialistische Lektiire ver-

~ 8teht die Bibel als eine aktive und aktivieren-

de Form literarischer Produktion, die in die
Augeinandersetzungen ihrer Zeit eingreift, da-
bei allerdings nicht nur verdndernde, sondern
auch beharrende und machterhaltende Tendenzen
zum Ausdruck bringt. Ihre Texte miissen also als
eine Einheit von Widerspriichen begriffen wer-
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den, die nicht einer fadenscheinigen Harmonie
zuliebe einseitig bereinigt werden diirfen.

Gegeniiber der historisch-kritischen Methode
begreift sich die materialistische Lektiire so-
wohl als Ergédnzung, indem sie die sozio-dkono-
mische Fragestellung einbringt, als auch als
Kritik, indem sie ihre Arbeit am biblischen
Text ideologiekritisch hinterfragt.

II. Die Situationsbezogenheit von Texten und

Lektiire

Aus der Option ergibt sich eine zweigliedrige
methodische Grundfrage: 1) Fir wen und unter
welchen Bedingungen sind die biblischen Ge-
schichten verfaBt und weitererzdhlt worden?
2) Von welchem Ort aus findet die heutige Lek-
tiire der Bibel statt?

1) Wenn die Texte Ausdruck bestimmter Lebens-
verhdltnisse sind, dann miissen sich deren Ver-
schliisselungen (Kodierungen) auch im Text fin-
den lassen. Die Lektiire muB hierzu ihre Ent-
schliisselungsarbeit auf drei Ebenen ansetzen:
a) Die ©Okonomische Ebene: Was in einem Text
steht, 1&Bt sich nicht abldésen von der Erzeu-
gung und Verteilung der wirtschaftlichen Giiter
(vgl. die Vorschriften der Mosebiicher, die Be-
schreibung des Kénigshofes Salomos, die Erzéh-
lungen von Weinbergen, Steuern, Zoll und Bet -
telarmut).

b) Die politische Ebene: Hier wird die Macht-
frage gestellt. Wer kédmpft mit wem, mit welchen
Mitteln, um welchen Preis? Was sind die Inter-
essen der rivalisierenden Madchte? Als Vertreter
im Text fiir die jeweiligen Machtké&mpfe finden
wir ebenso Pharao wie Moses, die R&mer und die
Zeloten, die Pharisder und die Jesusgruppe.
Manche Hinweise auf politische Aktionen sind
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sehr deutlich (z.B. Makkabderaufstand), andere
eher versteckt (Jesu Antwort auf die Steuerfra-
ge), wieder andere visiondr verkleidet (die
Romkritik der Johannesapokalypse). Immer aber
ist Politik im Spiel, auch wenn dies sprachlich
nicht eigens hervorgehoben wird.

¢) Die ideologische Ebene: "Ideologisch" wird
im gédngigen Sprachgebrauch bei Schiilern wie Er-
wachsenen hdufig im Sinne von bewufSter und in-
teressengeleiteter Uberzeichnung und Verzerrung
miBverstanden. Als wissenschaftliche Kategorie
bezeichnet "ideologisch" jedoch alle Formen der
Wirklichkeitsdeutung. Das wichtigst Handwerks-
zeug dabei sind die normalen sprachlichen Zei-
chen. Im weiteren Sinne gehdren dazu aber auch
Superzeichen wie "das Geld" oder "der Gott" und
"der Tempel" usw. In der Bibel finden wir ideo-
logische Bestandteile auf unterschiedlichen
Ebenen vor: in den normativen Vorstellungen wie
dem Sabbatgebot und den Reinheitsvorschriften,
aber auch in den Messiaserwartungen und der
Auferstehungshoffnung. Es kommt jedoch darauf
an, ob die Deutungen im Interesse des Lebens
aller Menschen verwendet werden.

2) Der ndchste Arbeitsschritt gilt der Standort
bestimmung unserer eigenen Lektiire. Gerade die
mat. Lekt. o6ffnet die Augen fiir die Tatsache,
daB wir alle keine neutralen Leser sind, daB es
einen Unterschied macht, ob eine deutsche
Schulklasse oder eine Basisgemeinde in Lateina-
merika, ein Arbeiter oder ein Bankier, ein Ge-
meindemitglied oder ein Professor den bibli-
schen Text lesen und auslegen.

daB das Evangelium den Armen und
Ausgestofenen zuerst verkiindet und geschenkt
wurde, dann entsteht das Problem, ob die insti-
tutionellen Orte, an denen biblische "Unterwei-
sung" stattfindet (Schule, Katechese, Predigt)
iiberhaupt noch eine Verkniipfung der biblischen

Wenn klar ist,
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Antwortversuche mit einer entsprechenden Lehr-
praxis zulassen? Ist nicht "Unterricht" bei uns
von vornherein ein Ort "idealistischer Lek-
tiire", die das Wort der Schrift aus dem Lebens-
kontext abstrahiert und 2zu einer blofilen Idee
oder Glaubenslehre umformt?

Hir miissen also auch unsere eigene Lesepraxis
einer kritischen Analyse unterziehen und 2zwar

ebenfalls auf den drei Ebenen gesellschaftli-
cher Wirklichkeit: 6konomisch, politisch und
ideologisch.

III. Der Text und sein Struktur

In der Mitte zwischen der Situation, aus der

der Text kommt, und der Situation, in der er
gelesen wird, und damit als wahrhaftige Ver-
mittlung zwischen beiden steht der Text in sei-
ner Eigenstdndigkeit, als ein Stiick Literatur,
dessen Bedeutungsmuster nicht anders zu ent-
rdtseln ist als bei jedem anderen Text: durch
die Herausarbeitung seiner Struktur.

Eine weitere methodische Grundfrage ist daher:
Welche Bedeutungsschliissel brauchen und haben
wir, um diese Entschliisselungsarbeit am Text
erfolgreich durchzufithren? Die Antwort soll im
AnschluB an F.Belo gegeben werden, der bei ei-
nem Erzédhltext zwei groBe Gruppen von Kodes (=
Bedeutungsfdden) unterscheidet, die jeweils an
bestimmten Schliisselwdrtern erkennbar sind.

1. Die Handlungsfédden
a) Der Aktionsfaden: In ihm wird mitgeteilt,
wer die Akteure in einem Text sind und was s8sie

tun. Schliisselwdérter sind alle Verben.
b) Der analytische Faden: In ihm wird mitge-
teilt, wie die Akteure das Geschehen sehen, was

* .
- -
> -
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sie voneinander wissen, wie sie s8ich beurtei-
len. Schliisselwdérter sind Verben wie "sehen",
"wissen", "bei sich denken", usw.

¢c) Der strategische Faden: In ihm wird mitge-
teilt, welche Absichten die Akteure mit ihren
handlungen verfolgen und welche Entscheidungen
sie zur Erreichung des Handlungsziels treffen.
Schliisselwdrter sind Befehlsformen, Verben mit
"um zZu ", usw,

2. Die kulturellen Féden
a) Ortsangaben und Zeitangaben: Diese geben
nicht nur der Handlung den konkreten Rahmen,
sondern teilen auch etwas iiber inhaltliche Aus-
einandersetzungen mit, so wenn z.B. von "Gali-
lda" geredet wird oder "daB es schon spdt war".
b) Der soziologische Faden: Er verweist auf die
verschiedenen gesellschaftlichen Verhdltnisse,
Gruppierungen und Gegensidtze.

¢) Der symbolische Faden: Uber ihn lassen sich
die normativen Ziige der Gesellschaft ermitteln,
die Gesetze und Reinheitsbestimmungen, vor al-
lem aber teilt er mit, wie die Verwandtschafts-
beziehungen und in ihnen wieder die Stellung
der Frau geregelt ist.

d) Der mythologische Faden: In ihm artikuliert
sich vor allem das archaische Weltbild mit sei-
nen vertikal angeordneten Stockwerken von
Himmel/Erde/Unterwelt und den 2zugeordneten Ak-
teuren wie Engel, Mensch und Dé&mon.

IV: Vorschlag fiir ein Lektiireprogramm
Hir kommen damit zur Frage: Wie soll man den
Text lesen?

Ausgangspunkt fiir die Lektiire ist der Text als
eine Einheit, also z.B. Markus als ganzes Evan-
gelium. Erst nach einem ersten Lektiiregang 1lédst
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sich der Text dann in jene Textstiicke zerlegen,
die in der Form der Perikope uns 1liturgisch
entgegentreten, weithin aber seine Ganzheit
verloren gehen lassen, wenn sie immer nur als
Stiicke auftreten.

Mit Belo kénnen wir einzelne Erzdhlfolgen (Se-
quenzen) abgrenzen, die an formalen Ubergédngen
(Ortswechsel, Zeitwechsel, Personenwechsel) er-
kennbar und daher leicht auffindbar sind. Hat
man eine Sequenz ausgegrenzt, dann gibt oft ein
Vergleich von deren Anfang und Ende schon Auf-
schluB dariiber, welche Verdnderungen im Text
stattgefunden haben miissen. Danach kann man mit
der Bestandsaufnahme der wichtigsten F#éden be-
ginnen, wobei man erstens die Handlungstriédger
und Handlungen, dann die Deutungen und schliefi-
lich die Strategie verzeichnet. In weiteren Ru-
briken lassen sich dann die wichtigsten Schliis-
selwdrter 2zu Orts- und Zeitangaben, symboli-
schem Bereich, sozialem Bereich und mythologi-
schem Bereich auffiihren. Man kann so dem Text
Zeile fiir Zeile je eine Position in einer Spal-
te zuordnen und erh#lt die Textstruktur an den
Texthintergrund zuriickgekoppelt wird.

Ein letzter Arbeitsschritt wdre der Versuch ei-
ner Aktualisierung der Auslegung durch Riickbe-
zug auf die eigene Lebenspraxis, denn niemand,
der sich auf das Programm der mat. Lekt. wirk-
lich einldft, kommt letztlich um die Grundent-
scheidung herum, auf welcher Seite er sich als
Christ zu stellen hat, ob er auf der Seite der
Unterdriickten kdmpfen oder die Sache der Unter-
driicker rechtfertigen will. Das Evangelium ge-
hért den Armen, daher gibt es keinen dritten
Weg.

der folgende AbDschnitt stammt auvus?
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V. Lektiirebeispiel aus dem Markus-Evangelium
1. Der Aufbau des Markus-Evangeliums

Es gibt verschiedene Vorschlige, wie das Markus-Evan-
gelium zu gliedern sei. Jeder erscheint ebenso be-
griindet, wie von seiner jeweiligen Begriindungsgrund-
lage abhingig. Allen merkt man an, daB sie das Resul-
tat einer systematisch-theologischen Einschétzung
des Markus-Evangeliums sind.

Im AnschluB an die Uberlegungen zum Strukturprinzip
des Weges schligt T. Veerkamp folgende Gliederung
vor:

1,1 - 1,13 Prolog
1,14-10,31 Galilda
10,32-10,52 Der Weg
11,1 -15,32 Jerusalem
15,33-16,8 Epilog
Die inhaltliche Symmetrie ist deutlich erkennbar, vor

allem die Entsprechung von Galil#a und Jerusalem, die
durch die Reise nach Jerusalem verbunden sind.

F. Belo hat das Markusevangelium in 73 Leseeinheiten
(Sequenzen) unterteilt, die sich in gréBere GruppeﬁF
zusammenfassen lassen. Ich habe bisher folgende Grob-
einteilung als hilfreich empfunden:

1,1 - 1,13 Das Programm des Markus-Textes
1,14- 3,6 Die Praxis Jesu in Galiléa

3,7 - 8,30 Kldrung der Frage: Wer ist Jesus?
(der Messias!)

8,31-10,31 Kldrung der Frage: Was will Jesus?
(nach Jerusalem!

10,32-10,52 Der Aufstieg nach Jerusalem

11,1 -14,11 Das erste Triduum zu Jerusalem
14,12-15,47 Das zweite Triduum zu Jerusalem
16,1-8 Eine neue Zeit (formal: MarkusschluB)

Inhaltlich stimmt diese an Belo orientierte Aufteilung
mit der von Veerkamp iiberein, formal werden der Galil&a-

Kuno Fiissel, Einfithrung in die materialistische Lektiire
der Bibel. Ein Arbeitsbuch fiir Religionsunterricht,
: Theologiestudium und Pastoral

Miinster 1986, kt., ca. 160 S., ISBN 3-923792-20-4
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Anteil und der Aufenthalt in und um Jerusalem noch

einmal nach den im Text geschilderten Strategien
Jesu und seiner Gegner aufgeschliisselt. Fiir unsere

eigene Lektiire soll das erste Triduum in Jerusalem die
zentrale Rolle spielen.

2. Der unmittelbare Kontext von Mk 11,7-13,2

Bei Markus findet der Weg Jesu einen vorl&dufigen
Endpunkt in Jerusalem. Der Aufenthalt dort und in
der Umgebung ist dreigliedrig durchstrukturiert, wo-
bei ein Dreitagesschema, das zweimal angewandt wird,
férmlich in die Augen springt. Bemerkenswert ist wei-
terhin, daB in dieser Passage das rédumliche Modell
des Weges durch das zeitliche Modell des Tages er-
setzt wird. Doch am Ende wird auch dieses Schema wie-
der gesprengt, denn "am Tag danach" (16,1) beginnt
ein neuer Weg.

Beim ersten Triduum findet die Auseinandersetzung
mit dem Tempel und im Tempel statt. Diese drei Tage
mit Jesus im Tempel bilden den Rahmen unserer Lektiire.

(A) 11,1-6 dienen der Vorbereitung des Einzugs, spie-
len also noch auBlerhalb von Jerusalém, wobei die Orts-
angabe mit "Betanien am Olberg" sehr genau ist, wie

ja immer dann Markus genaue Ortsangaben macht, wenn
diesen eine iibergreifende ja strategische Bedeutung
zukommt ; oft fehlen ndmlich genauere Angaben, es
heiBt dann nur, Jesus sei "am See", "auf dem Berg"
usw. Betanien erweist sich im folgenden denn auch ein-
deutig als Stiitzpunkt der Jesusgruppe: dorthin gehen
sie zum Schlafen, dort geschieht die Liebestat einer
Frau, die Salbung. Die ganze Vorbereitung in 11,1-6
hat etwas von Geheimabsprachen, von verschwiegener
Ubereinkunft, von subversiver Aktion an sich. Man
sieht, Jesus hat Verbiindete in der Néhe der Stadt.
"Riecht" das nicht nach zelotendhnlicher Biindnispoli-
tik? Nicht ganz, denn das Eselsfiillen stért, jenes
antikriegerische Symbol, verglichen mit dem Pferd des
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Kriegers harmlos wie die Friedenstaube verglichen mit
dem Kriegsadler. Aber die Absprachen klappen auf die
Sekunde. Der Einzug kann beginnen.

(B) Im Text 11,7-13,2 herrscht drei Tage lang eine in-
tensive Bewegung zwischen Jerusalem und Betanien.
Jesus bearbeitet sein Verhdltnis zu Jerusalem und

‘dem Tempel im Modell von Nihe und Distanz bei gleich-

zeitiger Steigerung beider Momente bis zur ZerreiB-
probe. Im Verlauf des dritten Tages wird der Bruch
endgliltig: Jesus verl&Bt Tempel und Stadt und bekundet
offen seine Antiposition, indem er sich auf den 01-
berg, dem Tempelberg gegenilber setzt.

In 13,3-37 belehrt dann Jesus seine Jiinger iiber den
Untergang Jerusalems und das Ende der Welt, denn bei-
des fillt flir den gldubigen Judder Jesus zusammen.

T. Veerkamp hat dieser sogenannten Markusapokalypse
eine detaillierte und aufregende Lektiire gewidmet.

Er schlieBt sie ab mit der Bemerkung: "Ob noch etwas
wirklich anderes als dieses BlutvergieBen, dieses
Elend, diese finstere Aussicht kommt? Ich weiB es
nicht, ich kann es nur hoffen. Inzwischen gilt es,
diese und jene Aufgaben zu tun; ich werde sie tunm.

In jener Hoffnung ...".

(T.Veerkamp, Texte & Kontexte, Nr.28, S.31)

Auch damals hatten einige noch bestimmte Aufgaben zu
erfiillen, z.B. jene Frau in Betanien, von der in
14,3-9 berichtet wird, daB sie Jesus salbte, woriiber
sich sicher nicht nur damals Recht-Gl&ubige &rgerten.
Noch andere taten ihre "Pflicht". Der Hohe Rat be-
schlieBt, Jesus nun endgiiltig zu liquidieren. Es wurde
ja auch héchste Zeit. Und dann handelte noch einer und
tat etwas, was er bitter bereuen sollte, wohl weil er
Jesus falsch eingeschétzt hatte. Judas plante Verrat,
oder plante er nur eine Situation, wo Jesus in seinem
(des Judas) Sinne sich endlich mit Gewalt wehren muBite?
Egal, so ging der dritte Tag zu Ende (14,10-11).



104

(C) Dann kommen noch drei Tage (14,12-15,47). Aber
zwischen ihnen und den vorangegangenen drei Tagen
besteht wenig Ahnlichkeit mehr. Schon &uBerlich:

Der Beginn 14,12 ff erinnert noch an den Anfang von
11,1 £f, aber dieser und der ndchste Tag haben kein
angebbares Ende, denn die Nacht nach dem Abendmahl
fiihrt in ihren Hahdlungen den ProzeB bis zur Hinrich-
tung weiter, und der Tag der Hinrichtung endet "un-
natiirlich" schon am Mittag mit einer Sonnenfinsternis
und nicht am Abend mit Sonnenuntergang. Der dritte
Tag, der Sabbat, wird stillschweigend iibergangen.

Nur riickblickend vom Tag danach (16,la) gewahrt man
ihn,

Vor allem aber eins: In diesen drei Tagen ist Jesus
nicht mehr Subjekt, sondern Objekt, er handelt nicht
mehr, sondern iiber ihn wird verhandelt, er geht nicht
mehr, sondern wird gefiihrt, getrieben, getragen, le-
bendig und dann tot. So endet das zweite Triduum.

Der erste Tag nach dem Sabbat aber gehdrt nicht mehr
zur alten Zeitrechnung. Er liegt auBerhaldb des
Schemas und ist daher nicht nur ein neuer Tag, sondern
der Beginn einer neuen Zeit, in deren Mitte eine Bot-
schaft steht, die Botschaft, daB der Mann aus Galilda
erweckt wurde und aufgestanden ist gegen den Tod,
fortgegangen nach Galilda, aufgestanden ins Leben.
Was immer Auferstehung bedeuten mag (vgl. spéter
: 12,18-27), das bedeutet sie wenigstens: Jesus ist
nichc im Grab geblieben, nicht bei den Toten. Sie
bedeutet aber auch, daB er vorangegangen ist nach Ga-
lilda, weg von Jerusalem, wo alles scheiterte.
Die Auferstehung hat niemand beobachtet. Es war nie-
mand dabei. Sie war, wie man heute zu sagen pflegt,
kein Medienereignis. Nur eine Stimme in einem leeren
Grab, also von unten, legt Zeugnis ab, so wie zu Be-
ginn des Evangeliums in 1,11 eine Stimme vom Himmel,
also von oben, Zeugnis abgelegt hatte. Welch merk-
wiirdiger Kontrast: aus dem Himmel/aus dem Grab. Das
stort doch alle Gleichgewichtsvorstellungen. Unser
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Text ist nur das Echo dieser Stimme, die l&ngst ver-
klungen ist. Aber das Echo lduft vielfach gebrochen

durch die Geschichte.

Das Evangelium als Erzdhlung aber findet in 16,8 gar
keinen AbschluB. Stattdessen miindet es in einen neuen
Anfang, aber nicht mehr als Erz#hlung, sondern als
Praxis.

Das haben viele seither nicht zur Kenntnis nehmen wollen.
Aber die ersten, die es sogleich bemerkten, haben offensicht-
lich nicht ertragen kénnen, was sie verstanden hatten:
daB das fiirchterliche Ende (sie fiirchteten sich sogar
sehr) nur dann ein hoffnungsvoller Neubeginn ist, wenn
wir selber es sind, die anfangen so zu handeln, wie
Messias Jesus handelte. Also machten sich einige daran,
ein trostlicheres und wieder nach oben weisendes Ende

zu schreiben (= Mk 16,9-20). Die Theologie hat dieses
"gute Ende" mit Erscheinungen und Bestéitigungen dann noch
weiter ausgemalt und tut dies - oft als Handlungs-
ersatz und Nachfolgeverschnitt - bis auf den heutigen
Tag.

&y WL Einteilung nach Sequenzen

Folgen wir dem in IV. eingefiihrten Kriterium, Er-

zdhlfolgen (Sequenzen) danach festzulegen, welche Per-

son, welcher Ort, welche Relation von Personen/Ak-

teuren im Zentrum steht, dann erhalten wir fiir den

Text 11,7-13,2 folgende Unterteilung:

T W 11,7 -11 (Jesus tritt in den Mittelpunkt der
Handlung)

= 11,12-14 (Jesus wechselt den Ort und den Bezug)

= 11,15-19 (nach - hinaus, Ortswechsel)

= 11,20-27 (auf dem Weg)

= 11,28-33 (Jesus und der Hohe Rat als Kontra-
henten, erster Teil)

12,1-12 (Jesus und der Hohe Rat als Kontra-
henten, zweiter Teil)

S 7 = 12,13-17 (Jesus und die Pharisder/Herodianer)
S g = 12,18-27 (Jesus und die Sadduzier)

“n mnm un um
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12,28-34 (Jesus und ein Schriftgelehrter)
12,35-37 (Jesus lehrte im Tempel)

= 12,38-44 (Jesus, die Schriftgelehrten und die
Witwen)

$12 = 13,1-2  (Weggang Jesu)

Sg
510
S11

MYTH
Tempel
wer?

von Gott?

Frage
/ein einzi-

.ges Wort

Schauen wir uns zusédtzlich zu Ort, Zeit und Akteuren
auch noch an, welche Themen zur Behandlung kommen,
dann kdnnen wir den Sequenzen auch noch thematische
Uberschriften zuordnen, die jeweils bei der Lektiire L
jeder Sequenz vorangestellt werden, unvermeidlich da-

mit allerdings auch, wie jede Uberschrift, eine ge-

wisse Lektilireanweisung enthalten.

Vollmacht
Antwort
Vollmacht
Antwort/
Eintauchen
des Johannes

SYMB
Tempel

Tempel
von Men-
schen?

S0Z
wer?

Fiir die drei Tage im Tempel lassen sich daraus Sammel-
tiberschriften bilden:

Der erste Tag: Messianischer Einzug in Jerusalem und
kurze Besichtigung des Tempels.
Wozu?

TOP/CHR

im Tempel

(die ganze
Zeit {iber)

Der zweite Tag: Der Messias Jesus ist enttduscht und
reagiert ungewdhnlich heftig.
Warum?

Der dritte Tag: Jesus wird grundsdtzlich, stellt sich
den gegnerischen Parteien und bear-
beitet ihre Streitfragen in aller
Offentlichkeit.

Wie wird das enden?

STR

Dis-

ANAL

und sagen
(ihm] ¢
kurs
sprach (zu
ihnen)
(DiskurQ)

4., Lektlire der 5.Sequenz:

Eine Legitimationsfrage erweist sich als Bumerang
(11, 28-33)

»
.
a) Strukturanalyse

umhergeht
kommen

AKT

(der Text ist am Ende dieses Artikels abgedruckt)

Ss

Hoheprie-
ster u.
Schrift-
gelehrte
Alteste
Jesus

(flir) Prophe-

ten
Vollmacht..."

... "'die

von Men-

schen?
" Volksmasse
Johannes

ge nicht"

sprechen, wird
"Auch,ich sa-

er sagen
aber sprechen
wir,

"wir wissen
(es) nicht"

wenn wir

iiberlegten
und sagten
(bei sich)
fiirchteten
hielten
(Diskurs)
sagt gzu
(Diskurs)

ihnen

antworteten und sagen

sie
sie
alle
sie
Jesus
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Ss b) Hintergrundanalyse

Die &konomischen Klassen sind reprdsentiert durch das
Synhedrium einerseits und das Volk andererseits. Sie
sind antagonistisch in Verfassung und Auftreten.

Pol

Die politische Ebene wird erstmals offen betreten,
schlieBlich wird ja auch die Machtfrage mit allem Nach-
druck gestellt, Ja, es geht nicht nur um Macht, sondern
um Vollmacht, d.h. nicht nur etwas tun kénnen, sondern
auch berechtigt sein, es tun zu diirfen. Die Regierung
ist sich ihres eigenen Volkes nicht sicher, sie fiirch-
tet sich sogar vor ihm, nicht ohne Grund . Man mufl also

juristisch, nicht polizeilich vorgehen.

Id

Die oberste Begriindungsform war der Rekurs auf das Ge-
setz und seine Auslegung, wo die Regierung iiber die
Fraktion der Schriftgelehrten wiederum das Monopol hatte.
Also setzt man dort an. Jesus beruft sich auf die andere
Tradition, die der Propheten, fiir die Johannes steht,
der willkiirlich von einem Hinterlanddespoten ermordet
wurde, ohne daB das oberste Gericht in Jerusalem inter-
venierte. Was hat so ein Gericht noch zu sagen, wo ist
seine Legitimation, wie glaubwlirdig erscheinen die
Komplizen von Prophetenmérdern, wenn sie fiir Ruhe und
Ordnung eintreten wollen? (Oder heute: Wie glaubwlirdig
erscheinen Regierungen, die vom Schutz der Freiheit
reden und Mérderbanden mit Millionen Dollars unter-
stiitzen?) Markus scheint auch auf Gruppen zur Zeit Jesu
anzuspielen, die deswegen dem Hohen Rat die Anerkennung

verweigerten wie die Essener.

c) Kommentar

Da hat Jesus nun den Hohen Rat, die ganze Regierung
auf dem Hals. Erstmals treten die Gegner in dieser
Form geschlossen unter Nennung aller Fraktionen auf.
Aber "der Jesus" kann es auch nicht sein lassen:
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Nachdem er im Tempel reinen Tisch gemacht, Gewalt
gelibt, die Herrschenden "gendtigt" hat, verschwin-
det er nicht etwa mit seiner Gruppe, froh, daB sie
noch einmal davongekommen sind, nein, er kommt
zurilick, geht provokativ im Tempel auf und ab und
wartet férmlich darauf, daB die Legitimationsfrage
gestellt wird, die Basis freigelegt wird, auf der
Recht oder Unrecht seines Vorgehens zureichend ge-
kldrt werden kénnen. Fiihlt sich Jesus so sicher,

daB seinen Gegnern die argumentativen Mittel aus-
gehen werden, daB er die Konfrontation wagt? Will er
zeigen, daB sein Glaube stark genug ist, um auch
eine Regierung zu "ver-setzen"? Will er beweisen vor
allem Volk, daB die sogen. Autoritéten gar keine
sind? Ganz gewiB!

Der hdufige Wechsel der Diskurse zeigt, daB die
politische Machtfrage auf der ideolog. Ebene ent-
schieden werden §&11 (SYMB). Analyse und Strategie
wechseln Schlag auf Schlag. Die Gegner haben Jesus
unterschéitzt. Er verweigert sich nicht, sondern ent-
larvt sie. Der Hohe Rat gerdt in die peinliche Si-
tuation, sich dumm stellen zu miissen, um nicht &f-
fentlich einzugestehen, der letzte zu sein, der fra-
gen diirfte, wozu der Tempel, in dem der Hohe Rat ja:
immer tagt, eigentlich da ist: fiir Gebet oder Profit,
fiir Gott oder Geld. Jesus fiihrt deutlich vor, daB
man Autoritéten, die keine sind, auch als solche be-
handeln sollte: man sollte ihnen einfach die Aus-
kunft verweigern!

Mit der Johannesfrage entscheidet Jesus auch in-
haltlich und nicht nur strategisch die Auseinander-
setzung fiir sich. Johannes war ein Prophet (das
sagen alle!!), also kein Kultdiener. Die prophe-
tische Tradition bedeutet Kultkritik und
Herrschaftskritik. Die beiden Sdulen, auf denen das
Synhedrium steht, Herrschaft und Kult, beginnen schon
zu wackeln, wo nur der Name des Johannes f&llt.

Seine Taufe forderte Umkehr, nicht Reinigungsopfer.
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Ein Befolgen seines Rufes aber entzieht dem Tempel Geld.
Jesus verschédrft noch die Kritik des Johannes. Wie Johannes
ist e¥ "yor Gott" unwiderlegbar, also muB man auch ihn um-
bringen. Das wollten sie ja auch von Anfang an und

nicht {iber Vollmacht diskutieren. Es wire nur ein-

facher gewesen, wenn er sich selber reingelegt hitte.

Nun muB man es doch polizeilich regeln, aber wieder

einmal ohne hinreichende Legitimation. Deren Fehlen

hatte sich schweigend bestétigt.

Die Legitimationsfrage wurde zum Bumerang: er traf

den, der ihn geschleudert hatte. Doch Jesus 1Bt

diesen peinlichen Unfall nicht auf sich beruhen,

er ordnet ihn noch einmal historisch und systema-

tisch in die Geschichte des Bundes von Jahwe mit

seinem Volk ein. Wie? Er erzihlt ein Gleichnmis,

d.h. er fiihrt vieder anschauliche Systemkritik vor (vgl. S¢) -

5. Sequenz: Eine Legitimationsfrage erweist sich

als Bumerang
(11,28-33)

Und als er in dem Tempel umhergeht, kommen die Hohenpriester, die
Schriftgelehrten und die Altesten zu ihm und sagen ihm:

, Mit welcher Vollmacht tust du dies? Oder wer hat dir diese Vollmacht ge-
geben, daf du dies tust?” ;

Der Jesus aber sprach zu ihnen: 3 ;
Ich werde euch um ein einziges Wort befragen, und antwortet shr mir,
dann werde ich euch sagen, mit wessen Vollmacht ich dies tue.

Das Eintauchen des Johannes, war es vom Himmel oder von den Menschen?
Antwortet mir!” ; : /
Und sie iiberlegten untereinander und sagten: Wenn wir sprechen: ,Vom
Himmel’, wird er sagen: ,Warum habt ihr ihm dann nicht geglaubt?’

Aber sprechen wir: ,Von Menschen'?... — Sie fiirchteten die Volksmasse;
denn alle hielten den Johannes wirklich fiir einen Propheten.

Und sie antworten dem Jesus und sagen:

,» Wir wissen es nicht!”

Und der Jesus sagt zu ihnen:

wAuch ich sage euch nicht, mit welcher Vollmacht ich das alles tue.”

Wer evakuiert die Hamburger wohin?
Werden die Mijpchner nach Capri evakuiert?
Die Frankh auf die Kanarischen Inseln?

Jeder wird allein gelassen sein.

Wie schon dieses Mal.

Die Politiker werden wieder unfihig sein,
etwas zu tun.

Sie werden abwiegeln und beschwichtigen.
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i.:'i”'" es nicht. ¢
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" wissen es nicht.
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BEGRIUISSUNG:

Guten Abend,

ich begriiBe Sie heute zu einem Politischen Nachtgebet,
mit dem wir nach dem Unfall von Tschernobyl auch in der
Kirche die Frage nach Atomenergie stellen wollen. Nach-
dem sich die offiziellen Kirchenstellen bisher nicht
oder nur geringfiigig zu diesem so wichtigen Thema ge&dus-
sert haben. halten wir es als Christen fiir notwendig,
mit einem Gottesdienst unsere Betroffenheit zum Ausdruck
21 bringen. Als Form haben wir das Politische Nachtgebet
gewdhlt. Politische Nachtgebete gibt es seit 1968, wo
sie zundchst in K&6ln stattfanden und von dort rasche
Verbreitung fanden. Aufgrund der Vorstellung, gesell-
schaftliche Fragen theologisch 2zu reflektieren, um 2zu
Handlungsmoglichkeiten zu kommen, gliedert sich ein Po-
litisches Nachtgebet 1in drei Teile: =zunachst wird der
Problemkreis inhaltlich dargestellt: auf diese Informa-
tion folat im zweiten Teil eine Meditation, um dann im
dritten Teil des Gottesdienstes Aktionsmiglichkeiten
aufzuzeigen.
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keit, ge - he auf zu un - - - srer

Zeit; brch in  dei - ner Kir-che an, daf die
Welt es se - hen kann. Er -barm dich, Herr.

2. Weck die tote Christenheit aus dem Schlaf der
Sicherheit, daf sie deine Stimme hort, sich zu deinem Worte
kehrt. Erbarm dich, Herr. ; .

3. Schaue die Zertrennung an, der niemand sonst wehren
kann; sammle, grofier Menschenhirt, alles, was sich hat ver-
irrt. Erbarm dich, Herr.

INFORMATION

Die einen sagen: "Man kann wirklich sagen: Gefahr null.
Auch keine Langzeitgefahr."
(Prof. H. Hundeshagen)

Die anderen sagen: "Zuverlidssige Prognosen,
heitsschadigungen ausgeschlossen
nicht gegeben werden."
(Prof. B. Gl16bel)

Die einen sagen: "Im kleinen Dosisbereich stelle ich
anheim. 2zu bezweifeln daB Spateffekte auftre-
ten. "

(Prof. L. Feinendegen)

Die anderen sagen: "Jede noch so kleine Strahlenbelas-
tung kann Schaden an den kleinsten Bausteinen
unseres Kdrpers, den Zellen, verursachen: es
bleibt der Strahlungsstidrke und dem Zufall
iilberlassen, ob die Zellen zerstdrt werden, ob
sie sich erholen oder ob aus ihnen Krebszellen
werden., die dann zu einer Krebserkrankung fih-
ren. "

(Berliner Arzteinitiative gegen Atomenergie)

daB Gesund-
sind, koOnnen
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Eine Schadiqung ungeborenen Lebens sei
nicht zu befiirchten. "Schwangere Frauen kdnnen
ihr Kind ohne Angst vor Schdden austragen."
(Strahlenschutzkommission)

Die anderen sagen: "Nur Leute, die nie dabei waren,
eine MiBgeburt ins Dasein trat,
hérten. nie Zeugen des
Mutter waren.

Die einen sagen:

wenn

nie ihr Himmern

Entsetzens der armen

Leute die kein Herz haben, vermd-
gen den Hahnsinn der Atomspaltung 2zu befiirwor-
ten. "
(4. Schreitzer)

" Die einen sagen: Im internationalen Vergleich gibt es
ein deutliches Hest-Ost-Gefdlle. Am untersten
Ende der Sicherheitsskala sei die Sowjetunion
zu placieren, noch hinter den Entwicklungs- und
den iibrigen Ostblockldndern. Ungefdhr in der
Hitte seien die Amerikaner, ganz an HerASpitze
die Westdeutschen anzusiedeln
( B. Ramberg)

Die anderen sagen:

Die Zeitschrift "Atomwmirtschaft"™ hat-
te den

Reaktortyp von Tschernobyl als einen

- sehr verliaflichen Reaktortyp charakterisiert
(J. Benecke)

Die einen sagen: Der Sicherheitsstandard der deutschen

Kernkraftwerke ist weltweit fiihrend und unter-
liegt stidndiger Kontrolle. Er ist mit Tscher-
nobyl nicht 2zu vergleichen. Deshalb ist ein
Unfall wie in Tschernobyl in unseren EKernkraft-*
werken weder nach dem Hergang, noch nach den
Folgen méglich.
(Vereinigung Dt.
Die anderen sagen:

Elektrizitatswerke)
"Die iiberheblichen Technikvergleiche
zwischen Ost und Rest sind angesichts der t&d-

lichen Bedrohung jeder Kernkraftnutzung nur
noch zynisch, "

(H. Reinzierl)
Die einen sagen: "Ras die Sozis machen und die Griinen,

ist nichts anderes als Angstkampagne auf Kosten
unserer technologischen Entricklung. "
(H. GeiBler)

~Die anderen sagen:

v /

»

i anderen sagen: "Helches atomare Unheil miissen d%e
i Biirger Deutschlands noch hinnehmen, bevor die
ver;ntwortlichen Politiker den Ausstieg aus der
Kernenergie vollziehen?"
.Reinzierl) ke
NDie eine;‘;;Len: "Man muB jetzt nach dem OpportunltatSf
» prinzip vorgehen, d.h.: die Herte so anse zen:
daB fiir Produkte noch Vermarktungschancen "be
stehen und die Leute nicht in Panik geraten.
snstedt)
(F-KFOPDP"iDie ganze Erde gehdrt auf eine Son-
Auch das Unterpfliigen strahlen-
ist absolut unver-

dermiilldeponie.
verseuchter Spinatpflanzen
antwortlich. " )
(F.R. Graefe zu Baringdorf ;
Die einen sagen: "Bei einem sofortigem Ausst1e9 aus der
4 Kerﬁénergie ist die Stromversorgung n{cht mehr
eindeutig gesichert.” ‘ b
( Bonner Rirtschaftsministerium ' . g
Die anderen sagen: Das Seltsame ist, das wxf diese T:eh
nik gar nicht brauchen. . . Durch - viele Stu 192
ist erwiesen, daf ohne Einbufie an Lebensstan
dard mindestens 50% zuriickgefahren werden kann,
®o immer der politische Aille dazu vorhanden
ist. "
(.J. Benecke) 3
Die einen sagen: "Die Konsequenz aus Tschernfbyl heiflt
| nicht Ausstieq, sondern Verbesserung.
( A. Rohde) . ; .
Die anderen sagen: “Nach meiner Erkenntnis ist Fernener_
gie aufgrund der hohen Unbestimmbarke1: kata
étrophaler Folgen nicht zu verantworten.
(.J. Benecke) : , »
Die einen sagen: "Die Bundesregierung s1e§t ke1n3n AnlE?
dazﬁ. ihre eigene Eernkraftpolitik 2zu iiberpru
fen - weil es (so sieht es A.Dregger) zur Kern-
énerqie keine Alternative gibt. "
( ITnnenminister Zimmermann)

Albert Finstein sagt: "pie Entfesselung des Atomg hat
g ‘811P§ verindert, mit Ausnahme des menschlichen
NDenkens. "



Hir sind in den letzten Rochen eingedeckt
angeblich aufkl&drendem Zahlenmaterial.
Kopf von Bequerel und Rem, von Tausenden Megawatt Kapa-
zitaten. Von Prozentanteilen der Stromversorgung und
Rahrscheinlichkeiten des Auftretens von Stérfdllen. Aber
schon zweimal in acht Jahren hat es Unfille gegeben, fiir
die es eigentlich noch nicht Zeit gewesen wire:
burg und Tschernobyl. Die Hissenschaftler streiten sich,
Was wie schddlich ist, und wmipr stehen da und k&nnen mit
ihren Zahlen nicht mithalten.

Aber miissen wir uns iiberhaupt auf
Rechnung einlassen? Rir erleben, daB diese Technik ge-
fahrlich ist und zum Funktionieren unfehlbare Menschen
erfordert. Aueh ohne jede Zahlenspielerei Zzu verstehen,
kdnnen und miissen wir uns endqgiiltig entscheiden ZWischen
technischem GréRenwahn und = einer Energiepolitik mit
menschlichem MaB. Dazu miissen wirp unsere eigenen Ent-
scheidunas- und Randlungsméglichkeiten wiederfinden,
denn bisher ist die Atomtechnik eine politisch durchge-
setzte Technik und keine von unten entwickelte. Das
atomare System belastet die Gesellschaft mit zunehmenden
und nicht mefRbaren Sozialkosten bis hin zu Polizeigewalt
und einer latenten Bedrohung fiir die Biirger.

Bei aller persénlichen Betroffenheit, die viele von uns
nach dem Unfall in der Ukraine erstmals verspiirt haben,
ist nicht zu vergessen, in welchen Zusammenhingen auch
bei uns die Atomtechnik zu sehen ist Denn: ein AKR-Un-
fall ist keine Naturkatastrophe, sondern ein kalkulier-
tes Risiko eines entfremdeten, menschenverachtenden Um-
gangs mit der Natur, den wir genauso bei SDI, in der
Gentechnik oder der Entwicklung des High-Technology-
Bereiches wiederfinden. Unser gesamtes Energiesystem mus
umstrukturiert werden, denn die bisherige Energieproduk-
tion mit Uberkapazitﬁten ist weder sinnvoll noch notwen-
dig. FWenn jetzt keine Verdanderung méglich ist, sind
vielleicht nicht die kdrperlichen Schiden und finanziel-
len Rosten absehbar, aber sicher die Verschﬁrfung der

Rorden mit
Uns schwirrt der

ihre RKosten-Nutzen-

staatlichen Kontrolle, z.B. in Form eines neuen Zivil-
schutzgesetzes, Es 1ist unsere Entscheidung zwischen
Nachsendem Robotertum und bloRem Funktionieren einer-

seits oder der wirklichen Auseinandersetzung des Men-
schen mit der Natur und den Md8glichkeiten des Lebens
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f, deines Himmelreiches Lauf hem-

@ 4. Tu der Volker Tmn au Sch.ffe Licht in dunkler Nacht. Ee

me keine List noch Macht.
barm dich, Herr. A
i Boten Kraft und Mut, ! i
glust' G;rs(::‘uiche Frucht aufgehn, wosie unter Triinen
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6.- LaB uns deine Herrlichkeit
unsrer kleinen Kraft - suchen,
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an sie gewdhnt. Es wird ein harter Abschied werden.

Jetzt haben wir vierz
des Jahres werden es no
ist bei dreien die Strahlenkra
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Mein Vater hat sich nach dem Bombentag sehr veriindert. Er ist
schweigsam geworden. Einmal, kurz nachdem er mit dem Un-
terrichten angefangen hatte, warf ihm ein Junge, der ein ver-
narbtes Gesicht hatte - inzwischen ist er elend an der Strahlen-

krankheit gestorben -, die Kreide ins Gesicht und schrie: »Sie -

Marder. Siel«

Die anderen Kinder hatten ihn entsetzt angestarrt, aber mein
Vater hatte sofort begriffen, was der Junge gemeint hat. Seit-
dem schlift er nicht mehr gut. Er stohnt oft in der Nacht.
Manchmal schaut er mich so an, als warte er darauf, daR ich
ihn auch »Morder« nenne.

Aber was éndert es, wenn ich ihm vorwerfe, daR er und fast
alle Menschen seiner Generation in den letzten Jahren vor dem
Bombentag untitig und seelenruhig zugeschaut haben, wie die
Vernichtung der Menschheit vorbereitet wurde? DaR er immer
die dumme Ausrede zur Hand hatte: »Was kénnen wir daran
éindern?« und nicht miide wurde, darauf hinzuweisen, dag sol-
che Waffen gerade durch ihre Entsetzlichkeit den Frieden ga-
rantierten? DaR ihm - wie den meisten anderen Erwachsenen -
Bequemlichkeit und Wohlstand iiber alles gingen? DaR er -
und sie alle - wohl die Gefahr wachsen sahen, aber sie nicht
sehen wollten? ;

Einmal fragte ihn ein Midchen aus seiner Klasse: »Haben
denn Sie irgend etwas fiir den Frieden getan?«

Da hat er nur den Kopf geschiittelt. So konnte ich wenig-
stens seine Ehrlichkeit achten.

Aber je ilter ich werde und je lénger ich iiber diese ganze
Sache nachdenke, um so mehr gebe ich Andreas recht: Ver-
fluchte Eltern, aber auch: Verfluchte GroReltern! Sie hitten
" wissen miissen, was da heraufbeschworen wurde, denn sie hat-
ten erfahren, was Krieg ist — wenn ikr Krieg auch ein fast harm-
loser im Vergleich zu unserem Bombentag gewesen ist."
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" 2. .Gott gab uns Ohren,

daB wir auf ihr die Zeit be-stehn.

it wir horen. Er uns Worte. daB wir
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MEDITATION

DPTA - RETRACHTUNG: “"Babylon heute Biauekil]

(Pieter Brueghel und Pierre

ERLAUTERONGEN zu GEN.11:

1. Spr. ¢

i bauen
Auf 1aRt uns eine Stadt und e1n§n l?r:ir wol:
d:e;en spitze bis in den Himmel ?81°h.' b
i;; ;ns einen Namen machen, damit wir

ie Leu-
alle Helt zerstreut werden! So sprechen d

i igan-—
te von Babel und beginnen den Bau dieses 919

tischen Turmes.



2. Spr. :

N

. Spr. :

. Spr. :

. Spr.:

. Spr. :

. Spr.:

120

Has soll eigentlich an diesem Plan der Leute von
Babel verwerflich sein? Sie haben eine Idee, sie
Wollen gemeinsam etwas schaffen, sie wollen die
Herausforderung ihrer Zeit annehmen, sie wollen
der Nachwelt etwas hinterlassen - ein Zeichen
ihrer Entwicklung, ihrer Kultur. Sie wollen ein
Denkmal setzen, das zeigt, daB sie wer sind.
Der Herr sprach: Siehe sie sind ein Volk,
nur eine Sprache haben sie alle;
erst der Anfang ihres Tuns.
sie vorhaben. wird ihnen unméglich sein. Hohlan,
laBt uns hinabsteigen, Rir- wollen dort ihre
Sprache verwmirren, dag keiner mehr. die Rede des
anderen verstehe. So zerstreute sie der Herr von
dort in alle Lander, daR sie aufhdren muBteén,
die Stadt zu baqem

Von der Reaktion Gottes werden die Menschen
iiberrascht sein. Er scheint nicht einverstanden
2u sein mit ihren Pl#nen. Thre Leistungsfidhig-
keit, ihren FleiB, ihren Mut, ihre Schaffens-
kraft scheint er nicht zZu belohnen, ganz im Ge-
genteil! ;

‘Sehen wir uns den Turm doch einmal an!

und
das ist aber
Nichts von dem, was

ersten Stockwerken ist noch Leben. Kinder, Er-
Rachsene und Tiere tummeln sich dort, finden
Hohnung. Der Turm wichst hSher und h8her - die

oberen Stockwerke sind kaum mehr 2zu erkennen.
Die Grenzen zum Himmel verwischen sich.

Sehen wir da nicht die Folge der alten menschli-
chen Versuchung? Sich grenzenlos zu entfalten -
immer hoéher - immer weiter - immer mehr 2u be-
sitzen, zu schaffen - Zu raffen - zu haben -
anstatt zu sein.

Der Turm, der in den Himmel ragt,
schen nur scheinbar Gott &hnlich. Je hGher wir
hinaus wollen, um so mehr verlieren wir den Bo-
den unter unseren Fiifen. Hir. zetteln Entwicklun-
gen an, die uns iiber den Kopf wachsen.

In unserer Verblendung sehen wir nicht, daB wir
nur mit und nicht gegen die Natur leben ké&nnen.
Rir spiiren nicht mehr, daB wir Teil einer Schép-
fung sind. die urspriinglich qut war.

macht die Men-

In seinen -

~

w1, 8pr.
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i tung fir un

i j die Verantwor . . .
el e Hir setzen Krafte in Gang, die zlr
Wit die uns aus den Han-
mehr beherrschen

ser Tun

aus dem Auge. ¥
nicht mehr einholen konnen,

den aleiten, die sich nicht
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;Ll ist eine alte Geschichte

heute haben andere Namen. . .

ON:
STE zur MEDITATI . ' o
:grdjieff - interpretiert von Kelgh Jarre

quantitativer irrtum
HTILLMS:

so reich

waren wir nie

wie heute

so habgierig aber -

waren wir auch nie

wie heute

so viele kleider
hatten wir nie

wie heute

so ausgezogen

so nackt aber
waren wir auch nie
wie heute

so satt

waren wir nie

wie heute

.80 unersattlich aber
waren wir auch nie
wie heute
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so schéne hiuser
hatten wir nie
‘wie heute

S0 unbehaust

so heimatios aber
waren wir nie

wie heute

S0 versichert
waren wir nie
wie heute

80 unsicher aber
waren wir nie
wie heute

80 weit gereist

waren wir nie

wie heute

S0 eng aber

war flir uns das land nie
wie heute

80 viel zeit

hatten wir nie

wie heute

so gelangweilt aber
waren wir auch nie
wie heute

$0 vielwissend

waren wir nie

wie heute :
o sehr die (bersicht verloren
haben wir nie

wie heute

S0 viel gesehen
haben wir nie
wie heute

so blind aber
waren wir nie
wie heute

so viel licht
hatten wir nie
wie heute

so dunkel aber
war es nie

wie heute

so risikolos

haben wir nie gelebt
wie heute

S0 isoliert aber

waren die menschen: nie
wie heute

S0 eng aufeinander

haben die menschen nie gelebt
wie heute /

So weit weg voneinander aber
waren die menschen nie

wie heute '

so hoch entwickelt
waren wir nie

wig heute ;

so sehr am ende aber
waren wir nie

wie heute
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1. Wir hok-ken hin-ter un - sern Mau-ern

v Dm " gt

Und se - hennichtsvon dei-nem Reich.

» F, B C .~ Dm G Dm A
e e )
Zu uns kom . me dein Reich.

2. Wir blicken nur vor unsre Fiifie
und sehen nichts von deinem Reich.
Zu uns komme dein Reich.

3. Wir bauen einen hohen Turm
und sehen nichts von deinem Reich.

Zu uns komme dein Reich.

VATER NINSER GEBET :
Heil wir Angst haben vor morgen und mit Schrecken die

Folgen der Atomkatastrophe sehen: Menschen in unsagba-
rer ﬁot. ohne Zukunft, die auf verseuchter Erde leben

miissen. darum wenden wir uns an dich und sagen:

Unser Gott, Vater und Mutter

)’ 4 ALLE: Refreie uns,
LaR uns nachdenken iiber Deinen Hillen,
Gib uns Mut zum Handeln
s [ ® Heil wir merken, daB wir alleine nicht zurechtkommen,

weil wir die Grenzen des Wachstums erahnen und erle-

ben, daB es fiir uns immer schwerer wird, deine Helt zu

bewahren und es uns nicht gelingt, die HWelt nach dei-

nem Hillen zu gestalten, darum beten wir:

Geheiligt werde Dein Name.
ALLE. . .

Hir denken an dein Reich. - Kommt es von alleine? Ein

fremdes jenseitiges Reich, das uns und unser Tun
nichts angeht? Dein Hort sagt uns, daB8 man schon hier
in deinem Reich sein kann. Reil das, was wir hoffen,
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mehr ist als wir zustande bringen, darum sagen Wir:
Dein Reich komme.

ALLE. ..
Heil
sehen. ]
weil wir Zweifel haben, ob der Heg, den wir wdhlen,

uns oft der Mut fehlt, das zu tun, was wWir ein-

auch gangbar ist., weil wir verantworten miissen, was
Wir kaum iiberblicken. darum bitten wir:
NDein Hille geschehe.

ALLE. ..
Reil wWir satt sind und viele andere hungern, weil wir
vergessen. daB wir verantwortlich sind fiir die gesunde
Nahrung unserer Kinder und Enkelkinder, darum beten
Rir:

Inser tdgliches Brot gib uns heute.

ALLE. . .
Heil wir Menschen sind, die es kaum interessiert, wie
es den Opfern der Atomkatastrophe in der Ukraine geht,
die wir nur auf uns und unsere eigene Bedrohung sehen,
darum bitten wir dich:
Vergib uns unsere Schuld.

ALLE. .. ;
Rir bitten um die Kraft, auch selbst vergeben zu kdén-

nen denen, die schuldig werden an uns. Heil wir Angst

haben. wenn wir sehen, was dem Recht sich in den Heg
stellt und sinnvolle Losungen verhindert, weil wir
nicht Zutrauen finden, unser Schicksal selbst zu ge-

stalten. die Macht 2zu begrenzen, sie gut 2zu gebrau-
chen, darum sagen wir:
Fiihre uns nicht in Versuchung.

ALLE. .
Hir resignieren manchmal, w®eil wir befiirchten, uns zu
vérspaten bei der Planung fiir eine bessere Zukunft,
Reil die Zahl derer wachst, die sich und uns einreden
wollen: Es kommt, wie es kommt! Weil wir uns damit die
Hande fesseln und deinem Hillen entziehen, darum sagen
wir:
Erldse uns von dem Bdsen.

ALLE. ...

|

Sz
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Heil brauchen fiir das Reich,

unter
uns Gestalt annimmt,
satz. daB wWir nicht
arbeiten.

Wir Glauben das mitten

und Ermutigung fiir- unseren Ein-
umsonst denken, planen, bheten und
darum sagen wWir alle:

ALLE: denn Dein ist das Reich und die Kraft und die Her-
} Amen.

rlichkeit in Erigkeit.

m — ¥
Zei<hender Lie- be ist  Je-sus ge- bo-ren, als

R ST B  LE mal o G

o \ager s P e _?L l‘\r 1 — e o |
Zei- chender Lie- be fir die-se  Welt.

2. Ereiheit i_st nicht nur cin Wort, Freiheit das sind Worte und
Faten. Als Zeichen der Freiheit ist Jesus gestorben, als Zeichen
der Freiheit fir diese Welt.
3. fjh":'r"u"“ .:l( "id“'l nur ¢cin Wort, Hoffnung das sind Worte
und ‘Taten. Als Zeichen der Hoffnung ist Jesus lebendig, als
Ziichen der Hoffnung fiir diese Welt. oM %

oY

AKTION

Sammlung fiir eine Anzeige in der Ortlichen Tageszeitung
Vorstellung der Aktion: Volksbegehren / Volksentscheid
Vorstellung der Aktion: Giroblau

Aufruf zu einer Demonstration

Aufforderung an die tagsdarauf tagende Kreissynode
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GEBET FHiR DTE OPFER VON TSCHERNOBYL

CMmymennble # HCKyaembie GeCYHCACHHBIMI
BO3MOXKHOCTAMY,

CmATeHHBIE B HaleEM Y3KOM pa3ywe,
HepelwnTenbHbic B Haweit orpannuenHoil Bote
INMpuBnekaemMbie CHIOH BIACTIH 11 GECNIOKOCTBOM
LUyMHOi HKH3HH,

Mui J1erko noaaaemMcsi oGMaHam 1 owndKaM,
Uckaxkaem TBoe Besmkoaemie

Toraa xoTHM M — J1l0aM ,,6LiTh Kak Bor**
Ml 1po0y>KAaeM 1EMOHOB rOPAOCTH
M nonanaem B MHp “DKH.

C mupom locriony nomosiumest,
O MHpE H 0 CACEHHH Ay HAIWMX
H Bcero yenoseuecrsa

Focnoay momonnmcs.

O BceX yMHpAIOmMX,
Jlns KOTOPHIX MPHIEn X nocraenHHi yac

Focroay momonumcs

O Bcex, uepe3 HecqacTss,
Hacunue, softuy

MOrHGWHX HAM FHOHYLHX
Focnoay nomMonumcs

O BCeX NOPKEHHHIX HACNEACTBEHHBIMH C1a6OCTAMH
N Goaeanami
Tocnoay nomonumcs

Tomunan Beex yMepmmx, JKHBHX M FPARYIIHX,
INpocum M npomenun apyr y apyra

H npenaem ce6a Bo BracTs u mo6oBb namero Cosna-
Tens.

Verwirrt und berauscht durch die Vielfalt

der Maglichkeiten -

beunruhigt in unserem kleinen Sein -

unsicher in unserm begrenzten Willen -
gelodkt durch die Macht und Unruhe

des brandenden Lebens - d

gleiten wir leicht in Irrtum und Tauschung
und werden zum Zerrbild Deiner Herrlichkeit
Dann wollen wir Menschen .sein wie Gott* «
Wir weden die Ddmonen des Hochmutes
und gleiten in die Welt der Luge

LaBt uns im Frieden zum Herm beten

Um den Frieden und das Heil unserer Seelen
und der ganzen Mensdhheit

1aBt uns zum Herrn beten

FOr alle Sterbenden -
deren letzte Stunde nun gekommen ist -

laBt uns zum Hermn beten

Far alle - die durch Ungliid -
Gewalten - Kriege ihren Tod fanden
und kiinftig finden werden -

laBt uns zum Herrn beten

Fir alle - die mit vererbten Schwidien
und Ubeln belastet sind -
laBt uns zum Herrn beten

Aller verstorbenen - lebenden und kommenden
Mensdchen cingedenk - wollen wir einander
um Verzeihung bitten und uns ganz der
Madit und Liebe des Schopfers hingeben

Aus der russischen Liturgie des Johannes Chrysostomﬁa

(354=407).

Als Patriarch von Konstantinopel versuchte Johannes Chry-
sostomus den Klerus zu reformieren, Reicheund Mdchtige zur
neutestamentlichen Umkehr zu bewegen. Deshalb wurde er
verfolgt, abgesetzt und in die Verbannung geschickt. Auf
einem der Transporte an einen Verbannungsort starb er

an Erschdpfung.

"
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Frie - den, gib uns dei-nen
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Herr, gib uns deinen
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Frie - den, Frie - den. gib uns deinen Frie - den, Herr,
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gib uns dei-nen Frie - den.

e in dev Newesn Destfalisches

m,m,5 Samstag olen 24.7.86

Appell an die Vernunft

Blelefelder Christen gegen Atomkraft

Die Katastrophe von Tschernobyl hat den Glauben an die Mach-
barkeit aller Dinge, an die Gétzen Wirtschaftswachstum und

‘Technokratie tief erschittert. Die Anbeter dieses Gdtzen aber

y wollon» uns weiterhin glaubhaft machen, alle technischen Pro-

bleme im Prinzip in den Griff zu bekommen.

Wir bekennen als Christen,
daB wir selbst bisher diesen G&tzen nachgelaufen sind, daB wir
sie in Ihrem Wesen nicht erkannt oder aber ihnen trotz klarer
Erkenntnis nur halbherzig oder gar nicht widerstanden haben.

Wir fordern als Christen
2ur radikalen Umkehr auf. Dazu gehért, daB wir uns einsetzen
fir die Stillegung aller Atomkraftwerke und die Abschaffung
alier Atomwaffen sowie fir die Entwickiung und Durchsetzung
’ eines alternativen Energiekonzeptes.

Wir wollen uns als Christen
bemihen, unseren Einsatz gegen Atomkraft durch Anderung
unseres eigenen Lebensstils auch im privaten Bereich glaub-

: wurdig zu vertreten. ]
Die folgenden Unterschriften wurden anlaBlich des Gottesdien-
stes/Politischen Nachtgebetes zur Atomenergie am 19. Juni
1986 in der Matthius-Gemeinde am Brodhagen gesammelt:
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Christel Kreppel-Schrah:
EIN PERSUONLICHER BRIEF NACH TSCHERNOBYL

Lieber H.!

Ich las am Sammstag, dem 28. Juni 1986, in der
FR die um Vertrauen werbende Anzeige von Per-
sonen, die im Bereich der Kerntechnik tiétig
sind. Bei den Unterzeichnern fand ich auch Dei-
nen Namen, und da Du ja im weitesten Sinne 2zu
unserer Verwandtschaft gehérst, mbchte ich Dir
meine Meinung dazu schreiben.

Ich bin iiberzeugt, daB8 die Unterzeichner der
Anzeige mit groBer Sorgfalt ihre Arbeiten im
kerntechnischen Bereich erledigen und die Si-
cherheit der Kernanlagen Prioritdt hat.

Es ist aber sicher auch richtig zu sagen, daB
der jetzige Sicherheitsstandard der dt. Kern-
kraftanlagen auf die groBen Proteste von Biir-
gern zuriichzufilhren ist und den daraus resul-
tierenden Auflagen der 2zustdndigen Behdrden.
Die Planer sahen offensichtlich urspriinglich
ein niedrigeres Niveau als sicherheitstechnisch
ausreichend an. Selbst der Reaktortyp, der in
Tschernobyl 2zur Katastrophe fiihrte, wurde 1in
der dt. Zeitschrift "atomtechnik/atomwirt-
schaft" (12/83) als sicher bezeichnet.

Trotz des hohen Sicherheitsstandards bleibt
auch in dt. Kernanlagen ein Restrisiko. Und
hier beginnt die Tduschung. Das Wort "Restrisi-
ko" suggeriert "kleines Risiko". Tritt der
schlimmste anzunehmende Stérfall ein, und der
ist auch in der Bundesrepublik mdglich, bedeu-
tet "Restrisiko" die akute Gefdhrdung der in
der niheren Umgebung des Stérreaktors lebenden
Menschen und die langfristige Gefihrdung von
Hunderttausenden von Menschen.

In diesem Zusammenhang ist das Ergebnis einer
Sicherheitsstudie bedenkenswert, die auf einer

7 |

P
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&
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Tagung des Kernforschungszentrums Karlsruhe
vorgestellt wurde. Sollte es8 in einem dt.
Druckwasserreaktor 2zu einem Kernschmelzunfall
kommen, sei erst nach finf Tagen mit einem Ver-
sagen des Sicherheitsbehdlters im Reaktor =zu
rechnen. Es bleiben dann finf Tage Zeit, um
MaBnahmen fir die Bevdlkerung zu treffen. (FR.
11. 6. 1986)

Ich frage, welche MaBnahmen sind geeignet,
Mensch und Umwelt dauerhaft vor einer Schidi-
gung durch so entstandene bzw. freigewordene
radioaktive Strahlen zu schiitzen?

Selbst nicht meldepflichtige Stdrfdlle in Ker-
nanlagen, bei denen Radioaktivitdt freigesetzt
wird, fiihren langfristig zur Schiddigung von
Mensch und Umwelt. Wie kann man es verstehen,
daB in der Umgebung des Atomreaktors Dounreay
(GB) bei Kindern und Jugendlichen erhdhte Fdlle
von Leukd@mie auftreten (im Vergleich zum Lan-
desdurchschnitt) ?

Bei uns wurden meines Wissens solche statisti-
schen Daten bislang nicht erhoben oder aber
nicht verdéffentlicht.

Sich um Sicherheit/ bemiihen, heiflt auch, die
Entsorgung des radioaktiven Materials im Auge

haben. Bislang gibt es in der Bundesrepublik
keine Mdéglichkeit der Entsorgung.

Das Kernkraftwerk Niederaichbach wird abgeris-
sen, wohin mit dem atomaren Miill? Uber minde-
stens 1000 Jahre wird er die Umwelt bei nicht
§achgerechter Lagerung verstrahlen. Und dar-
iilber, wie eine sachgerechte, d.h. absolut unge-
fadhrliche Entsorgung aussieht, sind die Exper-

ten unterschiedlicher Meinung. Ubrigens lese
ich ebenfalls in der FR vom 28. Juni 1986
(S.2), daB in den USA keiner der Bundesstaaten

den aus US-Atomkraftwerken stammenden radi

ioak-
tiven Mill, der 30 Jahre in den Kraftwerken ge-
lagert hat, endlagern mdchte.
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Die Unterzeichner der Anzeige setzen sich fiir
die friedliche Nutzung der Kernenergie ein. Ich
bin {iberzeugt, daB dem einzelnen Unterzeichner
die Redlichkeit seines Tuns nicht abgesprochen
werden kann.

WHer aber von Euch kontrolliert, fiir welche
Zwecke Eure Forschung genutzt wird? Forschungs-
ergebnisse oder Teilergebnisse kdnnen sowohl
fiir friedliche, als auch fiir militdrische Zwek-
ke genutzt werden. Mit der Wiederaufbereitungs-
anlage in Wackersdorf und dem Schnellen Briiter
beginnt der Einstieg in die Plutoniumswirtschft
(vieleicht hat er ldngst begonnen, und wir Bir-
ger wissen nichts davon), wer mag da an rein
friedliche Zwecke glauben?

Hier im Bielefelder Raum gibt es, wie -iiberall
in der Bundesrepublik, eine Reihe Initiativen,
die sich mit den Auswirkungen der Kerntechnolo-
gie beschédftigen. Leider haben die Leute, die
sehr besorgt sind iiber die akuten und langfris-
tigen Gefahren, die mit der Atomtechnik ver-
bunden sind, nicht so viel Geld, um ihre Be-
fiirchtungen in einer iiberregionalen Zeitung 2zu
ver6ffentlichen. In einer Bielefelder Zeitung
gab es allerdings nach der Katastrophe von
Tschernobyl einzelne Unterschriftenlisten von
Mitarbeitern der O&6ffentlichen Krankenh#user:
Krztinnen, XKrzte und Pflegepersonal #uBerten,
daB im Falle einer atomaren Katastrophe eine
wirksame medizinische Hilfe nicht méglich ist.
Es gab ebenfalls Unterschriftenlisten besorgter
Eltern und Erzieher, die die Folgen der radio-
aktiven Verseuchung (Zunahme von Krebserkran-
kungen und Erbschdden) fiir die jetzt lebenden
Kinder und die ndchste Generation darstellen.
WHir selber unterstiitzen eine Aktion Bielefelder
Christen gegen Atomkraft, und Klaus hat mit
Freunden ein Politisches Nachtgebet geplant und
durchgefiihrt.
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Die Unterschriften fiir die daraus erwachsene
7eitungsanzeige stammen von Hausfrauen, Jduri-
stinnen/Juristen Ppfarrern, Krzten, Lehrerin-
nen/Lehrern.

Mein Engagement in dieser Sache grindet auf der
{iberzeugung, daf die diesjdhrige Katastrophe in
der Raumfahrt (Challanger, Ariane, Absturz ei-
ner sowij. Rakete), Stoérfdlle in engl., franz.
und dt. Kernanlagen, letztlich die Katastrophe
von Tscherobyl =zeigen, daB der Hybris des
menschlichen Geistes eine Grenze aufgewiesen
worden ist.

Warnungen gab es genug, von Wissenschaftlern,
Philosophen, Schriftstellern, Theologen: Robert
Jungk, Carl Friedrich v. Weizsdcker, Prof. Jens

Scheer, Klaus Traube ( beide Insider), Max
Frisch, Albert Schweitzer; um nur einige 2u
nennen.

Besinnung tut not.

Mit der Kerntechnologie ist eine Technik in die
Welt gesetzt worden, deren Folgen niemand abse-
hen kann, fiir die es im Katastrophenfall keine
echte Hilfe gibt, deren Entsorgung nicht ge-
kldrt ist, mit der wir der nachfolgenden Gene-
ration (so es sie geben wird) eine unverant-
wotliche Hypothek aufbiirden.

So, wWie unsere Generation die Menschen, die im
3. Reich Erwachsene waren, fragen mufBten, warum
sie nichts gegen die menschenverachtende Poli-
tik der Nationalsozialisten unternommen haben,
so miissen wir uns die Frage stellen lassen (und
unsere Kinder tun das heute schon), was wir ge-
tan haben und tun, um die Menschen zur Vernunft
zu bringen. Sei es die Frage nach der militdri-
schen oder friedlichen Nutzung der Atomenergie,
sei es die Frage nach der Gentechnologie, sei
es die Frage nach dem Hungertod von 40. 000 Kin-
dern tdaglich.

Heute schon fragt Niklas, Kénnen

unser Sohn:
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Lena und ich iiberhaupt Kinder kriegen? Ich als
Mutter stehe vor solch einer Frage, wenn ich
nicht einfach abwiegeln oder beschwichtigen
will, ratlos und hilflos. Hier hilft auch kein
Verweis auf schwierige Situationen in der Ge-
schichte, in der die Menschen dennoch den Mut
hatten, Leben 2zu zeugen. Die Situation ist ge-
genwédrtig eine qualitativ andere.

Wir werden uns nicht herausreden kénnen, daB
wir von all dem nichts gewuBt haben; wir wis-
sen.

Wir kénnen auch nicht sagen, da waren doch die
Arbeitsplédtze von Tausenden und Abertausenden.
dJa, da sind die Arbeitspldtze von vielleicht
Abertausenden. Jedoch wurde dieses Argument
seit jeher benutzt, um Menschen zu beschwichti-
gen und an kritischen KuBerungen gegeniiber
Kernkraft und auch Riistungsindustrie zu hin-
dern.

Seit Tschernobyl ist das Argument der Arbeits-
plédtze fiir immer mehr Biirger fragwiirdig gewor-
den, und sie beklagen, daf seit jeher zu wenig
Forschungsmittel fiir alternative Technologien
bereitgestellt worden sind.

Ich erinnere mich noch gut daran, daB wir vor
Jahren mit unserer strahlenden Sonne am Auto:
"Atomkraft - NEIN DANKE" von so manchem beldch-
elt wurden.

Traurig ist, daB es immer 2u einem schreckli-
chen Ungliick kommen muB, bevor sich auch in
breiten Kreisen der Bevdlkerung etwas bewegt,
und immer erst dann, wenn man persénlich be-
troffen ist.

Enttduscht bin ich von den Verantwortlichen in
Politik und Wirtschaft. Da war erst die Behaup-
tung: Ausstieg aus der Kernenergie bedeutet
Verelendung der Bundesrepublik; dann gab es die
Drohung: Ausstieg aus der Kernenergie bedeutet
héhere Strompreise.
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Warum wird dem Stromverbraucher nicht gesagt,
daB in der Berechnung des "billigen" Atomstroms
die Kosten fiir die Entsorgung sowie die Kosten
fiir die Schidden an Mensch und Umwelt nicht ent-
halten sind?

Hirde hier das Verursacherprinzip angewandt,
wdre der "billige" Atomstrom unbezahlbar.
Welcher Verantwortliche in Politik und Wirt-
schaft hat den Mut, zur Verdnderung des bundes-
republikanischen Lebensstils aufzurufen, Wach-
stums- und Verschwendungssucht anzuprangern.
Ich frage mich, wohin und um welchen Preis sol-
len wir wachsen? i

Ich gebe zu, ich bin keine Fachfrau auf dem Ge-
biet der Atomforschung (iibrigens, zu den Unter-
Zeichnern Eurer Anzeige gehdren ganz wenige
Frauen, schon aufgefallen?).

Mein Engagement riihrt jedoch daher, daB ich be-
wuBt und willentlich zwei Kinder geboren habe,
filr die Klaus und ich die Verantwortung tragen,
daB sie eine Zukunft in einer lebenswerten Welt
haben.

Einen lebenswerte Welt heift auch, die Frage
unserer Kinder nach der GenieBbarkeit von Siif-
kirschen, der prallen roten Johannisbeeren, der
Stachelbeeren und Himbeeren aus dem eigenen
Garten mit Sicherheit bejahen zu k&nnen.

Das sind so die kleinen Dinge, aber fiir Kinder
ganz elementar, um die Welt als lebenswert und

‘liebenswert zu erleben. Ich hoffe, uns geht der

lange Atem nicht aus, sonst bliebe fiir unsere
Kinder nur die Resignation, in eine Welt gewor-
fen zu sein, die man nicht liebhaben kann.

Lieber H., das ist es, was mir in den heiBen
Sommertagen 2zu Eurer Anzeige in der FR ein-
fiel. Spontan war der Wunsch da, Dir meine Ge-
danken mitzuteilen. DaB der Brief so lang wer-
den wiirde, wuBte ich 2zu Anfang nicht, sonst
hdtte ich mich vielleich nicht darauf eingelas-
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sen.

Ich mdéchte eigentlich glauben, daf Du nich§ Zu
den Leuten gehdrst, die hoffen, daB nach einer
" Abklingphase” die jetzt noch aufgescheuchten
Menschen wieder in den alten Trott verfallen

und zur Tagesordnung iibergehen.

In diesem Sinne recht herzliche Griife
an Dich und M.

Christel

", Jhr Kieingl4ubigen! Was
kimmert ihr euch um den
morgigen Tag ... ?!"

Zeichnung: Mester

10.

26.

im

24.

31.

19.

21.

28.

.—14. September

-14. September

—-28. September

.- 5. Oktober

Oktober
-26. Oktober

Oktober -
2. November

November

-23. November

-30. November
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TERMNINE |

europdisches Seminar in Agape(I): "Is |
there life before death? - Theologie
der Befreiung in Hesteuropa" |

Katholikentag in Aachen mit Zeltstadt
der IKvU

CfS-Religionélehrartreffen in Bad
Hersfeld

CfS-Frauen-Seminar in Ilsede-Solschen
(Ndhe Peine)

CfS-Euro-Delegiertenkonferenz
CfS-Delegiertenkonferenz in @géttingen

Jahrestagung des Bundes der Religidsen
Sozialisten in Haus Neuland bei Bielefeld

Treffen in K5ln: "Auf dem Weg zum Konzil
des Friedens"

II. Okumenische Versammlung in Siegen

"Christen mit sozialistischer Option" -
zweites Treffen zwischen Religidsen
Sozialisten und den Christen fiir den
Sozialismus in Kéln
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