Christ
und
Sozialist

AZANIA FRUHE SOZIALISTEN
SUDAFRIKAS ZUKUNFT

August Rathmann
Frank Chikane

Spiritualitat des Kampfes Liebe und Gerechtigkeit:
Wilhelm Weitling

Ben Khumalo Freiheit und Gleichheit
Bekennen und Widerstehen Moses Hess

GEDENKEN an Heinz Kappes

Diisseldorf, September 1988 3 88




Zu diesem Heft ichii ieS erferien lang hingezogen. Ein erstes
i : i mer hat sich liber die Sommerferi g hingezoge
Eo Fert’IghSte"duigggrﬁfng\:g:?al» angesetzt, hachdemich am Pfingstdienstagan einer Demon-
Mal habe = dzur Botschaft des Apartheidregimes in Bonn tellgenommen hatte;vdas zweltg Mal
grauon wov £o von Nelson Mandela, in Brixen in Stdtirol habe ich sonst nichts

i tsta
< 18"’%" ggmgfg%?é’:és Da%ums wahrgenommen. Dann kam der Anschlag auf das Khotso-
vHoaTjggJo?\annesburg Ende August. Die Adressenangabe fur Frank Chikane stimmte also nicht

African Council of Churches ist fir lange Zeit unbewohnbar. Und
meh(;- g?riiee':gilrfggftslicszr?:&ort des Papstes in Zimbabwe gegen die Apartheid in Stid-Afrika.
nugo r?at das Thema Azania -Siidafrikas Zukunftdieses Vie;rtgljahr gepragt und wird uns weiter
begleiten. Die Machthaber in Stidafrika firchten nicht nur die Uberzahl der Schwarzen, sondern
mehr noch, daB nach Beendigung ihres Apartheidregimes auch das kapitalistische Wirtschafts-
system abgeldst wird. Sie fiirchten den «Kommunismus». Ben Khumalo, dessen Vortragichim
Juli in Miinchen gehért habe, sagt auf die entsprechende Frageeines S?udgnteqf ,,Wledgrbele~
bung und Adaption vorkolonialistischer Produktionsformen statt des jetzigen 6konomischen
Syr?ltaecr:gém Ben Khumalo verwehrt ist, in s_eint_ar Heimat Siidafrika fir die‘Freihelit einzut_reten,
hat er in Deutschland Sozialpddagogik, Sozialwissenschaften und Theologie studnertpnq istnun
Pfarrer der rheinischen Evangelischen Kirche. §e|n hier abgedruckter Vortrag setztdie Ubgrem»
stimmung mit dem KAIROS - Dokument ausdriicklich voraus und geht darum nicht nocheinmal
naher auf dieses Wort aus Sudafrika ein, das ein Beispiel fiir prophetische Theologie heute ge-
worden ist. Ebenso wie das EWISA - Dokument (siehe Buchbesprechung) ist das KAIROS - Pa-
pier zu erhalten beim Evang. Missionswerk, Mittelweg 143, 2000 Hamburg 13.

Die beiden Beitrage von August Rathmann Uber Wilhelm Weitling und Moses Hess, die
ersten Sozialisten des vorigen Jahrhunderts, ibernehmen wir mit Dank vom «Beirat fiir Ge-
schichte der Arbeiterbewegung und Demokratie in Schleswig-Holstein», dem Genosse Rath-
mann seine Essays iiber Wegbereiter des Sozialismus zur Verfligung gestellt hat. (Die gesamte
Reihe ist in den «Mitteilungen» der Gesellschaft fir Politik und Bildung Schleswig-Holstein,
Schonwohlder Weg 33, 2300 Kiel, tiber zwei Jahre hin vorgesehen.)

August Rathmann, 1895 geboren, war Schriftsetzer, Tischler, Werftarbeiter und Arbeiterse-
kretér, ehe erim «zweiten Bildungsweg» sich Geschichte und Philosophie aneignen konnte und
vorallem mit Paul Tillich (derauf Anraten Rathmanns SPD - Mitglied wurde) und Eduard Heimann
zusammenarbeitete. In der Schriftleitung der «Neuen Blatter fiir den Sozialismus» (1930 bis zum
Verbot im Juli 1933, seit Oktober 1931 auch Mitherausgeber) vertrat erals religioser Sozialist ei-
ne Linie der Neubesinnung innerhalb des demokratischen Sozialismus. Ihm als dem &ltesten
Mi:’glied des Bundes der Religiosen Sozialisten gelten unsere guten Wiinsche und unsere Hoch-
achtung.

Wiéhrend bei Weitling das christliche Fundament deutlich zu greifen ist, bedarf es bei Moses
Hess. der sich nicht als glidubig betrachtete, des genauen Hinhorchens, um die jldischen, bibli-
sche_n Quellen seines Engagement zuahnen, Waswire gewesen,wennzuihrerZeitbereits Chri-
sten |hre.n Glauben im Blick auf die Unterdriickung und Ausbeutung des Proletariatsso bekannt
E:trtlef\g wie heute da;KAlR(S)& und EWISA -Dokument? Hatten wir nicht -nicht trotz, sondern mit

arx -einen anderen Sozialismus bekommen?

Heinz Kappes und Heinz Kremers sind die beiden Briider und Genossen, die in der Mitte dieses
Jahres verstorben sind und derer wir gedenken. Wahrend Heinz Kappes das gesegnete Alter
von 94 Jahren erreichte, kam der Tod von Heinz Kremers (geb. 1926) am 26. Mai dieses Jahres
schmerzl!;h friih. Ich hatte ihn noch am Abend vor der Nacht, in der sein Herz versagte, in Duis-
burg gehort und gesprochen. Wir werden seinen Vortrag (Karl Marx - Einflisse eines atheisti-
schen Philosophen auf die christliche Theologie) in CuS 4/1988 veroffentlichen. Erganzt wird
g\f:i?;?ﬁmag Z#:Agﬁma KARL MARX UND WIR durch einen Artikel von Dorozhee Sélle. Das

ema, ION UND ERNEUERUNG: DAS JUDISCHE ERBE, wird - 50 Jahre nach
de|m Novembefpfogrom der Nazis - zwei Beitrage jiidischer Autoren zu Wort kommen lassen
5 l';w letzen Auger)bllck erreicht uns ein besonders interessanter Beitrag von Ulrich Peter aus
n:{dgigr?n dem wir den ersten Teil noch in diesermn Heft unterbringen konnen. Fortsetzung folgt

Bis bald! Euer Erhard Griese

AZANIA - SUDAFRIKAS ZUKUNFT

Schwestern und Briider,
ich habe mir viele Gedanken dariiber ge-
‘macht, wovon wir heute abend zusam-
men sprechen sollten. Und ich habe mich
- mit dem Thema auseinandergesetzt - mit
der Spiritualitit des Kampfes. ... Ich lese
dazu einen Text,den berithmten Text aus
der Apostelgeschichte, Kapitel 1,8:
»lhr werdet die Kraft des heiligenGei-
stes empfangen, der auf euch kommen
wird,und werdet meine Zeugen sein in Je-
alem und in ganz Judia und Samarien
and bis an das Ende der Erde.”

Wir in Siidafrika, besonders diejenigen

unter uns, die schwarz sind, mufiten uns

im Laufe der Geschichte immer wieder
Fragen iiber den christlichen Glauben
stellen. In der Geschichte der Kirche be-
trachteten viele es als umfassendes oder
auch teilweises Zeugnis fiir die Kirche,
Seelen fiir Christus zu gewinnen. Und
dariiber laft sich diskutieren, doch das ge-
hort nicht zum Thema heute abend. Der
zweite Punkt, der das Verstindnis vom
Auftrag, vom Zeugnis der Kirche betrifft,
ist, dafl als Ziel an sich gesehen wurde, die
Kirchen mit Christen zu fiillen. Anstatt
daf die Kirche also zum Instrument fiir
einen bestimmten Auftrag wird, wird sic
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zum Selbstzweck. Auch dariiber kann
man diskutieren, doch ich méchte iiber
den dritten Aspekt sprechen, der den Auf-
trag Gottes zu einer Art statischer Religio-
sitat reduziert, die auch wiederum zum
Selbstzweck gerit. Dies beinhaltet, dafl
man uns gelehrt hat, man miisse Christ
sein und fromm sein um des Christseins
und der Frommigkeit willen, oder damit
man vielleicht in den Himmel kime. Die-
se Einstellung hat fiir uns in Stidafrika vie-
le Probleme geschaften, und ich méchte
Sie an unseren Erfahrungen mit teilhaben
lassen.

In der Geschichte der Kirche geschah
folgendes: Die konkrete historische Reali-
tit, d.h. die sikulare Geschichte, vor de-
ren Hintergrund sich die Heilsgeschichte
derKircheabspielt, wurde aus dem Leben
der Kirche ausgeschlossen. Ichméchte als
Argument dafiir anfiihren, daR die Bibel
selbst auf dem konkreten Ausdruck histo-
rischer Erfahrungen von Menschen wih-
rend eines bestimmten Zeitabschnittes
der Geschichte aufgebaut ist, und das ist
fiir uns nun die Grundlage der Spirituali-
tat. Das liturgische Gebet der Kirche ist in
der Tat die Dramatisierung einer Erfah-
rungder christlichen Gemeinde zu einem
bestimmten Zeitpunkt in ihrem Leben.

In unserer Geschichte ereignete sich
also folgendes:

Das tatsichliche Leben der Menschen
undihre Erfahrung mit dem Leben wurde
und wird aus dem Leben der Kirche aus-
geschlossen, ich benutze das Wort «ins
Exil geschickt», denn wir sind eine Ge-
meinde im Exil - und als Folge davon wer-
den Frémmigkeit und Religiositit, deren
Grundlagen die Erfahrungen der Men-
schensind, zum Selbstzweck. Aus diesem
Grund lehrte man uns, als man uns zu
Christen machte, daR wir uns auf unser
Christsein konzentrieren, auf den Him-
2

mel vorbereiten und nicht darum besorg
sein sollten, was in Siidafrika geschieh-
gleichzeitig waren waren wir unablissi,
dem brutalen Handeln von Christen ays

gesetzt. Ich denke, daf Brutalitit gegen

iiber den Menschen und Unterdriickung,
ohne daf die Kirche davon Notiz nimm;.
nur dann méglich wird, wenn die Kirche
die konkrete historische Realitit ays

ithrem Leben ausschlieft und sich nur

noch mit dem abgibt, was sie Religiosit:it
nennt, was nichts mit der Erfahrung der
Menschen mit dem wirklichen Leben 71,
tun hat ...

...und nun versuchen wir in Siidafrik, -
und ich mufd sagen, es es ist kein leichte,
Kampf - die Kirche in unseren Kampf 2
verwurzeln, ja, vielleicht kénnte man sa-
gen, Gott in unserem tiiglichen Kampf
Raum zugeben, daferinunserem Leiden
bei uns sein kann, dafl wir wissen und
glauben kénnen, Gott ist in Wirklichkeir
bei uns. Unser Bemiihen ist es deshalb

das, was ich die «Spiritualitit des Kamp

fes» nenne, so wie das Evangelium im Lc

-ben der Menschen zuverwurzeln, so daf:
das geistliche Leben Teil des tatsichli-
chen Lebens der Menschen wird. Genau
das meint einer unserer siidafrikanischen
Theologen, Musala, wenn er sagt, wir
miifiten die biblische Tradition neu se-
hen und uns zu eigen machen, sie in der
tatsichlichen historischen Erfahrung ver-
wurzeln.

Geschiehtdies, so entdeckt man, daf es
im Leben des Volkes Israel Kampf und
Auseinandersetzung gab, echte Erfah-
rung mit dem Leben. Und man kann

erkennen, wie sich Gott auf den Kampf

im wirklichen Leben der Menschen zu je-
ner Zeit eingelassen hat. Und wenn es um
Fragen der Gerechtigkeit geht, kann man
in der Tat sehen, wie sich Gott auf die Sei-
te der Gerechtigkeit fiir sein Volk stellt.

Die Menschen Siidafrikas mufiten sich
deshalb fragen: Auf wessen Seite steht
dieser Gott? Denn der Unterdriicker
beanspruchte Gott fiir sich und unter-
‘driickte uns tatsichlich im Namen Got-
‘tes; selbst wenn man gefoltert wird, tun sie
'das unter Bezugnahme aufeine Bibelstel-
le, in der es heifit «sie werden euch verfol-
gen», und sie glauben wirklich, daf sie es
um Christi willen tun. Einige von den
'Christen, die so handeln, sind zudem
noch sehr ehrlich und bekennen sich
offen dazu - ich war ja selbst Zeuge, wie
ein Diakon aus meiner eigenen Kirche 50
Stunden lang iiberwachte, wie ich gefol-
' tert wurde. Deshalb muften wir uns fra-
- gen: Wenn Gott auf der Seite jenes Dia-
' kons steht, haben wir dann Grund, an ei-
nen solchen Gott zu glauben? Nur wenn
‘wir uns auf die biblischen Traditionen zu-
riickbesinnen und sie neu verstehen ler-
nen, begreifen wir, da dies nicht der Gott
Jahwe ist, nicht der Gott, der Menschen
‘befreien will, sondern daf dies der Gott
‘der Unterdriicker sein muf.

Als letztes mochte ich deshalb sagen,
daf fiir mich Zeugnis und Auftrag der
Kirche etwas damit zu tun hat, Salz der
Erde zu sein. Es hat etwas damit zu tun,
dafl Gott in unserem Kampf auf dieser
Welt bei uns steht, denn er - oder sie - ist
Teil dieses Kampfes. Ich glaube, Gerech-
tigkeit ist das Ziel des Reiches Gottes. Je-
sus kam, daf wir das Leben und die Fiil-
le des Lebens hitten. Deshalb muf der
Auftrag der Kirche ein Auftrag zum Wan-
del, zur Verinderung sein, mit dem Ziel,
die Gesellschaft zu verindern und Ge-
rechtigkeit zu schaffen. Es ist ein Auftrag,
deralles neumacht, ein Auftrag, der diese
Welt verindern und emeuern will, ein
Auftrag, der uns unablissig in das Reich
Gottes hineinzieht. Ein Auftrag, der be-
sagt, daf}, wo wir heute sind, nur der Sta-

tus quo ist, dafl wir uns unablissig auf
neues Gebiet vorwagen miissen. Fr be-
deutet, da wir uns als Christen nicht aus-
ruhen und da niederlassen diirfen, wo wir
sind, sondern wir miissen stets weiter
nach Gerechtigkeit suchen. Und wenn
wir meinen, nun hitten wir sie erlangt,
dann miissen wir uns erst recht um noch
mehr Gerechtigkeit bemiihen. In unserer
Lage in Siidafrika besteht das wirkliche
Problem darin, daf die Kirche einen
anderen Weg eingeschlagen hat, und dies
hat zu einer Krise des Glaubens gefiihrt,
so wie es im Dokument«Evangelikales
Zeugnis in Siidafrika» zum Ausdruck ge-
bracht wird. AuRerdem hat es krisenhaft
die Glaubwiirdigkeit des Auftrages selbst
in Frage gestellt, denn die Menschen
empfanden, wenn dies das Evange-
lium 1st, dann wollen wir nichts damit zu
tun haben.

Deshalb ist es unsere Verantwortung
als Christen, uns zu verpflichten, Zeugen
in dieser Welt zu sein, damit die Dimen-
sion des Auftrages der Kirche nicht in Fra-
ge gestellt werden kann. Unser Zeugnis ist
deshalb von zentraler Bedeutung in die-
ser Welt.

Gott segne Euch!

Predigt am 1.November 1987 in der
«Franzosischen Kirche» in Berlin-Frie-

drichstadt.
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Ben Khumalo

Bekennen und Widerstehen
«Black Theology» - Theologie der Befreiung im Siidlichen Afrika

Ende der sechziger Jahre begannen
schwarz-siidafrikanische Christen iiber
die Aussagekraft des Evangeliums ange-
sichts der Entrechtung der schwarzen Be-
volkerungsmehrheit durch das weifle
Apartheidssystem in ihrem Lande nach-
zudenken und das Wort Gottes so zu le-
sen und auszulegen, daf die schmerzhaf-
te Lebenswirklichkeit des «Schwarzseins
im noch von weiflen Rassisten beherrsch-
ten Siidafrika» in den Mittelpunkt des
gottesdienstlichen Geschehens und des
alltiglichen Tuns riickt. Sie riefen damit
eine Bewegung ins Leben, die sich nicht
(im Sinne einer «kontextuellen Theolo-
gie») mit der Infragestellung des Univer-
salitatsanspruchs abendlindisch-nordat-
lantischer Theologien begniigt, sondern
nach evangeliumsgemifen Beitrigen zur
Abschaffung des Ubels der weiflen Vor-
herrschaft und zur Herbeifiihrung eines
auf Dauer frielichen Miteinanderlebens
allozlrJ Bevolkerungsgruppen ihres Landes
sucht.

Neue Glaubenspraxis

Ein eindeutiges Bekenntnis gegen Leh-
re und Praxis des Rassismus im Siidlichen
Afrika wurde erstmals &ffentlich ver-
nehmbar, als sich schwarzsiidafrikani-
sche und -namibianische Horer und Ti-
ter des Wortes Gottes entschlossen, ihre
Glaul?enspraxis hinfort so zu gestalten,
daR die Proselytenmacherei (damit ist ge-
meint, dafl Schwarze, statt ihre Eigen-
s4tand1gkeit zu finden, sich dazu erziehen

lassen, so werden zu wollen wie dic
Weilen), die Vertrostung auf das Jenseits
und dasvonihnen bisdahinz.T. unreflek-
tiert betriebene konturenlose Mitliufer-
tum nicht mehr kritiklos hingenommen
und unbedacht weitergefiihrt, sondern in
Frage gestellt und eindeutig abgelehnt
wurden. Die siidafrikanische Black
Theology wurde somit geboren.

Zwar stammt der Begriff Black Theolo-
gy aus den USA, wo eine vergleichbare
theologische Bewegung schon frither auf-
kam, ,,die Sache aber ist so alt wie die Ver-
suche weiler Christen, Schwarzen das
Evangelium zu bringen® (Allan Boesak).

Scheinbar verstindnislos fragte man-
cher gar wohlmeinende Theologe:
»Wenn Gottiiber Rassen und Hautfarben
steht, wie kann er dann Black Theology
billigen?*

»Ich habe damals natiirlich nicht ver-
standen, dafl Gott selbst geredet hat“,
erklart 1977 der (weifle) methodistische
Pfarrer Cedric Mayson, ,ich muflte aus
den Ketten befreit werden, die mich, mei-
ne Kirche, meine Freunde, meine Bezie-
hungen, mein Denken gefesselt hielten* -
und fuigt hinzu: ,Die Black Theology war
das Werkzeug zu meiner Befreiung.

»Gibe es“ im Siidlichen Afrika ,nicht
diese Uberbewertung der Hautfarbe“ -
diese brutale riicksichtslose Durchset-
zung ungerechter und ungerechtfertigter
Macht- und Vorherrschaftsanspriiche ei-
ner Bevolkerungsminderheit gegen und
auf Kosten einer entmiindigten und

entrechteten  Bevolkerungsmehrheit -
_wire nie von Black Theology die Rede
gewesen.” (Manas Buthelezi)

Die Entstehungsphase jener konfes-
sionsiibergreifenden Bekenntnisgemein-
aft schwarzer Christen im Siidlichen
frika, die sich in einer Vielzahl von Pre-
digten, Referaten und Erklirungen nie-
‘dergeschlagen hat, ist in zusammenhin-
'gender Gleichzeitigkeit und gegenseitiger
Befruchtung mit dem Prozef der Selbst-
'wiederentdeckung und Selbstbejahung
‘(Black Consciousness) verlaufen, der
w.a. von der Erkenntnis ausgeht: ,Das
'schlimmste Verbrechen, dafl der weife
' Mann begangenhat . . ., ist,dafl eruns ge-
ehrt hat, uns selbst zu hassen® und der
‘u.a. von der weiteren Erkenntnis geleitet
wird: ,Die Fesseln der eigenen inneren
Sklaverei abzustreifen . . ., (ist) die uner-
liRliche Voraussetzung fiir das Abschiit-
teln derduReren Sklaverei.” (James Cone)
- Bereitsin der Entstehungsphase stehen
‘auf der Tagesordnung dieser Glaubens-
praxis Fragen hinsichtlich einiger Auswir-
kungen der Missionspraxis und der
«weiflen» Glaubenspraxis auf den Men-
'schen schwarzer Hautfarbe im heutigen
- Stidlichen Afrika:

- die «Kolonisierung des menschlichen
Selbst» (Manas Buthulezi)

- die «anthropologische Vernichtung»
‘des Menschen schwarzer Hautfarbe im
| Zuge der Mission und Kolonisierung (M-
veng)

- Dehumanisierung und Entwiirdigung
(Black Consciousness Movement)

.- Die «Negierungunseres Menschseins»
(Khumalo)

- Versohnung ist unteilbar (Desmond
Tutu) ‘

- «Isikhathi esiphila kusona» (= etwa
~«unser Alltag»)

- «Weifle Antworten reichen nicht mehr
‘aus!» (A. Boesak)

Der Unterdriickungsalltag (the black
experience) bietet somit den Kontext, in
dem das bewufite und prophetisch-kriti-
sche Horen und Tun des Wortes Gottes
verstarkt und ernsthafter als zuvor statt-
findet. In Gottesdiensten, auf Gemeinde-
versammlungen, Trauerfeiern und aus
sonstigen Anlissen erhoben sich Stim-
men, die neue Perspektiven des Lebens
und Glaubens aufzeigen wollten. Sinnge-
mif erklirten sie: ,, Wo Ungerechtigkeit,
Ausbeutung und Unterdriickung ist, da
wirken die Bibel und der Gott der Bibe!
umstiirzlerisch in solchen Verhiltnissen
Unser Gott . . . ist kein Gott, der den Sta-
tus quo sanktioniert. Er ist ein Gott der
Uberraschungen, der die Michtigen und
die Ungerechten niederwirft, um sein
Reich aufzurichten.” (Desmond Tutu)

Somit ergab und ergibt sich ein vorerst
nicht mehr zu iiberhérender Wider-
spruch, eine Unvertraglichkeit und eine
Unvermeidbarkeit zwischen der praxis
pietatis und der Lehre der Apartheid Be-
treibenden einerseits und der ithrer Opfer
andererseits. Theologie und christliches
Handeln unter den Opfern des Rassismus
hort somitauf, ihre Quellen, Impulse unc
Inhalte ausschlieflich von auflerhalb de:
vom gehorten Wort durchdrungener
black experience empfangen zu wollen

Die bisherige Geschichte des betroge
nen Glaubens sollte somit ihr Ende erfah-
ren und von einer ernsthaften Suche nach
evangeliumsgemiflem Zeugnis gegen
Unrecht und Blasphemie ersetzt werden

In fast poetischer Verdichtung wurdc
verschiedentlich versucht, diese Erkennt-
nis und Entschlossenheit zum Ausdruck
zubringen -sowohlals Ausdruck der eige-
nen Betroffenheit als auch als Mitteilung
fiirandere: Wirwollen uns nicht mehrda-
zu verleiten lassen, an einen farblosen
Gottzu glauben, dennwir haben erkannt,
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wie «weifd» das Christentum gewordenst.
Da wir uns auch niemals dazu berufen
fiihlen konnen, den Universalititsan-
spruch dieses «weifl» gewordenen Chri-
stentums mitzutragen, schliefen wir uns
zusammen auf der Suche nach einem bi-
belgemiflen Christsein. Unser christli-
ches Selbstverstindnis und das unseren
Alltag bestimmende Ubel des Entrechtet-
seins fordemn uns dazu heraus, unsere
Selbstwiederentdeckung vor dem Hinter-
grund der Feststellung geschehen zu las-
sen: ,Gott ist schwarz!®

«Gott ist schwarz» ist nicht metaphy-
sisch-ontologisch und nicht rassistisch zu
verstehen.

Gott ist «schwarz» in dem Sinne des
Ausgebeutet- und Entrechtetseins, so dafl
der Entrechtete im heutigen Siidafrika,
derausnahmslos schwarz ist, sich mit ihm
identifizieren kann. Hungerund Unterer-
nihrung, Analphabetentum und Mangel
an Ausbildungsméglichkeiten, diirftige
Gesundbheitsfiirsorge, stindig steigende
Kopfsteuersitze, =~ Zwangsumsiedlung
und Ausbiirgerung in die lebensunfihi-
gen «homelands» - diese und andere
alltiglichen Erfahrungen eines «Nicht-
Weiflen» im heutigen Siidafrika miissen
seine sein. Gott kann angesichts dieser
Zustinde nicht weif3 bleiben !

James Cone sagt, Gottes Liebe zum
Menschen offenbare sich in seiner Bereit-
schaft, schwarz zu werden. Er ist
schwarz, weil eruns liebt, und er liebt uns,
weil wir schwarz sind. ... Es ist nicht
Liebe, Weiflsein zu akzeptieren, . . . Lie-
be ist, sich gegen Weife zu entscheiden.

Und Allan Boesak: ,Wenn Weife an
Gottes Befreiungswerk in der Welt teilha-
bgn wollen, miissen sie sich zuerst fragen:
wie kénnen wir schwarz werden?*

Die niederlindische feministische
'gheologin Catharina J.M. Halkes sagt:

»Schwarzsein erhilt eine Bedeutung, d;,
tiber den wortlichen Sinn hinausgeht: j¢
der Weifle sollte schwarz werden, d..
heifit die Erfahrung der Unterdriickung,
Bewufitwerdung und Befreiung durch,
machen, um dadurch ganzheitlicher 2,

‘werden und zu einer echten Briiderlich-

‘}(éit mit den Schwarzen zu kommen_©
Gott hat nicht nur starke S6hne, GTB
371, 81)

Mitten im rassistischen Alltag formiert
sich eine Glaubenspraxis, die keine blof3c
Sonntagsbeschiftigung mehr sein, son
dern sich ,mit den brennenden Fragen
der schwarzen Existenz* (Tutu) ernsthafi
befassen will. Es entfaltet sich hierdurch
eine Ethik der Verinderung, die die bibli-
schen Momente der Umkehr, der Erl6-
sung, des Glaubens, der Vergebung, de:
Erneuerung usw. umfassen und mit
Inhalt fiillen will. Die Uberzeugung ,, Wir
sind nicht fiir die Weilen da; wir sind
da “erhiltsomit einezusitzliche Dimen-
sion, die darin besteht, daf das Christsein
nicht mehr Entfremdung und Unterjo-
chung mit sich bringen muf, sondern dic
3elbstwiedcrentdeckung anleitet und for-

ert.

Die Tagesordnung dieser Glaubens-
praxis ,wird von denen festgelegt, dic
schwarz sind und in Leidenssituationen
leben, in denen sie nicht mehr Mensch
sein konnen, in der sie unterdriickt und
entmannt sind.“ Diese Triger der Suche
nach rassismusfreiem Miteinanderleben
szweifelnnichtan der Existenz Gottes, sic
zweifeln nicht an seiner Giite und Liebe.
Nein, man kann von ithnen sagen, daf sie
thren Gottesglauben schon mit der Mut-
termilch eingesogen haben.“ (Desmond
Tutu)

Die Inhalte ihres Zeugnisses in de!
Nachfolge Christi kénnen und sollen sich

daherim Alltag entfalten-und nicht mehr
Jediglich in abstrakter Innerlichkeit, denn
was bei thnen auf dem Spiel steht, ,ist
nicht so sehr ein Hunger, mehriiber Gott
und Gottes Sein zu héren, sondern was
Gott zu ihrem Leiden und ihrer Unter-
iickung zu sagen hat.“ (Simon Maime-

Nicht so sehr die allenthalben erhobe-
ne Forderung nach einer , Theologie mit
afrikanischer Farbe (so der francophone
' Afrikaner Tharcisse Tshibangu) oder
‘nach ,Einheimischmachung/Afrikani-
sierung des Evangeliums® steht im Vor-
' dergrund, sondern eher die Suche nach
der Befreiung der christlichen Wahrheit
-von Entstellungenund Miffbriuchen, da-
‘mit die ,zentrale Botschaft der Bibel:
'Gott hat dich , siindiger Mensch dazu
erschaffen, wozu Christus dich wieder-
hergestellt hat* (Manas Buthelezu) auch
'bei Horern weifer Hautfarbe nicht mehr
‘auf taube Ohren stoflen mufd und das He-
‘rausbrechen aus der derzeitigen institu-
tionalisierten Entmenschlichung des
‘Mitmenschen hin zu rassismusfreiem
Miteinanderleben angeleitet wird.

Die Grundlage dieser Glaubenspraxis
‘ergibt sich aus der eindeutigen Stellung
der Bibel fiir versohnte Mitmenschlich-
 keit gegen den Rassismus:

Alle Menschen sind nach Gottes Eben-
bild geschaffen (1.Mos 1,27); Christus
ist fiir alle Menschen zur Rechtferti-
gung und zum Leben gestorben (R6m
- 5,18); die Kirche Jesu Christi darf sich
nicht nach Rassen zerteilen lassen (Gal
3,28); wirsind als Leib Christiaufgerufen,
die Ungerechtigkeiten nicht mitzuma-
chen, sondern unser Leben und unsere
Glieder als Waften der Gerechtigkeit zur
Verfligung zu stellen (R6m 6,13).

Die Entstehung der siidafrikanischen

Black Theology ereignet sich somit einer-

seits als Anrufung Gottes hinsichtlich der
erkannten Blasphemie weifer Glaubens-
praxis und andererseits als eine bekennt-
nismaflige Aussage und Haltung gegen
die Entmenschlichung des menschlichen
Geschopfs, die im siidlichen Afrika
immer dort stattfindet, wo die weifRe Vor-
herrschaft und die Entrechtung der
schwarzen Bevolkerungsmehrheit (Apar-
theid) -

-den Menschen schwarzer Hautfarbe

entwiirdigt, thm seine Gottesebenbild-
lichkeit raubt und ihn somit zum Da-sein
eines ,Nicht-Menschen® degra- diert,
- den Menschen weifler Hautfarbe zum
Ubermenschen werden liflt, der dem
Schopfer gegeniiber und im Verhaltnis zu
seinem Mitmenschen schwarzer Hautfar-
be zum Unmenschen wird, da er diesen
entmenschlicht.

Der Wille des Schopfers, der weder ei-
nen Ubermenschen noch einen Unter-
menschen, sondern einen Menschen (,,A-
dam®) schaffenwollte und geschaffen hat,
wird im Rassismus durch bewuftes Han-
deln verneint und verletzt. Die tigliche
Bitte, Dein Wille geschehe® will die siida-
frikanische Black Theology daher nicht
mehrzum inhaltsleeren Repertoire intro-
vertierter Frommigkeit verkommen las-
sen. Das Gehorte (und Geglaubte) wollen
die Horerauch tun und zur Tat -zur Glau-
benpraxis- werden lassen. Gottes Schop-
fung und Gottes Wort soll nicht mehr der
Beliebigkeit menschlichen Machtstre-
bens iiberlassen werden. Der Wille des
Schopfers soll beachtet und nicht zuriick-
gewiesen werden. Die Horer seines Wor-
tes lassen sich von der Hoffnung tragen:

Wird die biblische Wahrheit kiinftig
nicht mehr als religiose Theorie zur Be-
mintelung von Herrschaftsstrukturen
dienen, so wird der schwarzsiidafrika-
nische/-namibische Horer des Wortes
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anfangen, die tigliche Verneinung sei-
nes Menschseins und die damit zusam-
mengehende Verletzung seiner ihm
vom Schopfer verlichenen Wiirde
nicht mehr lediglich zu beweinen und
zu beklagen, sondern sie durch selbst-
bejahendes Handeln immer aufs Neue
zu suchen und wiederzuerlangen.

Die Glaubenspraxis die sich hier entfal-

tet, lalt das Christentum nicht mehr lin-
ger lediglich eine irrelevante nachmissio-
narische Religiosititbleiben, die sich eher
fiir Beschwichtigung, Besanftigung und
Vertrostung aufs Jenseits einsetzen lifdt;
so ernst nehmen die Horer das verkiinde-
te Wort und seine Menschwerdung in Je-
sus, dafl sie die Ganzheiihres Lebens und
Alltags von im durchdrungen sehen wol-
len. Ein Alltag, der den Menschen
entzweit und verunstaltet, der die Aus-
beutung des Menschen durch den Men-
schen betreibt und als Grundregel fest-
legt, kann nicht unangefochten fortbeste-
hen, sobald das aus dem gehdrten Wort
Gottes erfolgende Handeln von der Ziel-
setzung geleitet wird:«wir wollen wieder
Menschen werden!»
Die «schwarze Theologie», dieser Modus
der Selbstwiederentdeckung und der ei-
genstindigen  Artikulierung  bisher
Entmiindigter, nimmt in ihrer Infrage-
stellung und Ablehnung des Rassismus
das Gebot der Nichstenliebe wahr,
indem sie nicht lediglich das Zerrbild des
weiflen Mannes, das dieser von Schwar-
zen entwirft, zuriickzuweisen und zu
iiberwinden versucht, sondern auch den
zum Unmenschen gewordenen Mitmen-
schen weier Hautfarbe zur Umkehr —zur
Wiedererlangung seiner Menschlichkeit -
auffordert.

Indem sie bekriftigt, es sei abwegig,
wenn Schwarze gegeniiber Weiflen gar
fordernd erkliren «wir sind auch Men-

schen »denn der zum Unmenschen gc.
wordene Mensch weiffer Hautfarbe kan,
keineswegs Mafistab des Menschsein.
sein, fordert Black Theology den Schwa;-
zen dazu auf, die Grundlage der Such,
nach sich selbst im Willen des Schopfers
allen Lebens und nicht in der Nieder-
tracht des rassismusbesessenen Zeitge-
nossen zu suchen.

Die afrikanische Denkstruktur de;
Ganzheit/Einheit des Lebens sowie dic
althergebrachte Weisheit «Usuntu ngu-
suntu ngabantu» (etwa: ,Ich bin, weil wir
sind; weil wirsind, darum bin ich®) beglei-
ten den schwarz-siidafrikanischen und
namibischen Horer und Titer des Wortes
in seinem Bestreben, rassismusfreies Mi-
teinanderleben aller Kinder Gottes auch
im Siidlichen Afrika Wirklichkeit werden

zu lassen.

Befreiendes Leiden

Die bisher umrissene Infragestellung
und Ablehnung des Rassismus umfaft
zwar den betrichtlichsten Teil der bisheri-
gen Bemiihungen schwarzer Christen im
sidlichen Afrika, stellt aber lediglich eine
Station auf dem Weg dar, dessen weitere
Strecken zwar bereits erkundschaftet,
aber leider immer noch nicht oder ledig-
lich tastend betreten worden sind.

Neuerdings nimmt die Zahl derer zu,
die befiirchten, auch Black Theology lau-
fe Gefahr, zu einem konsequenzenlosen
Pfaffengezink zu verkiimmern, und soll-
te daher noch konkreter werden. Den
Abschied von der «Im-Himmel-wird-es-
Euch-besser-gehen-Theorie» hat die siid-
afrikanische Theologie ganz gewifl noch
nicht vollzogen, solange sie immer noch
iiber das Entrechtetsein nachdenkt und
fiir die Entrechteten betet, statt einer de!

ihren zu sein, mit und unter ihnen zu lei-
den, mit und unter ihnen zu widerstehen
und zu kimpfen. Befreiungstheologie
kann nie nur zuschauen, nachdenken
und analysieren; sie mufl Mitkimpferin
werden.

Die Grundiiberzeugung der Mitglieds-
kirchen des South African Council of
‘Churches (SACC), die in threr Mehrzahl
Triger dieser Glaubenspraxis sind, ist,
‘dafl es nach wie vor nicht geniigt, die Siin-
'de der Apartheid nur verbal abzulehnen
und zu verurteilen. Vielmehr haben Chri-
sten auf der Basis des Glaubens, und um
die Einheit der Kirche zu manifestieren,
den Rassismus offentlich und unzwei-
deutig zu bekimpfen.

Nicht nur Apologetin des status quo,
sondern zur Trigerin der Hoffnung, zur
Wegweiserin in eine Zukunft in Frieden
und Gerechtigkeit will die siidafrikani-
sche Black Theology werden. Die prophe-
tische Theologie des «Kairos-Doku-
‘ments» zeigt diese Perspektive besonders
deutlich.

Der Menschgewordene, der im gottes-
lasterlichen Alltag der Apartheidsgesell-
' schaft verleugnet und wiederholt gekreu-
zigt wird, verkiindet in Wort und Tat eine
bald hereinbrechende Zukunft in titiger
Liebe untereinander und gegeniiber
allen, zu der die ihm Nachfolgenden be-
rufen sind. Aus den Fesseln der Habgier,
Herrschsucht, Angst und des Hasses will
er seine Botschaft befreien. Diese Bot-
schaft soll gehort und getan werden. Die
Vorwegnahme der hereinbrechenden Zu-
kunft jenseits rassistischer Entzweiung
der Menschheit nimmt die Gestalt von
- bewufiter Ubertretung und Miflachtung
der Apartheidsgesetzgebung an, im vol-
len Bewuftsein, daf ein Preis dafiir zu
zahlen ist, wenn die Ermahnung nicht
leer ausgehen soll: ,Hort das Wort nicht

nuran, sondern handelt danach; sonst be-
triigt ihr euch selbst.“ (Jak 1,22)

Christen in der Befreiungsbewegung
unternehmen den weiteren Schritt zum
Ziel der Befreiung, indem sie auch so ha-
deln, wie sie bekennen, und den tatkrifti-
gen Beitrag zur Uberwindung des
Unrechts und zur Herstellung gleichbe-
rechtigten Miteinanderlebens als die Tat
erkennen, die dem Héren folgen soll und
muf.

Nicht die allgemeine Theodizee-Frage
»Warum gibt es Leiden in der Welt eines
so giitigen und liebenden Gottes?“, son-
dern ihre situationsbezogene Prizisie-
rung steht hier auf der Tagesordnung:
«Warum leiden wir so viel? (Desmond
Tutu)

Der Kreuzestod Christi fiihrt uns vor
Augen, welche Dimensionen die christli-
che Liebe kennt. Die Inkaufnahme des
Leidens um der Liebe willen lenkt unser
Augenmerk auf den Zweck und das Ziel
der Leidensbereitschaft Jesu und schirft
uns in unserem Bekenntnis und Wider-
stand gegen die Unmenschlichkeit ein:
»Es ist nicht die Gewalttitigkeit des Kreu-
zes, die uns gerettet hat, sondern die Liebe
Gottes, die sie ertrug.” (Manas Buthelezi)

Der Entschluff, die Bekimpfung des
Rassismus auch in organisierter Gemein-
samkeit mit denen aus unseren Reihen
fortzusetzen, die den Gniff zur Waffe
nicht mehr ausschlieRen, soll daher nicht
Rache, sondern Nichsten- und Feindes-
liebe zur Grundlage haben, die aus dem
Chaos Gemeinschaft stiften will.

Hat der Entrechtete nun gelernt, den
anerzogenen Selbsthal zu iiberwinden,
hat er ferner gelernt, sich als gewolltes Ge-
schopf Gottes zu bejahen und zu lieben,
ist er bemiiht, dem thn entmenschlichen-
den Mitmenschen weifler Hautfarbe
trotzdem (oder sollen wir sagen «daher»?)
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mit Liebe entgegenzutreten, und versteht
er sich nach wie vor als Horer und Tater
des Wortes des Schopfers allen Lebens, so
erkennt er auch, daf er zum Mitleiden
um der Erlésung willen ge- und berufen
ist, denn ,(auch) am Kreuze wandelte
Gott das unverschuldete Leiden in ein
Mittel zur Erlosung um® (Manas Buthele-
zi).
)Nicht hinnehmendes und verzweifeln-
des, sondern erlosendes und stellvertre-
tendes Leiden ist hier gemeint:

,Sich um die Probleme anderer zusitz-
lich zu den eigenen zu kiimmern, kann in
der Tat eine schwere Biirde sein. Sich aus-
schlieflich um sich selbst und seine eige-
nen Probleme zu kiimmern, kann das Le-
ben sehr einfach machen. Abersobald du
dich mit den Problemen anderer befafit
und sie dich belasten, leidest du mit. Das
ist erlosendes Leiden. Wenn du eigenes
Leiden zum Fenster machst, durch das
du Zugang zum Leiden anderer ge-
winnst, so ist das stellvertretendes Lei-
den.” (Manas Buthelezi)

An anderer Stelle driickt sich Manas
Buthelezi aus:

» « - Bs 1st ein Leiden, welches sein Ziel
nicht in sich selbst hat, sondern es wird
aufsich genommen im Kampfum die Be-
freiung anderer.

Dieses Leiden basiert auf der Liebe zum
Nichsten. Es bedeutet, Macht iiber sich
selbst zu haben, so leiden zu kénnen, daf
andere dadurch frei werden.

Die Macht, Leiden in diesem Sinne zu
ertragen, resultiert aus der tiefen Ent-
schlossenheit, das Ziel zu verwirklichen,
das jenseits des Leidens liegt.

Die erlésende Kraft solchen Leidens ver-
setzt in die Lage, eigene Interessen hint-
apzustellen, um den Interessen und der
Slgherheit anderer zu dienen.

Die Artikulation eigenen Leidens und
10

fremden Leidens ist der Beginn der erl;;
senden Leidensphase. Personliches | ¢
den in einer solchen Phase ist wie ein Fe
ster, durch das man in einer existenziel| ¢,
Weise des Leidens anderer gewahr wird «

Kampf und Schuld

Eine Theologie der Befreiung im Kon
text des heutigen Siidlichen Afrika wird
die Mitverantwortung fiir die Wiederge
burt eines durch den Rassismus zunichte
gemachten Menschengeschlechts nu;
unter bewuflter Inkaufnahme der unum
ginglichen Zuspitzung der Gegensitzc
zwischen Verfechtern und Opfern des
Rassismus wahrnehmen (kénnen).

Sie bleibt daher im Nachdenken iiber
Befreiung nicht auf einer konsequenzen-
losen abstrakt-reflektierenden Ebene ste-
hen; sie betrachtet und untersucht den
derzeitigen Alltag daraufhin, ob und
inwieweit der Unterdriicker nach fihig
1st,

- seine Verstrickung in die Siinde des Ras
sismus als Zustand, der Umkehr for-dert,
erkennen,

- und die mahnende Stimme seines von
ihm entwiirdigten schwarzen Mitmen-
schen iiberhaupt zu héren.

Stindig bemiiht, den zum Unmenschen
verwandelten Mitmenschen  weil3er
Hautfarbe zur Wiedererlangung seiner
ithm dabei verlorengegangenen Gottes-
ebenbildlichkeit herauszufordern, mufl
die schwarze Theologie immerwieder dic
enttiuschende Erfahrung machen, dall
sich der weifle Rassist der Frohen Bot-
schaftder Erlosung-dem Rufaus der Siin-
de heraus - verstockten Herzens ver-
schlief3t.

Da jegliche Anstrengung, zur schritt-
weisen gewaltfreien Umwilzung beizu-
tragen, erschwert, immerwieder mit staat-
licher Gewalt brutal zerschlagen und ver-

unmoglicht wird, macht sich die schwar-
ze Theologie keine Illusionen mehr, daf?
'das Erreichen des Befreiungszieles, dafl

und noch blutigeren Auseinanderset-
‘zung zwischen den derzeitigen Machtha-
‘bern und den Opfern des Rassismus mog-
lich ist. Die Gewaltanwendung verab-
‘scheuend, belifit sie es nicht lediglich bei
\yerbaler Verurteilung derselben. Sie
‘erklirt, dafd es Pflicht einesjeden Christen
‘sei, sich fiir die Beseitigung solcher siind-
‘haften Zustinde institutionalisierter Ge-
walt einzusetzen. 1)
- James Cone beruft sich auf die Uber-
eugung, dafl ,,der Inhalt des christlichen
‘Evangeliums Befreiung ist, sodafl jedes
Reden iiber Gott, das die in der Befreiung
der Schwachen und Zertretenen geoffen-
‘barte Gerechtigkeit Gottes nicht ernst
nimmt, keine christliche Rede ist“. Da-
rum wird der schwarz-siidafrikanische
‘und -namibische Horer und Titer des
‘Wortes von dem «Im-Himmel-wird-es-
‘euch-besser-gehen» Abschied nehmen
und gar exorzistisch zur endgiiltigen
. Uberwindung des Dimons der Unmen-
- schlichkeit jetzt und hier iibergehen.

»Der Schwarze sollte dem Weiflen ge-
geniiber evangelistisch sein - nichtim Sin-
ne erwecklicher Bearbeitung, sondern in
~ dem Sinne, dafl ihm das Vorrecht gege-
* ben ist, mit seinem ganzen Sein die Bot-
schaftunbegrenzter Vergebung zu verkor-
pern.

Das bedeutet nicht, gleichgiiltig oder
. unterwiirfig zu sein; denn Vergebung, die
wirklich Heilung bringen soll, konfron-
tiert die Stinde mitihrer ganzen Stindhaf-
. tigkeit. Der Schwarze kann dies nur tun,
wenn er trotz aller Versuche, thn zu
entmenschlichen, sein Menschsein voll

akzeptiertund bejaht. Erdarfdiesem teuf-
lischen Prozef nicht dadurch Vorschub
leisten, daf er bitter wird und sich mit
Hafl verzehrt. Denn es ist nicht seine Sa-
che, auf diese Weise zurlickzuschlagen.
Die Rache ist mein, spricht der Herr. Wie
kann man dies sagen, ohne als Verriter
oder Handlanger zu gelten? Weh mir,
wenn ich nicht das Evangelium verkiindi-
ge! Und dieses Evangelium ist unwieder-
ruflich die Botschaft der Versshnung,
Aber Versohnung ist nicht leicht. . . .Da-
mit Vers6hnungstattfinden kann, muf es
vielleicht zu einer Konfrontation zwi-
schen Schwarz und Weifl kommen. Ver-
sohnung kann nur zwischen Gleichen
stattfinden, und solange der Weifle den
Schwarzen als seinen Unterlegenen
ansieht, ist esunwahrscheinlich, daf es zu
einer Versohnung kommen wird.

Der schwarze Mensch mufl wissen,
dafl er zu einem Instrument des Friedens
bestimmt ist.“ (Desmond Tutu: Versoh-
nung ist unteilbar, S. 56f.)

Gilt es den Tyrannen zu entwaffnen,
damit er im Verhiltnis zu seinem Mit-
menschen und im Umgang mit den Le-
bensgiitern und -chancen dem Willen des
Schopfers (wieder) zu entsprechen lernt,
so hat der schwarze Horer und Titer des
Wortes im siidlichen Afrika endlich zu
erkennen, die Zeit ,des vergeblichen
Anklopfens, des geduldigen und beschei-
denen Wartens vor einer verschlossenen
und verriegelten Tiir* (Albert Luthuli),
fiir immer vorbet ist.

Die Entfesselung auch gewalttitiger
Gegenmafnahmen seitens der Entrech-
teten nimmt bewuflt eine kriegerische
Auseinandersetzung als deren Folge in
Kauf. Aber wir bleiben uns dessen be-
wuflt, dafd wir dadurch Schuld auf uns -la-
den. Denn auch unter dem Vorzeichen
der Befreiung vermogen wir nicht, be-
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wufte Beendigung menschlichen Lebens

tzuheiflen oder gar theologisch zu
rechtfertigen - sei der betreffende Mensch
sogar der uns tiglich kreuzigende Tyrann
selber. Diese Schuldiibernahme macht
den hier gewissenhaft und konsequent
handelnden Horer und Titer verge-
bungsdiirftig.

Allerdings stellt sich meinerseits die
Frage, ob die Schuldfrage an dieser Stelle
wohl nicht leichtfertigerweise einseitig
gestellt ist: Wird die Frage der Schuldii-
bernahme erst dann aktuell, wenn sich
die Opferzuwehren anfangen, oder nicht
schon, wenn die Tater bewuf3t Schuld be-
gehen?

Sind nicht schon jetzt sowohl Titer als
auch die Opfer des Rassismus deswegen
schuldig, weil sie diese Stinde haben zum
Dauerzustand werden lassen?

Die Umkehr, die hier erfolgen soll,
wird von denen in Gang gesetzt, die nicht
mehr linger im Siinder-Sein verweilen
wollen: den Entrechteten. Das NEIN zur
Apartheid ist ein NEIN zur Siinde. Die
Uberwindung der Apartheid ist ein Akt
der Umkehr und ein Bekenntnisakt, ist
der Gehorsam gegeniiber dem, der durch
seine Menschwerdung und seinen Kreu-
zestod  aus der Lieblosigkeit zur ver-
sohnten Menschlichkeit einlidt.

Der macht sich schuldig, wer sich der
Apartheid gegeniiber tatenlos verhilt,
und darf sich nicht auch noch der Verge-
bung trésten! Sowohl die Titer als auch
die Opfer im heutigen siidlichen Aftika
verweilen im Siinder-Sein, solange die
Apartheid nicht fiir immer beseitigt ist.

Es ist demnach absurd, die Schuldfrage
erst dann zu thematisieren, wenn die
Opferanfangen sich zuwehren, Es grenzt
geradezu an  beispiellose Heuchelei,
wenn nun sogar eine Tat, die sich gegen
i);gangene Schuld richtet,Schuldiiber-

nahme bedeuten soll.

Legt nicht die Verwirklichung des B,
kenntnisses gegen die Irrlehre und d;,
Praxis des Rassismus die Anerkennunge;
ner gerechten Revolution nahe? Wi,
stiinden damit auf dem sicheren Bode,
protestantischer Ethik. ,,Gegen den Mif:-
brauch staatlicher Gewalt kennt die eth;.
sche Uberlieferung auch christlicher Tr.-
ditionen ein Widerderstandsrecht. ... Eir,
Staat, der die Menschenrechte nicht nur
in Verfassungs- und Gesetzestexten, son-
dern auch in der Wirklichkeit seiner Pol;-
tik achtet und pflegt, kann nicht Objek:
von Gewaltausiibung durch seine Biirger
sein, wohl aber ein Staat, der die Men-
schenrechte andauernd und schwer ver-
letzt." (Gewalt und Gewaltanwendung in
der Gesellschaft. Eine theologische The-
senreihe zu sozialen Konflikten, erarbei-
tet von der Kammer fiir 6ffentliche Ver-
antwortung der EKD, Giitersloh 1973)

Angesichts eines solchen status confes-
sionis (= Situation, die tatsichliches Be-
kennen fordert) erscheint es nunmehr als
geboten, auch bewaffnete Anstrengun-
gen zur Uberwindung des Rassismus
nicht auszuschliefen, sondern sie unter
gleichzeitiger Intensivierung bisheriger
gewaltfreier Gegenmafnahmen verstirkt
zu unternehmen. Es darf nicht mehr nur
widerstanden, sondern es soll auch und
vielmehr gekimpft werden!

Freiheit als Gemeinschaft

Die Befreiung der Entrechteten ist ,eine
moralische Pflicht und in vielen Situati-
onen selbstevident, jedenfalls fiir die
Unterdriickten.

Die Befreiung der Unterdriicker ist je-
doch den meisten Fillen nicht selbstevi-
dent. Jedenfalls nicht fiir die Unterdriik-
ker, die Gewinn daraus ziehen.

Sie sind blind: Sie sehen die Leiden ihrer

3 )pfer nicht, die sie verursachen.
Sie sind verblendet: Sie rechtfertigen ihre

Die Befreiung der Unterdriicker ist da-
um eine jeden guten Willen iibersteigen-
de Erfahrung: Der Herr muf sterben, da-
der Bruder (die Schwester) geboren
werden kann.» (Jiirgen Moltmann)

Welche Freiheit ist aber hier gemeint?
. In der bisherigen Geschichte wurde
Freiheitimmerals Herrschaft verstanden,

driicker oder Unterdriickte, von diesem
MiRverstindnis nur schwer befreien kon-
NIl

Die Sprachgeschichte beweist, daf8 der
«Freie» sich immer gegen den Sklaven de-
finiert hat. Frei ist in der Sklavengesell-
schaft nur der Herr. ... Wer aber Freiheit
(s0) versteht, kann nurauf Kosten anderer
frei sein. Auch wenn wir sagen:Frei ist-ei-
‘ner, der tun und lassen kann , was er will,
'werstehen wir Freiheit als Herrschaft und
richten sie am Ideal der Herren aus.
‘Auch wenn wir sagen, frei ist einer, der
nicht mehr von anderen bestimmt wird,
‘sondern sich selbst bestimmt, verstehen
wir Freiheit als Herrschaft: Jeder soll sein
eigener Herr sein, .... die Frau auch.

»Die Wahrheit der Freiheit“, so macht
- sich die siidafrikanische Black Theology
die SchluRfolgerung Jiirgen Moltmanns
* zueigen, ,(aber ist) in der unbehinderten
. Gemeinschaft , denn die Wahrheit der
menschlichen Freiheit ist die Liebe.*

Ich bin frei, wenn ich von anderen aner-
- kannt, angenommen und geliebt werde.
Der andere ist frei, wenn ich ihn anerken-
ne und mein Leben fiir ihn 6ffne, es mit
- thm teile.

In der gegenseitigen Teilnahme am Le-
ben wird ein iiber die Grenzen seiner
Individualitit hinaus frei. ist Freiheit

nicht Herrschaft, sondern Gemein-
schaft, dann ist Unfreiheit behinderte,
entfremdeteund zerstérte Gemein-
schaft.

Befreiung fiihrt dann zu einer unbehin-
derten und offenen Gemeinschaft ohne
Angst, wenn sie Befreiung zur Freiheit
und nicht nur zur Herrschaft ist. ... Ver-
stehen wir Freiheit als Herrschaft, dann ist
der Unterdriicker frei, der Unterdriickte
dagegen unfrei.

Verstehen wir aber Freiheit als Gemein-
schaft, dann ist der Unterdriicker unfrei,
weil er sich aus der Gemeinschaft 16st unc
sie zerstort.

Die unfreiwillig Unterdriickten zeigen
in ihrer Gemeinschaft untereinander
mehr Freiheit als ihre Herren. Zur Frei-
heit als Gemeinschaft ist der Weg der
Unterdriicker linger als der Weg der
Unterdriickten.

Die Unterdriicker werden sich auf den
«langen Marsch» in ihre Freiheit begeben,
wenn sie begreifen, in welches Gefingnis
und in welches Ungliick ihre Perversion
der Freiheit in Herrschaft sie gefiihrt hat.”
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Einblicke in die Vorgeschichte vermitteln bes,

Freimut Duve (Hrsg.): Kap ohe Hoffnung oder dic e
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Politik der Apartheid, rororo, Reinbeck 1965.
8¢ se Erhard Kamphausen: Anfinge der kirchlic,.,

James Coe: Schwarze Theologie, 1971 umbhangigk';(sbcwcgung if" £ b ](]"

Desmond Tutu: Versshnung ist unteilbar, 1977 schichte und Theologie der Athiopischen Bey,

gung 1872-1912, Frankfurt 1876

Allan Boesak: Unschuld, die schuldig macht, 1977

ders.: Ein Fingerzeig Gottes, 1980 !

ders.: Gerechtigkeit erhoht ein Volk, Neukirchen-

Vluyn 1985

Ben Khumalo: Art. Schwarze Theologie (Black
Theology), in: Hanfried Kriiger u.a. (Hrsg.): OKU-
MENE LEXIKON, Frankfurt 1983, Sp. 1077-1080
ders.: Art Azania, in DEAE/Akafrik (Hrsg.): Siid-
afrika Handbuch, 1982, S.30 .

ders.: Art. Black Theology, ebd., S.36f.

Bingham Tembe: Der Athiopismus und die Ausei
nandersetzung um die Bildung der Afrikanerin Si;
dafrika, 1880-1910. Diss. Koln 1983.

Zur nordamerikanischen Black Theology:

Otto Deutsch: Schwarze Theologie in den USA
Grundziige einer Theologie der Befreiung. Diss
Bochum 1975

Dienste 1 Ubersee (Hrsg.): Christen im Wider-
stand. Die Diskussion um dasstidafrikanische KAI-
ROS-Dokument, Verlag Dienste in Ubersee, Stutt-
gart 1987

«Was werden wir zu tun bereit sein?»
Aus einem Leitartikel der US-Zeitschrift Sojourners, August / September 1988

...Es ist heute nicht mehr auszuschliefen, daf in Siidafrika eine Mirtyrerkirche
entstehen wird. Durch diese Realitit wird der weltweiten Kirche neue Verantwortung
auferlegt. Wie sieht der moralische Anspruch aus, der von einer leidenden Kirche an
dieanderen Gliederdes Leibes Christi gestelltwird? Die wesentliche Frage, mitderwir
nun konfrontiert sind, ist nicht: Was werden die siidafrikanischen Kirchen jetzt tun?,
sondern: Was werden wir zu tun bereit sein? '

Die siidafrikanischen Kirchen haben einen neuen Aufbruch zu gewaltfreiem,
unmittelbarem Handeln mit dem Ziel der Beseitigung des Apartheidregimes ins Le-
ben gerufen. Dieser mutige Schritt verdient es und bendtigt es dringend, daf ihm von
Al_]far}g an eindeutige internationale Unterstiitzung und engagierte Anteilnahme zu-
teil wird.

Die weife siidafrikanische Regierung muf unmifverstindlich zur Kenntnis neh-
men, daf ein Angriff auf die siidafrikanischen Kirchen einem Angriff auf die ganze
Kirche gleichkommt. Sollte Pretoria dieser Punkt noch nicht klar sein, SO ist es unsere
Verantwon;tung, ihn eindeutig klar zu machen. Die Zeit ist gekommen, wo sich der
Glaube, die Gebete und die Energie der weltweiten Kirche Jesu Christi einhellig auf
das eine Ziel richten muf, dem teuflischen System, das als Apartheid bekannt ist, ein
Ende zu setzen.
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«FRUHE SOZIALISTEN»

gust Rathmann

f iebe und Gerechtigkeit: Wilhelm Weitling

¥5.10.1808 in Magdeburg, +25.1.1871 in New York

Die erste Stimme der deutschen Arbei-
terbewegung, die in der ganzen westli-
chen Welt gehort wurde, war die des
Schneidergesellen Wilhelm Weitling.Er
war ein guter Organisator, ein hervorra-
gender Agitator, vor allem aber ein glin-

‘zender Schriftsteller, der ein eigenes so-

zialistisches System voll grofler Gedan-
ken so darzustellen verstand, daf es zum
Gemeingut der deutschen Arbeiter und

" Handwerker wurde.

Als uneheliches Kind einer Magd, spi-
ter Kochin, und eines bald darauf in Ruf-

land verschollenen franzésischen Offi-

ziers geboren, sagt Weitling selber von
seiner Jugend:,,im bittersten Elend aufge-
wachsen, so bitter, dafl ich ein Grausen
fiithle, es zu beschreiben.“ Die Mutter
muf ihn in eine fremde Familie in Pen-
sion geben, da sieauswirts arbeitet. Wenn
es oft auch nur zu Kartoffeln und Salz
reicht, lafdt sie ihn doch die mittlere Biir-
gerschule besuchen und das Schneider-
handwerk «bei mehr Priigel als Brot» ler-
nen. Erliest unersittlich und wahllos, was
er in die Hinde bekommt, und fliichtet
ausder engen und harten Weltin erdachte

- und wirkliche Abenteuer. Eines davon

bringt den Zehnjihrigen und zwei Spiel-
kameraden fiir neun Wochen ins Gefing-
nis mit Miffhandlungen, Folter und zu-
letzt einer schriftlichen Ehrenerklirung.
Der Lebensmut des Knaben ist ungebro-
chen. Wie es Brauch ist und um dem
preuflischen Militirdrill zu entgehen, be-
gibt er sich als Geselle 1827 auf Wander-
schaft. Sie fiihrt thn iiber Hamburg,-Leip-
zig, Dresden und Prag 1834 nach Wien.

Im Oktober 1835 ist er in Paris.
Weitling, leidenschaftlichempfindend
und unendlich wissensdurstig, wandert
mit offenen Augen. Er erlebt die durch
den Frithkapitalismus ausgeloste Krise
des Handwerks am eigenen Leibe, die Au-
flosung der Ziinfte, die Einfiihrung der
Gewerbefreiheit, das Auftkommen der
maschinellen Produktion und deren so-
ziale Folgen, die materielle Not und gei-
stige Unsicherheit. Er nimmt wenigstens
als Verseschmied 1830 an der Revolution
in Leipzig teil, diesem «Revolutionchen,
wo keiner wuflte, was er wollte.» In Paris,
dem Ziel vieler deutscher Handwerker,
weht ein anderer Wind. Die sozialen Ge-
gensitze sind stirker als anderwirts,die
politische Atmosphire ist explosiv. Weit-
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ling findet bald Gleichgesinnte. Noch
1835 tritt er dem «Bund der Geichteten»
bei. Schon 1832 hatten sich emigrierte
Intellektuelle, Kaufleute und Handwer-
ker in einer politischen Organisation,
dem «Deutschen Volksverein», zusam-
mengefunden. Auch Heinrich Heine und
Ludwig Borne waren Mitglieder, der letz-
tere sehraktiv. Einverschirftes Vereinsge-
setz zwang im Mai 1834 dazu, den Volks-
vereinindengeheimen «Bund der Geich-
teten» umzuwandeln. Es waren jetztiiber-
wiegend Handwerker, die dem Bund
angehorten, ihn leiteten und in thm als
dem Beginnderdeutschen Arbeiterbewe-
%}l';’lg zunehmend zu einer sozialistischen
erzeugung kamen. Aber auch einige
Intellektuelle, wie der frithere Privatdo-
zent Theodor Schusterund der Burschen-
schaftler Jakob Venedey, haben wesent-
lich zu dieser Entwicklung beigetragen.
In der zunichst u.a. von Bére gefor-
derten demokratischen Republik werden
Freiheit und Gleichheit nurals politische
Postulate verstanden. Den Handwerksge-
sellen und - noch wenigen - Industrie-
arbeitern ist jedoch besonders die
Ungleichheit in Besitz und Einkommen
bewuflt. Der Grundsatz der Gleichheit
mufl deshalb nach ihrer Auffassung auch
auf dem sozialem Gebiet Anwendung
finden. Bereits der Volksverein hatte von
den franzésischen Republikanern die - ge-
geniiber 1793 erweiterte - Erklirung der
Menschenrechte etwas modifiziertals po-
llnscbes Programm iibernommen. Im
offiziellen Kommentar des Bundes, dem
«Glaubensbekenntnis eines Geichteten»,
w1rd jedoch eine merkliche Gewichtsver-
schiebung von den politischen zu den so-
zialen Menschenrechten vorgenommen.
Die Freiheitsrechte werden als abhingig
von den Gleichheitsrechten erkannt. Sie
sind nur Form und kénnen nur dann fiir
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alle wirksam werden, wenn fiir die Biir,,.,
sowohl im Giiterbesitz wie in der gc_\f.;'\
schaftlichen ~ Stellung  «anniher,|
Gleichheit» besteht. Das Recht auf Eigc,
tum wird dem Recht auf Existenz unic,

geordnet. Die politische Emeuerys,,

muf zugleich eine soziale sein.

Der nach dem Vorbild einer franzss,
schen Geheimgesellschaft streng hier.;
chisch-absolutistisch organisierte «Bup
der Geichteten» spaltete sich 1836.D¢;
neugegriindete «Bund der Gerechten» s,
mit einer demokratischen Verfassung i,
noch stirkeren Mafle aus Handwerker,
zusammengesetzt. Weitling war Anfang
1836 wieder nach Wien gewandert un(
kehrt erst im Herbst 1837 zuriick. Spiiter.
vordem Ziircher Obergericht, lilt er pro
tokollieren:,, Ich habe schon von Jugen:
auf als Republikaner teils geschrieben,
teils gesprochen, jedoch binich erst in P2
ris als wirklicher Kommunist aufgetre
ten.“ Die Wendung zum Sozialismus
der Begriff Kommunismus kommt ersi
1840 auf-vollzieht sich im Laufe des Jah-
res 1838, in dem Weitling zum Wortfiih-
rer des «Bundes der Gerechten» wird. Seit
1837 wird im Bund immer wieder iiber
die Frage der Giitergemeinschaft debat-
tiert. Diese Frage wird lebendig, als dic
«Religion der reinen vollkommenen
Gleichheit» des 1797 hingerichteten Gra-
chus Babeuf von seinem damaligen Mit-
verschworenen Buonarroti neu verkiin-
det wird. Sie setzt Giitergemeinschaft vo-
raus. Weitling und andere, darunter der
Burschenschaftler Karl Schapper, werden
vom Bund beauftragt, die Moglichkeit ei-
ner Giitergemeinschaft zu untersuchen.
Die von Weitling vorgelegte Ausarbei-
tung wird vom Bund gebilligt, unter Mi-
thilfe vieler Mitglieder gedruckt und
Ende 1838 wunter dem Titel«Die
Menschheit, wie sie ist und wie sie sein

sollte» herausgegeben.

. Diese Schrift Weitlings ist das erste so-
zialistische System, das aus der deutschen
|Arbeiterbewegung heraus entstanden ist,
fiir sie geschriecben wurde und ihren
schweren Gang in die Geshichte wesent-
lich forderte. Die sozialistischen Schrif-
ten von C.W.Frolich (1792) und Fichte
(1800) sind in ihrer sozialen Kritik und
sittlichen Forderung ebenso entschieden,
in ihrem konstruktiven Gehalt nicht we-
niger bedeutsam. Es fehlte zu dieser Zeit
aber das verstehende soziale Interesse, das
imstande gewesen wire, diesen zukunfts-
trachtigen Ideen geschichtliche Wirkung
zugeben. Dieses Interesse istjetzt vorhan-
'den, wie die mitunendlichen Miithen und
Opfern verbundene Entstehungund Ver-
breitung der Schrift Weitlings und wie
iiberhaupt die an Hingabe und Leiden so
tiberreiche Geschichte der frithen Arbei-
terbewegung beweist. Auch die aufleror-
dentliche geistige Leistung des nur mit ei-
Cner recht diirftigen Schulbildung ausge-
rissteten Schneidergesellen Weitling ist
" nur moglich, weil er von dem leiden-
' schaftlichen Bediirfnis seiner Gesin-
" nungsfreunde getragen wird, ein mitihrer
- Erwartung tibereinstimmendes sicheres
. Wissen von einer besseren Zukunft und
iiber den Weg dorthin zu bekommen.

Es ist ungewif}, was Weitling von dem
Gedankengut der franzosischen Frithso-
zialisten Mably, Morelly, Babeuf, Saint-
- Simon, Fourier, der Saint-Simonisten Ba-
zard und Enfantin und des englischen
. Frithsozialisten Owen kennt, als er die
«Menschheit» schreibt. Er beklagt jeden-
falls noch spiter, daff sowohl diese Min-
ner wie ihre Prinzipien und ebenso der
. Begriff des Kommunismus im Volke
unbekannt sind und dafl das Buch von
Buonarroti iiber Babeuf nirgends aufzu-
treiben ist. Von einem Zeitgenossen je-

doch, dem seiner radikalen Schriften we-
gen exkommunizierten katholischen
Priester Lamennais, bekennt Weitling
nachdriicklich, beeinflult zu sein. Des-
sen von Bome iibersetzten «Worte eines
Glaubigen» (1834) und das von Weitling
iibersetzte «Buch des Volkes» (1838) ha-
ben nach Weitling mit ihren «gewaltigen
Gefiihlsstromungen» den Kommunis-
mus gendhrt, obwohl das von Lamennais
prophetisch verheifene Reich Gottes
wohl eine radikale Demokratie, keines-
wegs aber eine sozialistische Gesellschaft
sein soll. Die «unerhorte Aufregung»,die
Lamennais in ganz Europa, im besonde-
renauch inder Arbeiterbewegung hervor-
ruft, beruht deshalb vorallem darauf, dal
er das absolute Naturrecht der Revolu-
tion fiir identisch mit der christlichen
Botschaft erklirt und vom Christentum
verlangt, die natiirliche Freiheit und
Gleichheit der Menschen und unter
thnen die Briiderlichkeit wiederherzu-
stellen. Fiir die «Gerechten» bedeutet das
die religiose Rechtfertigung ihrer soziali-
stischen Forderungen, denn das revolu-
tiondre Naturrecht kann nach den seit
1793 offenbar gewordenen wirtschaftli-
chen und gesellschaftlichen Wandlungen
nicht nurdie politischen, es muff auch die

sozialen Menschenrechte beinhalten.
Folgerichtig ist auch der Plan, den
Weitling als das «Erlsungsmittel der
Menschheit» vorlegt, aus einer «auf Chri-
sti Lehre und der Natur gegriindeten
Uberzeugung» erwachsen. Und der erste
der zehn Grundsitze, die Weitling auf-
stellt, lautet: «Das Gesetz der Natur und
der christlichen Liebe ist die Basis aller fiir
die Gesellschaft zu machenden Gesetze.»
Die Aufgabe der Gesetze ist, auf der
Grundlage der Giitergemeinschaft allen
Menschen in der Verteilung der Arbeit,
im Genuf der Lebensgiiter, in der Erzie-
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hung, der Ausbildung und Ausiibung
ihrer geistigen und physischen An}agen
sowie im politischen Bereich die gleichen
Rechte zu verschaffen und zu sichern.
Der Grundsatz der Gleichheit soll jedoch
nicht verabsolutiert werden. «Darum
muf} das Prinzip der gesellschaftlichen
Gleichheit mit dem Prinzip der personli-
chen Freiheit innig verschmolzen wer-
den», um «der Menschheit ein dauerndes
Gliick zu gewihren.» Das individuelle
Freiheitsbediirfnis soll in der Arbeits-
wahl, der Arbeitsleistung und im Ver-
brauch befriedigt werden. Auflerdem
werden die der Gemeinschaft niitzlichen
Talente und besonderen Fahigkeiten pri-
vilegiert.
Wie das Ziel ist auch der Weg in der
christlichen Botschaft vorgezeichnet. Die
Kirchen freilich verleugnen diese Bot-
schaft, sie haben das absolute Naturrecht,
das ihr zu Grunde liegt, ihren weltlichen
Zwecken angepafit, es relativiert. Sie ha-
ben sich vom Leben und Glauben der
Urchristen abgewandt und iiber viele
Jahrhunderte hin unzihlige Christenver-
folgt und vernichtet, die die «Gemein-
. schaft der Heiligen» in threm Leben und
das Reich Gottes in dieser Welt verwirkli-
chen wollten. In Weitling wird der Geist
dieser Haretiker wieder wach:«Entsagung
von Macht und Reichtum, selbst Ernie-
drigung und Aufopferung waren die Basis
der Lehre Christi.» Heute wie damals gilt:
«Reich und michtig sein, heiflt ungerecht
sein.» Christus als Handwerker, Revolu-
tiondr und Mirtyrer ist das leuchtende
Vorbild fiir die «Gerechten», die wie er ei-
ne klassenlose Gesellschaft der Gleich-

- heit und Gerechtigkeit wollen. Und wie
Christus wissen sie aus eigener bitterer
Erfahrung, daR die Reichen und Michti-
gen nicht bereit sind, dem Gebot der
Nichstenliebe zu folgen und auch nur
18

den geringsten Teil ihrer Vorrechte up
ihres UberfluRes aufzugeben. Desha)|
hat das Wort Christi auch heute G|
tung:«Ich bin nicht gekommen, Friedc,
zu senden, sondern das Schwert.»

Es darf sich aber nicht das Geschic)
Thomas Miinzers wiederholen, dem ¢
an Mut gebrach, mit dem Schwert, das ¢,
in der Hand hielt, zuzuschlagen und de,
deshalb mit seinem Heer vernichtet wu;-
de. Und auch der Konig der Wiedertiiy-
fer, Johann von Leyden, ist eine War-
nung: «Er starb einen grausamen, aber
keinen Mirtyrertod, denn er hatte die rei-
ne Lehre durch seinen Ehrgeiz entweiht.»

Mit Weitlings «Menschheit» gewinnt
die deutsche Arbeiterbewegng bald an
Einflufl. Zwar haben aus Paris zuriick-
wandernde Handwerker schon ab 1835
im Frankfurter Raum eine Reihe von Ge-
heimbiinden gegriindet, die von Paris aus
mit Propagandamaterial versorgt werden.
In der Schweiz bestehen seit 1833 deut-
sche Handwerkervereine, die iiberwie-
gend von emigrierten Intellektuellen
errichtet wurden und sich spiter im Ge-
heimbund «Junges Deutschland» zusam-
menfanden. Dieser Bund war die deut-
sche Sektion des «Jungen Europa», das
vom italienischen Revolutiondr Mazzini
gebildet worden war mit dem Ziel, das
alte Europa der Monarchien in demokra-
tische Republiken umzuwandeln. Als
Schapper 1834 von Bern aus eine grofle
offentliche Versammlung der deutschen
Handwerker organisierte, wurde er auf
Verlangen von Osterreich und Preufien
ausgewiesen. Dasselbe geschah den fiih-
renden Kriften in anderen Kantonen.
Das «Junge Deutschland» erholte sich nur
langsam. Daneben bestanden unabhin-
gige Vereine, die z.T. Verbindungen zum
Pariser Bund hatten. 1836 wurden erneut
Verhaftungen und im groferen Umfang

Ausweisungen vorgenommen. Die Aus-
gewiesenen wurden iiberwiegend nach
London transportiert, wo sie bald einen
‘neuen Verein bildeten. Die anderen
'schlossen sich in Paris dem Bund an. Erst
gegen 1840 gab es wieder eine groflere
Anzahl von Handwerkervereinen in der
Schweiz, 1841 entstand auch das Junge
‘Deutschland» neu. Im Mai 1841 trifft
‘Weitling im Auftrag des Bundes in Genf
‘ein, um Anhinger zu werben.
~ Nur langsam, mit tatkriftiger Unter-
stiitzung von August Becker und Simon
Schmidt, gewinnt Weitling in der
Schweiz an Boden. Sein Vorschlag, nach
Pariser Vorbild dem materiellen Bediirf-
nis der Gesellen und Arbeiter durch die
Einrichtung von Speiseanstalten zugenii-
gen, hat in mehreren Orten Erfolg. Die
 breiteste und nachhaltigste Wirkung
erreicht Weitling mit seinen monatlich
erscheinenden Zeitungen. Vom «Hiilfe-
ruf der deutschen Jugend» kommen ab
September 1841 vier, von der «Jungen
' Generation» anschliefend 17 Hefte her-
aus. Bei 1000 Abonnenten gehen jeweils
‘400 Exemplare nach Paris, 100 nach Lon-
don. Trotz oft wechselnder Druckorte
‘und listenreicher Vertriebsmethoden,
- konnen Beschlagnahmen und Verbote
nicht verhindert werden. Besonders an
- den deutschen und franzosischen Gren-
‘zen gibt es oft Schwierigkeiten. Sowerden
‘einmal von franzésischen Grenzern 1200
Exemplare entdeckt und verbrannt.
. Die beiden Zeitschriften werden von
Weitling - zumeist neben der Berufsarbeit
-redigiert und verlegt. Er schreibt die mei-
' sten Beitrige, lat aber auch andere Mei-
‘nungen zu Worte kommen. Die Grund-
- tendenz ist jedoch eindeutig in Weitlings
Bekenntnis gegeben: «Wir sind das Volk
in Blusen, Jacken, Kitteln und Kappen,
wir sind die zahlreichsten, niitzlichsten

und kriftigsten Menschen auf Gottes wei-
ter Erde», und «Der Arbeiterstand fingt
an, sich auf seine eigenen FiifRe zu stellen
und ist entschlossen, sich nicht mehr zum
Spielball und Fufschemel der anderen
Stinde gebrauchen zu lassen.» Weitling
befindet sich damit in voller Uberein-
stimmung mit dem ganzen «Bund der
Gerechten», dessen Mitglieder bei der
Aufnahme feierlich schworen miissen:«-
Wir Arbeiter sind endlich miide, fiir die
Faulenzer zu arbeiten, in Entbehrung zu
leiden, wihrend andere im Uberflufl
schwelgen. ... Wirwollen frei werden und
wollen, daf alle Menschen so leben wie
wir, daf keiner besse und keiner schlech-
ter bedacht werde als der andere, sondern
sich alle in die gesamten Lasten, Miihen,
Freuden und Geniisse teilen, das heifdt in
Gemeinschaft leben.» Persénliche Vo-
raussetzungen der Aufnahme sind: «unta-
delhafter Wandel, Charakterstirke, Mut,
Eifer, Ausdauer und die zu jedem notigen
Opfer sich darbietende Bereitwilligkeit.»

Als Ende 1842 Weitlings Hauptwerk
«Garantien der Harmonie und Freiheit»
in der Schweiz erscheint - etwa 300 Arbei-
ter teilten sich die Druckkosten von 2000
Exemplaren - hat der franzésische Sozia-
lismus bereits einen neuen Anlauf ge-
nommen. Considérant hatte 1838 Fou-
riers Lehre systematisch und verstindlich
dargestellt. 1839 warvon Cabet «Die Rei-
se nach Ikarien» erschienen, 1840 folgten
von Proudhon «Was ist das Eigentum»
und von Louis Blanc «Organisation der
Arbeit». Diese Veroffentlichungen sind
nicht ohne EinfluR auf Weitling geblie-
ben, im ganzen aber bleibterbeiderinder
«Menschheit» eingeschlagenen Rich-
tung. Er bekriftigt sie, wenn er den Fihig-
keiten nicht nur Privilegien zugesteht,
sondern dem Wissen allgemein die Auf-
gabe stellt, zu herrschen. Fiir die Spitze
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der Verwaltung und jeweils fiir die ver-
schiedenen Aufgabengebiete sollen stets
die hdchsten Fihigkeiten nichtin den Per-
sonen, sondern auf Grund der nachge-
wiesenen Leistungen gewihlt werden.
Alle bisherigen Regierungsformen ver-
walten das personliche Interesse, dies ist
von der Wissenschaft zu trennen, so dafl
tatsichlich die Wissenschaft die Gesell-
schaft leitet, nicht das Individuum. Dabei
sollen die, die verwalten, keine besonde-
ren Vorrechte haben, wenn sie auch, wie
alle iibrigen, verpflichtet sind, ihre Fihig-
keiten anzuwenden. «Das wichtigste Amt
in der Gesellschaft darf nicht mehr eintra-
gen als das letzte, und das letzte nicht we-
niger als das erste.»

Die zu losende Aufgabe ist: «<Harmonie
aller! und darin grofftméogliche Freiheit
eines jeden!» Das sowohl von der Reli-
gion als vom Fortschritt gezeigte Ziel ist
das Ideal héchster Vollkommenheit.
Aber dieses Ideal wird die Menschheit nie
erreichen, weil dann kein Fortschritt
mehr méglich wire, dieses «einzige unab-
dnderliche Fundamentalgesetz der Ge-
sellschaft.» Wer deshalb fiir den Fort-
schritt ist, darf keine Lehre und keine
Organisation der Gesellschaft fiir voll-
kommen halten. Es geht Weitling nicht
um diese oder jene von ihm vorgeschlage-
ne Mafnahme, wenn es auch ein Lieb-
lingsplan ist:«Das alles sind Nebensa-
chen.» Daraus ergibt sich die Notwendig-
keit der Entwicklung unserer Ideen iiber
die beste gesellschaftliche Ordnung und
der diesen Ideen folgenden fortlaufenden
Reformen. Denn es braucht keineswegs
zu enem gewaltsamen Umsturz der bis-
herigen Ordnung zu kommen. Freilich
«ist der Fortschritt nur durch Revolution
denkbar.» Aber wenn Josef I1. fiir Weit-
ling ein «revolutionirer Monarch» ist,
dann deshalb, weil jede wichtige Reform
20

eine Revolution ist. Ob die Verwirk];
chung neuer Ideen durch das Volk o,
durch einen Fiirsten betrieben wird, «],
sie allein durch die physische Gewa),
erkimpft wird, oder durch die geistigc.
oder durch alle beide, immer ist dies e,
Revolution.»

Aber kénnen die personlichen Inter
essen all derer, die die Gewalt und das
Geld haben, auf dem «progressiven Weg
der Aufklirung» iiberwunden werden?
Diejenigen, die unter der Unordnung
und der Ungerechtigkeit der Verhiltnissc
leiden und sie indern wollen, miissen fiir
beide Maglichkeiten bereit sein, fiir die
geistige und fiir die gewaltsame Revolu-
tion. Es hingt alleinvon den Reichen und
Michtigen ab, welcher Weg gegangen
wird. Aufjeden Fall aber muf die «Sozial-
reform» durchgefiihrt werden und wird
eine neue gerechte, damit auch harmoni-
sche Ordnung kommen, in der Freiheit
und Gleichheit fiir alle garantiert sind.
Wenn der Umsturz der alten Gewalten
erfolgt ist und eine revolutionire Regie-
rung ihre Funktion ausiibt, «st es gar
nicht notwendig den Reichen und Mich-
tigen auf eine gewaltsame Weise Leben,
Freiheit und Giiter zu entziehen.» Die Re-
volution richtet sich nicht gegen Perso-
nen, sondern gegen das private Eigen-
tum, und durch entsprechende Mafnah-
men wird dies nach einer Ubergangspe-
riode ginzlich Gemeineigentum sein. Im
tibrigen wird niemand gezwungen, der
Gemeinschaft anzugehdren. Wer aus-
wandern will, kann es tun, wobei seine
Giiter selbstverstindlich konfisziert wer-
den.

Mit unbeirrbarer Uberzeugung sagt
Weitling, wer die Revolution machen
soll. Es sind:«die Minner der Arbeit und
Entbehrung sowie jene, welche beides
nicht fiihlen, es aber mittels Aufopferung

von Hab und Gut den anderen zu erleich-
tern suchen.» Die enge fruchtbare Zusam-
menarbeit von Arbeitern und Intellek-
tuellen im «Bund der Gerechten» ist fiir
Weitling die Gewihr dafiir, daR sie ge-
‘meinsam auch die von ihm aufgezeigten
gewaltigen Aufgaben bewiltigen werden.
Sie sind «alle Reformatoren: die Fourieri-
sten, Kommunisten und iiberhaupt alle
‘Sozialisten.» Die begeisterten Zustim-
‘mungen, die die «Garantien» inder Arbei-
terbewegung finden, bestitigt ithn in sei-
ner Zuversicht ebenso wie die bewun-
q nde Anerkennung, die er von der
Intelligenz erfihrt. Ludwig Feuerbach
‘auflert sich «iberrascht von der Gesin-
‘nung und dem Geiste dieses Schneiderge-
sellen. Wahrlich, er ist ein Prophet seines
‘Standes. Was ist der Tross unserer akade-
mischen Burschen gegen diesen Bur-
schen!» Lorenz Stein lobt Weitlings
«Wirme der Auffassung, verbunden mit
groffer Gewandtheit der Darstellung.»
' Marx rithmt Weidlings «geniale Schnif-
ten», die ihm ein Maf3stab sind fiir den
 «Bildungsstand oder die Bildungsfihig-
keit der deutschen Arbeiter im allgemei-
nen. Wo hitte die Bourgeoisie -ihre Philo-
- sophen und Schriftgelehrten eingerech-
- net - ein dhnliches Werk wie Weidlings
«Garantien» in Bezug auf die Emanzipa-
| tion der Bourgeoisie aufzuweisen? Verg-

telmafigkeit der deutschen politischen
' Literatur mit diesem maRlosen und bril-
lanten literarischen Debut der deutschen
Arbeiter, vergleicht man diese riesenhaf-
- ten Kinderschuhe des Proletariats mit Zer
zwerghaftigkeit der ausgetretenen politi-
' schen Schuhe der deutschen Bourgeoisie,
so mufl man dem deutschen Aschenbro-
del eine Athletengestalt prophezeien.»
Als Marx dies1844 schreibt, hat Weit-
ling bereits eine neue Schriftverfafit: «Das

leicht man die niichterne, kleinlaute Mit-

Evangelium derarmen Siinder. Sie sollte
schon 1843 in Ziirich erscheinen, aber die
Vorankiindigung wurde Weitling zum
Verhiingnis. Ziiricher Geistliche zeigten
ihn wegen Gotteslisterung an. Weitling
wurde verhaftet und zu sechs Monaten,
im Berufungsverfahren zuzehn Monaten
Gefingnis und anschlieRenderlebenslan-
ger Verbannung aus der Schweiz verur-
teilt. Das Manu-skript konnte von Freun-
denzum grofiten Teil gerettet und in Bern
unter dem Titel «Das Evangelium eines
armen Siinders» veroffentlicht werden.
Was Weitling den Richtern zuruft:«durch
die Bibel bin ich Kommunist geworden»,
will er im «Evangelium» mit mehrals 100
Bibelstellen beweisen: die vollige Ube-
reinstimmung der sozialistischen Forde-
rungen mit der chrstlichen Botschaft.
Auch in der im Gefingnis konzipierten,
1844/45 geschriebenen - 1849 in Ham-
burg beschlagnahmten, 1926 im dortigen
Staatsarchiv  entdeckten und 1929
erstmals veroffentlichten - «Gerechtig-
keit. Bilder der Wirklichkeit und Betrach-
tungen des Gefangenen» bezieht Weit-
ling sich aufiiber 2000 im Gefingnis klas-
sifizierte Bibelstellen, womit er «dem
Christentum wieder auf die Beine helfen»
will. Das christliche Prinzip «Gutes tun
gegen andere» ist, wie Weitling in der Kri-
tik am geltenden Strafrecht feststellt,
unter allen Prinzipien das einzige, das zu
einer befriedigenden Bestimmung des
Begriffs«Gerechtigkeit» fiihrt. Er bleibt in
seiner Verteidigungsrede mit Entschie-
denheit dabei: «Wir verlangen Verwirkli-
chung der Lehre Christiund nehmen uns
das Recht, die Moglichkeit dieser Verwir-

klichung zu studieren und zu lehren.»
Die Hoffnung Weitlings, beim Abtran-
sport zur Grenze von den Freunden be-
freit zu werden, erfiillt sich nicht -die
Absicht bestand wohl, durch die Vorver-
21



legung des Termins jedoch wden die
Freunde getiuscht. Unterwegs in Deut-
schland hitte er dem entwiirdigenden
Transport mehrfach entweichen konnen,
aber er hilt bis Magdeburg durch, um die
Mutter nach 14 Jahren wiedersehen zu
kénnen. Der preuffischen Regierung ist
Weitling, nachdem seine Untauglichkeit
fiir das Militir festgestelltist, ebenso listig
wie gefihrlich. Sie lafft ihm Ausweise und
Geld mit der Auflage geben, nach Ameri-
ka auszuwandern. Weitling fihrt im Au-
gust 1844 iiber Hamburg nach London
und bleibt hier bei den Freunden vom
«Bund der Gerechten». Auf einer groflen
Kundgebung zu seiner Begriiflung feiert
der greise -Robert Owen ihn als den«mut-
vollen und talentreichen Fiihrer der deut-
schen Kommunisten».

Aber die deutschen Handwerker und
Arbeiter in England stehen unter dem
unmittelbaren Eindruck der hier schon
weit fortgeschrittenen industriellen Re-
volution, der immer grofler werdenden
Masse des Fabrikproletariats und einer
seitJahrzehnten kimpfenden Arbeiterbe-
wegung. Der Chartismus - unbeeinfluflt
von den sozialistischen Theorien des
Kontinentes - hatte gezeigt, was eine auf
konkrete Ziele und Eroberung der politi-
schen Macht gerichtete Bewegung mit ei-
ner wirklichkeitsnahen Taktik erreichen
kann. Aber auch das war deutlich gewor-
den: die gegnerischen und beharrenden
Krifte sind weit stirker als vermutet, sie
konnen nicht in einer von Emotionen ge-
tragenen spontanen Aktion iiberwiltigt
werden, und deshalb muf die Arbeiterbe-
wegung geistig und organisatorisch sehr
viel besser geriistet sein, wenn sie dauern-
den Einfluf gewinnen und je ihre Fern-
ziele erreichen will. Weitling ist diesem
ProzeR der Desillusionierung und Ratio-
nalisierung nicht gewachsen. Er ist nicht
22

mehr fihig, sich von seiner vom franz;
schem Radikalismus geprigten Revo,,
tionstheorie zu l6sen. Dazu kommt, d,.
er sich nicht nur seit 1838 von sein¢,,
Anhingern als Prophet einernahen soz,
listischen Zukunft anerkannt weif}, sor,
dern dartiber hinaus, jedenfalls seit de;,
«Garantien», sich selbst als den «neue,
Messias» sieht, «grofier als der erste» un
berufen, «die Lehre des ersten zu verwirk
lichen». In der niichternen englischen
Atmosphire kann diese religitse Schwiir-
merei nicht gedeihen.Im Londoner Bund
zunehmend enttiuscht und isoliert,
kommt Weitling am 30.Mirz 1846 in
Briissel mit Marx und Engels zusammen.
Es gelingt den beiden nicht, Weitling zu
iiberzeugen, daf die Arbeiterbewegung
nicht mehr mit einer plétzlichen Ande-

rung der politischen und sozialen Ver-
hiltnisse rechnen kann, daf? sie sich viel

mehr wissenschaftlich an den Realititen
orientieren und auf eine langfristige
Entwicklung einstellen miissen. Einc
zweite Begegnung zwischen Marx und
Weitling verscharft die Gegensitze und
fithrt zum offenen Bruch.

Ende 1846 ist Weitling auf dem Wegc
nach New York, wo ihm die Redaktion
des «Volkstribuns» angeboten ist. Als er
ankommt, ist die Zeitung eingegangen.
Aber Weitling hat neuen Mut gefafit. Es
gelingt ihm im «Befreiungsbund» Tau-
sende deutsche Handwerker und Arbeiter
zuorganisieren und ihnen seine sozialisti-
schen Vorstellungen nahezubringen. Als
aber 1848 in Deutschland die von ithm so
sehnlichst erwartete Revolution aus-
bricht, muf er zuriick, nach Berlin. E:
kommt zu spit, um den Lauf der Dinge
noch beeinflussen zu konnen, er findet
aber auch nicht die Revolutionire, mit
denen er im Ausland zusammengearbe!
tet hatte. Die Flugblatter und die Zeitung

«Der Urwihler, die er herausgibt, erwek-
" ken kein Echo. Trotzdem wird er im No-
" yember ausgewiesen. Weder in Hamburg
" noch in Altona lifit ihn die Polizei blei-
" ben. Ende 1949 ister wieder in New York,
-~ fir immer.

. Seine Tatkraft scheint trotz aller
Enttiuschungen ungebrochen. Er fafdt
mehrere Arbeiterorganisationen zusam-
" men, griindet die Zeitschrift «Republik
* der Arbeiter», spricht auf Versammlun-
en der Schwarzen und auf einem deut-
schen ArbeiterkongreR mit 4400
Teilnehmern. Dennoch muf er einse-
ien, daf von diesen Menschen keine re-
* wolution in seinem Sinne erwartet und ge-
~wollt wird. Seine Pline, innerhalb der be-
stehenden Gesellschaft kommunistische
Gemeinwesen und Einrichtungen zu
- schaffen, werden gebilligt, jedoch nie-
mals ernsthaft in Angriff genommen. Er
selbst schlie3t sich einer nach Cabets Vor-
" bild errichteten kommunistischen Sied-
lung an, sie scheitert, und jetzt resigniert
auch Weitling. Er zieht sich zuriick, und
griindet eine Familie und mufl schwerum
- ihre Existenz kimpfen. Sein unruhiger
~ Geist macht-wie schon frither - Erfindun-
- gen, ererhiltsieben Patente, wird aberum
. den Ertrag geprellt. Er vollendet eine
. schon in Ziirich begonnene «Sprach-und
‘Denklehre», deren Manuskript er 1869
'verbrennt und schreibt «Die Mechanik
‘des Himmels», die verschollen ist. Sein
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Leben endet in tiefster Armut.

Doch Weitling ist nicht vergessen. Drei
Tage vor seinem Tode wird er auf einem
Verbriiderungsfest der deutschen, franzé-
sischen und englischen Sektionen der
Internationalen Arbeiterassoziationen in
New York herzlich begriifit und feierlich
geehrt. Und sein verdienter Nachruhm
wird 1885 von Engels bestatigt, wenn er
die 1844 ausgesprochene hohe Anerken-
nung Weitlings durch Marx erneuert, sei-
ner Theorie den gleichen Rang zuerkennt
wie den Theorien der damaligen franzosi-
schen Sozialisten und den von Weitling
gefiihrten Handwerkern als hochste Ehre
anrechnet, «daff sie imstande waren, ihre
kiinftige Entwicklung instinktiv zu antizi-
pieren und, wenn auch noch nicht mit
vollem Bewufitsein, sich als Partei des
Proletariats zu konstituieren.»

Literatur iiber Weitling:

Franz Mehring, Einleitung zu seiner Ausgabe der

«Garantien». 1908

Ernst Barnikol, Weitling der Gefangene und seine

«Gerechtigkeit», 1929.

Walter Preuss, Wilhelm Weitling, der erste deut-

sche Sozialist. 1946.

Thilo Ramm, Die grofen Sozialisten. 1955.

\l)gglfgangjoho, Der Traum von der Gerechtigkeit.
8

Wolfgang Schieder, Anfinge der deutschen Arbei-

terbewegung. 1963.

1;35 Kool Wemer Krause, Die frithen Sozialisten.
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August Rathmann

Freiheit und Gleichheit: Moses Hess

#21.1.1812 in Bonn, +6.4.1875 in Paris

Moses Hess ist der erste deutsche Denker,
fiir den der Sozialismus als Realisierung
des Humanismus die notwendige Konse-
quenz der deutschen Philosophie ist und
der im besonderen von den Gebildeten
seine Verwirklichung als sittliche Tat for-
dert. Er ist, trotz widriger Umstinde,
unermiidlich schriftstellerisch und spi-
ter, in der entstehenden Arbeiterbewe-
gung, auch organisatorisch titig, wird be-
riithmt, bekimpft und - zu Unrecht - ver-
gessen. Erst in neuester Zeit wird Moses
Hess als «Vater der deutschen Sozialde-
mokratie» - so steht es auf seinem Grab-
stein in seiner geistigen und politischen
Bedeutung wiederentdeckt.

Sohn eines spiter vermdgenden Kauf-
manns, wird Moses Hess vom Grofvater
streng jiidisch erzogen. Der Vater geht
1816 allein nach Koln, griindet ein Ge-
schift, spiter eine Zuckerfabrik und lift
den Sohn 1825 nach dem Tode der Mut-
ter nachkommen. Er'soll als Altester das
Geschift iibernehmen. Der kaufmanni-
sche Beruf befriedigt Moses Hess nicht, er
studiert nebenher intensiv geschichtliche
und philosophische Literatur. Nach Kon-
flikten mit dem Vater geht er 1833 nach
Holland, wahrscheinlich auch nach Paris,
wo er zuerst sozialistische Ideen kennen-
gelernt haben wird: Materielle Not
zwingt ihn, zuriickzukehren und sich mit
der Familie auszushnen. Spinozaist sein

\é'zrhild in dem Bemiihen, praktische

Erwerbstitigkeit mit theoretischem St

dium zu verbinden. Er kann mehrere Se='
mester Vorlesungen, u.a. iiber Kantan der
Bonner Universitit horen, ist aber im we=
sentlichen Autodidakt. Wie aus dem Ta
gebuch und aus Briefen hervorgeht, liest
er schon frith alle Werke Rousseaus, den
er «verehrt, wie noch keinen Menschen»,
daneben unter anderem Wieland, Her
der, Goethe, Jean Paul, Heine. Fragen des
&ffentlichen Lebens interessieren thn zus
niichst gar nicht. Erst spiterwendetersi ch
diesen zu und fiihlt sich berufen, selberzy
schreiben, um «das Werk des heiligen
Geistes der Wahrheit zu verkiinden».
Das in seiner bedringten Lage gestets
gerte Verlangen nach personlicher un
geistiger Freiheit wird im anonym
erscheinenden Erstlingswerk «Die heilig
Geschichte der Menschheit. Von einen
Jiinger Spinozas» (1837) als Entwiks
klungsprozess der Menschheit gedeutet:
Moses Hess geht dabei iiber den Liberalis=
mus hinaus, indem er Freiheit
Gleichheit aus bewufiter menschli
Titigkeit in einer sozialistischen Gem
schaft mit Giitergemeinschaft entstehen:
liRt. Die urspriingliche unbewulste
Gleichheit und Harmonie wurde durch
die gesellschaftlichen Antagonismen Z€E
stort, die von dem durch Erbrecht gesis
cherten Privateigentum hervorgerufer
sind. Die Erblichkeit als die eigentli
Ursache fiir die Spaltung der Gesell
kann durcheine einsichtige Regierung at

bl

friedlichem Wege aufgehoben werden.
Geschieht das nicht, dann wird sich die
coziale Ungleichheit weiterhin steigern,
und es muR zursozialen Revolution kom-
men, aus der eine harmonische Ordnung
in Freiheit und Gleichheit hervorgehen
wird. Moses Hess nennt drei Tendenzen
der wirtschaftlichen Entwicklung, die
spiter als Konzentrations-, Verelen-
dungs- und Zusammenbruchstheorien
grofie Bedeutung bekommen. David Koi-
gen bezeichnet Moses Hess deshalb als
«den Vater derselben innerhalb des deut-
schen Sozialismus».

Im zweiten Werk «Die Europiische
Triarchie» (1841) konkretisiert Moses
Hess seine Vorstellungen tiber den Gang
der Befreiungsbewegung. Deutschland,
Frankreich und England werden in ver-
cinter Titigkeit, jedes Land entsprechend
seiner Eigenart, Freiheit und Gleichheit
verwirklichen. Besonders Deutschland
und Frankreich erginzen sich und miis-
sen einander niher kommen. Sie werden
durch Hegel, der mit der Vergangenheit
die gesetzmifige Entwicklung der Ge-
schichte: begreifen lehrt, und Saint-Si-
mon, der in realistischer Zeitkritik die Zu-
kunft ahnt und handeln will, anschaulich
vertreten. Die deutsche Philosophie kann
aber nicht bei Hegel stehen bleiben. Mo-
ses Hess schlieft sich dem polnischen
Grafen August von Cieszkowskian, derin
seinen «Prologomena zur Historioso-
phie» (1838) aus der Erkenntnis der ge-
schichtlichen GesetzmiRigkeit den kiinf-
tigen Weg der Geschichte bestimmen will
und das Ziel der Entwicklung in der Ver-
wirklichung der sozialistischen Gesell-
schaft sieht.

Fiir Moses Hess ergibt sich: «Zur
Erkenntnis der Geschichte gehort we-
sentlich dieses: aus der Vergangenheit
und Gegenwart, aus einem Gewesenem
und Daseienden, aus diesen beiden be-

kannten Grofen eine unbekannte Dritte,
die Zukunft, das Werdende zu folgern».
In der «Philosophie der Tat» (1843) be-
griindet Moses Hess diese neue Ge-
schichtsauffassung im Anschluf an Fich-
te - dieser und Babeuf sind fiir ihn«die
ersten Helden der Revolution» - und
Feuerbach. Das Wesen des menschen be-
steht in der Titigkeit, in der nach Fichte
Denken und Handeln eine Einheit sind.
Bevor der Mensch aber zur Selbstbestim-
mung, zur freien Geistestat kommen
kann, muf}, wie Feuerbach fordert, seine
Entfremdung in geistiger und sozialer
Unfreiheit aufgehoben werden. Ist der
Mensch zum Bewufitsein seines Wesens
als «Gattungswesen» gekommen, dann
weild er, daf der Sozialismus die diesem
Wesen entsprechende Gesellschaftsord-
nung ist. Aus der objektiv giiltigen We-
sensbestimmung des Menschen folgt also
die geschichtliche Notwendigkeit, in
freier Tat den Sozialismus zu verwirkli-
chen.

Die geistige und soziale Entwicklung
riumte bereits den Schutt weg, der den
Keim der Neuzeit erdriickte: die Ethik
Spinozas. Denn «der Mittelpunkt der so-
zialen und Geistesfreiheit ist die Sittlich-
keit, das hochste Gut». Freiheit ist Sitt-
lichkeit! Ohne diese Sittlichkeit ist kein
Zustand der Gemeinschaft denkbar, aber
ohne gemeinschaft auch keine Sittlich-
keit.» Es sind also drei Pfeiler, auf die Mo-
ses Hess in Aktualisierung der Hegel-
schen Geschichtsphilosophie seine sozia-
listi-che Uberzeugung griindet: Spinozas
Ethik, Fichtes Tatdenken und Feuerbachs
Humanismus.

Seine «Geschichte der Menschheit»
nennt Moses Hess spiter selber «eine klei-
ne Not-und Mif8geburt, die spurlos vorii-
berging.» Mit der «Europdischen Triar-
chie» und der «Philosophie der Tat» ge-
winnt Moses Hess dagegen starken l%



flu auf die geistige Entwicklung in Deut-
schland, vor allem bei den Junghegelia-
nern. Er hatte sich schon in dem Aufsatz
«Gegenwirtige Krisis der deutschen Phi-
losophie» (1841) positivzu denJunghege-
lianern gestellt, ohne aber selber einer
sein zuwollen. Kurz bevor dieser Aufsatz
erscheint, kommt Moses Hess Ende Au-
gust 1841 mit einem fithrenden Junghe-
gelianer, mit Karl Marx, zusammen. Dem
Freunde Berthold Auerbach berichtet er
von dem «imposanten Eindruck», den er
vom 23jihrigen Marx, dem «grofiten,
vielleicht dem einzigen jetzt lebenden ei-
gentlichen Philosophen» erhalten hat, in
dessen Person «Rousseau, Voltaire, Hol-
bach, Lessing, Heine und Hegel verei-
nigt» sind. Marx ist in der Erwartung von
Berlin nach Bonn gekommen, sich habili-
tieren zu kénnen, ist aber zugleich an der
Griindung einer liberalen Zeitung inte-
ressiert, die von dem Junghegelianer
Georg Jung und von Moses Hess vorbe-
reitet wird. Aus dem Lehrstuhl wird
nichts, die «Rheinische Zeitung» beginnt
jedoch ab 1. Januar 1842 zu erscheinen.

Dem Sozialisten Moses Hess wird von
den Geldgebern trotz fritherer Zusagen
nur geringer Einfluf auf die Redaktion
zugestanden. Als Friedrich List aus ge-
sundheitlichen ~Griinden _verzichten
muf}, wird nach einigen Ubergingen
Marx im Oktober Chefredakteur. Fiir
Marx ist, wie fiir die Junghegelianer iiber-
haupt, der Staat noch die Verkorperung
der Sittlichkeit, und er glaubt, dafl der
reaktiondre preuflische Staat dazu ge-
bracht werden kann, die notwendigen po-
litischen Reformen durchzufiihren. Er
hilt es fiir moglich, den Staat durch die
Kritik der Philosophie auf Vernunft zu
griinden und betrachtet «die Abkehrvom
Staat als die Grundursache der Immorali-
tit, sowohl im privaten wie im &ffentli-
Elgcm Leben.»

Moses Hess hat dagegen bereits den Glau-
ben an eine Anderung der gesellschaftli-
chen Verhiltnisse durch den Staat aufge-
geben. Er stellt dem bestehenden einen
idealen Staat gegeniiber, der die Entwick-
lung, die humane Bildung, positiv zufor-
dern und die gegenstehenden antisozia-
len, egoistischen Hemmnisse zu beseiti-
gen hat. Das Grundproblem der Zeit ist
fiir Moses Hess die soziale Frage, dieauch
vom konstitutionellen Staat, den der poli-
tische Liberalismus erstrebt, nicht zu 16-
sen ist. Die freisinnigsten Bestrebungen
konnen die Mehrzahl der -Menschen
nicht aus einem Zustand ziehen, «der der
Sklaverei faktisch gleichkommt.» Die
Freiheit scheitert an dem Elend. Die
immer unertriglich werdenden Gegen-
sitze zwischen Armen und Reichen kon-
nen nicht durch die radikalste politische
Reform iiberwunden werden: «die ganze
Organisation oder vielmehr Desorganisa-
tion unseres sozialen Lebens erheischt ei-
ne Reform.»

Moses Hess ist der einzige namhafte
Schriftsteller, der in dieser Zeit in Deut-
schland - Weitling schreibt in Parisund in
der Schweiz - entschieden eine sozialisti-
sche Reform der Gesellschaft fordert. Ex
versteht es, wie er selber spiter schreibt,
trotz aller Widerstinde auch in der dem
Sozialismus feindlichen Redaktion, «des
radikalen Sozialismus in die Zeitun'giei\'n-
zuschwirzen.» Die Folge ist, daf die rasch
Einflu gewinnende Zeitung von “der
Konkurenz «pflichtgemif} des Kommu-
nismus denunziert> wird, Moses Hess
wverschafft dem Sozialismus so in Deut-
schland nicht nur«Biirgerrechte» undregt
nicht nur die sozialistische Bewegungan,
er bemiiht sich auch persnlich, einfluf-
reiche Menschen fiir seine Auffassung zu
gewinnen. Auf seinen Vorschlag hin fin-
den in K6ln Diskussionen iiber die sozia-
le Frage und den Sozialismus statt, an de-

nen auch Mamx teilnimmt. Dieser gibt
offen zu, daf seine bisherigen Studien
thm nicht erlauben, «irgend ein Urteil» zu
wagen, er aber die Absicht habe, «dieses
Problem griindlich zu studieren.» Schnel-
leren Erfolg hat Moses Hess bei Friedrich
Engels, der vor Marx schon als einer der
Berliner «Freien» an der Rheinischen Zei-
tung mitarbeitet und nach einem Besuch
in Koln unter dem Einfluf von Moses
Hess eine radikale Wendung macht und,
wic Moses Hess an Auerbach schreibt,
«ls allereifrigster Kommunist» weiter-
reist.

Die immer stirker werdende revolutio-
nir-demokratische Tendenz der Rheini-
schen Zeitung fiihrt zu wachsenden
Schwierigkeiten mit der Zensur und
schlieRlich zum Verbot Ende Mirz 1843.
Seit Dezember 1842 Pariser Korrespon-
dent der Zeitung, hat Moses Hess durch
scine Berichte tiber den franzésischen So-
zialismus entscheidend zur Radikalisie-
rung der Meinungen beigetragen. Durch
den von ihm fiir den Sozialismus gewon-
nenen Hermann Piittmann kanner einige
Monate spiter fiir die «Kolnische Zei-
tung» wieder als Pariser Korrespondent
titig werden. Er steht hier in dauernder
enger Verbindung mit den deutschenund
franzosischen Sozialisten. Der deutsche
Gesandte in Paris berichtet im September
1843 an die preuflische Regierung:«<Mo-
ses Hess ist einer der Chefs der Pariser
Kommunisten und unterihnen der fihig-
ste Kopf». Wenige Wochen spiter fordert
der preufische Innenminister vom Kal-
ner Regierungsprisidenten «allerent-
schiedenste» Mafinahmen wegen der ge-
tihrlichen Tendenz dieses Korrespon-
denten. Ende 1843 muf die Kolnische
Zeitung auf die weitere Mitarbeit von
Moses Hess verzichten, der inzwischen
1ber schon Korrespondent der radikalen

«Mannheimer Abendzeitung» geworden
war.
Als Moses Hess Anfang Mirz 1844
wieder in Koéln ist, wird er polizeilich
streng {iberwacht. Das hindert ithn nicht
mit Karl Griin, Jung und Piittmann einen
kommunistischen Verein zu leiten und
intensiv fiir thn zu werben. Der Werbung
vor allem unter Arbeitern soll auch das
«Kommunistische Glaubensbekenntnis
in Fragen und Antworten» dienen, das
1844 als anonyme Broschiire erscheint,
dann im Pariser «Vorwirts» und spater in
den «Rheinischen Jahrbiichern» nachge-
druckt wird. Die in Umfang und Niveau
erstaunliche schriftstellerische Produkti-
vitit des Moses Hess findet in dem
Schweizer Julius Frobel voriibergehend
einen gleichgesinnten Verleger. Dieser
hat seine Ziiricher Professur aufgegeben
und setzt sein Vermdgen ein, um in
schirfster Opposition zum herrschenden
System «dem theoretischen und prakti-
schen Humanismus die wesentlichsten,
folgereichsten Dienste» zu leisten. Mit
seiner Verlagsarbeit hat Frobel, wie Moses
Hess feststellt, «den Sozialismus in
Deutschland zur Welt gebracht.» Dievon
Georg Herwegh 1843 in Frobels Verlag
herausgegebenen «Einundzwanzig Bo-
gen aus der Schweiz» - Biicher tiber zwan-
zig Bogen unterliegen nicht der Zensur -
enthalten von Moses Hessu.a. eine einge-
hende Kritik an dem Buch von Lorenz
Stein «Der Sozialismus und Kommunis-
mus des heutigen Frankreichs» (1842).
Moses Hess lobt den «richtigen Instinkt»
Steins, die Gleichheit als das spezifische
Element des modernen Frankreich zu
erkennen, behauptet aber, daf damit
allein die soziale Bewegung nicht erklirt
werden kann. Die Gleichheit ist vielmehr
kein Prinzip, kein letzter Grund fiir sich,
sie ist ohne Freiheit und Einheit gar nicht
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denkbar. Stein unterliegt ferner einem
roben Irrtum, wenn er in dem Streben
nach Gleichheit «nur die rein duferliche
materielle Richtung auf den Genuf hin
erblickt.» Er verkenne in seinem materia-
listischem Besitzdenken véllig, dafl der
Gegensatz von Genufl und Arbeit im So-
zialismus, der verwirklichten praktischen
Ethik, verschwindet. «Stein kennt den
Kommunismus nur in seiner ersten rohe-
sten Gestalt», vom wesentlichen Zusam-
menhang der sozialistischen und kom-
munistischen Theorien finde sich beithm
keine Spur. Die Entwicklung des Gegen-
satzes von Bourgeoisie und Proletariat
wird von ihm mit wohltuender Klarheit
und Einfachheit nachgewiesen, dagegen
ist Stein unfihig, die Berechtigung der
Anspriiche des Proletariats zu verstehen.
Der politische Rationalist Stein versteht
auch Hegel falsch, wenn er vom «Ver-
nunftsstaat» die Losung der sozialen Fra-
ge erwartet. Er ist da «jeden Augenblick
dem Miflgeschick ausgesetzt, in reaktio-
nire Tendenzen zu verfallen.» Denn die
politischen Rationalisten kommen, wenn
sie einen Staat als das Absolute setzen,
wohl zur Wirklichkeit der Vernunft, «wo
sie aber zur Wirklichkeit des Lebens hi-
nabsteigen, werden sie reaktionar.»
Auch mit Weitling setzt Moses Hess

sich intensiv auseinander. Schon 1842

hatte er in der Rheinischen Zeitung der
Idee Weitlings von der Herrschaft der
Wissenschaft als der Regierungsform des
kommunistischen Prinzips «Genialitit
und Originalitit> zugesprochen. Eine
etwas spiter geschriebene lingere Kritik
de'r «Garantien der Harmonie und Frei-
heit» wird nichtveroffentlicht. Da sie aber
Freunden Weitlings in Paris vorgelesen
und von diesen im wesentlichen fiir posi-
tiv gehalten wird, entstehen freundschaft-
liche Bezichungen zwischen Moses Hess
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und Weitling. In der Abhandlung «Uber
die sozialistische Bewegung in Deut-
schland» (1844) macht Moses Hess die
beiden Urspriinge des deutschen Sozia-
lismus deutlich: es waren einerseits die
deutschen Handwerker in Paris, die, ge-
trieben von der praktischen Not des Pro-
letariats, die aus der franzdsischen Revo-
lution entwickelten sozialistischen Ideen
nach Deutschland brachten, und ande-
rerseits war es die deutsche Philosophie,
die sich aus theoretischer Notwendigkeit
zu ihrem Wesen, dem Humanismus,
durchzuringen begann. Erst durch die
Vereinigung dieser verwandten Elemente
konnte der Sozialismus zum allgemeinen
Bewuftsein werden. Schon vorhergabes,
sovon Bettina, «herzerhebende Anfinge»
mit gutem Willen und der rechten Ten-
denz, aber noch ohne entsprechende
Ausfithrungen. Das grofite Verdienst da-
ran, daf Deutschland sich ernstlich dem
Sozialismus zuwandte, hat, entgegen sei-
ner Absicht, unstreitig Stein, der die Be-
schiftigung mit diesem gefihrlichen
«Auswuchs» des franzosischen Geistes le-
gitim machte.

Wenn Moses Hess die von den deut-
schen Handwerkern in Paris aus der «Not
des Herzens» geborenen, von Weitling
aktualisierten sozialistischen Ideen auch
fiir ein notwendiges Element des deut-
schen Sozialismus hilt, so sind sie thm
doch nicht gleichwertig mit dem aus der
deutschen Philosophie kommenden hu-
manistischen Sozialismus. In der Kélni-
schen Zeitung hatte Moses Hess einmal
vom «rohen Weitlingschen Dogmatis-
mus» geschrieben, jetzt riigt er an den
«Garantien» den «Mangel an wissen-
schaftlicher Durchbildung». Der franzo-
sische und der mit ihm aufgewachsene
deutsche Kommunismus sind unwissen-
schaftlich, deshalb das einseitige Evange-

lisieren. «Die Sozialisten sollen zwar
Apostel, miissen aber auch Philosophen
sein, um ihe Ziel zu erreichen» und «da
das neue Prinzip den ganzen Menschen
umfasst, so mufd auch der ganze Mensch
fiir dasselbe gewonnen werden.» Weitling
und der Kommunismus der Handwerker
haben in Deutschland keinen Erfolg, weil
sie den praktischen Humanismus predi-
gen, ohne thn von der Idee das Humanis-
mus herzu begriinden,und weil sie aufier-
dem glauben, daR der Sozialismus nur
aus dem Proletariat hervorgehen werde.-
Das ist bis jetzt in Frankreich richtig, weil
hier im Proletariat die Menschlichkeit
vorherrschender ist als in der entmensch-
ten Krimerwelt und «die Masse des Vol-
kes fiir die Zukunft des Sozialismus ein-
stcht» In Deutschland ist jedoch die
Allianz der Philosophie mit dem Sozialis-
mus entstanden und «eine durch ihre gei-
stigen und materiellen Mittel einflufirei-
che Minoritit von Gebildeten»; die den
Humanismus vertretende Geistesaristo-
kratie werde die Zukunft des Sozialismus
sichern.

Als Moses Hess diese Arbeit im Mai 1844
sbschlieft - sie erscheint im folgenden
lahr in dem von Griin herausgegebenen
Sammelband «Neue Anekdota» -, waren
bereits im Februar die von Arnold Ruge
und Karl Marx herausgegebenen
«Deutsch-Franzosischen  Jahrbiicher»
¢rschienen. Diese dokumentieren in den
Beitrigen von Marxund Engels eine neue
Stufe in der Entwicklung der sozialisti-
‘chen Theorie, mit der die «geistesaristo-
kratische» Position von Moses Hess iiber-
holt ist. Marx hatte sich schon in Kéln
vom Liberalen zum radikalen Demokra-
en gewandelt und danach in Kreuznach
¢ine entschiedene kritische Distanz zu
Hegel gewonnen. In Paris von Moses
Hess sowohl mit franzosischen Soziali-

sten als auch mitdeutschen Handwerkern
und franzosischen Arbeitern in Verbin-
dung gebracht, wird er, tief beeindruckt
vom revolutioniren Ethos des Proleta-
riats, zum Sozialisten. Er erkennt die ge-
schichtliche Macht der materiellen Be-
diirfnisse ebenso wie vorher den berech-
tigten Anspruch des theoretischen Gewis-
sens und vereinigt soin genialer Intension
in sich das soziale Herz des praktischen
Humanisten Weitling mit dem sozialen
Kopf des humanistischen Philosophen
Moses Hess. Zugleich iiberwindet er bei-
der abstrakt-utopische Vorstellungen
vom unvermeidlichen Kommen der so-
zialistischen Gesellschaft in einer politi-
schen Theorie, in der die Philosophie im
Proletariat ihre materiellen Waffen und
das Proletariat in der Philosophie seine
geistigen Waffen findet, um sowohl die
unmittelbar praktischen Bediirfnisse zu
befriedigen als auch die geistig-sittlichen
Forderungen in einer sozialen Revolu-
tion durchzusetzen.

Die wissenschaftliche Begriindung sei-
ner politischen Theorie sucht Marx in der
okonomischen Analyse der biirgerlichen
Gesellschaft zu gewinnen, zu der er
gleichzeitig durch die Beitrige von Engels
und Moses Hess angeregt wird. Engels
hatte in England die entscheidende Be-
deutung der Okonomie fiir die gesell-
schaftliche Entwicklung und den ursich-
lichen Zusammenhang von kapitalisti-
scher Produktionsweise und proletari-
scher Bewegung erkannt. Der Artikel von
Moses Hess «Uber das Geldwesen» - fiir
die «Jahrbiicher geschrieben, aber erst
1845 veroffentlicht - istfiirdie weitere gei-
stige Entwicklung besonders deshalb be-
deutsam, weil er die von Feuerbach in sei-
ner Religionskritik verwandte Theorie der
Entfremdung zuerst im sozialen Raum
anwendet. Moses Hess analysiert die
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inhumane Wirkung der biirgerlich-kapi-
walistischen Gesellschaft, in der der
Mensch sich selbstentfremdet das Wesen
des Arbeiters in Waren und Geld
entiuRert wird. Marx tibernimmt die
These der Entfremdung in seine Analyse,
sie wird ein wesentliches Element seiner
Soziologie.

Dem Beispiel von Marx folgend, wen-
det auch Moses Hess sich zunehmend
von der Philosophie zur Geschichte und
Okonomie. Das zeigt sich 1845 in den
Elberfelder Versammlungen, in denen er
zusammen mit Engels Reden hilt, sowie
in den folgenden Veroffentlichungen.
Gemeinsam mit Engels griindet Moses
Hess zur gleichen Zeitden «Gesellschafts-
spiegel», die erste sozialistische Zeit-
schrift in Deutschland, die vor allem Be-
richte iiber die sich immer mehr ver-
schlechternde Lage der Arbeiter bringt
und so das gesellschaftliche Bewuftsein
in erster Linie der Arbeiter stirken soll.
Wihrend diese von Moses Hess redigierte
Monatsschrift immerhin linger als ein
Jahr erscheinen kann, wird die ebenfalls
von Moses Hess gegriindete «rein soziali-
stische» Vierteljahresschrift «Rheinische
Jahrbiicher zur gesellschaftlichen Re-
form» schon nach dem zweiten Band Mit-
te 1846 verboten. In seinen Beitrigen be-
tont Moses Hess die entscheidende Be-
deutung des Proletariats fiir die radikale
Anderung der sozialen Verhiltnisse. Er
glagbt jedoch, daf dies durch allmihliche
Reformen herbeizufithren ist, wenn man
«der heutigen Gesellschaft ihr Elend und
thre Bestimmung zu einem besseren Da-
sein ins Bewufltsein» ruft, «damit der
Wunsch nach menschlichen Zustinden,
der Wunsch, aus dieser Sklaverei heraus-
zukommen, in der Mehrzahl der Men-
schen rege wird.» Die Menschen haben,
;nt-mt Moses Hess in «Fortschritt und
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Entwicklung» (1845), im Laufe der Ge-
schichte ihr Wesen entwickelt;jetzthaben
sie die Aufgabe, es zu verwirklichen. Die-
se Aufgabe wurde durch den deutschen
Humanismus theoretisch vorbereitet, die
Erziehung wird sie 16sen. Die eigentliche
Geschichte der Menschheit beginnt erst
im Sozialismus, wenn der Mensch sein
Wesen betitigen kann.

Fiir eine stirkere Wendung zur sozia-
len Praxis zeugt die Abhandlung «Die
letzten Philosophen» (1845). Moses Hess
stimmt mit der von Marx programmier-
ten «Aufhebung» der Philosophie iiber-
ein, wenn er fordert, dafl die Philosophie
in der Tat zur sozialen Bewegung werden
und dem Sozialismus die philosophische
Grundlage geben soll. Auf der gleichen
Ebene liegen seine Beitrige zur «Deut-
schen Ideologie», in denen er mit Ruge
und Dr. Kuhlmann abrechnet. Wenn
Moses Hess sich demnach Marx in wich-
tigen Fragen nihert, so wahrt er doch dur-
chaus sein selbstindiges Denken. Als des-
halb Marx und Engels im Bewufitsein
ihrer geistigen Uberlegenheit die soziali-
stische Bewegung von den ihrer Meinung
nach iiberholten und deshalb schadli-
chen Ideen Weitlings und der «wahren»
Sozialisten unter Fithrung Griins «reini-
gen» wollen, steht Moses Hess zwischen
den Fronten. Er hat zu beiden Seiten gute
personliche Beziehungen und bemiiht
sich, zu vermitteln, weil er, wie die direkt
Angegriffenen, verschiedene Auffassun-
gen in der Bewegung fiir gesund halt.
Aber sein «versshnendes Naturell» kann,
wie er Marx Ende Mai 1846 schreibt, ge-
gen dessen «auflosendes» nicht an, wo-
raus erdie Konsequenz zieht: «mit Deiner
Partei will ich nichts mehr zu tun haben».
Daf es keinetrennung in der Sache ist, be-
weist der weitere freundschaftliche Brief-
wechsel und die Artikelreihe «Die Folgen

ciner Revolution des Proletariats» von
Moses Hess in der «Deutschen Briisseler
Zeitung» Ende 1847. Nach intensivem
Studium anerkennt Moses Hess die Vor-
rangstellung der Okonomie, die Notwen-
digkeit, Theorie und Praxis in Uberein-
stimmung zu bringen und den proletari-
schen Klassenkampf als den von der Ge-
schichte aufgegebenen Weg zum Sozia-
lismus -wenn auch «die deutsche Misere»
fiir eine proletarische Revolution noch
nicht reif ist. In Briissel wird Moses Hess
Mitglied und stellvertretender Vorsitzen-
der des von Marx und Engels gegriinde-
ten Deutschen Arbeitervereins und tritt
auch dem Bund der Kommunisten bei.
Auch nachdem seit Anfang 1848 die per-
sonlichen Beziehungen aufgehort haben,
rithmt Moses Hess dennoch 1850 Ale-
xander Herzen gegeniiber Marx als den
«unbestreitbar genialsten Mann unserer
Partei», erklirt aber zugleich, daf er sich
nie zu einer personlichen Unterwerfung
herablassen werde, die Marx «zu fordern
scheint».

Im Gegensatz zu Marx ist Moses Hess
mit den «wahren»Sozialisten der Auffas-
sung, daf} die kommende Revolution kei-
ne biirgerliche, sondern eine proletari-
sche sein wird. Dabei bleibt er auch nach
dem Scheitern der Revolution von 1848,
an der er nur mittelbar teilnehmen kann.
Aus seinen Vorbereitungen fiir das
Neuerscheinen der «Rheinischen Zei-
tung» wird er von Marx und Engels ver-
dringt, die ihn bereits verdeckt im Kom-
munistischen Manifest als Gegner attak-
kiert hatten. Im Mai l6st Moses Hess sich
aus den unerfreulichen Gruppenkimp-
fen der Kélner Kommunisten und geht
wieder nach Paris, wo er sich miihsam als
Korrespondent mehrerer ~ Zeitungen
durchschligt. Seine politische Aktivitat
fiihrt zur Ausweisung. Voriibergehend in

Baden und im Elsass, erwigt er, wie viele
Leidensgenossen nach Amerika auszu-
wandern, geht dann.aber doch - weithin
zu Fuf - in das Schweizer Exil. Hier, in
Ziirich, verfaRt Moses Hess den «Roten
Katechismus fiir das deutsche Volk», der
in leichtverstindlicher Form fiir den So-
zialismus werben soll, und, wie die Polzei
meldet, in Deutschland «in Masse» ver-
teilt wird. Spiter, in Genf, ist Moses Hess
beteiligt, den Bund der Kommunisten
wieder aufzubauen. Er schliefit sich der
von Willich und Schapper gefiihrten
Gruppe an, die noch immer an die nahe
Revolution glaubt und die fehlenden ob-
jektiven Bedingungen durch gesteigerten
subjektiven Elan ersetzen will. Inder fran-
zosisch geschriebenen, 1851 in Genf
erscheinenden Schrift «Jugement der-
nier» fordert Moses Hess vom franzosi-
schen Volk, das Signal zur sozialen Revo-
lution zu geben, der dann die deutsche
und europiische Revolution mit Sicher-
heit folgen wiirde. Trotz strenger Uber-
wachung der Grenze, wird die Schrift in
Frankreich zahlreich verbreitet. Der
Staatsstreich Louis Napoleons vom 2.-
Dezember 1851 zerstort jedoch alle Hoft-
nungen auf den Ausbruch der Revolu-
tion, die neben Moses Hess und seinen
Freunden auch Lassalle und nicht lange
vorher noch Marx und Engels gehabt hat-
ten. Moses Hess verlift Anfang 1852 die
nicht mehr sichere Schweiz, kann sich
lingere Zeit in Liittich aufhalten, wird
aber ausgewiesen, nachdem der Kélner
Oberprokurator einen Steckbrief gegen
ihn als «gefihrlichen Kommunisten»
erlassen hat. 1853 findet er endlich in Pa-
ris ein Asyl. Mehrere Versuche, in Mar-
seille durch Handelsgeschifte eine wirt-
schaftliche Basis zu erlangen, miflingen.

Nach eingehenden Studien veroffent-
licht Moses Hess in den folgenden Jahren
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zahlreiche naturwissenschaftliche Arbei-
ten in deutschen und franzosischen Zeit-
schriften, mitdeneneru.a. ein universales
Gesetz aufzeigen will, das einheitlich die
kosmischen, organischen und sozialen
Lebenssphiren beherrscht. Wenn dieses
zum Gleichgewicht tendierende Gesetz
den Menschen bewufit wird, werden sie
den sozialen Antagonismus aufheben
und zu einer human organisierten Gesell-
schaft kommen. Neben diesen Bemii-
hungen, der sozialistischen Bewegung ei-
ne naturwissenschaftliche Begriindung
zu geben, versucht Moses Hess 1859 Ein-
fluR auf Napoleon III. zu nehmen, in des-
sen Unterstiitzung der nationalen Erhe-
bung in Italien er in weitgehender Ube-
reinstimmung mit Lassalle Ansatzpunkte
fiir eine revolutionire Entwicklung sieht.
1862 erscheint die Schrift <Rom und Jeru-
salem», mit der Moses Hess zum Begriin-
der des Zionismus wird. «Eine kithne gei-
stige Initiative», anerkennt Martin Buber,
die «im ersten Anlauf bis auf den Grund
der Zionsidee vorgestofen ist.» Der gefor-
derte nationale Staat der Juden soll ent-
sprechend dem traditionellem Geiste des
Judentums ein demokratischer und sozia-
listischer Staat und damit ein Vorbild fiir
alle anderen Volker sein. Diese «reifste
und schénste Arbeit» von Moses Hess, in
der die nationale und die sozialistische
Idee sich vereinen, erregt begeisterte Zu-
stimmung und heftigen Widerspruch.
Nach dem zweiten Weltkrieg beginnt die-
se Utopie Wirklichkeit zu werden. (1961
werden die Gebeine von Moses Hess
feierlich von Kéln nach Jerusalem iiber-
fithrt.)

Eine Amnestie macht es Moses Hess
moglich, 1861 nach Deutschland zuriick-
zukehren. 1863 wird er von der Griin-
dungsversammlung des «Allgemeinen
Deutschen Arbeitervereins» zum Bevoll-
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michtigten ernannt. Von Kéln aus gibt
Moses Hess sich mit Feuereifer der Agita-
tion und Organisation hin. Mit Lassalle,
dem Prisidenten dieser ersten deutschen
Arbeiterpartei, stimmt Moses Hess in der
politischen Haltung wie auch weitgehend
im Temperament iiberein. Als die Schrift
«Rechte der Arbeit» von Moses Hess
erscheint, wird sie von Lassalle» mit wahr-
haftem und groRem Vergniigen» begriifit,
und er gibt Anweisung, daf sie von der
Partei «tiichtigst» verbreitet werden soll.

Ende 1863 geht Moses Hess wieder nach

Paris, bleibt aber mit Lassalle in engster
Verbindung, Auch nach dem Tode Las-
salles bleibt er der Partei treu und schreibt
mehr als 100 Artikel fiir ihr Organ, den
«Sozial-Demokrat». Erst 1867 trennt er
sich, weil er mit der Politik des Prisiden-
ten von Schweitzer gegeniiber Bismarck
nicht einverstanden ist. Hinzu kommt,
daR das im Dezember beschlossene
Erfurter Parteiprogramm lediglich die na-
tionale Frage behandelt, die notwendige
internationale Zusammenarbeit aber ver-
schweigt.

Als 1867 der erste Band des «Kapital»
von Marx erscheint ,ist Moses Hess voller
Bewunderung. Im «Volksstaat», dem
Organ der von Bebel und Liebknecht ge-
griindeten Sozialdemokratischen Arbei-
terpartei, der Moses Hess jetzt angehort,
schreibt er: «Was Darwin fiir die Okono-
mie der Natur, hat Marx fiir die soziale
Okonomie wissenschaftlich konstatiert».
1868 ist er Delegierter auf dem Briisseler
und im nichsten Jahr auf dem Baseler
Kongress der Internationalen Arbeiter-

Assoziation. Aber er hat weiterhin seine

eigene Meinung. 1870 erscheint im

«Volksstaat» seine Artikelserie «Die sozia-

le Revolution». Hier ist zusammengefaf3t,
was er schon seit Jahren in deutscher und
franzosischer Sprache geschrieben und

gesprochen hat. Der in drei Jahrzehnten
sozialen Kampfes Realist gewordene Mo-
ses Hess hat resolut jede Revolutionsro-
mantikaufgegeben. Er erkennt diesoziale
Revolution als die Summe der in der 6ko-
nomischen Entwicklung notwendig wer-
Jenden sozialen Reformen. Diese kom-
men aber nur zustande, wenn sie von der
freien Zustimmung der Mehrheit des
Volkes gewollt werden. Die Vorausset-
sung der sozialen Demokratie ist deshalb
die politische Demokratie. Neben dem
Proletariat werden auch die Mittelklassen
hierfiir zu gewinnen sein, wenn sie nicht
durch eine abstrakte sozialistische Utopie
und mit der angedrohten proletarischen

Diktatur abgeschreckt werden. Die So-,

zialdemokratie mufl ihre Forderungen
konkretisieren und vor allem deutlich
machen, daf sie nicht generell das private
Figentum, sondern nur das vom Grofika-
pital zur Ausbeutung des Proletariats
mifbrauchte Eigentum aufheben will.
Diese und alle anderen sozialen und poli-
tischen Forderungen entsprechen eben-
sosehr dem Interesse der Mittelklassen
wie des Proletariats, weshalb sie gemein-
sam darum kimpfen miissen. Zu Beginn
des deutsch-franzosischen Krieges wird
Moses Hess aus Paris ausgewiesen. Er
seht nach Briissel, kann aber Ende 1871
suriickkehren. Vom Sieg der «preufi-
schen Reaktion» und der Niederlage der

Pariser Kommune tief enttiuscht, wendet
er sich widen Naturwissenschaften zu.
Seine «Dynamische Stofflehre» bleibt un-
vollendet. Einen ersten Band kann Frau
Sybille Hess 1877 herausbringen. Marx
bestitigt ihr, daf dieses Werk nach seiner
und Engels Meinung «einen sehr groflen
wissenschaftlichen Wert hat» und «genia-
le Anschauungen enthalt»

Der Nachwelt wird Moses Hess, der
nach Heine «eine der ausgezeichnetsten
Federn» war, jedoch nicht als Naturwis-
senschaftler und auch nicht - was er weit
mehr war - als Philosoph im Gedichtnis
bleiben, sondern als der unerschrockene,
stets opferbereite Kimpfer fiir eine huma-
ne Welt, eine sozialistische Ordnung, in
der ein sittliches Dasein in Freiheit und
Gleichheit moglich ist.
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Sich vom Geist rufen lassen

Zum Tode von Pfarrer Heinz Kappes
(gestorben am 1.Mai 1988)

Was hat die vielen Menschen an einem sonnigen
Maitag auf den Stuttgarter Prag-Friedhof gefiihrt?
Sicherlich die Dankbarkeit fiireinen Menschen, der
sich sein langes Leben hindurch (Heinz Kappes war
am 30. November 1893 geboren!) fiir die Bedring-
ten und Bedriickten eingesetzt hat - in den Reihen
der religiosen Sozialisten in Baden, in der erzwun-
genen Emigration in Palistina nach 1934, schlief-
lich wieder im Nachkriegsdeutschland, wo er sce-
lisch Leidenden zum unermiidlichen Berater und
Helfer geworden ist.

LAlle, die sich von Gottes Geist in Bewegung set-
zen lassen, sind Gottes Sohne und Tachter®,
schreibt der Apostel Paulus im Rémerbrief.

Zu den Menschen, die hier gemeint sind, hat
Heinz Kappes gehort. Der Geist Gottes - das war
ihm eine weltweit wirkende Macht, die alle Gren-
zen durchbricht, die Kirchengrenzen, die Klassen-
grenzen, die Landesgrenzen.

Am Anfang seines Weges und seines Wirkens als
religioser Sozialist stand der prophetische Ruf
Christoph Blumhardts; ein Zug zum Reich Gottes
hin sei gerade unter den kirchlichen Proletariern
wahrnehmbar, - ja die Arbeiterbewegung sei dazu
berufen, dem Reich Gottes in seiner Vorwirtshewe-
gung in die Welt hinein zu dienen. Heinz Kappes
hat die Kimpfe der Arbeiter um ein besseres Leben
nicht (wie andere) nur kommentierend begleitet, er
hat sie mitgekimpft, und er hat seinem Freund und
Mitkimpfer Erwin Eckert (dem unvergeflichen
Mannheimer Pfarrer, an den Friedrich-Martin Bal-
zer uns immer wieder erinnert) die Treue gehalten,
auch als dieser gegen Ende der WeimarerZeit mein-
te, den Kampf gegen Faschismus und Krieg, fiireine
neue, menschenwiirdige Gesellschaft in den Rei-
hen der KPD fortsetzen zu sollen (und dariiber sein
Amt in der Kirche verlor).

Heinz Kappes verdankte es einer frith empfange-
nen Vision - von der er nur andeutend sprechen
konnte -, daf thm der Wahnsinn der Hitlerbarbarei
und die Notwendigkeit, ihr aktiv zu widerstehen,
klar aufgegangen war, als viele (allzu viele!) in der
Kirche undin der biirgerlichen Gesellschaft mit der
nationalen und sozialen Demagogie der Nazis sym-
pathisierten.
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Sich in Bewegung setzen lassen, das hieR fiir
Heinz Kappes: unermiidliche Agitation fiir die hu-
manistischen Ziele des Sozialismus und gegen den
immer bedrohlicher werdenden Faschismus. Wih-
rend manche unter den religidsen Sozialisten nach
dem Machtantritt Hitlers wankten und schwank-
ten, hat Kappes sein Bekenntnis zur roten Fahne
und zum Kreuz Christi genau so wie Erwin Eckert,
wie Emil Fuchsundwie Eberhard Lemppim Leiden
bewihrt, Mit Emil Fuchsverband ihnjeneslebendi-
ge Quikertum, das immer neu auf die Stimme des
Geistes wartet und geistig den Volkerfrieden vorbe-
reitet.

Solcher Versshnungsaufgabe durfte Heinz Kap-
pes - den Nazikerkern entkommen - im Heiligen
Land nachgehen, wo er zusammen mit Judah Mag-
nes und Martin Buber den Menschen, die der Hit-
lerfaschismus aus Deutschland und Europa ver-
trieb, neue Bildungsmoglichkeiten und neue Hoft-
nungerofinete. Eswarihmein Symbolkommender
Einheit der Religionen, als Juden, Muslime und
Christen unter dem Jesaja-Wort ,Glaubt ihr nicht,
so habt ihr keinen Bestand* in einem gemeinsamen
Gottesdienst im Jerusalemer Felsendom 1942 Herz
und Hinde zu Gott ausstreckten - im Angesicht
eines in Gestaltder Rommel-Armeeauch nach Pala-
stina hin ausgreifenden Faschismus.

Im Zeichen der Versshnung versuchten Kappes
und seinejiidischen Freunde Magnes und BuberJu-
den und Araber eiinander niherzubringen - eine
bleibende und heute erst recht brennend notwen-
dig gewordene Aufgabe. In dieser Aufgabe lebend,
stand Heinz Kappes dem reaktioniren und hafer-
fiillten Antisemitismus ebenso fern wie einer plum-
pen «lsrael-Begeisterungy, die bei manchen Deut-
schen den fritheren Antisemitismus nur wie ein Fir-
nis iiberdeckte.

Und dann die Riickkehr nach Deutschland!
Auch hierist Heinz Kappes dem Zug des Gottesgei-
stes gefolgt, und das ist eine Sache, von der ich als
Deutscher der nachwachsenden Generation nur
mit tiefer Ergriffenheit berichten kann. Was suchte
er denn bei einem Volk, das sich so todessiichtig zu
den faschistischen Orgien der Barbarei hatte hin-
reien lassen? Hitte er die Deutschen nicht - wie es

\ndere Emigranten taten, auch so beispielgebende
Menschen wie Thomas Mann etwa - dem Elend
Jberlassen kénnen, das durch ihre Schuld iiber sie
ckommen war?

Christus selbst war es wohl, von dem Heinz Kap-
pes den «Wink» empfing: ,Geh heriiber und hilf
ihnen!® Und so hat er uns geholfen, wie er zuvor
Jem Proletariat und den Exilierten geholfen hatte.
fr hat uns geholfen mit unzihligen Initiativen in

jer Diakonie, der Sorge fiir Alkoholkranke und Ge-

miitskranke, der Seelsorge im weitesten Verstandnis
und nicht zuletztauch durch akademischen Unter-
richt und persénliche Unterweisung.

Nie in unserem Leben werden wirihm alles dan-
ken kénnen, was er uns gegeben hat.

Man miisse, sagt Christoph Blumhardt einmal,
_jedem Menschen und jedem Volk Entwicklung
wiinschen, und zwar zunichst Entwicklung im
Geist”. Solche Entwicklung hat Heinz Kappes
Jdurch den Geistesimpuls des Inders Sri Aurobindo
intensiv erfahren und in grofer geistiger Anstren-
gung in seinem lange Jahre ausfiillenden Uberset-
sungswerk an die Deutschen weiterzugeben ver-
sucht.

Durch diese Verlagerung des geistigen Schwer-
punkts nach Asien ist Heinz Kappes manchem frii-
heren Weggenossen, auch aus den Reihen der reli-
sisen Sozialisten, sicherlich etwas fremd gewor-
Jen. Ich mchte dazu hier nur zweierlei bemerken:
7um einen hat Heinz Kappes auch jenen Geistes-
impuls aus Asien zeitlebens als Christusimpuls

verstanden; und sodann muf an Richard Wilhelm
erinnert werden, jenen vielfach noch unbekannten
Schwiegersohn Christoph Blumhardts, der seiner-
seits auf China verwiesen hat und dessen geistigen
Anteil an der kommenden Weltkultur. ,Das Ideal
einer geeinten Menschheit® - diese Perspektive der
hebriischen Propheten sah Kappes bei Sri Aurobin-
do aufgenommen und aktualisiert.

Paulus meint, wenn ervon Sshnenund Téchtern
Gottes spricht, gerade nicht unmiindige, in Abhan-
gigkeit gehaltene Wesen (wie es die amtskirchliche
Lehre und ihr folgend - Verfolger sind Folger! - die
marxistische Polemik mifldeuteten). Er meinte
freie, ihrer selbst bewuflt gewordene Menschen,
und aller Kampf fiir Freiheit, fiir Frieden, fiir Men-
schenrechte ist der Kampf des lebendigen Gottes-
geistes gegen Todesmacht, Sklaverei und Faulnis.

Und so klingt es denn im Leben von Heinz Kap-
pes zusammen: ,Briider, zur Sonne, zur Freiheit*
und ,,DaR Jesus siegt, bleibt ewig ausgemacht!®

Wir haben an jenem Maitag die roten Rosen hin-
ausgetragen indie grofie Stadt Stuttgart, und wirha-
ben unsderstrahlenden Sonne erfreut. Ein Sonntag
war es, ein Auferstehungs-Tag, an dem Heinz Kap-
pes gestorben ist, - und es war zugleich der 1. Mai,
der fiir die Proletarier aller Linder ihre Hoffnung
auf eine gerechtere Gesellschaft symbolisiert. Das
[deal einer geeinten Menschheit wirkt fort - trotz
alledem und alledem!

Amold Pfeiffer

Heinz Kappes

war fithrendes Mitglied des Bundes der religiosen Sozialisten Deutschlands, geborenam30.11.1893, ge-
torben am 1. Mai 1988, nach Eckerts Entlassung aus dem Kirchendienst am 11. Dezember 1931 einziger
religids-sozialistischer Abgeordneter des Deutschen Evangelischen Kirchentages; 1933 Strafversetzung,
Verhaftung, Gefingnis, am 1. Dezember 1933 von der Badischen Kirchenleitung zwangspensioniert we-
«n seiner Solidaritit mit den ersten Opfern des NS-Regimes, Berufs-und Aufenthaltsverbotin Baden;von
1936 bis 1948 im Exil in Palistina, wihrend dieser Zeit Vershnungsarbeit zwischen Arabern und Juden,
1che Kurzbiographie in: Balzer, Klassengegensatze in der Kirche, Koln 1975, S. 284; und in: Biographi-
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«hes Handbuch der deutschsprachigen Emigration nach 1933, Miinchen 1980, S. 3471, Literatur: Balzer,
Das Problem der Assoziation nichtproletarischer, demokratischer Krifte an die Arbeiterbewegung, Das
Beispiel von Pfarrer Heinz Kappes, Heinz Kappes zum 80. Geburtstag, in: INTERNATIONALE DIA-
LOGZEITSCHRIFT,2/1974,S.170-181;Balzer, Der Fall Erwin Eckert, Zum Verhiltnis von Protestantis-
mus und Faschismus am Ende der Weimarer Republik, Kéln 1987, Hartmut Przybylski, Lebensversuche,
\uf der Suche nach dem neuen Menschen, Selbstportrait eines religivsen Sozialisten (Heinz Kappes), Sen-
lung des WDR vom 13. August 1978, I11. Programm, 8.30 - 9 00 Uhr.

Friedrich-Martin Balzer
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Letzter Gottesdienst der Religiosen Sozialisten in
Karlsruhe - Karsamstag 1933

Predigt: Heinz Kappes

Text: 2. Kor. 5, 17-21

Liebe Freunde!

Zwischen Karfreitag und Ostern liegt unsere
Feierstunde. Uber einem Grab, vom Dunkel einer
Katastrophe umwittert, erhebt sich das Kreuz. Kei-
ne Ostermorgensonne fillt verklirend aufes. Noch
hallt der furchtbare Schrei der Gottverlassenheit
durch den 6den Raum! - Ein dunkles Ritsel ist die-
ses ganze Ereignis, aber ein solches, das wir nicht
ungelost lassen konnen! Fiir unser personliches Le-
ben und fiir die Menschheithatesseine Bedeutung!
Wieviel ist schon um diese Entritselung des Kreu-
zes gerungen worden! Jeder Mensch, jede Zeit muf}
zu neuem Verstindnis kommen!

Wir stehen hier, wie wenn wiram Grab eines lie-
ben, unersetzlichen nichsten Menschen stehen:
o+ Warum wurde eruns entrissen?* - Wirsind erschiit-
tert wie damals, wenn uns jetzt ein ganzes Gebiude
von Hoffnungen, Uberzeugungen, Arbeit, Lebens-
opfern zerschlagen wird. ,Welchen Sinn hat dies
Schicksal?* - Unser Leben gehtesan, darum miissen
wir eine Antwort finden!

Wir finden sie nicht von unten her. Mit unserm
Fragen erreichen wir nur den duflersten Rand der
Finsternis, aber nicht das Licht der Antwort. Das
kommt vom Jenseits, «von Gott her», von dem «le-
bendigen», und gerade vondem in der Tragodievon
Golgatha handelnden Gott, aufdenalle Sehnsucht,
aller Lebenshunger, aller Glaube, alles Wagen um
der Wahrheit und Gerechtigkeit willen im mensch-
lichen Dasein gerichtet sind.

wIch verséhne euch Menschen mit mir durch das
Kreuz!“

«Versohnungy, «Frieden» - das sind Klinge, die
uns zerrissene, haltlose, hin- und hergeworfene
Menschen unmittelbar ansprechen. In viele
Kampffronten sind wirzerspalten. In jedem Zeitab-
schnitt bilden sie sich neu. Aber quer durch diese
zeitbedingten Frontbildungen geht eine Front, vor
2 000 Jahren genau so wie heute. An Jesus wird das
«Hiiben» oder «Driiben» klar. Da scheiden sich
wirklich die Geister. Wirwissen, um was essich han-
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delt. Die wenigen Worte der Seligpreisungen sagen
es wohl am deutlichsten: ,die Sehnsucht haben
nach dem heiligen Geist, die Frieden stiften, die
Sanftmiitigen, die hungert und diirstet nach Ge-
rechtigkeit, die Barmherzigen. . .“, die Menschen
der Gottesliebe. Die als Panier das Zeichen des Rei-
ches Gottes vor sich schen, zu dem hin die Welt
erlostwerden muR!- Dieandere Frontistdieinihrer
Naturhaftigkeit noch unerléste Menschheit mit
ihren Strebungen nach eigenem Nutzen, Genuf,
Macht, Gewalt, mit ihrem HaR, mit ihrem Elend
und Leid, mit ihrer Not und Schuld.

Wollen denn die Menschen ihr Ungliick und all

das Leid, dassie einanderzufiigen?-Nein! Sieleben
in einem Widerspruch gegen ihre Bestimmung
durch Gott - weil sie in der Gewalt von Michten
sind, Zerstorungsmachten, welche die ganze
Schépfung Gottes verderben, Michten, die gewal-
tig sind in der Siife der Lust, die sie bieten - und in
der Bitternis des Leids, das sie verursachen. Es ist
absolut ritselhaft, warum diese Michte dasind und
ihr Zerstorungswerk ausiiben kénnen - wenn Gott
doch Gott ist. Aber niemand kann thre Existenz
und ihre Furchtbarkeit ableugnen. Das Wort «Siin-
de» bezeichnet das ganze Elend des Verfallenseins
unter ihren Bann.

Haben sie Dich doch - oder bist Du frei? Stehst
Du unterihrer Gewalt -oder im Kampfegegensie??

Weil Gott Gott ist, will er Erlésung. Er will die
Lhertliche Freiheit der Kinder Gottes!“ - Er gibt der
Front gegen die Zerstorungsmichte einen Fiihrer:
Jesus. Er tut ihnen Abbruch. Er heilt, erentsiihnt, er
sammelt eine Kampfgemeinde, er stoft bis in die
innersten Bezirke dieser Michte vor: da, wo der Tod
regiert. Schon scheint der Sieg des Reiches Gottes
nahe. Was ist das fiir ein unerhortes Leben, das da-
mals umJesus herumausgebrochenistin jenem «ga-
liliischen Frithling». Aber je grofer seine Siege,
umso grofer ihr Widerstand. Sie fiihren den letzten

StoR: Er muf sterben. - Und er wagt in vollem Be-

wufltsein, um was es nun geht, den Kampf! «Der
Fiirst des Lebens» und «der Fiirst des Todes» kimp-

fen den Entscheidungskampf der Menschheit,
indem der Fiirst des Lebens in den Tod geht. Unsere
iufleren Augen sehen nur Niederlage, Gottverlas-
«enheit, Verzweiflung, eine Katastrophe! Der Fiirst
des Todes tnumphiert. - Und doch klingt vom
Kreuz nach dem Verzweiflungsschrei noch ein lei-
ses Wort , Vater*! Ein Wort, das bedeutet: ,Ich bin
hindurch, Gott sei Dank!®, ein Glaubenswort. Und
es erbebt das Reich des Todes bis in seine Grundfe-
~[L‘n!

Wo ist nun Schein - wo Wirklichkeit? Wer hat
cigentlich gesiegt? Ist nicht alles beim Alten geblie-
ben?]Ja, istnicht Jesu Kreuzigung Gottes vollendete
Niederlage?

Wem an Jesu Personlichkeit, Wort, Wirken, Le-
ben die Wirklichkeit Gottes aufgegangen ist, wer
das Wesen seines Kampfes begriff, derglaubtanden
Sieg. Er weid Jesus Christus als Sieger, als den Le-
bendigen, selbst wenn nicht die Gesichter der Jiin-
gerdie Auferstehung bezeugten. , Der Fiirst der Fin-
sternis ist von seinem Thron gestiirzt.”

Damit ist die absolute Macht der Siinde zerbro-
chen. Wir kénnen davon los werden! Wir kénnen
zur Freiheit der Kinder Gottes kommen. Allerdings
nur durch das Kreuz! Allerdings nur, wenn ,wir das
Kreuz auf uns nehmen®. Allerdings nur, wenn wir
uns entschieden in die Frontdes Christus einreihen
und hinter ihm, durch ihn gefithrt, in engster Le-
bensgemeinschaft mit thm kimpfen. Ja, kimpfen!
Und gerade darumsiegreich, aus der Liebe tiberwin-
dend kimpfen, weil wir Frieden im Herzen haben,
keine Angst mehr vor jenen finsteren Michten,
selbst nicht vordem Tod! Weil wirwissen: ,Gott hat
uns!® Unser Leben steht einfach ganz woanders ge-
griindet als vorher! Vorher: in uns selbst, in unserer
Begrenztheit und Unfreiheit gegeniiber den dunk-
len Michten, in der Daseinsangst, in der Lieblosig-
keit, in dem quilenden Gefiihl der Gottesferne!
Und nun: in Gott, im lebendigem Gott. Wir sind
versdhnt! Wir héren inwendig etwas vondem Jubel
ciner befreiten neuen Kreatur! Das Kreuz wird zum
Symbol des Lebens!

Sowirmit Gottversohnt sind durchden Tod sei-
nes Sohnes, dawirnoch Feinde waren, wie viel mehr
werden wir selig werden durch sein Leben, da wir
nun versohnt sind!

Das einmalige Geschehen von Golgatha wird
7um ewigen, immer neuen Geschehen fiir jeden
Menschen, fiir alle Zeiten! Denn uns ruft in unsre
heutige Zeit Christus zu: ,Laft Euch versohnen®.
La@t Euch in die Front des Lebens und des Sieges
hineinbeziehen! Fiir Euch geschah das Vergangene,
damit es fiir Euch jetzt fruchtbar wird.

Liebe Freunde!

Als eine Kampfgemeinschaft istunser Bund einst
gegriindet worden. Schauen wir auf die vergange-
nen Zeiten zuriick, so erscheinen uns die Kimpfe,
obwohl sie uns manchmal bis ins Innerste erschiit-
tert haben, unbedeutend zu sein gegeniiber denen,
die vor uns stehen. Ich meine da keine politischen
oder kirchenpolitischen Kimpfe im alten Sinn. Ich
sehe die Entscheidungen, um die es hier geht, viel
tiefer liegen. Es geht um Christus. Es geht um
unheimliche Michte des Bosen. - Es geht um eine
neue Lebensepoche in der Menschheit. Es gehtum
den Zusammenbruch der ganzen bisherigen Kul-
tur.

Dies gewaltige Entweder-Oder, dem gegeniiber
die bisherigen Frontbildungen wirklich harmlos
waren und an der duersten Oberfliche der Dinge
blieben, erkennt nur, wer bei sich eine Entschei-
dung dariiber getroffen hat, in welcher der durch
das Kreuz geschiedenen Fronten er stehen will.
Beim Fiirst des Lebens - oder beim Fiirst des Todes.
Die Gewissensentscheidung steht am Anfang, Ein
Biindnis mitdem lebendigen, inunserer Zeitals der
Herr unseres Gewissens auferstehenden Christus.
Dann ergeben sich andere Konsequenzen fiir unse-
re Stellungnahme von selbst: Liebe, Wahrheit, Ge-
rechtigkeit bleiben unerbittliche Forderungen und
Mafstibe. Und der Mut wirduns geschenktwerden
von Ihm selber, hinter dessen Siegeszeichen wiruns
stellen. (Luk. 21, 14-19)

Freunde! Geht ganz in die Tiefe dieser Entschei-
dung der Geister! Trefft da Eure perstnliche Ent-
scheidung! Lat Euch losldsen aus der Gewalt der
dunklen Michte! Lalt Euch versohnen mit Gott!
Schlieft Euer Biindnis neu mit dem Herren Chri-
stus!

Und dann folgt Thm in Gottes Nameén! Es ist ein
Geheimnis in der Geschichte, daf nie im direkren
Anlauf die Siege erfochten werden, die bleibende
Werte der Menschheit brachten. Selbst in der Ge-
schichte herrscht das Kreuz. Nurwas bis in die tief-
sten Tiefen hinein durchlitten wurde, trigt Keim-
kraft der Auferstehung in sich. Wem unter dem
Kreuz die GewiRheit wurde fiir sich personlich:
Das Alteist vergangen, siehe esist Alles neu gewor-
den®, dem wird die Gewiheitauch fiirdie Mensch-
heit.

Und erschautaus in zuversichtlicher Erwartung auf”
den Sieg Christi.

Herr! Dein Reich komme!

Amen.
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DISKUSSION

Wias ist ein «rabiater Sozialist»?

Das Heft der Kirchlichen Bruderschaft Sachsens
«Gesellschaftliche Entwicklung in der theologi-
schen Reflexion. Karl Barth und Tillich im Ver-
gleich» wurde von Amold Pfeiffer in «Christ und
Sozialist» Nr. 1/88, S: 50-52 besprochen. Daich das
Referat itber Karl Barth auf jener Tagung der Kirch-
lichen Bruderschaft Sachsens gehalten hatte, lasich
Pfeiffers Zeilen, die mich betrafen, bestimmt vier-
mal. Ich tat’s wahrhaftig nicht aus Eitelkeit, denn
die Kritik war vernichtend. Darf ich noch einige
Riickfragen stellen, ich méchte ja gerne etwas dazu
lemen.

Ich hatte gesagt, Barths gewerkschaftliche Arbeit
in Safenwil erlaubt nicht, von einer «sozialistischen
Entscheidung» zu reden, wiewohl Barth in dieser
Zeit einen Blick fiir die proletarische Situation be:
kam. Ich glaubte, einige Stellen aus Barths Briefen
wiirden geniigen, um die Behauptung zu belegen.
Deshalb sollte mir Amold Pfeiffer eigentlich nicht
vorwerfen, fiir mich stehe Barths biirgerliches We-
sen» schonvorder Barth-Lektiire fest. Ein «biirgerli-

ches Wesen» hat mir gar nicht vorgeschwebt, son-
dern die politische Unterscheidung von Bourgeol-

sie und Biirgertum und Barths Einordnung, Was
gibt es fiir Einwinde gegen diese Einordnung
Barths? Proletarier war doch Barth wirklich nicht. -
Dann hatte ich gesagt, Barths Sozialismus sei So-
zialdemokratismus, wobei ich den Sozialdemokra-
tismus Barths als ein sehr bewegtes Ding versuchte
2u beschreiben. Mir ist unklar, was daran nicht klar
ist. Barth war doch in der Sozialdemokratischen
Partei, nicht nur aus taktischen Griinden, damit er
noch Pfarrer bleiben konnte. Ich hitte seine
Freundschaft zu Fritz Lieb, der ein ,rabiater Sozia-
list* gewesen sei, unter den Tisch fallen lassen. In
der Tat, daran hitte ich nicht gedacht. Aber wenn
ich daran gedacht hitte, hitte ich es bestimmt nicht
ausgesprochen, denn was ist ein ,rabiater Sozia-
list*? Warum betont Arnold Pfeiffer, Fritz Lieb sei
damals rabiater Sozialist gewesen? Ich hitte gerne
einetheoretische Definition odernochein paar Bei-
spiele, damit man sich etwas vorstellen kann, Wire
unser Staatsratsvorsitzender denn wenigstens auch
ein rabiater Sozialist? Und was ist ein rabiater Sozta
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list? Und was ist ein rabiater Sozialist unter kapitali-
stischen Bedingungen im Jahre 19882

Und noch eins, was bedeutet der Vorwurf, ich
hitte den Sprachkniippel des Gegensatzeszwischen
Barth und Lenin herausgezogen? Und was hat der
Gegensatz zwischen Barth und Lenin mit den Ge-
gensitzen zwischen Leninund Rosa Luxemburgzu
tun?

Zum SchluR méchte ich noch auf eine Frage
antworten, die Amold Pfeiffer mir stellt: Ich sagte,
Barth will das Proletariat iiber sich selbst hinaus auf
Gott hinweisen. Nun mochte Pfeiffer wissen, wo
denn die Wahrheit dieser Feststellung- gerade im
Vergleich zu Tillich - liege. Die Frage kann ich aber
nicht beantworten. Ich miifite dann ja wieder jen-
seits von Gott eine Wahrheit haben. Der Vergleich
mit Tillich kann mir da auch nicht weiterhelfen.

Wemer Wittenberger
Miihlstr. 15
DDR - 7240 Grimma

Gegen das schablonenhafte Denken

Es ist gutund erfreulich, wenn das Gesprichiiber
Sozialismus in beiden deutschen Staaten heute
intensiv gefithrt wird. In diesem Sinne bin ich fiir
Wemer Wittenbergers Diskussionsbeitrag dank-
bar.

Am 21.2.1903 schrieb Leonhard Ragaz in sein
Tagebuch:, Wenn ich durch diesearme Menschen-
herde gehe und nach Seelen suche, nach tiefen
Menschen, Menschen mit Glauben und Sehn-
sucht, dann fillt es mir plétzlich wie Schuppen von
den Augen, und ich sage mir: die Heilsarmee, die
Methodisten, die Sektierer und die rabiaten Soziali-
sten das sind die Menschen, die nach der Zukunft
weisen. Aus diesen Ebionim wird das Reich Gottes
hervorgehen®(mitgeteilt von Markus Mattmiiller,
Leonhard Ragaz und derrel.Sozialismus, Bd. 1 Zol-

likon 1957,5.83).
jch meine, es sei geniigend klar, was Ragaz hier
unter einem «rabiaten» Sozialisten versteht: nicht
cinen Menschen, der innerlich und auflerlich sei-
nen faulen Frieden mit dem Bestehenden gemacht
1t (oder gar Reprisentationsfigur des Bestehenden
oworden ist), sondern einen Menschen, der die
schnsucht nach dem Anderen behalten hat und sie
in kritischen Vorstossen und «heiligen Experimen-
ren» betitigt-ebenauch ,unter kapitalistischen Be-
fingungen im Jahre 1988."
Karl Barth war genau wie Ragaz in der Tat kein
Proletariem, aber war Marx einer, war Lenin einer?
Ist bzw. warjeder Biirger ein Bourgeois? Die Unter-
cheidung von Bourgeoisie und Biirgertum, von

der auch Wittenberger spricht, miifite jedenfalls zu
einerwenigerschematischen Beurteilungvon Barth
und Ragaz fiihren. Es wire wohl gut, wenn wir uns
alle miteinanderaufmachten, einallzuschablonen-
haftes Denken zu iiberwinden.

Die kritische Differenz zwischen Lenin und Rosa
Luxemburg, die sich auf Menschenrechte und De-
mokratie bezieht, ist fiir Barths politisch-ethische
Option immer wesentlich geblieben; Barth wandte
sich «gegen die kapitalistische wie kollektivistische
Ausbeutung der Arbeit» und verwarf entschieden
«die Billigung der prinzipiellen Diktatur (Ulrich
Hedinger, Der Freiheitsbegniff in der kirchlichen
Dokmatik Karl Barths, Ziirich 1962,5.113f.).

Amold Pfeiffer

CuS berichtete ....

. iiber Emil Fuchs (Bibel und Zeitgeschichte, CuS 1/88, S. 25-34),Pfarrer in

Riisselsheim von 1905 -1918.

Nach langem Parteienstreit stimmten im Mai dises Jahres 29 gegen 24 Stadtverordnete von Riissels-
heim fiir die Vergabe eines StraBennamens «Emil-Fuchs-Platz». Das Leonhard-Ragaz-Institut Darmstadt
Latte mit Ausstellungen in Riisselsheim auf die Bedeutungdieses religiosen Sozialisten hingewiesen. Drei
Sozialdemokraten im Stadtparlament waren dagegen bzw. enthielten sich der Stimme.

__{iber die drohende SchlieRung des Krupp-Stahlwerkes in Duisburg-Rheinhausen

(Cu$ 1/88, S. 1-15).

7um 1. Oktober 1988 werden 140 Stahlarbeiter zur Thyssen-Hiittein Hamborn wechseln miissen. Thnen
sollenam Jahresende 700 Kollegen zu den Mannesmann-Rohrenwerken in Duisburg-Huckingen und bis
Fnde Mirz 1989 nochmals 300 zu Thyssen folgen. Das Walzwerk Rheinhausen hat trotzdem 45.000
Stunden Mehrarbeit in den letzten zwei Monaten gefahren. Die Uberstundenwelle stoRt auf Unverstind-
nis, «Unsere Kumpel verstehen die Welt nicht mehr, sagt der Betriebsratsvorsitzende Manfred Bruck-

schen.

_iiber die Sanctuary-Bewegung (Zuflucht der Heimatlosen, Cu$ 2/1988, 5.17-24)

Mit cinem Freispruch endete im August dieses Jahres dieauf anonymen Anrufen basicrende Anklage ge-
¢en Rev. Glen Remer und die Journalistin Demetria Martinez in Albuquerque, New Mexico, Die Sanctu-
ary-Bewegung sieht in dem Prozef§ einen emeuten Versuch, die Fliichtlings-Initiative zu kriminalisieren

und die regierungskritische Presse einzuschiichtern. In dem ProzeR war es «um eine moderne Version der

Weihnachtsgeschichte(taz) gegangen: zwei Frauen aus El Salvador, die ihre Kinder fern der Biirgerkriegs-
wirren zur Welt bringen und zur Adoption freigeben wollten. In den USA steht noch der Einspruch des

Staates gegen acht Angeklagte Sanctuary-Mitarbeiter an, die 1986 auf Bewihrung verurteilt wurden.
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Hinweise auf Biicher

Rolf Zwick: Evangelium und Befreiungskampf.
Evangelikales Zeugnis in Siidafrika. Unter Mitar-
beit von Anne Suchalla und Bettina von Clause-
witz-Zwick, mit einem Vorwort von Ulrich Par-
zany. Aussaat-Verlag Neukirchen-Viuyn 1988. DM
19.30

Wir haben in Cu$ 2/88 von der Zeitschrift «un-
terwegs» und dem Engagement ihres Tragervereins
berichtet. Rolf Zwick, seit einem Jahr Pfarrer in
Wuppertal, ist einer der Leute von «unterwegs», aus
der SMD kommend und insofern dem «evangelika-
lem» Erbe verpflichtet. Erwarim Dienst der metho-
distischen Kirche und als Mitarbeiter eines 6kume-
nischen Projekts in Zusammenarbeit mit dem Stid-
afrikanischen Kirchenrat 1986 fiir ein Jahr und
nochmals 1987 zu einem mehrwichigen Besuch in
Siidafrika. Zusammen mit seiner Frau Bettina hater
Gespriche mitschwarzen und auch einigen weiflen
Mitarbeitern aus evangelikalen Gemeinden aufge-
zeichnet, die er uns in diesem Band vermittelt. Im
ersten Teil der Beitrige («Hoffnung in der Krise»)
geht esum die Situation im siidlichen Afrika, wiesie
hautnah von den Betroffenen erlebt wird. Natiir-
lich ist fiir uns der eigene Beitrag von Rolf Zwick
iiber «die Angstder Weiflen» besonders interessant,
weil er die Erfahrungen von jemandem wie uns
selbst widerspiegelt und uns das oftabsurde Verhal-
ten der Weiflen zeigt - und zwar nicht der scharfen
Befiirworter der Apartheid, sondern der gutwilligen
Frommen, deren Ignoranz den Unterbau der staat-
lichen Politik bildet.

Die meist relativ kurzen, im Gesprich aufge-
zeichneten zugingliche und jeden bewegende Lek-
tiire. Dabei handelt es sich fast durchweg um Men-
schen, die aus einer ausgesprochen pietistischen
oder pfingstlerischen religisen Erziehung kom-
men. Frank Chikane, der jetzige Generalsekretir
des Siidafrikanischen Kirchenrates, Nachfolgervon
Alan Boesak in dieser Funktion, der aus der charis-
matischen «Apostolic Faith Mission» kommt, ge-
hértauch dazu.

Ein wertvollerdokumentarischer Teil des Buches
erschlieft uns das «Evangelical Witness in South
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Africa» (EWISA) vom Juli 1986, eine Stellungnah-
me evangelikaler, meist schwarzer Christen zu den
Versiumnissen bisheriger evangelikaler Theologie
und Praxis, herausgefordert durch eigene Erlebnis-
se mit der Apartheid, durch die Fragen besonders
derjungen Generationausden eigenen Gemeinden
und nicht zuletzt durch das Kairos-Dokument, des-
sen Verfasserals nicht-evangelikale, vielmehr «6ku-
menische» Christen eingeordnet werden. (Frank
Chikane als «pfingstlerisch geprigter Evangelika-
ler» hat an beiden Dokumenten mitgewirkt.)

Die Brisanz dieses «evangelikalen Zeugnisses»
und sein weiter Abstand von dem, was sich bundes-
deutsch «evangelikal» nennt, muf§ doch an einem
lingeren und einem kurzen Zitat verdeutlicht wer-
den:

. Wie vermessen ist doch der Anspruch der rassi-
stischen Regierung, es sei der Gott der Bibel gewe-
sen, der die Weifen von Europa nach Siidafrika
wersammelt» habe, wo doch allgemein bekannt ist,
daR sie sich aus wirtschaftlichen Griinden hier nie-
dergelassen haben. Dieser«Gott», auf densichdiese
Praambel (gemeint: der jetzigen Verfassung) be-
zieht, tritt auf als der Gott der Unterdriicker des
schwarzen Volkes in Siidafrika. Esist ein «Gott» des
weiflen Volkes von Siidafrika. Fiir die jungen Men-
schen in den Townships, die iiberfallen und getotet
werden, ist dieser «Gott» der Gott des Trinengases,
der Kugeln, der Schlagsticke, der Gefingniszellen
und des Todes. Diese Art Gott erscheint uns Chri-
sten als der Antichrist, der den eigentlichen Grund
unseres christlichen Glaubens leugnet. Wirkénnen
deshalb den Mifbrauch des Namens unseres Got-
tes in der Verfassung dieses Apartheidssystems
nicht einfach hinnehmen. Hier wird unser Gott ge-
listert, und alle gottesfiirchtigen, wiedergeborenen
Christen miissen dafiir kimpfen, dafl diese Inan-
spruchnahme unseres Gottesaus der Verfassung ge-
tilgt wird, oder sonst miissen sie sich einsetzen fiir
einegerechte Gesellschaftsordnung in Stidafrika, in
der diese gotteslisterliche Priambel keinen Platz
hat.*

Entsprechend eindeutig wird von «law and
. rder»des Apartheidregimes gesagt: ,Dasistfliruns
15 Recht des Satans und die Ordnung der Holle.
[em miissen wir im Namen Jesu widerstehen!*

Wir spiiren, wie gewaltig die innere Auseinander-

.1zung der beteiligten Christen gewesen sein muB,
jic schlieBlich zu diesem Dokument fithrte. Sie wis-
- und sagen es: Wegen ihrer konservativen und
~sctzlichen Tendenzen ist evangelikale Theologie
. unkritischer Weise empfinglich fiir den Ruf des
\partheidregimes nach «Recht und Ordnungs. Sie
Lritisieren vorallem den Dualismus, der derevange-
kalen «Theologies zugrunde liegt und es den sich
bibeltreus nennenden Gruppen immer wieder
moglich gemacht hat, die Verantwortung fiir Recht
und Gerechtigkeit von dem «geistlichen Anliegen»
u trennen. Theologisch wird dagegengestellt (und
Ja zeigt sich nun, wer wirklich «bibeltreun ist), dafl
jer jiidisch-christliche Glaube (schon das eine auf-
.chenerregende Formulierung aus evangelikalem
Munde!) keinen Unterschied von geistlichem und
Jozialem bzw. pplitischem Leben kennt, und das
dies auch dem Leben der Afrikaner entspricht. , Fiir
len einfachen Afrikaner hat das ganze Leben etwas
-u tunmitdem hochsten Wesen, dasman Modimo,
| nkulunkuly, Tixo oderanders nennt. Geburt und
l'od, Beschaftigung und Arbeitslosigkeit, Woh-
sung oder Obdachlosigkeit, Krankheit, Angefoch-
ienheit oder Armut - alles steht in Verbindung mit
liesem hchsten Wesen. ... Die Idee des Dualismus
st deshalb ein Fremdkorpersowohl fiir dieafrikani-
sche wie furdiejiidisch-christliche Tradition. Sie ist
keine christliche Idee, sondern ausschlieflich grie-
chisch und westlich.”

Die Beitrige vorallem der Schwarzen in diesem
Buch atmen elementar und in einfacher Sprache
den Geist dieses Dokuments, das nicht zufallig bei
den europiischen Evangelikalen weithin beiseite
seschoben und im deutschsprachigen Raum noch
wenig beachtet wurde. (Dabei scheint mir von dem
sanzheitlichen Lebensgefiihl und der Erlebnisfi-
higkeit von Pfingstgemeinden eher ein Weg zu sol-
‘hem Engagement moglich zu seinalsaus derbibli-
sistischen Starrheit und reaktioniren Mentalitit

ler meisten «Evangelikalen» - auch bei uns?)

Bei der Evangelischen Allianz in Stdafrika
(Evangelical Fellowship) stief das Zeugnis der

Concerned Evangelicals» auf Zustimmung wie
Kritik. Andersalsandere, auslindische Kommenta-
re akzeptiert dieser vorwiegend von weiflen Ge-
meinden unterstiitzte Verband weithin die vorge-
brachte Kritik und versteht sie nicht als Auferung
‘iner Minderheit. Erist offen fiir den weiteren Dia-

log. (Die Lektiire dieser riickfragenden Stellun-
gnahme, die in Form der offiziellen Kurzfassung
wicedergegeben ist, ist fiir den Leser etwas schwierig,
weil hier Seitenangaben als Verweisstellen auf das
EWISA-Dokument genannt werden, denen die in
diesem Buch gebrauchten fortlaufenden Seiten-
zahlen nicht entsprechen.)

Bei diesem Dialog innerhalb des evangelikalen
Lagers wie bei den Berichten dieses Buches und
letztlich bei Rolf Zwicks Vermittlungsarbeit fillt
dem Rezensenten eindriicklich auf, wie stark eine
evangelikale Identitit auch im Gegensatz zu ande-
ren Weisen des Christseins eine Rolle spielt. Trotz-
dem muR unsereins fragen, ob das Wort «evangeli-
kal» angesichts der so unterschiedlichen Antworten
auf die Probleme Siidafrikas noch Sinn hatundaus-
sagefihigist. Jedenfallssollten Begriffe wie «wieder-
geboren» oder «bibeltreu kiinftig nicht mehr naiy
und ohne Anfiihrungszeichen gebraucht werden,
auch wenn man damit das Selbstverstindnis derbe-
treffenden Leute referiert.

Zu einem vertretbaren Preis ist hier ein Buch
angeboten, das Informationen und Eindriicke bie-
tet, die in dieser spezifischen Art nirgends sonst zu
finden sind. Bleibt noch darauf hinzuweisen, daf
«unterwegs» ein Netzwerk von Koordinatoren in
Siidafrika auch finanziell unterstiitzt, die den ge-
genwirtigen Prozess der BewuRtwerdung unter den
«Evangelikalen» begleiten (Postfach 201806 in
5600 Wuppertal 2) - und daf Bettina von Clause-
witz-Zwick ein ebenso lesenswertes Buch Giber thre
Erfahrungen im siidlichen Afrika geschrieben hat
(«Ein schwarzes Kind kommt zomig zur Welt. Stid-
afrikanische Protokolle», Peter-Hammer-Verlag,
Wuppertal 1987).

E.G
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Berlin 1931 - Spurensicherung

Ulrich Peter

SPALTER AM WERK: Der «Bund Evangelischer Sozialisten» am Ende der
Weimarer Republik

Fiir Aurel von Jiichen, iiber den ich mehr tiber den Bund der religiosen Sozialisten gelernt habe, alsin
Biichern zu lesen steht.

Achtung - Verwirrung beabsichtigt!
Seit einiger Zeit versucht ein Herr Obert aus Altona unserer religids-sozialistischen Bewegung dadurch zu
schaden, dafi er sich «als langjahriges Parteimitglied der SPD» und strengeliubiger Evangelischer» an unsere
Frewnde heranmacht, um sie fiir seinen «Bund evangelischer Sozialisten Deutschlands e.V.» zu gewinnen. Die
Mitgliedsbiicher sind schon gedruckt und werden an unsere Freundeverschickt. Herr Obert, hinter dem, soweit
in Erfihrung gebracht werden kann, einige Leute der Inneren Mission, Sitz Spandau, Zentrale des Kirchlich
sozialveaktiondren Bundes stehen, will nach den «Statuten seines Vereins

Lalle evangelischen Mitglieder der SPD zusammenfassen,

2. in der SPD fiir dic programmifiig gesicherte Neutralitit der Partei gegeniiber der Evangelischen Kirche

eintreten ..
Das ganze Mandver des Herrn Obert, er bat sich auch beim Parteivorstand in Berlin anzubiedern versucht,
Duat nur den Zaveck, unsere Bewegungzu diskreditieren, i ihr Verwirrung anzustiften und sie in das kleinbiir-
gerliche Fahrwasser sozial angeriihrter Sektierer hintiberzudrangen. Augen auf, Genossen! . . .!

Dieser nicht namentlich gekennzeichnete Artikel erschien in Nr.4/1931 des Sonntagsblattes des
Bundes der rel. Sozialisten und diirfte Stil und Diktion nach von Erwin Eckert stammen.

Worum ging es? Beginnen wir mit «Herrn Obertr, Karl Obert, Adresse Altona, Ebert-Allee 117,
war zu dieser Zeit Direktor der Wohlfahrtsabteilung des «Landesvereins fiir Innere Mission in Schles-
wig- Holstein». Eckert nennt als Hintermanner einige Leute der Inneren Missif)n._ Sitz Spa.mdnu. In
Berlin- Spandau befindet sich das ev. Johannesstift, das heuteals diakonische Einrichtung in d_cr Art
von Bethel in der BRD oder Lobetal / DDR gefiihrt wird. In der Weimarer Republik war es Sitz der
«Apologetischen Centrale (AC)». Eine zeitgenossische kirchenoffizielle Schrift nannte als Aufgaben
de :

Ir ’AC Wi Buaaitgicong dve brstlohon Wadiehert i W cscusehaft wnd Leben; Lrarbeitung einer eangeli

schen Weltanschauung. Auskunfi fiér alle theoretischen und praktischen Eragen des Weltanschauungskamy
'/‘.’\' l ' “ - -

I Hauptautgabe der AC, die von Carl Schweitzer und dem spiteren Theologieprofessor und Expo-
iienten der «Bekenntnisbewegung Kein anderes Evangelium», Walter Kiinneth, geleitet wurde, war
die Beobachtung und Bekimpfung der proletarischen Freidenker-Bewegung. 3

Im Johannesstift befand sich auch die «soziale Schule», die Laien fiir den Dienst in der Ev. Kirche
ausbildete (z.B. Diakone) und auch Kurse fiir Pfarrer und Mitarbeiter der ev. Arbeitervereine und der
christlichen Gewerkschaften durchfiihrte. Diese Arbeit war als Teil der volksmissionarischen Arbeit
konzipiert, und demzufolge war das Johannesstiftan den Centralausschuf der Inneren Mission (CA)
angeschlossen. Am Sitz des CA in Berlin-Dahlem werden wir einer weiteren Schliisselfigur begegnen.
Die Innere Mission hatte die Entwicklungen im Bereich des rel. Sozialismus immer sehraufmerksam
verfolgt. Das sie mit der Volksmission beauftragt war, konnten ihr die Entwicklungen in der Arbeiter-
schaft nicht gleichgiiltig sein. 1926 wurde z.B. bei der Jahrestagung dersichsischen Inneren Misssion
ausgefiihrt, daR es wichtig sei
bei der Auseinandersetzung mit den religiosen Sozialisten das Gememsame zu betonen. Bei der trostlosen
Kluft zwischen Proletariat -den Kreiséh, an die die Innere Mission nicht berankommt - und Kirche st jeder

Fuunke religidser. Glut zu begriifien. . . . Und dafS dort driében der Kampf gegen das Frerdenkertum . . . begon-
nen wird, kann uns nur freven. 3
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(031 verdffentlichte der CA ein Handbuch fiir die Volksmission, in dem dem rel. Sozialismus ein
penes Kapitel gewidmet ist und das die Interessen der Inneren Mission am Bund der rel. Sozialisten
(BrSD) deutlich machte.
1vus Problem, inwelcher Weise sich das religivse Erwachen der bis jetzt im Marxismus und Materialismus ver-
rickten Arbeiter- massen ... vollziehen wird, ist won so entscheidender Bedentung, dafi jeder Vorgang auf die-
wom Gebiete exnsteste Beachtung ver-
gl .. Ernstes Interesse fiir den religiosen Sozialismus ist also  Pflicht. ... Die Unterschiede zwischen dem
cchtens unddem <linken» Fliigel des religidsen Sozialismaus sind m.E. groferals die Unterschieder manchen
cnifigten religiosen Sozialisten und manchen Christlich-Sozialen oder Evangelisch-Sozialen, — die von
stoecker oder Naumann herkommen. 3

Damit ist der Ralimen abgesteckt. Im Verlaufe des ersten Halbjahres 1930 beginnt Karl Obert im
lamals noch preuRischen Altona mit der Organisierung eines «Bundes ev. Sozialisten». Eine Reihe
von Einzelpersonen aus dem eher rechten Spektrum des rel. Sozialismus erhalten Materialien und
fen Satzungsentwurf zugesandt und werden eingeladen, sich dem Bund anzuschliefen. Die erste
Bundesversammlung des noch auf Altona beschrinkten Obert-Bundes fand dannn am 10.Septem-
ber 1930 im Georg-Bonne-Haus in Altona statt, wihlte Obert zum | Vorsitzenden und beschlof die
Satzung.

Die S;»intzung umfafit 9 Paragraphen, wobei di wesentlichen Inhaltein den Paragraphen 2 -4 enthal-
ten sind.

Zweck § 2
Der Bund evangelischer Sozialisten bat den Zaoeck, dic in der Sozialdemokratischen Partei Dentschlands po-
isch organisierten. Angehorigen der evangelischen Kirchengemeimschaft  zusammenzufassen. Dieses soll
crreicht werden durch Propaganda in Wort und Schrift unter denjenigen Milgliedern der SPD, die der Kirche
ngehisren. In der SPD selbst will der Bund dafiir cintreten, daf dieim Programm der SPD festgelegte Neu-
alitit gegendiber jeder Religionsgesellschaft gesichert ist wund die Mitglicder des Bundes gegen Ubergriffe
Indersdenkender geschiitzt werden. Der Bund will weiter in sozialer Bezichung fiir seine Mitglieder sorgen
o kann zu diesem Zaveck sich Institutionen, Vereinen und Gesellschaften beteiligen, die das gleiche Zielver-
folgen.

Mugliedschaft § 3
Vitglied kann jeder vollyihrige Deutsche, der der Sozialdemokratischen Partei wnd der Evangelischen Kirchen-
cememschaft  angehort und den Bundeszwecken dienen will, werden. ...

Pflichten und Rechte der Mutglieder § 4

Vitglieder haben Anspruch: a.) anf Auskunfierteilung und Rat in allen Dingen, die durch den Zaovck des
Bundes verfolgt werden: b.) auf Teilnabme und Stinmrecht auf den Bundexversammlungen. 7
Die Satzung verstieR nicht gegen die bereits skizzierten Interessen der Inneren Mission, denn
Obert hatte sich bereits vorher beim Landesverein Schleswig-Holstein riickversichert.
In den ersten Tagen des Septembers konnten die juristisch und kirchlich gepriiften Ergebnisse in
Kiel durch Herrn Konsistorialrat Christiansen anerkannt werden, sodass keine Bedenken mehrvorla-
ten, 8 .
Christiansen belie es nicht bei der Rechtsberatung. Mit Schreiben vom 29. Oktober 1930 wendet
 vich an den Direktor der Wohlfahrtsabteilung des CA in Berlin-Dahlem, Dr. Johannes Steinweg,
mit dem er bereits vorher iiber die Angelegenheit Obert-Bund gesprochen hat. ;
Wer ist Steinweg? Dr. Johannes Steinweg war von 1918 - 1932 Abteilungsleiterim CA, in guter Ver-
hindung mit der Apologetischen Zentrale und ein Mann von grofem Ein flu, innerhalb wicauller-
Ik der ev. Kirche. Wo er politisch stand, macht seine Autobiographie deutlich
Uber die Griindung des Christlich-Sozialen Violksdienstes® habe ich mich sebrgefrent. . . . Auch fiir die da-
wals entstehende Jungkonservative Bewegung habe ich mich interessiert wnd an den Besprechungen dieses klei-
wen Kreises teilgenommen. Die Fiihrung hatte der spatere Minister Treviranus. Er stand der Evangelisch-So-
sialen Schule . . . personlich nabe. 19 5



Joachim Petzold nennt die Jungkonservativen in seiner wichtigen Studie m.E. zutreffend «Wegbe-
reiter des deutschen Faschismuss. Treviranus selbst war Vorsitzender der «Konservativen Volkspar-
teiv. !

Christiansen teilt Steinweg mit, daR der Obert-Bund in Altona ,inzwischen auf 200 Mitglieder
angewachsen™ ist, und dafl Obert nun an die Ausweitung des Bundes denkt und beabsichtigt, ,zu-
sammen mit einer Personlichkeit aus dem Allgemeinen Deutschen Gewerkschaftsbund die in Be-
tracht kommenden Bezirke Deutschlands zu bereisen. Christiansen ist bereit, ,die unbedingt nétige
vertrauliche Vermittlungsstelle zu sein® und bittet um finanzielle Unterstiitzung

Es kann keinem Zaweifel unterliegen, daf§ mit den Bestrebungen, die der Bund evangelischer Sozialisten sich
zur Aufgabe gestellt hat, cine kirchliche Aufgabe aufgegriffen ist, deren Bedeutung so groff ist, wie kaum eine
andere in der Gegenzoart sein kann. Deswegen wird sicherlich zu erreichen sein kimnen, daf$ bei den verant-
wortlichen Stellen die Bereitwilligheit erreicht wird, zu den Kosten fiir diese Arbeit beizudragen. . . . Wir
mochten deshalb empfeblen, dafs uns zunichst fiir die oben vorgeschene Reisetdtigheit der Betrag von RM
1.200.- bewoilligt wird und dass alsdann auf Grind hierdurch gezeitigten Ergebnisse eine weitere Besprechung
stattfindet iiber den weiteren Ausban und dessen Finanzierung. '?

In der Zwischenzeit sind die ersten Riickmeldungen auf Oberts Anschreiben erfolgt. Mit Schrei-
ben vom 10. September 1930 erhilt Obert cin als «Streng vertraulich» klassifiziertes Schreiben von
Pfarrer Paul Stiirner an Giinter Dehn zur Kenntnisnahme. Stiirner, fithrender rel. Sozialist in Wiirt-
temberg, war zusammen mit Eberhard Lempp auf dem BrSD-KongreR 1928 gegen Erwin Eckert und
die Orientierung des Bundes auf eine klassenpolitische und marxistische Position aufgetreten. Eckert
und der linke Fliigel setzten sich auch auf dem 5. KongreR 1930 gegen den rechten Fliigel durch.
Eckert setzte sich explizit von Stiirner ab, der .in Ubereinstimmung mit einigen anderen Freunden,
die von der biirgerlichen Demokratie zu uns gestoRen sind, die unrichtige Folgerung aus unseren
EntschlieBungen gegen die Diktatur des Faschismus gezogen® habe, daf8 die rel, Sozialisten sich
Lauch mit der gleichen Entschlossenheit gegen den Bolschewismus, der als Diktatur des Proletariats

auf dem KlassenhaR aufgebaut sei, . .. zu wenden hatte.” '* Das Schreiben Stiirners antwortet auf
cinen Brief von Dehn vom Vortage ™ und faft auf 9 Schreibmaschinenseiten die Voraussetzungen
susammen. unter denen er bereit ist, in Oberts Bund mitzumachen.

Ein gereinigtes Christentm mufs sich mit cinem gelduterten Sozialismus verbinden. . . . Der Bund religro-

ser Sozialisten aberist, . . besonders dank seiner Fithrung durch Eckert nicht das, was er sein sollte, nicht das,
wovon man sich einer ticfergehende Ernenerung der sozialistischen Massen und der Kirche versprechen kinnte.
Die innerlichere Richtung innerhalb seiner Rethen, welche einen dimoniefreien Sozialismus anstrebt und von
Diktatur des Proletariats, von blutiger Gewalt, von engherzigem Klassengeist, von einem Schildzwachenstchen
vor den bolschewistischen, unverdufSerliche Menschenrechte zertretenden Tyranncien, von Hetzgeist und bloy-
ser Negation nichts wissen will, wird durch Eckert . . . totgeschuwicgen, geleugnet, vergewaltigl . . . . Fiir sie,
.. die zwar religiose Sozialisten, aber keine religiosen Halbkommunisten sein konnen, . . . sollte eine recht
anders geartete Organisation da sein.
Der newe Verband diirfie nicht dogmatisch engherzigsem. . . . Es miifite geniigen, wenn die Mitglieder Gott
dienen wollen und sich von Christus als dem Ernewerer ibrer Seele und der Welt erfafitwissen. . . . Der Ver-
band miifite kirchenreformerisch, aber nicht kirchengegnerisch eingestellt sein . . . . Es miifste aber das Bestre-
ben des Verbandes sein, die Klassennotwehr zu versittlichen, zu bumanisicren und den engherzigen Klassen-
geist zu verdringen durch den Geist einer edlen Weitherzigkeit und Licbe. . . .Der Verband sollte keine un-
iiberbriickbare Kluft zzoischen sich und den Kreisen der Evangelisch-Sozialen, des Ev. Volksbundes, der evang.
Arbeitervereine (aufbawen, U.P.). 3

Stiirner erwihnt als mogliche Aspiranten fiir den Obert-Bund eine Gruppe, die ihm und Lempp
nahestehe, aber dem BrSD nicht beitreten kdnne. Fiir Lempp stehe allerdings fest, daf er in jedem
Fall im BrSD bleibt.

Stiirner glaubt, daf} im Falle seines (Stirners, U.P.) Ubertritts zu Obert in jedem Fall eine kleine
Gruppe mit ihm geht.

Es kann an dieser Stelle leider nicht intensiver auf Stiirers Credo eingegangen werden. Die Unver-
cinbarkeit mit der sozialistischen Perspektive des BrSD, fiir die der Name Eckert sinnbildlich steht,
ist uniibersehbar. Zusammenfassend it sich zu Stiirner sagen, daf er faktisch alle Bestandteile der
Ideologic der Klassenversohnung und der Volksgemeinschaft referiert. Manche Positionen der heuti-
gen CDU in der BRD iiberholen Stiirer links. Eigentiimlich ist, dag sich Stiirner standig auf Leon-
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d Ragaz beruft, der sich, bei aller notwendigen Kritik im Detail, etwa was die Gewalttrage und die

Ilung zu sozialistischen Organisationen betrifft, wohl kaum fiir eine Spaltung des BrSD hergege-

1 haben diirfte.

i:benso auffillig ist, daf Obert sich an Dehn wendet, derdoch 1930 seit langem kein SPD-Mitglied
hrwar. 16 Entweder ist Dehns Autobiographic auch an dieser Stelle mit den wirklichen Ereignis-
. sehr salopp umgegangen, oder, was m.E. nahelicgt: die satzungsgemaf notwendige SPD-Mit-
dschaft fiir Mitglieder des Obert-Bundes war ein Schibboleth, cin Feldzeichen gegen den BrSD,

. auch KPD-Mitglieder organisierte und nicht materiell notwendig fiir bekannte Gegner Erwin

~Lerts. Und ein bekannter Kontrahent Eckerts war Dehn, 1930 immerhin noch Bundesmitglied,
cifellos

Mit Brief vom 30.10.1930 17 meldet sich hei Obert ein weiterer bekannter Gegner Eckerts: Prof.

 1ans Miiller, u.a. hervorgetreten als Autor einer Anti-Eckert-Schrift, dic mit den programmatischen

< iizen: JLosvon Marx - hin zu Christus, das ist der Weg zum Sozialismus® 1 eingeleitet wurde. Miil-

 erkennt in Obert einen Bundesgenossen bei der Bekimpfung der Freidenkerbewegung. Allerdings

. er gerade mach mehr als 40jihriger Zugehorigkeit aus der SPD ausgetreten, weil er ,zu der klaren

Finsicht und festen Uberzeugung gekommen (ist, U.P.), daR eine das Volk mit einer materialistisch-

marxistischen Weltanschauung verseuchende Partei damit zugleich die Axt an die Warzel des der
christlichen Religion entsprungenen Gemeinschaftsgedankens legt.” 17

Allerdings sieht sich Miiller zu einer direkten Mitarbeit in Oberts Bund nicht in der Lage, zum
inen, da er gerade nach Ziirich tibersiedelt, zum anderen ist er, obwahl ihn der BrSD ,unter Fithrung

{es Schwarmgeistes Erwin Eckert in keiner Weise befriedigt” skeptisch, was die Perspektive des Obert-
Bundes betrifft.

Fbenso st es zie memnem Bedawern micht moglich, lhnen Adressen solcher Parteigenossen zu beschaffen, die
mutlich bereitzoiren, sich Ihrem newen Bunde anzuschlicfen. Thiiringen ist wobl von allen dewtschen Lan-
o der religios stertlste sund stemigste Boden, don esgibt. . . . Esistleider kein Zuweifel, so notwendig auch dic
Iheit it die Ihr B.ev.S. aufzunehmen gewillt ist, st st .. vorlanfig ganzlich aussichtslos. *°

Anmerkungen
Der Religitse Sozialist - Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes» 4/1931, S. 16.
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.. gab die ACein Handbuch iiberdie Freidenkerbewegung mit dem Titel Freidenkertum und Kirche
Berlin, 1932) heraus
| Wilhelm Geibel, Religioser Sozialismus und Innere Mission (Volkskirchliche Hefte Nr. 21), Magde-
burg, 1926, 5. 18
5. Karl Weidt, «Derreligiose Sozialismus», in: Gerhard Fiillkrug (Hg.) Vom Werk des Glaubens, Schwe-
rin, 1931,S. 247-248
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Lebenszeichen

Arbeitsgemeinschaft Sidliches Afrika e.V.

{Ther 10000 Unterzeichnersind esinzwischen, die
sich einsetzen fiir die Aufkiindigung derdiploma-
tischen Bezichungen der BRD zum Apartheidsre-
simein Siidafrika und fiirdie Anerkennung der Be-
irmun;\lwwc;un;cn ANC und SWAPO; fiir die
Kiindigung der Landerechte fiir stidafrikanische
Flugzeuge, fur die Einstellung des An- und Ver-
kaufs von Kriigerrand-Goldmiinzen, fiir das Ver-
bot von Anleihen bundesdeutscher Geldinstitute
i den Staat und sonstige unterdriickerische Ein-
richtungen in Siidafrika und Namibia, fiir den
Entzug der Hermes-Biirgschaften fiir BRD-Unter-
nehmen und fiir die Einstellung jeglicher Zusam-
menarbeit auf nuklearem und waftentechnischem
Gebier.

Diese Untetschriftenaktion bezeichnetabernur
ein Teilgebiet der Aktivititen und Zicle der AG
«Siidliches Afrikas. Ziele sind w.a. Informations-
und Bildungsveranstaltungen, Erfahrungs- und

Gedankenaustausch und vor allem Hilfe fiir aus
Siidafrika und Namibia gefliichtete und im politi-
schien Exil lebende Menschen (Vermittlung von
Stipendien, Ausbildungsmoglichkeiten, Uber-
briickungshilfenin Notfillen; Kontakte zukirchli-
chen und anderen Stellen und Gruppen) sowie die
Begleitung von Gruppen und Delegationen von
Apartheidgegnemn in der Bundesrepublik, dies
alles innerhalb eines grofen Netzes der Koopera-
tion mit Projekten und kirchlichen Stellen im siid-
lichen Afrika, mit Gruppen in der BRD und der
Okumene.

Eine besonders herzliche Einladung ergeht an
alle Freunde dieses Engagements, an ,Menschen
weiller und schwarzer Hautfarbe, sitdafrikanisch-
stimmige und bundesdeutsche Opferund Gegner
des Rassismus® zu einer Familienfreizeit mit dem
Thema «ZUEINANDER—FINDEN» vom 2. - 5.
Januar 1989 1n Hoisbiittel bei Hamburg. (Fahrtko-
sten DB 2. Kl konnen ersetzt werden.)
Kontaktadressen:

Dr. Ben Khumalo, Graf-Kessel-Str. 9a, 4048 Gre-
venbroich.
Gerd Jaschke, Robert-Hansen-5tr. 60, 4000 Diis-
seldort 13.

Werkstatt Emos

Politische Theologie

. Politische Theologile:

Velche Roffsung haben wir (aoch)?
Zur Erveverung unserer utopisches Perspektive in globslen Krisan
ait Dr. Gerhard Breldemstein  (Ksln, 25.-27.11.88)

“Aus unseren elgeses Quellen trinken®

Dar Versuch F hes und Salbet
Bibliodrana und Rollsssplel fur Fraven
uit Barbars Bregler  (Kéln, 25.-27.11.88)

u verbinden

You der *Schwachheit Gottes®
und unserur (ver b )
ait Prof. Karie Vett  (Kdln, 9.-11.12.88)

*Kar) Marx fur Asfanger/ -innes®
*Fostproben® sus seines Verk fir interesslerts Christen/ -innen
ait Bruoo Kern  (Xala, 27.-20.1.89)

¥Yovon leben wir Linken?
Nickt vom Brot sllein - aber vom politischen Kampf?
81t Nermans Daniel, Dr. Klaus Kreppel und Dr. Xartis Stankowski
(Xain, 10.-12.2.89)
. Politischen Tl:;.aterx

"Theater gegen die Anget® (Theatarvorkshop uach Augusto Boal)
wit Gerhard Bartech  (Ksin, 18.-20.11.68)
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*FRITZ (Perls) NEETS AUGUSTO (Boal)®

“Theater als Praxis der Bafrefung®
ait Gerhard Bartsch (Ksln, 7.~11.11.88)

Eircha/ und matar
mit Barbars Bragler uod Dr. Kuno Fussel  (14.-18.11.88)

apie” und “Thester der Usterdrickten®

ng von
ait Gerhard Bartsch und Jakob Bott  (olm, 7.-9.10. w. 28.-30.10.88)

. much als Bildungsurlaub:
(nach Augwsto Boal)

Yon der urkossunistieches Praxis der Ceseinden zur Autoritst der

Bibellektire

Gestalt-Arbeit in Uiomen
Humsoes Arbeiten und Organisation - ein uniberwindbarer Gegensatz?
ait Jakob Bott und Erbard Doubrawa  (Efchen/ Vw., 5.-9.12.88)

. und noch etwas Beasonderes:

Bibliodrama fUr *Anwender®
swelShr Aueblldung (8 Vochesenden usd 2 Voches)

1g0
@it Ratmund Hanlsch  (Degine: 2.-4.12.88)

Orteatierungsseminar: 11180 in Eila/ Sonderinformation anforders

Anmeldung und weitere Informstionen (geges Rickporto):

Die Bildungewerkstatt, Abt.R , c/o0 Erhard Doubraws,
Laudahnatr. 24, D-5000 Kéln 41,
Tel. 0221/ 416163 (DiXiDo 15.00-19.00 Uhr)

Die aktuelle Seite

7eitansage

Wie lange noch?
<Ramstein war kein plétzlicher Zufall

Der 23.Mai 1983 - viele haben thn ver-
gessen! Damals fand auf dem militiri-
schen Teil des Flughafens Rhein-Main
(Rhine-Main Air Base) in Frankfurt am
Main eine «Flugschau» statt. Ein kanadi-
scher Diisenjager stiirzte ab, genauauf das
Auto einer Pfarrersfamilie. Das Ehepaar,
swel Kinder und ihre Groffmutter sind
sofort tot. 81 Tage spater stirbt die Nichte
(Gesine Wagner: Im Feuer ist mein Leben
verbrannt. Giitersloher Tb. 572). Der Pi-
lot kann sich mit dem Schleudersitz ret-
en.

Ich kann mich lebhaft an ein Gesprich
‘rinnern, das ich damals fithrte. Wo geho-

clt werde, da fielen eben Spine, sagte
mir einer, und das Hobeln sei eben nétig,
wenn wir uns gegen den «Weltbolsche-
wismus» durchsetzen wollten.

War das, ist das nicht die Mentalitit,
die von der Goebbels-Propaganda in
Deutschland erzeugt wurde und die noch
lange nicht verschwunden ist?

Auch jetzt sind die, die iiber das ver-
meidbare Ungliick in Ramstein mit sei-
nen vielen Toten und Verwundeten wir-
klich trauern, moglicherweise in der Min-
derzahl. Die Unfihigkeit zu trauern, das
st - nach einer weiterhin giiltigen Analyse
‘on Alexander und Margarete Mitscher-
lich - das hierzulande Typische.

Trauer - so hatte die Psychoanalyse ge-
cigt (aber die war ja «iidisch, und
e wurde nirgends so haferfiillt abge-
chnt wie gerade in kirchlichen Kreisen!)-

Trauer ist dann real, wenn «Trauerarbeit»
geleistet wird, eine Arbeit ebenso des Ver-
standes wie des Gewissens, die aufklirt,
worin die Katastrophen ihre Ursachen
haben.

Uber das Challenger-Ungliick, iiber
die Bergwerkskatastrophe von Borken,
tiber die AIDS-Erkankungen, schliefflich
auch tiber Ramstein ist wohl die bequem-
ste Erklirung die, «das Schicksal» habe es
so bestimmt. In der italienischen Zeitung
«Corriera della Sera» hat ein katholischer
Religionsphilosoph bemerkt (und sie ha-
ben es auch abgedruckt!), das Schicksal
habe, wie man eben doch beachten miis-
se, seine «Zutriger», seine Mithelfer.

Damit ist die christliche Lehre von der
Verantwortung des Menschen fiir sein
Tun erneuert worden, wie sie grofle
abendlindische Philosophie und Theolo-
gie immer vertreten hat - ob wir an
Augustinus, an Thomas von Aquin oder
an Immanuel Kant denken.

Laut einer Bundesbahn-Reklame war
Ramstein dazu geeignet, den «amerikani-
schen Lebensweg» (the American way of
life), die amerikanische Weltauffassung
zu zeigen. Kann es denn wahr sein, daf§
primitive Technikgldubigkeit, Protzen
mitdem «Geriit» (wie es der Bundesvertei-
digungminister verharmlosend nennt),
daf so etwas die «Philosophie» eines gan-
zen Volkes ist?

Wer Amerika niher kennt, weifl: Das
stimmt nicht! In Amerika leben ja noch
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die Reste der Indianer, die zur Mutter
Erde ein ganz urspriingliches Verhaltnis
haben, dort leben Quiker, Mennoniten,
Hutterer, die die christliche Wehrlosig-
keit auchim 20. Jahrhundert praktizieren.
Und schlieRlich - vergessen wir das nicht!
- hat in Amerika Henry David Thoreau
gelebt, der den Gedanken des biirger-
lichen Ungehorsams entworfen und ge-
lebt hat.

Ob also die Menschen in der Friedens-
bewegung, in der Okologiebewegung
(Greenpeace!), im kritischen Teil der
Arbeiterbewegung wirklich als «antiame-
rikanische Verriter» abzustempeln sind,
die - nach Ramstein gewif} im erh6htem
Ton - auf das verheerende Gefille hinwei-
sen, auf das wir uns mit solchen «Flug-
schauen», aber eben auch mit dem Tief-
fluglirm, auch mit der Rambo-Mentali-
tit, auch mit der zunehmenden Brutali-
sierung der Fernseh - «Unterhaltungy be-
geben haben?

Gegeniiberaller Vernebelung von poli-
tischer Seite gilt es wenigstens diesmal,
klar zuargumentieren. «Flugschauen» wie
die von Ramstein sind Vorfilhrungen von
Riistungspotential, die zeigen sollen:
Seht, so gut sind wir geriistet, so gut sind
wir auf Kriegfiihrung vorbereitet.  Der
in den Vélkern sich immer mehr regende
Wille, Kriegsfiihrung ganz zu vermeiden
und also abzuriisten statt aufzuriisten, er
muf sich erst noch behaupten gegen Po-
tenzphantasien und Schaulust-Orgien.
Es gehort in den selben Zusammenhang,
da sportliche Wettkimpfe, besonders
im Fuf3ballsport, immer mehr gefahrdet
sind durch Fanatiker («Fan» heifdt eben:
Fanatiker!), die es nicht fertighringen,
etwa auch einmal der «gegnerischen»
Mannschaft fiir ein gutes Spiel zuapplau-
dieren. Das Gegeneinander, so konnte
man sagen, wird zum Prinzip.
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Ich habe gerade in Amerika bewegende
Zeugnisse dafiir gefunden, wie Men-
schen, die durch Judentum und Christen-
tum sensibilisiert sind, das Miteinander
realisieren - in der Auflehnung gegen die
kapitalistische Ellenbogengesellschaft in
New York und beim Einiiben neuer Ge-
meinschaftsformen in Kalifornien. Nir-
gendwo in Europa habe ich eine so deutli-
che Sprache gegen die Riistung (gerade
die amerikanische Riistung!) sprechen
horen als im «Friedensladen» in Berkeley.

Die Religion, likt sie sich darauf ein,
gewohnheitsmifig das Bestehende zu
rechtfertigen, wird keinen Bestand ha-
ben. Aber Opium (so hat es einmal der
schweizerische Friedens-Rebell Leon-
hard Ragaz formuliert) muf die Religion
nicht bleiben, sie konnte «Dynamit» wer-
den - ein Sprengmittel, das Verinderun-
gen hin zum Guten auslost.

Das Bild vom Dynamit, das muf ich

freilich gestehen, gefillt mir nicht beson-

ders. Ein anderes Bild gefallt mir viel bes-
ser, es stammt von dem Osterreichischen
Ketzer Adolf Holl. Da fliistern die Gebei-
ne des Caspar dem kleinen Jesuskind zu,
welchen Jammer Christen den Schwar-
zen zugefiigt haben. Und Jesus wird sehr
zornig. Aber zuvor -weint er.

Wenn mir auch zum Heulen zumute
ist, denke ich an Holls Jesusknaben. Und
dann legt er mir auf einmal das seltsam
einfache,am Endeaberunerhértwichtige
Wort in den Mund: ,, Was nicht ist, kann
noch werden.“ Die Aufriister werden
nicht das letzte Wort behalten.

Arnold Pfeiffer
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Wias wollen die Religiosen Sozialisten ?

Die Bibel der Juden und der Christen spricht von dem Gott, der aus Unterdriik-
kung und Ausbeutung befreit, der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit will, der
»die Michtigen vom Thron st6ft und die Erniednigten aufrichtet®. Jesus von Na-
zareth hat das »Reich Gottes« fiir diese Erde verkiindet.

Darum treten die Frauen und Minnerim Bund der Religiésen Sozialisten fiir eine
Gesellschaft ein, in der alle Menschen gerechte und gleiche Lebensbedin(fungen
antreffen. Wir tun das als Teil der skumenischen Christenheit, verbunden mit
dem Erbe der Arbeiterbewegung und solidarisch mit den Befreiungsbewegungen
Lateinamerikas und Schwarzafrikas.

Das bedeutet theologische Kritik des Kapitalismus, besonders des Privateigen-
tums an den Produktionsmitteln und des unmenschlichen kapitalistischen Ver-
dringungswettbewerbs, dessen Folgen sich in der Verweigerung des Rechtes auf
Arbeit wie in der Bedrohung der Schopfung zeigen.

Dazu gehort eine stindig lebendig weiterzuentwickelnde sozialistische Ge-
schichts- und Gesellschaftsanalyse.

Zur Geschichte: Am Anfang der religic -sozialistischen Bewegung stehen Christoph Blumhardt und
Leonhard Ragaz. Blumhardt trat 1899 an die Seite streikender Arbeiterund verlorsein Pfarramt, als er
der SPD beitrat. Ragaz griindete 1906 die noch heute erscheinende Zeitschrift »Neue Wege«. Er gab
1921 seine Professur auf und widmete sich der Arbeiterbildung.

In der Weimarer Zeit setzen sich Religiose Sozialisten gegen Reaktion (Fiirstenentschidigung) und
Militarismus (Panzerkreuzerbau) ein. Wortfiihrerdes 1926 gegriindeten »Bundes der religiosen Sozia-
listen< und Schriftleiter des »Sonntagsblattes des arbeitenden Volkes« war Erwin Eckert, bis er 1931
amtsenthoben wurde und der KPD beitrat.

Der 1933 verbotene Bund wurde 1976 von einer Gruppe wiederbelebt, die aus der Studentenbewe-
gung kam. So wurde auch der AnschluR an den Internationalen Bund religioser Sozialisten wiederge-
tunden, dessen stirkster Zweiyg die schwedische »Bruderschaftsbewegunge« ist. Auf seiner ersten Ta-

B¢ ) s hadd S :
gung auflerhalb Europas, 1986 in Managua, wurde mit den »Christianos en la Revolucion« Nicara-
guas die partnerschaftliche Assoziierung beider Bewegungen beschlossen.

Es gibt solange keine Freiheit,
wie es die Freiheit gibt, andere auszubeuten.




