Christ
und
Sozialist

Karl Barth und Paul Tillich

1886 - 1986

Beitrage von Christiane und Ulrich Dannemann,
Esther Rohr und August Rathmann

Siegfried Katterle
Energiepolitik der Zukunft

Erhard Griese
Eine Woche in Nicaragua

Marlis Cavallaro/ Christel Kreppel-Schrah/Klaus Kreppel
Zu einem kirchlichen Berufsverbot

Blatter des
Bundes der Religidsen Sozialisten
Deutschlands e.V.

4. Vierteljahr 1986 4/86



INHALTSVERZEICHNIS

Annette Muhr-Nelson
Winlt doch das Leben...... ..o 1

Christiane und Ulrich Dannemann
Karl Barth und der religidse Sozialismus........ 5

Esther ROhr ,
Schattenarbeit.... ..o 18

August Rathmann
Auf der Grenze von Christentum und
Sozialismus (Zu Paul Tillichs 100.Geburtsta

(la]
N

Siegfried Katterle
Energiepolitik der Zukunft..................... 40

Erhard Griese /
Eine Woche in NicCaragua.......coeeeeemeeeeeeeens 48

Christel Kreppel-Schrah/Marlis
Cavallaro/Klaus Kreppel
Kathelisch und rebellisch?.....ccccccceecceceann 59

BUNDESNACHRICHTEN. . . i i e i e e e e e e i e e eeeeaes 68
K.Kreppel zur Jahrestagung/U. Peter

zur Regionaltagung Berlin/Resolution

fiir ein rot-grines Bindnis

BUCHBESPRECHUNG. -« o it e i e e e e e et eeeeeeeenenennns 71
H.Helms zu Herbert Wehner: Christentum
und demokratischer Sozialismus

Herausgegeben vom Vorstand des Bundes der Religlios

TSoziallsten Deutschlands e.V.: Erhard Grlese. Udo
Fleige. Klaus Kreppel und Dorothee Schdfer.

Redaktion: Reinhard Gaede. Herford - Siegfried Katteric

Bielefeld - Klaus Kreppel. Bielefeld (verantwortlﬁgﬁ
Annette Muhr-Nelson. Dortmund - Bruno Schmidt-Spding.
Essen - Gunter Schwarze. Berlin.

Redaktionsadresse: Klaus Kreppel. Beuthener Str.d.

4800 Bielefeld 17. Tel.: 0521/335454.

Versand: Jirgen Finnern., Jakob-Kaiser-Str. 4 a,
4800 Bielefeld 1. Tel.: 0521/100937.

Bezugspreis jdhrlich DM 15.- zuzugl._Versandkostenb
Zahlungen an Bund der Religiosen Sozialisten Deutsch

lands e.V.. Postgiro Dortmund 1893 89-464.
Erscheint vierteljdrlich.

ISSN 0344-435 X

Biblische Besinnung

WAHLT DOCH DAS LEBEN !
(Motto des Weltgebetstages der Frauen 1986)

Ich méchte Ihnen zwei Frauen vorstellen. Sie sind von Beruf Heb-
ammen und heiBen Pua und Siphra. Es sind Hebrderinnen, die mit ih-
rem Volk in Agypten leben. - Wir finden ihre Geschichte im 2. Buch
Mose, Kap. 1. - Die Israeliten sind dort in Agypten zur Zwangsar-
beit verpflichtet, sie werden unterdriickt und kleingehalten. Den-
noch haben sie keine Nachwuchssorgen, im Gegenteil: das Volk
Israel wird immer zahlreicher. Es ist nicht kleinzukriegen. Und
das beunruhigt die Machthaber. In seiner Angst sucht der Pharao
nach einer Schwachstelle, wo er ansetzen kann, um die explosions-
artige Vermehrung der Israeliten aufzuhalten.

Da fillt sein Blick auf Pua und Siphra, die beiden Hebammen. Sie
sitzen ja sozusagen an der Schaltstelle zwischen Leben und Tod.
Ihre Kunst ist es, dem Leben zum Leben zu verhelfen; - aber wer
kénnte ihnen vorsitzliche Tétung vorwerfen, wenn plotzlich die
Totgeburten kleiner Jungen drastisch zunehmen wiirden?

Der Pharao ist begeistert von seiner Idee! Er 1&6t die "beiden he-
braischen Hebammen Siphra und Pua rufen und befiehlt ihnen:'Wenn
ihr den hebradischen Frauen bei der Geburt beisteht, dann achtet
darauf, ob sie einen Sohn oder eine Tochter zur Welt bringen. Die
mannlichen Nachkommen miBt ihr sofort umbringen,. nur die M&dchen
dirft ihr am Leben lassen.'"(Ex. 1,15 f).

Vielleicht hat der Pharao den Hebammen eine Belohnung versprochen,
vielleicht hat er ihnen mit Strafe gedroht, falls sie sich seinem
Befehl widersetzen, vielleicht hat er aber auch einfach gedacht,
daB diese Frauen es schlichtweg nicht wagen wiirden, ihm nicht zu
geharchen. Auf jeden Fall aber hat er nicht mit ihrem Widerstand
gerechnet.

"Die Hebammen aber gehorchten Gott und befolgten den Befehl des
Kénigs nicht. Sie lieBen auch die Séhne am Leben." Dieser lapidare
Satz bezeugt uns eine unscheinbare Tat, die im konsequenten Glau-
ben an Gott fuBt und die groBe Wirkungen zeigt. Pua und Siphra be-
weisen den Mut, sich der politischen Klugheit des Pharao und sei-
nen tddlichen Machtinteressen zu widersetzen. Fir sie ist klar,
was Gott von ihnen verlangt: das Leben wdhlen, nicht den Tod!

Es steht ihnen ganz deutlich vor Augen, daB es irdische Autoritéten
und Machtinteressen gibt, die diesem Gebot Gottes ganz klar zuwider
laufen, Machtinteressen, die auf Tod und Vernichtung hinauslaufen.
Gott fiirchten heiBt, das Leben achten, schiitzen und bewahren, Gott
fiirchten heiBt, Ehrfurcht vor dem Leben haben. Weil Pua und Siphra
Gott mehr fiirchten als den Kénig, lassen sie nicht zu, daB das Le-
ben von Neugeborenen angetastet wird.



Es sind nur zwei Frauen, die Bescheidenes vollbringen, und doch
liegt auf dem, was sie da im Verborgenen tun, VerheiBung. Sie sind
Glieder in einer Kette von Frauen, durch die schlieBlich Mose ge-~
rettet wird, Mose, der das Volk Israel aus der Sklaverei heraus-
fihrte.

“In dieser Geschichte von den beiden mutigen hebr&@ischen Hebammen
sind zwei einander entgegenlaufende Einstellungen zum Leben ver-
treten, die auch in unserer Welt heute eine groe Rolle spielen:
Die Einstellung des Pharao stimmt iberein mit der "m&nnlichen"
Denkweise, die in unserer Welt heute bei Politikern, Militdrs und
Filhrungskridften vorherrscht. Hier wird in Weltzusammenhdngen ge-
dacht, wobei das Weltbild bestimmt ist vom Fortschrittsglauben.
* Das technisch Machbare muB getan werden. Der Mensch hat sich als
Herr der Erde zu bewidhren. Wirtschaftliches Wachstum, Interessen-
 behauptung, Machtzuwachs, VergroBerung des eigenen EinfluBberei-

‘ches, das sind die Prinzipien, nach denen die politische Vernunft
" handelt. Die Opfer werden mit einkalkuliert. Das Leben des einzel-
 nen Menschen, die berechtigten Lebensinteressen der Benachteilig-
_© tenh, der armen Vilker und auch der Natur, schrumpfen bestenfalls

. zusammen auf einen Faktor in der Kosten-Nutzen-Rechnung.

Das ist z.B. ganz deutlich im Bereich der Gentechnologie. Das ist ein

neuer, ungeheuer expandierender Forschungsbereich, vor allem in
'GroBbritannien, USA und Australien. Australische Frauen, die sich
kritisch mit der Auswirkung der Genforschung auseinandersetzen,
meinen, die Gefahr, die von der neuen medizinischen Entwicklung
ausgeht, sei unter Umstinden noch bedrohlicher fir die Menschheit
als die Gefahren der Atombewaffnung!

Das verwundert vielleiéht zuerst einmal; denn ganz naiv denkt man -
doch, die Méglichkeit der kiinstlichen Befruchtung im Reagenzglas
und der Verpflanzung der befruchteten Eizelle in die Gebdrmutter

- verhelfe kinderlosen Paaren zum ersehnten Wunschkind. - So steht

es in den Zeitungen und entsprechend werden die Retortenbabys ge-
‘feiert. - Was nicht in der Zeitung steht, sind die Begleitumstande,
" die diese Zeugung eines Menschen auf wissenschaftlichem Wege mit
sich bringt: monatelanger Krankenhausaufenthalt der betroffenen
Frau, etliche Fehlschlidge - die Erfolgsquote gegliickter Schwanger-
schaften bei kiinstlicher Befruchtung betrédgt nur 6 % usw. Die frau
~wird degradiert zum Versuchskaninchen. - Die Methoden, die hier
~angewandt werden, stammen aus der Viehzucht. - Die Frau ist Ei-
spenderin und -bebriiterin, ansonsten spielt sie keine Rolle. Eine
_innige Beziehung zum Partner ist nicht mehr notig, um ein Kind zu
‘bekommen . )

Was geschieht aber mit den Menschen, wenn wir das verlernen: Bezie-
hungen aufbauen und erhalten? Wie wichst so ein Kind auf, das ohne
Liebe, ohne Beziehung, auf Abruf aufgetaut und "hergestellt". wur-
de? Die Wissenschaft ermoglicht vieles: beliebig viele Embryos kon-
nen erzeugt, auf Eis gelegt oder auch getdtet werden. Das Ge-
schlecht des gewiinschten Kindes kann man sich aussuchen - je nach
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Bedarf oder Mode, wie es gerade paBt. Damals wollte der Pharao be-
stimmen, daB nur noch Hebrderinnen geboren werden sollten. Einst
wollte ein Herrscher bestimmen, daB es nur noch blonde und blau-
dugige "Herrenmenschen" geben spllte. Heute hat der Mensch es in
der Hand, auf ganz elegentem Wege, Menschen nach Wunsch zu erzeu-
gen. Es fehlt nur noch einer, der daherkommt und es sich anmaBt,
Menschen nach seinem Wunschbild zu machen! - Eine Horrorvision!

Bei unserem technisch-wissenschaftlichen Denkansatz ist die Ehr-
furcht vor dem Leben aus dem Blickfeld geriickt. Die Unantastbar-
keit menschlichen Lebens ist bereits. durchbrochen. Die Wiirde des
Einzelnen zdhlt gering. Fir menschliche Beziehungen, fir Liebe und
VerantwortungsbewuBtsein ist hier bald kein Platz mehr. - Das ist’
nicht der Weg, auf dem Gottes Segen liegt! Dieser Weg ist dem Tod -
geweiht, dem Untergang der Menschlichkeit! '

Wir missen Uberlegen, ob wir diesem unheilvollen Weg nicht etwas
entgegenzusetzen haben. Vielleicht ist es ja noch nicht zu spat!
Vielleicht gibt es ja eine Widerstandsform, die, im Verborgenen
ansetzend, doch GroBes bewirkt - so wie bei Pua und Siphra. Sie
wihlten das Leben wie Gott es gemeint hat, als Gabe, als gdttli-
ches Geschenk, als ganzes, heiles Leben, das sich in Beziehungen
ereignet, in Beziehung zu Menschen, zur Natur und zu Gott. Sie
setzen in ihrer Denkweise an beim einzelnen, bei jeder einzelnen
Mutter und jedem einzelnen Neugeborenen. Sie wissen, daB neues lLe-

" ben immer wieder neu ein Wunder ist, ein Geschenk Gottes, unver-

fligpare Gabe, uns geliehen und anvertraut.

Vielleicht haben zumindest wir Frauen uns noch etwas bewahrt von
diesem Wissen um die Besonderheit und Heiligkeit des Lebens. Wir
kénnen es in uns wachsen spiiren, und wir wissen, wie schutzbe-
diirftig und zerbrechlich es ist. Gerade weil wir eine besondere
Beziehung zum Ursprung des Lebens haben, sind wir ganz besonders
aufgerufen, Hiiterinnen des Lebens zu seir, wie .ott es fir diese
Welt will. Unsere Liebe zu diesem Leben muB starker sein als die
Macht der jenigen M#nner, die rein rational Gber die Erde und das
Leben auf ihr bestimmen!

Das ist die groBe Herausforderung, die uns heute trifft. Wir sind
vor die Entscheidung gestellt: Wie wichtig ist dir die Liebe Got- .
tes, die Ehrfurcht vor dem Leben? Hast du den Mut, die, gangigen
Wege zu verlassen, das Sicherheitsgerede der Politiker zu hinter-
fragen, auf Vorteile zu verzichten, dich einzusetzen, um neue

Wege zu finden?

Die Australierinnen schreiben hoffnungsvoll:

"Die Fahigkeit der Frauen, gdngige Vorstellungen zu verlassen und
neue Wege zur Ldsung von Problemen zu finden, kbnnte in den Fragen
unserer Zeit eine groBe Bedeutung gewinnen. Standpunkte und Hal-
tungen von Minnern und Frauen missen sich &ndern. Frauen sind mit
Entschiedenheit gegen jede Art von Téten eingetreten. Verinderun-
gen auf ethischer Grundlage sind mdglich!"



Die beiden hebrdischen Hebammen Pua und Siphra sind uns ein Bei-
spiel dafiir, daB Frauen stark genug sind, mit Entschiedenheit ge-
gen jede Art von Téten einzutreten. Ihr Beispiel zeigt uns, da
Frauen mit ihrer Haltung im Kleinen groBe Bedeutung gewinnen kon-
nen. Sie machen uns Mut, ihnen zu folgen und uns iber alle Gren-
zen hinweg mit anderen Frauen zu verbiinden: Fir das Leben - gegen
die tédlichen Machtinteressen der Herren dieser Welt.

Der Glaube an Gott den Schopfer und Erhalter allen Lebens ver-
pflichtet und befdhigt uns dazu! Amen.

Die Hande einer Frau

konnen das bedrohte Leben auf dieser Welt nlcht beschiitzen.
. Die Stimme einer Frau

kann nicht so laut ertdnen, daB man sie hort.
Die Kraft einer Frau

kann die Welt von heute nicht verandern.

- Die Liebe einer Frau

kann die Menschen nicht frei machen.

Aber wenn zwei und zwei und finfzig

zu einer Million werden, ’

" dann werden wir erleben,

daB dieser Tag kommt,

dann werden wir erleben,

daB es geschieht!

(Nach einem Gedicht australischer Frauen in: Zwischen Traumzeit
und Atomzeit, Laetare-Schrift 326)

Annette Muhr-Nelson
Die Predigt wurde gehalten am 7.3.1986 in der ev,.

Bartholomdus-Kirche, Dortmund-Litgendortmund, zum Welt-
gebetstag der Frauen 1986.

Christiane Dannemann/Ulrich Dannemann

7 KARL BARTHS BEGEGNUNG MIT DEM SCHWEIZERISCHEN

RELIGIOUSEN SOZIALISMUS (1)

Karl Barth war von 1911 - 1921 Gemeindepfarrer in dem
schweizerischen Industriedorf Safenwil im Kanton Aar-
gau. Er hat in diesen Jahren zur schweizerischen reli-
giés-sozialen Bewegung§ um Leonhard Ragaz und Hermann

Kutter gehért.(2)

Die praktische Konfrontation mit dem sozialen Elend

der Arbeiter und ihrer Familien in Safenwil hat Barth
verunsichert, lieB ihm vieles von dem, was die "Kirche"
und was die Pfarrer sagen und tun, fragwirdig werden.
Er fragte: Wie kdnnen diese Menschen aus ihrer sozia-
len Not ein Stiickweit herausfinden, wie kdnnen sie die

'so notwendigen "kleinen Schritte in die .groBere Frei-

heit" tun? Barth erlebte die Realitdt des Klassenkamp-
fes zwischen Arbeitern und Fabrikanten. Wo ‘ist mein
Platz in diesem Konflikt? Und wo steht Jesus? Was ist
der Wille Gottes? Das waren Barths Ffragen.

Die Konfrontation mit dem sozialen Elend, mit der Rea-
litdt des Klassenkampfes fiihrte ihn in eine Krise sei-
ner Existenz als Pfarrer. Was sollte er sonntags predi-
gen? Was sollte er den Gemeindegliedern bei Hausbesu-
chen sagen? Was im Konfirmandenunterricht?

In der religids-sozialen Bewegung fand Barth Hilfestel-
lungen fiir die Beantwortung dieser Fragen. Dort sah er
Mitchristen, die ven dhnlichen Problemen bewegt wurden.
Bei Leonhard Ragaz lernte er, daB sich Christen der ge-
sellschaftlichen Realitdt stellen miissen. Christlicher
Glaube muB sich in den Konflikten der Wirklichkeit be-
wihren. Bei Ragaz erhielt Barth Impulse zur Gesell-
schaftsanalyse: das soziale Elend hat etwas zu tun mit
der Realitdt der kapitalistischen Klassengesellschaft.
Kapitalismus heiBt Spaltung der Gesellschaft in Besit-
zende und Ausgebeutete. Kapitalismus ist "Kampf ums Da-
sein", ist Herrschaft der "Stirkeren™. Bei Ragaz lern-
te Barth, daB Kapitalismus und Gewalt zusammengehdren,
daB Kapitalismus Militarismus und Krieg nach sich
zieht. Der Beginn des Ersten Weltkrieges 1914 war fir
Barth eine Bestdtigung dieser Gesellschaftsanalyse.

Bei Ragaz lernte Barth dariiberhinaus, daB8 der Entwurf
einer sozialistischen Gesellschaftsordnung, einer. ge-



rechten Gesellschaft, viele Beriihrungspunkte mit der
christlichen Ethik hat.

Aber Barth wollte mehr als Klarheit in den Fragen der
Sozialethik. Er fragte nach Gott: Wo ist der lebendige
Gott in diesen Konflikten der Gesellschaft gegenwér-
tig? Missen wir nicht ganz neu lernen, von Gott zu re-
den? Die Verstrickung der Kirchen in die Wertsetzungen
der biirgerlich-kapitalistischen Gesellschaft hat zu-
gleich zu einem falschen Reden von Gott gefiihrt. Das
"Gott mit uns" in den Kriegspredigten des Jahres 1914
war fiir Barth die Bankrotterkldrung der konservativen
und liberalen Theologien, die den lebendigen Gott zur
bloBen religidsen Legitimierung politischer Machtin-
teressen gemacht haben.(3) Bei Hermann Kutter erhielt
Barth Anregungen, neu van Gott zu reden. "Sie missen",
sagte Kutter von den Sozialisten.(4) Ihr Suchen nach
einer gerechten Gesellschaft ist Widerschein des Han-
delns Gottes in der Gesellschaft. lhre Hoffnung auf
die Revolution hat etwas zu tun mit der von der Kirche
vergessenen "Revolution des Christentums".

Barth hat Ragaz und Kutter zu verarbeiten versucht.
Die sozialistische Bewegung will die Immanenz der bir-
gerlich-kapitalistischen Gesellschaft aufsprengen; der
Sozialismus ist die "andere Gesellschaft". Diese Hoff-
nung auf die "andere Gesellschaft" hat fir Barth theo-
logische Dimensionen. Die biirgerlich-kapitalistische
Gesellschaft muB transzendiert werden, wenn es zur Auf-
hebung von Ausbeutung und Gewalt kommen soll. Wenn der
lebendige Gott selbst in der Suche nach der "anderen
Gesellschaft" gegenwdrtig ist,. dann bestimmt sich Gott
damit selber als der "ganz andere", als die radikale

" Transzendenz der bestehenden Gesellschaft.(5) Von da-
"her kommt Barth zur Rede von der "Weltrevolution Got-
tes".(6) In Christus hat diese Weltrevolution Gottes
begonnen. Sie ist eine Befreiungsbewegung,.die die
Herrschaft von Kapitalismus, Staat und Militarismus
aufldsen wird. Sie erkampft die universale Erlésung
von Menschheit und Natur im Reich Gottes. Die Christen
sind aufgerufen, in dieser Weltrevolution Gottes mit-
zutun, die Befreiung schan exemplarisch zu leben. Sie
tun dies in kritischer Solidaritdt mit der sozialisti-
schen Bewegung, die ein "Gleichnis" der Reich-Gottes-
Hoffnung, eine zeichenhafte Darstellung der Zukunft
der Erlssung ist. Mit der sozialistischen Bewegung ste-
hen die Christen in "Opposition" zur biirgerlich-kapi-
talistischen Gesellschaftsordnung.(7)

Theologie, die wirklich mit der Gegenwértigkeit des
lebendigen Gottes ernst macht, wird so zur Auslegung
gesellschaftlicher Wirklichkeit. Erkenntnis Gottes und
Erkenntnis der Gesellschaft, das "Wort zur Sache" und
das "Wort zur Lage" gehdren zusammen. So wird Nachfol-
ge des lebendigen Gottes in Wort und Tat moéglich.

Bekennende Kirche statt "Staatskirche"

Wihrend Ragaz auf zunehmende Distanz zur organisierten
Kirche ging, setzte Barth - er war 1921 Theologiepro-
fessor in Deutschland gewesen - Anfang der zwanziger
Jahre auf eine Erneuerung der organisierten Kirche. Er
hatte die Hoffnung, daB der Zusammenbruch der biirger-
lichen Welt im Ersten Weltkrieg die Kirchen zu einer
Neuorientierung bereit machen wiirde. In dem Echo, das
die Reformbewegung der "dialektischen Theologie" zu-
nichst fand, erblickte Barth Ansatzpunkte fir eine Wen-
de. Doch seine Erwartungen wurden enttduscht. Ende der
zwanziger Jahre ist ihm klargeworden, daf sich die
Amtskirche nicht gewandelt hatte. Er begriff, daB die
Konfrontation mit der organisierten Amtskirche und ih-
ren Leitungen unvermeidlich war. Deshalb erdffnete er
die Auseinandersetzung offensiv und kritisierte die

- Amtskirche sehr massiv und direkt als eine "volkskirch-

lich" organisierte Staatskirche.(9)

Diese volkskirchlich organisierte Staatskirche ist ei-
ne Institution, die die "religitsen Bediirfnisse" des
"Kirchenvolkes" befriedigen will. Dabei geht es nach
Barth vor allem um die moralische Stabilisierung der
Kleinbiirger und ihrer Sekunddrtugenden. Fiir die wirkli-
chen Probleme der Menschen (Arbeitslosigkeit, Wohnungs-
not) hat diese Amtskirche kein Interesse und kein Ver-
stindnis. Fiir die echten Probleme des Lebens hdlt sich
diese Amtskirche selber fiir inkompetent. Stattdessen
kiimmert sich die Kirche um die Pflege des "vaterlandi-
schen Gedankens", sorgt sich um die Einheit von Volk
und Kirche, Deutschtum und Christentum. Ihre Wachsam-
keit in 6ffentlichen Angelegenheiten konzentriert sich
darauf, den "moralischen Aufldsungserscheinungen™” ent-
gegenzutreten, die angeblich von Atheisten, Freiden-
kern und Kommunisten ausgehen. Diese Art von Kirche

hat fir Barth mit der Kirche Jesu Christi nichts zu

. tun.

In den finfziger Jahren hat Barth seine Kritik der
"Staatskirche" weiter prézisiert: die Uberbetonung der
Amtshandlungen (samt Kindertaufe und Konfirmation),



die weitgehende Reduktion der Ethik auf die Privatmo-
ral (Ehe, Familie), die freiwillige Unterordnung unter
die Wertsetzungen von Staat und gesellschaftlich domi-
nierenden Interessengruppen. Dabei betont Barth, daB
es auf die juristische Form einer derartigen "Staats-
kirche" nicht ankommt: auch in der juristischen Form
der Volkskirche sind die Kirchen in Westeuropa fak-
tisch "Staatskirchen" geblieben.(10)

Im Jahre 1933 muBte die evangelische Amtskirche in
Deutschland ihren Bankrott erklédren: in der Kapitula-
tion vor dem Nationalsozialismus. Von fast allen maB-
geblichen Kirchenfithrern wurde die Machtergreifung Hit-
lers als "Gnadenstunde" fir Volk und Kirche empfunden.

Die Bekennende Kirche war demgegeniiber fir Barth ein
Hoffnungszeichen.(11) Ihr Widerspruch gegen den Totali-
‘titsanspruch des nationalsozialistischen Staates war

- ein Ausbruch aus dem Gefédngnis des Staatskirchentums.
Die "Barmer Theologische Erklirung" von 1934 war fir
Barth ein Bekenntnis christlicher Freiheit. Fir viele
Mitglieder der Bekennenden Kirche war dieses Bekennen
ein Schritt in unbekanntes Land. Die Kirche war auf
sich selbst gestellt, sie muBte erfahren, wie es zu-
geht, wenn der Staat sie nicht mehr als Garant reli-
gids-moralischer Volkseinheit hofiert, sie vielmehr

als staatsfeindlich qualifiziert. Zugleich hat die Be-
kennende Kirche - wenigstens in vorsichtigen Ansédtzen

- die christliche Verantwortung fir die politische Ent-
wicklung der Gesellschaft auch gegen die offiziellen
staatlichen Positionen wahrzunehmen versucht.

Indem die Bekennende Kirche ansatzweise die Identitét
kirchlichen Handelns mit den Vorgaben des Staates zer-
brach, 6ffnete sie sich zugleich der christlichen Oku-
mene. Okumene ist fiir Barth nur méglich, wenn die Kir-
chen in den verschiedenen Lindern sich von der Identi-
fikation mit den jeweiligen nationalen Wertsetzungen
und Interessen freimachen. Die Bekennende Kirche hat
- den Mut gefunden, die lbernationale, weltweite Sache
des Christentums zum MaBstab des eigenen Bekennens zu

" machen.

Kirche Jesu Christi ist fiir Barth immer Bekennende Kir-

che im Horizont der Okumene. DaB das Bekennen einer

6kumenisch sich verstehenden Christenheit auch ein po-

litisches Bekennen umfassen muB, hat Barth schon 1925

zu bedenken gegeben.(12) Nur eine Skumenische bekennen-
de Kirche kann das Subjekt der Sache Gottes in der
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Welt sein, die in der Nachfolge des lebendigen Gottes
steht. In einem Bericht an das reformierte Weltkonzil
in Cardiff (Wales) aus dem Jahre 1925 fragte Barth
nach der Gestalt eines neuen allgemeinen reformierten
Glaubensbekenntnisses. In einem solchen Glaubensbe-
kenntnis miiBte auch eine gemeinsame ethisch-gesell-
schaftliche Handlungsperspektive zur Sprache kommen.
Barth nennt 1925 drei Beispiele: Ein kirchliches Be-
kenntnis miiBte heute politisch Stellung beziehen: .miB-
te Stellung nehmen zum "faschistisch-vdlkischen Natio-
nalismus", zum "Antisemitismus” und zum "Krieg".(13)
Wo der okumenischen Christéenheit e€ine solche gemeinsa-
me Erkenntnis und Praxis zuwdchst, da kdnnte sie zum
Subjekt der Sache Gottes und der Menschheit werden, in-
dem sie konkret bemiiht ist, den Menschen - durch Wahr-
nehmung politischer Verantwortung - aus den wirklichen
Noten der Gegenwartsgesellschaft herauszuhelfen.

Von diesen Uberlegungen her hat Barth nach 1945 die
Entwicklung der 6kumenischen Bewegung begriiBt. Er hat
allen seinen EinfluB geltend gemacht, um die Kirchen
nicht zu bloBen Parteigingerinnen des Westblocks oder
des Ostblocks werden zu lassen.(14) Er hat versucht,
die Kirchen in Ost und West zur Kritik ihres jeweili-
gen politischen Regimes zu veranlassen, besonders hin-
sichtlich. der fortschreitenden atomaren Aufriistung.
Barth forderte die Kirchen auf, der atomaren Aufri-
stung nachdriicklich zu widersprechen.(15) In den sech-
ziger Jahren verfolgte er mit groBem Interesse die
selbstindige Entwicklung der Kirchen der "Dritten Welt".
Von ihnen erwartete er neue dkumenische Impulse, auch
auf dem Feld der Politik.

Die Erfahrungen des Kirchenkampfes im Dritten Reich

und die Entwicklung der Gkumenischen Bewegung trug da-
zu bei, .daB Barth immer weniger von "Kirche" redete.
Der Begriff der "Gemeinde" erschien ihm sachgeméBer.(16)
"Gemeinde" ist die reale Gemeinschaft "mindiger Chri-
sten". Es.-geht Barth um neue Inhalte und Formen christ-
lichen Lebens. Es geht ihm um Wege, die von allen Aus-
priagungen des Staatskirchentums wegfiihren; es geht ihm
um Wege, die zu einer "freien Kirche!, zu einer

"freien Gemeinde' hinfiihren, die - ohne staatskirchli-
che Abhangigkeiten - in der Nachfolge des lebendigen
Gottes denkt und handelt.(l17) Ein Weg hin zu einer-

"freien Gemeinde" ist es, daB Christen innerhalb der

bestehenden Kirchenorganisationen so etwas wie eine
prophetische "Vorhut" bilden, die versucht, den brei-
ten Haupttrupp der Kirche, der immer noch von staats-
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kirchlichem Denken und Handeln geprdgt ist, mitzuneh-
men. auf die StraBe des vorantreibenden Evangeliums.(lB)
So wird die Gemeinschaft der Christen zu einem Subjekt
‘des Kampfes um eine gerechte Gesellschaft. :

Die Revolution Jesu Christi und die Befreiung
zur Genaossenschaft in Gemeinde und Gesellschaft

Die Konfrontation mit der Amtskirche seit Ende der
zwanziger Jahre hat Barth veranlalt, seine. Theologie
noch grindlicher zu fundieren. Mit der "christologi-.
schen Konzentration" wollte er sicherstellen, daB Chri-
sten sich weder theoretisch noch praktisch als religid-
ser Uberbau politischer Interessen miBbrauchen las-
sen.(19) Zum andern stellte er iber die Christologie
_eine untrennbare Zusammengehdrigkeit von Dogmatik und
+Ethik her. Diese theologischen Lernprozesse Barths
werden in seinen Schriften "Evangelium und Gesetz"
(1935), "Rechtfertigung und Recht"(1938) und "Chri-
stengemeinde und Biirgergemeinde"(1946) sehr deutlich.

ZusammengefaBt kommen Barths neue theologische Erkennt-
nisse auch in der ersten und zweiten These der "Barmer
Theologischen Erkldrung" von 1934 zur Sprache: Jesus
Christus ist "das eine Wort Gottes", das uns "aus den
gottlosen Bindungen" der bestehenden Gesellschaft be-
freit zum gemeinsamen "Dienst an (Gottes) Geschopfen".(20)

Der Dienst an Gottes Geschopfen hat immer eine "Rich-
“tung" und "Linie"(21). In der "Richtung" wird die
grundsidtzliche ethische Orientierung bestimmt; die

" inie" markiert den konkreten Weg, den Christen in
der Gesellschaft zu gehen haben: die konkreten Ent-

" scheidungen und Parteinahmen, die mit der grundsdtzli-

" chen Orientierung verbunden sind.

In der "Kirchlichen Dogmatik" hat Barth nach 1945 sein

" Verstandnis von Christologie, von Dogmatik und Ethik

systematisch dargestellt. Jesus Christus ist der Ver-
séhner der Welt mit Gott. Er ist der Herr, der Knecht
wurde. Er ist der Knecht, der zum Herrn erhoht wurde.
Er hat die Menschen aus dem Gefiangnis ihrer Selbst-
iberschitzung und ihrer Resignation befreit: von ihrer
Entfremdung.(22) Als versdhnte Menschen dirfen sie als
‘freie Menschen leben, als Freunde und als Genossen
(und wie wir hinzuzufiigen haben: als Freundinnen und
Genossinnen!).(23) Die Menschen sind zu Bundesgenossen
Jesu Christi bestimmt. In Entsprechung dazu werden sie
auch untereinander zu Menschen, die genossenschaftlich
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leben. Von der Christologie her versteht Barth genos-
senschaftliches Leben als eine anthropologische Kon-
stante, die auch die Strukturmerkmale christlicher Ge-
meinde und die Ordnung der Gesellschaft bestimmen will.

Der Kapitalismus ist eine Erscheinungsform entfremde-
ten Lebens. Die Herrschaft des "Kapitals" macht die
Menschen zu versklavten Menschen: Die Besitzer des Ka-
pitals sind ebenso Sklaven des Kapitals wie die Lohnab-
hingigen als Ausgebeufete und Unterdriickte, auch wenn
die Kapitalbesitzer materiell von der kapitalistischen
Produktionsweise profitieren. Der Kampf des Versdéh-
nungswerkes Christi” gegen die Entfremdung ist auch ein
Kampf gegen die kapitalistische Entfremdung.(24)

Diesen Kampf gegen die Entfremdung bezeichnet Barth
als die Geschichte der “Prophetie Jesu Christi, als die
Revolution Gottes(25): Die entfremdeten Verh&dltnisse
sollen umgewdlzt werden; an die Stelle vgn Herrschaft
soll Genossenschaft unter den Menschen treten.

Um diese Umwalzung geht es nach Barth in der Weltge-
schichte bis zur universalen Erldsung der gesamten
Schdpfung. Die Kampfgeschichte der Prophetie Jesu Chri-
sti wird sich durchsetzen; "Jesus ist Sieger", wie
Barth mit dem #lteren Blumhardt sagt.(26)

Die Christen sind aufgerufen, in diesem Befreiungs-
kampf mitzutun, eine Gegenbewegung gegen die Macht der
Entfremdung zu sein; Anwdlte des Lebens gegen die ler-

- storungsgewalten. Sie k&nnen mithelfen, dal das genos-

senschaftliche Zusammenleben der Menschen die gesell-
schaftlichen Verhdltnisse bestimmt und nicht Herr-
schafts-Knechtschafts-Verhdltnisse (wie zum Beispiel
im Kapitalismus).(27) ,

Deshalb werden die Christen dafiir sorgen missen, daB
auch in der Christengemeinde genossenschaftliche Ver- .
hdltnisse praktiziert werden. Blrokratie, Hierarchien,

‘Trennung der Gemeindeglieder in Betreuer und Konsumen-

ten sind nicht akzeptabel. Gemeinden werden deshalb
Basisgemeinden sein, in denen Christen vor Ort sich zu-~
sammentun. Traditionelle Konfessionsmerkmale werden re-
lativiert, die gemeinsame aktive Suche nach dem Willen
Gottes und der rechten Nachfolge werden maGBgebend. Ge-
nossenschaftliche -Gemeinde ist notwendig "Kirche von
unten". (28) ‘

Zusammen mit Nicht;Christen, die nach Barth auch von
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der Kampfgeschichte der Prophetie Jesu Christi bewegt
werden kénnen(29), setzen sich die Christen fir eine
genossenschaftliche Gesellschaft ein. Basisdemokratie,
das heiBt die demokratische Selbstbestimmung der loka-
len und regionalen Gemeinwesen, ist die Grundlage des
gesellschaftlichen Lebens; Basisdemokratie in Politik

" und Wirtschaft.(30) Barth spricht sich damit fir einen
genossenschaftlichen Sozialismus aus, wie er heute vor
allem in linkssozialistischen Gruppen und in der &kolo-
gischen Bewegung vertreten wird.(31) Im Staatssozialis-
mus, wie er mehrheitlich im Kommunismus und in der So-
‘zialdemokratie verfochten wird, sieht er keine Alterna-
tive zum Kapitalismus.(32) In diesem genossenschaftli-
chen Verstdndnis von Sozialismus beim spdten Barth wer-
“den wieder Gemeinsamkeiten mit seiner Safenwiler Zeit
sichtbar - und mit dem schweizerischen religidsen So-
zialismus.

‘Der prophetische Auftrag der christlichen Gemeinde

Karl Barth hat versucht, sein eigenes Verstdndnis der
prophetischen Aufgabe der Christengemeinde in den Zu-
sammenhang der Kirchen- und Christentumsgeschichte zu
stellen. Er sieht sich hier in einem Traditionszusam-
menhang neuzeitlicher Christentumsgeschichte. In der
Neuzeit hat Barth zufolge eine Wiederherstellung der
Lehre vom prophetischen Amt Jesu Christi stattgefun=-
den: ndmlich in dem Ausbruch der Gemeinde in die Ge-
sellschaft, in der Zuwendung der Gemeinde zur Welt.(33)
Barth nennt Indizien: In der Reformation hat sich die
Kirche wieder als Bekennende Kirche entdeckt (Bekennt-
nis vor Kaiser und Reich!). In der Mission hat sie die
weltumspannende Dimension christlicher Existenz zum
Tragen zu bringen versucht. Es gab ein Erwachen gegen-
iber dem Heidentum der gesellschaftlichen Institutio-
nen: gegeniiber dem Patriarchalismus, gegeniiber dem 0b-
‘rigkeitsstaat, dem Kapitalismus, gegeniiber Sklaverei,
‘Krieg und Kolonialismus. Christen wie Christoph Blum-
hardt, Hermann Kutter und Leonhard Ragaz sind Repri-
sentanten dieses Erwachens. Dieses Erwachen wurde aber
auch in auBerkirchlichen Bewegungen sichtbar, wie in
der sozialistischen Bewegung und in den Friedensbewe-
gungen. Barth nennt weiter die Wiederentdeckung der
3ibel in der Neuzeit, die Entdeckung der "Laien” (Ge-
meinde als "Volk Gottes"!) und die Skumenische Bewe-
gung als Indizien fir den Ausbruch der Gemeinde -in die
Gesellschaft, als Wiederherstellung des prophetischen
Auftrags der Gemeinde.
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Wie nun verwirklicht die Christengemeinde ihren prophe-
tischen Auftrag in Wort und Tat? ‘Barth hat in der
"Kirchlichen Dogmatik" die Aspekte und Dimensionen die-
ses Auftrages beschrieben(34): 1. Die gottesdienstli-
che Versammlung mit Predigt und Gebet,. 2. Information
und Bildung (einschlieBlich theologische Arbeit),

3. Mission und Evangelisation, 4. Seelsorge und

5. die diakonische Arbeit. Notwendiger Bestandteil der
Diakonie ist fir Barth die christliche Gesellschafts-
kritik, d.h. das kritjsche politische Engagement der .
Christen fiir eine gerechte und humane Gesellschaft.
Dies alles geschieht nach Barth im Horizont der welt-
weiten Christenheit, also international, okumenisch.

Zur Existenz der Christengemeinde gehdrt es nach Barth
auch, daB in ihr Menschen leben, die so etwas wie Vor-
bilder werden.(35) Deshalb mdchten wir an einigen Bei-
spielen beschreiben, wie Karl Barth perstnlich die pro-
phetische Dimension christlichen Lebens wahrzunehmen
versucht hat: -

1934 weigerte sich Barth, als einziger Theologieprofes-
sor in Deutschland, den Eid auf Adolf Hitler ohne ei-
nen Vorbehalt ("soweit ich es als evangelischer Christ
verantworten kann") abzulegen. Dies fiihrte 1935 zu sei-
ner Entlassung aus dem Staatsdienst (bei Verlust der
Pensionsanspriiche) und seiner Ausweisung aus Deutsch-
land. (36) ‘ :

1945 arbeitete Barth in der schweizerischen Gruppe des
"Nationalkomitees Freies Deutschland" mit. Das "Natio-
nalkomitee” war 1943 nach der Katastrophe von Stalin-
grad in der Sowjet-Union gegrindet worden. In ihm ar-
beiteten Kommunisten, Sozialdemokraten, Liberale, Kon-
servative und Christen mit. Barth wollte damit deut-
lich machen, daB es beim Aufbau eines neuen Deutsch-
land - gerade aus christlicher Sicht - um eine Zusam-
menfiilhrung aller demokratischen und sozialdemokrati-
schen Kréfte gehen miisse, ohne das Diktat einer be-
stimmten Richtung.(37)

1947 reiste Barth in die damalige sowjetische Besat-
zungszone. Um der sich abzeichnenden militant antikom-
munistischen Linie der Amtskixchen entgegenzusteuern,
traf er sich mit den SED-Chefs Wilhelm Pieck, Otto Gro-
tewohl und Walter Ulbricht. Im Westen wurde dies hef-
tig kritisiert. In dem Gesprich sagte Pieck zu Barth,
daB die .zehn Gebote in Deutschland wieder zur Geltung
kommen miBten. Barth erwiderte: "Ja, und besonders das
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erste!"(38) Dieses Gebot hatte Pieck vermutlich weni-
ger gemeint. Auch hier zeigt sich: Barth lehnte den
Antikommunismus ab, er suchte das Gesprdch mit den ver-
antwortlichen Leuten des kommunistischen Sozialismus.
Aber es war ein kritisches Gespréch.

Derartige Symbolhandlungen des Widerstehens fir eine
bessere Gesellschaft waren fir Barth ein notwendiger
Bestandteil prophetischer Existenz der Christengemein-
de. L. : .

Fin weiterer Bereich war die Dimension des Bekennens.
Barth hat 1934 maBgeblich an der "Barmer Theologischen
Erkldrung" mitgearbeitet. Ein weiteres Beispiel ist
seine Mitwirkung an dem "Darmstidter Wort" des Reichs-
bruderrates der Bekennenden Kirche von 1947. Barths
Entwurf enthielt eine theologische Wirdigung der mar-
xistischen Gesellschaftsanalyse und das Offenhalten
einer sozialistischen Gesellschaftsgestaltung im Nach-
kriegsdeutschland.(39) Und schlieBlich: Das von Barth
entworfene "Wort der rheinischen Bruderschaft" zur
Atomristung von 1958 enthielt die Feststellung, daB

" die Atomristung "die Verleugnung aller drei Artikel
des christlichen Glaubens" darstellt, daB der Atomri-
stung auf der ganzen Linie zu widerstehen ist.(40)

Eine weitere Form prophetischen Zeugnisses waren Barths
Gottesdienste im. Basler Gefingnis seit 1954. Barth hat
in seinen letzten Jahren fast nur im Gefdngnis Gottes-
dienst gehalten. Der Titel des 1959 verdffentlichten

Predigtbandes "Den Gefangenen Befreiung" drickt aus,

was Barth dabei bewegte: Die Gemeinde Jesu Christi ist
dort, wo die real Gefangenen auf Befreiung warten.(41)

"Den Gefangenen Befreiung" - das ist fir Barth die
grundlegende und zugleich #uBerst konkrete Perspektive
~und Aufgabe einer Christengemeinde, die in der Nachfol-
ge des lebendigen Gottes leben will.

Anmerkungen:

1. Der nachfolgende Text ist Bestandteil unserer Studie "Bergpre-
digt - Christentum im 20. Jahrhundert. Das Beispiel Karl Barth"
fir den Arbeitsbereich "Bergpredigt - Christentum" des Leon-
hard-Ragaz-Institutes Darmstadt. Vorgetragen ‘wurde diese Dar-
stellung Barths am 28. November 1985 wiahrend der "Ragaz-Tage"
an der Universitidt Mainz (zum 40. Todestag von Leonhard Ragaz
am 6.12.1985) im Rahmen einer Dialog-Vorlesung (mit Prof. Dr.
Wolf-Eckart Failing) lber das Verhdltnis zwischen Ragaz und
Barth.
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. Vgl. zum folgenden: Ulrich Dannemann: Der unvollendete Ab-

schied vom Birgertum. Karl Barths Kritik des religitsen Sozia-
lismus. In: G. Ewald (Hg.): Religidser Sozialismus. Urban-Ta-
schenbUcher 632. Stuttgart 1977, S. 91 - 113;

ders.: "Den Gefangenen Befreiung”. Impulse der religids-sozia-
listischen Bewegung in der Theologie Karl Barths. In: Zeit-
échrift fir Ev. Ethik 27(1983), S. 156 - 182.

Karl Barth: Gesamtausgabe V / Briefwechsel Karl Barth - Rudolf
Bultmann 1922 - 1966. Zurich 1971, S. 306 - 307; Rickblick. ’
In: Das Wort sie solled lassen stahn. Festschrift D. Albert
Schidelin. Bern 1950, S. 4 - 5; Evangelische Theologie im 19.
Jahrhundert. Theol. 'Studien 49, Zoltikon-Zirich 1957, S. 6;

‘sowie Gesamtausgabe V / Briefwechsel Karl Barth - Eduard Thur-

neysen 1913 - 1921. Zirich 1973, S. 9 - 11.

Hermann Kutter: "Sie missen!" Ein offenes Wort an die christ-
liche Gesellschaft. Ziirich 1904.

Vgl. dazu Karl Barth: "Die Hilfe" 1913. Grundsdtzliches Votum.
In: Christliche Welt 28(1914), Sp. 774 - 778.

Karl Barth: Der Romerbrief. Unverdnderter Nachdruck der 1.
Auflage von 1919. Zirich 1963, S. 346 - 392,

Karl Barth: Vergangenheit und Zukunft (l9l§). In: Anfidnge der
dialektischen Theologie Teil 1. 2, Aufl. Minchen 1966, S. 37 -
49; Der Christ in der Gesellschaft (1919). In: a.a.0., S. 3 -
37. ‘

Zum Zusammenhang von "Wort und Sache" und "Wort zur Lage” .bei
Barth vgl. Ulrich Dannemann: Theologie und Politik im Denken
Karl Barths. 1977, S. 122 - 143,

Zum folgenden siehe: Karl Barth: Quousque tandem! In: Zwischen

_ den Zeiten VIII, 1930, S. 1 - 30; Die Not der Evangelischen

‘10.

11.

12.

13.

la.

Kirche. In: Zwischen den Zeiten IX, 1931, S§. 89 - 122.
Vgl. Karl Barth: Brief an einen Pfarrer in der DDR, S. 23 - 28.

Karl Barth: Barmen (1952). In: Kldrung und Wirkung. Berlin
1966, S. 395 - 408; Was bedeutet uns Barmen heute? In: Der Got-
ze “wackelt. 2. Aufl. Berlin 1964, S. 162 - 164; sowie: Karl
Barth zum Kirchenkampf. Theologische Existenz heute 49, 1956.

Karl Barth: Winschbarkeit und Mdglichkeit eines allgemeinen
christlichen Glaubensbekenntnisses (1925). In: Die Theologie-
und die Kirche. Ges. Vortrige BAnd 2. Minchen 1928, S. 76 -
105.

a.a.0., S. 100 - 103.

Karl Barth: Die Kirche zwischen Ost und West. Theol. Existenz
heute 17, 1949.
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15.

16.

17.

Siehe dazu: Schritte zum Frieden. Theologische Texte zu Frie-
den 'und Abristung. Hg. von B. Klappert und U. Weidner. Wupper-
tal 1983, S. 86 - 102. -

Vgl. Karl Barth: Christengemeinde und Birgergemeinde. Theol.
Studien 104(1970), S. 49 - 50.

a.a.0., S. 60, 65; vgl. dazu Helmut Gollwitzer: Reéich Gottes
und Sozialismus bei Karl Barth. Theol. Existenz heute 169,

1972, S. 52.

18.

‘19.

20.

21

.

22.

" 23.
24.

25.

Karl Barth: Politische ‘Existenz in der Einheit des Glaubens.
Theol. Existenz heute 34, 1952.

Vgl. Walter Kreck: Gruhdentscheidungen/in Karl Barths Dogma-
tik. Neukrichen 1978, S. 96 - 187.

Zum Text der "Barmer Theologischen Erkldrung" siehe: Karl Ku-
pisch (Hg.): Quellen zur Geschichte des deutschen Protestantis-
mus 1871 - 1945. Siebenstern Taschenbuch 41/42. Minchen/Ham-
burg 1965, S. 273 - 277. :

Siehe Karl Barth: Christengemeinde und Biirgergemeinde. a.a.0.,
S. 60.

Karl Barth: Kirchliche Dogmatik (KD) IV/1, Zollikon-Zirich
1953, S. 1 - 170. ) :

Vgl. Karl Barth: KD III/2. Zullikun-Zﬁricﬁ 1948, S. }26;

Vgl. Karl Barth: II1/4. Zollikon-Zlirich 1951, S. 592 - 626;
Ulrich Dannemann: Theologie und Politik im.Denken Karl Barths.
a.a.0., S. 184 - 225.

Karl Barth: KD‘IV/S.I,’S.‘ly- 424, Zur Rede von der "Revolu-
tion Gottes", vgl.: KD Iv/1, S. 609, 627; KD Iv/2, S. 191 -
200, 275, 289, 323, 614 - 616, 749; KD IV/3.1, S. 98, 277 -

278, 508, 511; KD Iv/3.2, S. 712 - 713, 977; KD Iv/4, S. 23;

26,

27.
28.

2.
30.

31.
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KD I11I/4, S. 295, 626.
Karl Barth: KD IV/3.1, S. 188 - 317.
Vgl. dazu Karl Barth: KD III/4, S. 620 - 626.

Vgl. dazu Karl Barth: KD IV/2, S. 765 - 824; Christengemeinde
und Birgergemeinde. a.a.0., S. 49 - 50, 80; Die Evangelische
Kirche in Deutschland nach dem Zusammenbruch des Oritten Rei-
ches. Stuttgart 1946, S. 32 - 36.

Karl Barth: KO IV/3.1, S. 95 - 188.

Vgl. Ulrich Dannemann: Ihedlogie und Politik im Denken Karl
Barths. a.a.0., S. 242 - 258. ’

Vgl. Ulrich Dannemann: Karl Barth und die Sozialdemokratie.
In: CuS 1/84, S. 14 - 22. )

32.

33.
34.
35.
36.

38.

39.

40.

41.

t

Vgl. Ulrich Dannemann: Theologie und Politik im Denken Karl
Barths. a.a.0., S. 210 - 216; Christiane und Ulrich Dannemann:
Die Startbahn West ist {berall. 1982, S. 183 - 200. '

Karl Barth: KD IV/3.1, S. 18 - 40.
Karl Barth: KD IV/3.2, S. 951 - 1034.
a.a.0., S. 1017 - 1020. '

Siehe dazu: Hans Prolingheuer: Der Fall Karl Barth. Chronogra-
phie einer Vertreibung 1934 - 1935. Neukirchen 1977; Karl
Barth Gesamtausgabe V. / Briefwechsel Karl Barth - Rudolf Bult-
mann 1922 - 1966. a.a.0., S. 155 - 166, 262 - 279.

Vgl. dazu: Freidrich-Wilhelm Marquardt: Theologie und Sozia-
lismus. Das Beispiel Karl Barths. 3. Aufl. Minchen 1985, S.

50 - 61; Christen im Nationalkomitee "Freies Deutschland". Hg.
von Kl. Drobisch. Berlin 1973, S. 78 - 79.

Zum Gedenken an Karl Barth. Ein Gespridch der Kirchlichen,Brp-
derschaft Wirttemberg mit Herrn Prof. D. Karl. Barth am 15. Ju-
1i. 1963. Stuttgart o.J., S. 9. :

Siehe Martin Greschat (Hg.): Im Zeichen der Schuld. 40 Jahre
Stuttgarter Schuldbekenntnis. Neukirchen 1985, S. 82 - 83.

Karl Barth: Zehn Thesen zur Frage der atomaren "Bewaf fnung".
(Marz 1958). In: Schritte zum Frieden. Theologische Texte zu
Frieden und Abriistung. a.a.0., S. 99.

Karl Barth: Den Gefangenen Befreiuhg. Predigten 1954 - 1959.
Zirich 1959. '

KORRIGENDA

In CuS 3/86 ist im Interview mit Aurel von Jiichen ein
bedauerlicher Fehler unterlaufen. Statt "Bischof Beste"
auf S, 22 mufl es richtig heifen "Bischof Walter Schulz".
Pfarrer Dr, Niklot Beste war damals Leiter der Beken-
nenden Kirche in Mecklenburg, war somit Gegner des Bi-
schofs, Nach 1945 wurde er selbst Bischof von Mecklen-
burg. : o

Auf Seite 77 (G. Schwarze, Bibelverstindnis,..) ist in
der fiinften Zeile von unten eine ganze Zeile des Manu-
skriptes ausgelassen worden., Mit der Ergidnzung heifit
diese Zeile:"Errichtung von Herrschaftszentralen, cha-
rakterisiert. Israels 'Untreue' bedeutet und bewirkt
nichts anderes, als daB sich in seinem Innern,.."

Die Redaktion
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Esther Rohr

SCHATTENARBEIT
. *
~ Zu Renate Kéblers Buch iber Charlotte von Kirschbaum

)

"Damals zuerst fiel es mir auf,
daB man von einer Frau nichts
sagen konne; ich merkte, wenn sie
von ihr erzdhlten, wie sie sie
aussparten, wie sie die anderen
npannten und beschrieben, die Um-
gebungen, die Ortlichkeiten, die
Gegenstdnde bis an eine bestimmte
Stelle heran, wo alles aufhirte,
sanft und gleichsam vorsichtig
aufhdrte mit dem leichten, nie-
mals nachgezogenen Kontur, der sie
einschlof. Wie war sie? fragte

ich dann ..."

(Rainer Maria Rilke, Die Aufzeichnun-
gen des Malte Laurids Brigge)

Wie begegnet man der Aussparung? Ich lese Heleéne Ci-
xous, neben Luce Iringaray die fiihrende franzdsische
Strukturalistin. Ich lese iiber den Namen, den Frauen-
namen, der gerufen wird aus den Griften der Vergangen-
heit um Gestalt zu gewinnen auf Papier der Gegenwart.
"Wenn ein Name ertént, so ruft er und gleichzeitig sig-
“nalisiert er die Abwesenheit."(1l) Wer in diesem Sinne
eine Frau ruft, ruft sie zuriick, ruft sie, um zu erin-
nern, benennt ihr Handeln - und ihr Gehandelt-werden -
als Teil einer kollektiven Geschlechtsspezifik. Die Ge-
‘rufene ist nie nur die e ine Gerufene, immer
zieht sie nach sich und medint mit die -
noch - nicht Gerufenen, mit denen sie - immerhin und
mindestens - den Kdrper teilt, dessen kulturell be-
stimmte Einschreibungen und - die Abwesenheit im Kanon
unser aller Kopfe.

So heiBt "Schreiben Uber" auch immer Erfinden, "Wieder-
Erfinden" (Héléne Cixous) einer Vergessenen, einer To-
ten, dessen Wahrheit im Dialog liegt, im Dialog zwi-

- *) Renate Kdobler. Schattenarbeit. Charlotte von Kirschbaum - die
Theologin an der Seite Karl Barths. Mit einem Geleitwort von
Rose Marie Barth und einer Nachlese von Hans Prolingheuer.
Pahl-Rugenstein Verlag Kdln 1986.
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schen der Biographin und dem toten Leben, dem sich ge-
nihert wird. So richtet sich die Autorin an die Be-
schriebene, richtet sie die Beschriebene an sich selbst,
richtet sie die Beschriebene an uns, die Leser/innen.
Und damit wiederum an sich selbst, denn natirlich ist
Schreiben Lesen.

Ich lese Renate Kébler. Ich lese mit Renate Kdébler
Charlotte von Kirschbaum.

Diese mit "Schattenarbeit" iberschriebene Biographie
stellt erstmalig eine Frau vor, die - wie so viele -
zundchst nur iber einen Umweg das Interesse auf sich
zieht, den Umweg iiber einen groBen Ménnerkopf. Diesmal
ist's ein Theologe, und zwar der Ober-ober-Theologe,
dessen klingender Name - seien wir ehrlich - natiirlich
die Relevanz einer zugeordneten Namenlosen auflddt. -
Oder ist es umgekehrt?

Charlotte von Kirschbaum, 1899 in Ingolstadt geboren,
ist schon als Rotkreuzschwester in MiinchHen theologisch
iiberaus interessiert, Uber den Pfarrer Georg Merz lernt
sie Karl Barth kennen, den sie 1924 erstmals besucht.
Fachlich versiert, lebhaft und rundherum "patent" wird
sie schon ein Jahr spiter an Barths Arbeit beteiligt.
Wihrend sie die soziale Frauenschule in Minchen besucht,
sind Uberarbeitung von Manuskripten und Barths Brief-

"verkehr bereits ihr Metier geworden. Zeugen beschrei-

ben in Verbindung mit der Arbeit, die nun schon als ge-
meinsam und dialogisch bezeichnet werden kann, "das
groBe Glick beider", Mozartmusik und guter Wein gerei-
chen zu beschaulichem Ambiente. 1929 zieht die 30jdhri-
ge ins Barth-Haus in Minster und teilt seitdem nun

auch Barths Alltag. ‘

Karl Barth, das ist der Autor jener beriichtigten 10.000
Seiten, von denen etliche wohl in jedem heutigen Theo-
logenkopf herumflattern. Karl Barth, das ist der, um
den man nicht "rumkommt".

Wir kennen Brechts bescheidene Anfrage:"Wer baute das
siebentorige Theben?"(2) Halten wir einen Atemzug lang
inne und denken der dezenten Ungeheuerlichkeit dieser
ach so kleinen Worte nach. Die kitzeln an den Grundfe-
sten unserer Geschichtsschreibung, an all den Ein--
schreibungen in unseren Képfen, unseren Kdrpern. Ganz
leicht, ganz frech. "In den Biichern stehen die Namen
von Kénigen. / Haben die Kénige die Felsbrocken herbei-
geschleppt?" .

Charlotte von Kirschbaum war die selbstdndige Verwalte-

-
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rin des Barthschen "Zeddelkastens", und ldsen wir uns
hier schnell von der Vorstellung eines "Kistchens",
denn hier wurden Werk nach Werk exzerpiert, Zitate ge-
ortet und zusammengestellt, hier wurden Barths (?1)
Exkurse, das "Kleingedruckte" der KD (Kirchliche Dog-
matik) vorbereitet - oder mehr? Gesteht doch Barth
selbst den "unermeBbaren Anteil" Charlotte von Kirsch-
baums an der Entstehung seines monstrdsen Werkes...(3).
Charlotte von Kirschbaums fachliche Kompetenz und-
sprachliche Gewandtheit lassen den Gedanken zu, Passa-
gen der KD seien ihrer Feder entsprungen. Hier weiter-
zuforschen, machte eine detaillierte, ungeheuer aufwen-
dige linguistische Analyse erforderlich - und hier
st68t das Buch Renate Kéblers an seine Grenzen. Mit
Recht. :

Denn die Pointe dieser Biographie halten wir auch so

in Hinden: Uberschattetes weibliches Leben ist im Klein-
" gedruckten zu suchen. Weibliches Leben wird kleinge-

" -druckt. Klein gedriickt. ‘ ’
Zwingen wir uns also durch ‘die GroBbuchstaben, dréngen
Wwir uns an ihnen vorbei und fischen zwischen den Zei-
len, im Anhang, am Rand heraus, was uns gehdrt. Die .
Autorin hat es getan. : :

"Das ist eine feministische Arbeit"; Renate Kéblers Be-
merkung fallt in den Raum ein und ist nicht leicht zu
verscheuchen. Ich sitze mit der Autorin am Kiichentisch
und ritze kleine Schndérkel ins Holz.

Manches hitte deutlicher gesagt, manches beiBender ge-
deutet werden kénnen, das Buch erhebt kein Geschreil
“und keine scharfe Anklage. Es bricht ein Schweigen. Fe-
minismus - hier darf man sich streiten. Die Abwesen-
heit plakativer Klischees und Schuldzuweisungen kann
als wohltuend empfunden werden. Der Affront gibt sich
dezent und fordert genaues Lesen. Eine Frau, die weder
eine Immatrikulation noch einen akademischen Grad,

kein Baffchen und kein "Werk" vorweisen kann, wird als
"Theologin" eingefiihrt. Da wundert man (und frau) sich.
Sollte man/frau jedenfalls.

Feministische Forschung biirstet. Geschichte gegen den
Strich. Da straubt sich das Fell, und was nicht alles
zum Vorschein kommt in nie vermuteten Zwischen-R&umen
dichter Haarigkeit, und was nicht alles herauspurzelt
aus dem Pelz: Frauen. So wirbelt man Staub auf.

So ist es auch zu erkldren, daf bereits in Briefen,
die auf einen 1985 zum Thema erschienenen Artikel der

Autorin(4) folgten, mitunter recht heftig reagiert wur-

de, auf daB ja Barth nicht vom Sockel gestoBen und
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Charlotte von Kirschbaum nicht ins feministische Lager
gezerrt werde. Und so ist es auch zu erkléren, daB,
trotz sorgfaltigster Recherchen Renate Koblers, die
zwei Jahre in Anspruch nahmen, sowohl die Barth- als
auch die Kirschbaum-Familie korrigierten und dirigier-
ten, was denn nun wohl so Schwarz auf WeiB in die Welt
sollte. "Man arbeitet mit der Schere im Kopf."(Renate
Kébler) ' S .

Doch da ist noch etwag: Wir befinden uns in einer bir-
gerlichen Familie und zudem in Theologen-Kreisen. Als
Charlotte von Kirschbaum 1929 Mitbewohnerin des Barth-
Hauses wird und damit "ihr Gldck au f s ich
nimmt¢t™" (!), wie Gollwitzer, ihr Freund und Ver-
trauter, formuliert, ist Barth seit 16 Jahren verheira-
tet und Vater von finf Kindern.

Abgesehen von der ohnehin delikaten Konstellation die-
ses Dreiecks unter einem Dach, das Barth-Schiiler, die
hier ein- und ausgingen, sowohl bewunderten als auch
verschreckt-verzweifelt diskutierten, ger&dt Renate Ké&-
bler hier unversehens zwischen die Fronten. Ihr Buch
exponiert die zweite Lebensgefdhrtin Karl Barths v.a.
als intellektuelles "Gegeniiber", ihr Interesse gilt
der heimlichen Theologin. Doch:"Wer hat die Kartoffeln
geschdlt?", lautet die mit verhaltenem Vorwurf formu-
lierte Anfrage eines Kélner Pfarrers. Und weiter:"Fih-
len Sie sich nicht herausgefordert, eine weitere Ar-
beit zu schreiben: iiber Nelly Barth?" Seine Frau un-
terzeichnet mit (!).(5)

Leserreaktionen, die Charlotte und Nelly mit der Frage
nach dem gréBeren Verzicht und dem dunkleren "Schat-
ten"-Dasein nebeneinander abzuwdgen suchen, legen zwar
den Verdacht nahe, daB8 durch die Existenz einer "zwei-
ten Frau" im Leben Barths Theologen-Nerven schlicht
iiberstrapaziert werden, doch streitet die Autorin den
Hinweis auf Nelly eine gewisse Berechtigung nicht ab.
Hier steht eine Frau wiederum im Schatten einer Ffrau,
in den sie um so tiefer gerdt, je mehr die andere "be-
leuchtet”" wird. Dies und die berechtigte Vermutung,
daB zwischen beiden Frauen alles andere als liebende
Solidaritdt geherrscht hat, verstrickt die Autorin in
ungemiitliche Selbstbefragung. Doch wehrt sie sich mit
Recht gegen das Spiel mit den Waagschalen: DaB Nelly
Barth nicht ihr -Thema war, heiBt nicht, daB8 Nelly
Barth kein Thema ist: "Es widre noch viel zu sagen ...
(Renate Kdébler).

Die Entscheidung der Autorin,idie Biographie einer ver-
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gessenen Wissenschaftlerin und nicht die Analyse einer
~ zweifelsohne patriarchalen - familialen Konstella-
tion den Schwerpunkt ihres Buches bilden zu lassen,
kann in jedem Fall wohl kaum eine allzu breite An-
griffsfldche bieten. Was Renate Kdébler in ihrem Vor-
wort ankiindigt, findet man eingeldst: "nach den Prin-
zipien der heutigen feministischen Forschung mitfih-
lend Partei ergreif(en)".

Wir fiihlen also mit. Wir ndhern uns an. Und da spielt
uns die Umworbene, Umforschte einen Streich: Simone de
Beouvoir hat sie gelesen, ja ("da muB es noch einen
Briefwechsel geben -zwischen Frankreich und der Schweiz,
der modert wohl im Archiv ...", Renate Kébler), und es
gab ja die Erste Frauenbewegung, und hier haben wir al-
so eine Intellektuelle vor uns, die auch das Thema
“Frau" fir sich entdeckt. Das heiBt bei ihr "Die wirk-
“liche Frau" und ist ein Buch geworden, das es bis zu
japanischen Schrifttypen und damit wohl auch zu.einer
‘Leserschaft unter Kirschbaumbliiten brachte. (6)

Kennen wir es? Nein, und zum Glick, méchte ich hinzufi-
_ gen, "ein unmégliches Ding", resiimiert Renate Kébler
und schaut auf ihre Fingernidgel, ich auf meine. Was
nun? Wir lachen. Charlotte von Kirschbaum begriindet

die Gleichberechtigung beider Geschlechter unter Zuhil-
fenahme der biblischen Schépfungsberichte aus der
Gleichbegnadigung heraus, wobei der Frau allerdings

die zu- und nachgeordnete Stellung im Geschlechterver-
hdltnis wiederum erhalten bleibt. Wer Uber diesen ge-
danklichen Schnéorkel - Gleichberechtigung bei Unterord-
nung - stolpert, tut recht daran, doch sollte man wis-
sen, daB dieser "dialektische Trick"(Barbara Duden)(7)
einer der leichtesten Fingeriibungen vieler von Rang

und Namen war, die sich mit Auftauchen der bedrohli-
chen "Frauenfrage" mit derselben beschédftigen zu mis~
“sen glaubten. Jahrhundertwende. Mindestens. )
Bleiben wir auf dem Boden und bleiben wir ganz kiihl.
Dann ist die Position Charlotte von Kirschbaums nicht
einmal pri-feministisch zu nennen, dann ist. es das gan-
ze Unterfangen vielleicht gar nicht wert ... :
Wozu eine Frau ausgraben, die uns nichts nitzt?

Silvia Bovenschen ist es, die vor feministisch moti-
vierter Selektion warnt, die "gute" Weiblichkeit bud-
deln wir aus mit Haut und Haar, die "schlechte" ver-
scharren wir wieder, wenn's bei Neumond so richtig dun-
kel ist und treten erschrocken die Erde schién fest -
Hat's auch niemand gesehen?
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Nein - "die ganze Frau gehort auf unsere Seite"(8).

Dies bedeutet nicht, sich in satter Kritiklosigkeit
einzurichten, gefordert ist vielmehr eine trockene Ba-
lance zwischen emotionalem Beteiligtsein und Sachlich-
keit. Die Stdrke -d i e s er Biographie ist genii-
gend Distanz zu wahren, um gerade so eine N&he herzu-
stellen, die sowohl " m it FGhlt" (Renate Kobler)
als auch m i t denkt, die sich in jedem Falle quali-
fiziert durch diese Prdposition, die Subjekt und Ob-
jekt in Solidaritdt verbindet und in Verschiedenheit
trennt: MIT - KGnnte das Feminismus sein?

So kann Renate Kobler "Die wirkliche Frau" trotz tief-
greifendster inhaltlicher Einwdnde als "Wegbereitung
zur theologischen Auseinandersetzung mit der Situation
und der Stellung von Frauen innerhalb der Gesellschaft
und der Kirchen iberhaupt" beschreiben ohne den Tenor
des Buches verfidlschen zu miissen.

Vergessen wir nicht die Zeiten, in die wir uns hinein-
lesen. Barth, als Antifaschist fir den NS-Staat untrag-
bar geworden, wird 1935 in den "Ruhestand" versetzt

und folgt noch im selben Jahr einem Ruf nach Basel.
"Untragbar" ist er aber auch fir Kreise der Bekennen-
den Kirche, die so widerstdndisch nicht waren, wie man
meinen michte. Hier beginnt ein Kapitel, das das Buch
Renate Kdblers um einen weiteren Aspekt bereichert:

ein Lehrstick in Sachen "deutscher Widerstand", eine
Dokumentation politischer Arbeit im Exil. Hier iber-
haupt setzte das Interesse der Autorin ein: bei der
Frage nach Frauen in der Bekennenden Kirche.

Der "christliche" Vorwurf der Zusammenarbeit mit Kommu-
nisten in der 1943 in Zirich . gegriindeten "Bewegung
Freies Deutschland" wird von Charlotte von Kirschbaum
brillant pariert, eine ihrer Reden (abgedruckt im An-
hang des Buches), im Juli 1945 mehrfach in der Schweiz
gehalten, gibt AufschluB iber die politische Uberzeu-
gungskraft dieser Frau, ihre kompromiBlos zielgerichte-
te Energie und auch iber die Arbeit deutscher Emigran-
ten unterschiedlicher politischer Couleur, ihre Ausein-
andersetzungen, ihre Strategien und Hoffnungen.

Die Barth-Familie und mit ihr auch Charlotte von Kirsch-
baum blieben in der Schweiz, die intensive politische
und theologische Arbeit wird fortgefihrt, bis 1962 ei-
ne beginnende Gehirnerkrankung Charlotte von Kirsch-
baum in schwere Krisen stiirzt. Wihrend ihr Denkkraft
und Geddchtnis den Dienst versagen, fragt Barth sich
resignierend nach dem Sinn der Fortfihrung seines
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Schaffens (!). 1966 schlieBlich bedarf Charlotte von
Kirschbaum stindiger Pflege, neun Jahre noch verbringt
sie im Sanatorium, ihre Denk- und nun auch Sprechfdhig-
keit zunehmend verlierend, vertieft in Puppenspiele. -
1975 wird sie im Barthschen Familiengrab beigesetzt(!).
Krankheit zum Tode. "Ein langes, langsames Weggehen",
Riickzug, Abzug, Aufldsung. :

Verstehen wir mit Georg Groddeck die Krankheit als
"das Symbol, eine Darstellung eines inneren Vorgangs,
ein Theaterspiel des Es" ...

"Die Krankheit spricht ... statt meiner, weil ich sie

darum gebeten habe."( ver Tb-kranke Kafka an M.Brod 1917)

Héren wir ihr zu, der Krankheit, der Frauenkrankheit,
der fFrau.- ’

Manche Interpretationen dieses Lebens, dieses Todes,
_bieten sich an, derer die Autorin sich enthalten hat.
.Vorsicht?

Renate Kébler spricht "von" Charlotte von Kirschbaum,
spricht so auch "iiber" sie, und nah ist damit die Ge-
fahr des "iiber ... hinweg", "ganz zu schweigen vom

- 'vorbei'-reden"(Cixous). Aber augp Schweigen soll nicht
sein.

Héeléne Cixous formuliert die Schwierigkeit dieser Ba-
lance:"Ich kann weder sprechen, ohne den Eindruck zu
haben, ihr (der beschriebenen-besprochenen Frau, E.R.)
schlecht zu ent-sprechen, noch kann ich nicht-sprechen,
ohne den Eindruck zu haben, zu verdréngen."

Renate Kéblers Buch spricht daher leise. Horen .wir zu.

Anmerkungen:
1. Héléne Cixous, Weiblichkeit in der Schrift, Berlin 1980.

2. Bertolt Brecht, Fragen eines lesenden Arbeiters.
3. Karl Barth im Vorwort zur KD 1v,4.
4. Junge Kirche, Bremen. Heft 7/1985.

5. Eine Auswahl der iiber die Autorin hereinbrechenden "Briefflut”
ist in der "Nachlese" Hans Prolingheuers im Anhang des Buches
zu finden. :

6. £in Auszug des Buches ist im Aphang der Biographie abgedruckt.
7. Barbara Duden, Das schéne Eigentum, in: Kursbuch 47, Berlin
1977. ' ,

8. Silvia Bovenschen iber Marilyn Monroe in: Uber die Frage: gibt
es eine weibliche Asthetik?, in: Ksthetik und Kemmunikation 25,
Kronberg/Ts. 1976.
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August Rathmann

AUF DER GRENZE VON CHRISTENTUM UND SOZIALISMUS

Zum hundertsten Geburtstag von Paul Tillich

August Rathmann, Jahrgang 1895, ist das dlteste Mit-
glied im Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands.
Er ist in den zwanziger Jahren als Arbeitersekretdr,

- nach Begabtenpriifung und Jurastudium auf Tillich und

den ReligiBsen Sozialismus gestoBen und kann somit au-
thentisch aus Tillichs Leben referieren. August Rath-
manns interessante Biographie wurde von Marie Hirsch
in CuS 4/84, S. 43 - 48 rezensiert. Zu Tillich vgl.
auch 5, Wehowsky in CuS 3/79, §. 14 - 30.

(Die Redaktion)
Paul Tillich wurde am 20.  August 1886 als Sohn eines
lutherischen Pfarrers in Starzeddel, einem Dorf der
Neumark ostlich von Berlin geboren. Der patriarcha-
lisch<konservative Vater wird wenige Jahre danach Su-
perintendent in der nahen Kleinstadt. Hier besucht Til-
lich alle Klassen der Volksschule. Die Mitschiiler sind
seine Spielkameraden und freunde. Er, der Besserge- = .
stellte, empfindet ihnen gegeniiber ein soziales Schuld-
bewuBtsein und teilt ihr Ressentiment gegen die Ober-
schicht, der seine Eltern angehdren. Die mit anderen
Kindern der Privilegierten, mit denen er Lateinunter-
richt erhdlt, entstehenden Spannungen beirren ihn
nicht. Es ist der Beginn eines unkonventionellen gewag-
ten Lebens "auf der Grenze" - hier der Klassen - wie
er es selber spiter nennt. Als der Vater 1900 eine
Pfarre in Berlin erh#lt und in das Konsistorjum der

‘Provinz Brandenburg berufen wird, erlebt Tillich die

GroBstadt als seine eigentliche Heimat - wobei er die”
enge Beziehung zur Natur nie verliert - und kann hier
seinen gymnasialen AbschluB machen.

Auch dem autoritiren Vater gegeniber fihlt Tillich
Schuld, als sich ihm erste Zweifel an dessen orthodo-
xem Offenbarungsglauben regen. Das frih erwachte Inter-
esse an der Philosophie erleichtert es ihm, zur inne-
ren Unabhingigkeit zu kommen. Vor Ausbruch des Welt-
krieges hat er sowohl das theologische wie das philoso-
phische Studium abgeschlossen. Als Hilfsprediger im i
proletarischen Moabit st6B8t er auf den verbreiteten Un-
glauben und kommt zu der Einsicht, daB die menschliche
Frage und die christliche Antwort untrennbar miteinan-
der verflochten sind und das christliche Prinzip be-
reit sein muB, sich vor "einer gemeinsam anerkannten
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Instanz", der Vernunft, zu verteidigen und zu rechtfer-
tigen. Mit dieser apologetischen Theologie sollte eine
Basis fiur das Gesprdach mit denen gefunden werden, die
von der Kirche aus "drauBen" waren. Auf der Grenze von
Kirche und Gesellschaft wird der Apologet Tillich, or-
"dinierter protestantischer Geistlicher, oft gendtigt,
die Kritiker der Kirche gegen diese zu verteidigen,
weil sie, seiner Meinung nach zu Recht, diese wegen
ihrer traditionell feudal-biirgerlichen Ideologie an-
greifen. . ,

Den Krieg erlebt Tillich als Feldprediger bis zur vol-
ligen physischen und psychischen Erschdpfung. Wie so
‘viele erliegt er anfangs dem rtomantischen Patriotismus.
Im UbermaB des erlebten Grauens zwingt ihn sein schar-
- fer Intellekt allmdhlich zur grundlegenden Revision

. seines Denkens. Nach seinen eigenen Worten hat der

" Krieg "den démonisch-zerstdrerischen Charakter des
machtpolitischen Nationalismus" offenbart. Es wird ihm,
lange vor der militdrischen Niederlage, bewuBt, da@
die alte autoritdre, sozial unheilvoll gespaltene, Ge-
sellschaft, ihre biirgerliche Kultur und die idealisti-
sche Geisteswelt, in der er aufgewachsen war, mit dem
Krieg ihr Ende gefunden hat. Auch die traditionelle
Gottesauffassung hat fiir ihn, mit Hilfe Nietzsches, ih
re Gliltigkeit verloren. Wie er einer Vertrauten
schreibt, ist er schon lange "zu dem Paradox des Glau-
bens ohne Gott gekommen." '

Der Sozialismus,als Kirchenfrage

Im Lazarett und in den letzten Monaten des Kriegs als
Militidrpfarrer in Spandau hilft ihm die wachsende Er-
kenntnis, daB der Kapitalismus und Imperialismus die
letzte Ursache der Katastrophe sind, iiber die anfing-
.liche Depression hinweg. Marx wird ihm zum Wegweiser.
Schon an der Front hat ihn die Deklassierung der Sol-
daten im Verhiltnis zu den O0ffizieren empfindlich be-
driickt. Zurick in der Heimat emport ihn die ungerechte
Verteilung der Lasten und die ungehemmte Profitgier
der Kriegsgewinnler. Es ist fir ihn selbst iberra-
~schend, welche Sympathie er im Zusammenbruch fir die
um ihre Rechte kampfenden Arbeiter empfindet. Er er-
kennt, daB das ethische Ideal des Sozialismus der Lie-
besethik Jesu auf das Engste verwandt ist. Sehr bald
wird ihm bewuBt, daB er nicht nur in sich eine Wende
erlebt, sondern daB er mitten im Umbruch der Zeit
steht und von ihm Entscheidungen gefordert werden.
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Anfang Januar 1919 kann Tillich seine Lehrtatigkeit
als Privatdozent der Theologie an der Berliner Univer-
sitdat beginnen. Das Thema der ersten Vorlesung ist:
Christentum und die sozialen Probleme der Gegenwart.
Im April tragen Gustav Radbruch und Tillich in der
Kant-Gesellschaft ihre sehr unterschiedlichen Entwirfe
iber die "Ideen zu einer Theologie der Kultur" vor.
Als Tillich im Mai einen Vortrag in einer Versammlung
der Unabhéngigen Sozialdemokraten (USPD) hélt, ist man
im Konsistorium verdrgert, erteilt ihm einen Verweis
und fordert ihn auf, sich zu rechtfertigen. In seiner
Antwort, die er als "Der Sozialismsu als Kirchenfrage"
veréffentlicht, fordert Tillick nachdriicklich eine po-
sitive Stellungnahme der Kirche gegeniiber dem Sozia-
lismus und der Sozialdemokratie. Statt der Dogmatik
misse kiinftig die Ethik die Kirche bewegen. Sie miisse
sich von der auf Egoismus aufgebauten kapitalistischen
Gesellschaft ab- und der auf Gemeinschaft gerichteten
neuen sozialistischen Ordnung zuweriden. Christentum
und Sozialismus seien zur Vereinigung bestimmt. Beide
wirden dadurch nach Tillichs Uberzeugung in ihrer inne-
ren Miachtigkeit gesteigert und zu einer neuen Glaubens-
und Lebensform fihren.

‘Es war Karl Barth, der auf der im September 1919 in

Tambach/Thiringen stattfindenden religids-sozialen Ta-
gung durch sein Referat "Der Christ in der Gesellschaft”
den Widerspruch der Berliner Freunde um Tillich auslést
und sie zwingt, ihre eigene Position im religidsen So-
zialismus zu klidren. (Uber die Tambacher Konferenz s.
M. Mattmiiller, Der religitse Sozialismus einst und
jetzt. In: Cus 2/81, S. 15 ~ 18.) Barth hatte sich,
vorher schon im "Rgmerbrief", bestimmt wohl von den
mittelbar erlebten Schrecken des Kriegs und betroffen:
vom Versagen der Kirche und der Theologie gegeniber
dem Krieg, sowohl von der herrschenden liberalen Theo-
logie wie auch von der religids-sozialen Bewegung ab-

. und der liberweltlichen calvinistischen Gottesauffas-

sung zugewandt. Fiir diese gibt es keine Verbindung. zwi-
schen Gott und Welt. Anders als im Luthertum vermag

das Endliche im Calvinismus das Unendliche nicht zu
fassen, kann also das in jedem Endlichen gegenwdrtige
Unendliche nicht erkennen. Gott ist unerkennbar jensei-
tig, er ist der "ganz andere", vom Menschen, seinem

Tun und Reden und seiner Geschichte véllig geschieden.
Fir den Gliaubigen gibt es die Offenbarung Gottes in
Wort und Schrift und in Christus und es gibt das Ge-
richt der Ewigkeit liber die Zeit und alles Zeitliche,
unter dem der Mensch und die Welt steht.
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Fiir die religitsen Sozialisten in Berlin ist diese im
pfarrhaus im stillen Safenwil entstandene supranatura-
listische Orthodoxie nicht annehmbar. Vor allem Tillich,
der mit wachem Geist und allen Sinnen das lberall in
Philosophie, Dichtung und Kunst sich regende Neue be-
gierig aufnimmt und, wo sich die Gelegenheit bietet
oder geschaffen werden kann, mit anderen verarbeitet, -
muB einen ganz anderen Weg gehen. Fir ihn ist mit dem
Zusammenbruch des Alten der Kairos gekommen, die Fille
der Zeit, in der es aufgegeben und mdglich ist, Uber-
all, auf allen Lebensgebieten schdpferisch neu zu be-
ginnen. Sie ist fir ihn Entscheidung fiir das Reich Got-
tes, wobei ihm bewuBt ist, daB auch die sozialistische
Gesellschaftsordnung notwendig in Distanz zum immer
jenseitigen Reich Gottes bleibt. Aber der religidse So-
zialismus umfaBte dariiber hinaus die ganze Gedanken-
~‘welt Tillichs. Er wird, wie er im autobiographischen
Rickblick schreibt, "mehr und mehr der Kristallisa-
tionspunkt meines gesamten Denkens." '

Der "Kairos-Kreis"

Nach dem Krieg entstehen im Reich mehrere sehr unter-

schiedliche Gruppen religibser Sozialisten. Die Berli-
. ner Gruppe, Kairos-Kreis genannt, ist eine der klein-

sten, sicher aber die geistig lebendigste. Sie setzt

. gich in den "Bldttern fir religidsen Sozialismus", die

Carl Mennicke - aus dem Pietismus gekommener friherer
Pfarrer, jetzt Sozialarbeiter in einem Arbeiterviertel
- ab 1920 herausgibt, sehr intensiv mit allen aufkom-
‘menden Problemen der Zeit auseinander. In Verbindung
mit einer eingehenden Kritik der birgerlichen Gesell-
schaft und Kultur bemiht sie sich, die echte Gestalt
des Sozialismus soziologisch wie philosophisch und .
theologisch zu ergriinden. 1923 verdffentlicht Tillich
die "Grundlinien des religiésen Sozialismus", in denen
die Auffassung des Kairos-Kreises systematisch darge-
legt wird. Im Oktober 1925 tritt der Kreis mit einer
Akademischen Arbeitswoche an die Uffentlichkeit. Das
Thema der Tagung ist die Lage der Gegenwart auf geisti-
gem, religidgsem, volks- und weltwirtschaftlichem, ge-
sellschaftlichem, innen- und auBenpolitischem Gebiet.
Referenten waren: Tillich, Mennicke, Eduard Heimann,
Adolf Lowe, Alexander Ristow, Hans Simons und Arnold
Wolfers. Das durch seine Analyse der biirgerlichen Ge-
sellschaft und ihren "Geist der in sich ruhenden End-
lichkeit" herausragende Referat Tillichs erscheint im
nichsten Jahr als Ullstein-Taschenbuch "Die religidse
 Lage der Gegenwart" in groBer Auflage. Den Vortrag Hei-

{
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manns konnte ich in erweiterter Fassung als "Die sitt-
liche Idee des Klassenkampfes und der Klassenkampf von
oben" 1926 in den "Schriften zur Zeit" im Dietz-Verlag
herausbringen. .

Auf der internationalen sozialistischen Pfingsttagung
1928 in Heppenheim an der Bergstrafle ist der Kairos-
Kreis mit Heimann, Tillich, Mennicke und Ldwe vertre-
ten und kann sich besonders in der Auseinandersetzung
um die Begriindung des.,Sozialismus gegeniiber Hendrik de
Man, Martin Buber, Leonhard Ragaz, Henriette Roland-..
Holst u.a. lberlegen behaupten. (Sozialismus aus dem
Glauben. 1929). ‘

Im Spatsommer 1928 treffe ich mich auf Tillichs Wunsch
mit ihm in Hamburg. Er beriechtet mir im Beisein Hei-
manns von der Absicht des Kairos-Kreises, sich mit ei-
ner eigenen Zeitschrift an die Offentlichkeit zu -wen-
den, nachdem die "Bladtter fiir religidsen Sozialismus"
ihre Aufgabe als internes Diskussionsorgan erfillt ha-
ben. Es handle sich eindeutig um ein politisches Organ,
das auf der vom Kreis erarbeiteten breiten geistigen
Basis aus auf sozialistische Gestaltung in allen wich-
tigen Gebieten dringen werde. Er, Tillich, sei mit sei--
nen Freunden einig, daB ich mich unbedingt mitverant-
wortlich an der Zeitschrift beteiligen misse und erwar-
tet mein Einverstdndnis. Im jetzigen Stadium der Vorbe-
reitung kéhne ich in allen Fragen mitentscheiden. Abge-
sehen vom unwiderstehlichen persénlichen Charme Til-
lichs konnte ich schon deshalb nicht Nein sagen, weil
ich aus eigener und befreundeter Erfahrung wuBte, wie
auBerordentlich schwierig es war, die so notwendige un-
abhingige sozialistische Zeitschrift zustande zu brin-

‘gen. Meine einzige Bedingung war, daB ich vor einer ak-

tiven Mitarbeit mein juristisches Studium zum AbschluB
bringen miisse. Das wurde mir zugesichert. Gerade je-
doch Tillich war es, allseitig unterstiitzt, der das Er-
scheinen der "Neuen Blitter fir den Sozialismus / Zeit-
schrift fir geistige und politische .Gestaltung" ab Ja-
nuar 1930 letztenendes davon abhidngig machte, daB ich
die Schriftleitung Ubernahm. N&heres iUber die dramati-
sche Entstehungsgeschichte und die Zeitschrift selbst,
die auch heute noch. immer wieder faszinierend genannt
wird, in meinen Erinnerungen. (Ein Arbeiterleben. 1983)

Die enge Zusammenarbeit in den "Neuen Blattern" bis
zum Verbot im Juni 1933 vor allem mit Tillich, Heimann
und Léwe, aber auch etlichen Mitgliedern des Beirates
und manchen Mitarbeitern fiihrte, gefdrdert durch die

29



zunehmenden Schwierigkeiten, zu guten persénlichen Be-
ziehungen, oft Freundschaften. Den stidrksten menschli-
" chen und geistigen EinfluB auf alle Beteiligten ibte
zweifellos Tillich aus. Es war immer wieder tberraschend,
‘wie Uberlegen er jede kritische Situation meisterte.
Bezeichnend ist, wie Heimann, gewiB ein origindrer
Kopf mit eigenen Ideen, in .seinen Reden und Schriften
‘immer wieder seine Abhidngigkeit von Tillich betonte.

Er war fir ihn schlechthin das Genie, das von Anfang
~an mit unbedingter Sicherheit alles, was wesentlich
ist, weiB und es, wenn es gesagt werden muB, nur zu ar-
tikulieren braucht. Zu dieser geistigen Souver&nitét
kam seine menschliche Lauterkeit und ungezwungene Na-
tirlichkeit, die O0ffenheit gegeniiber fremden Meinungen

und eine Fihigkeit zum Dialog, die in jedem anderen un-

mittelbar den gleichwertigen Partner sah und ein Ge-
fiihl der Unterlegenheit bei diesem garnicht aufkommen
lieB. :

Tillich erhdlt 1924 einen Lehrstuhl fir Theologie in
‘Marburg, geht 1925 als Professor fiir Religionswissen-
schaften und Sozialphilosophie an-die Technische Hoch-
schule Dresden und. kann dazu ab 1927 als Honorarprofes-
sor fir Systematische Theologie an der Universitdt
Leipzig lehren. 1929 wird er als Nachfolger von Max
Scheler Professor fiur Philosophie an der Universitét
Frankfurt. Dieses ungewdhnliche Miteinander von Theolo-
gie und Philosophie ist kennzeichnend fir die Grundhal-
‘tung Tillichs. Fiir ihn gilt, was sehr wohl Uber Barth
gesagt sein konnte:"Kein Theologe sollte als Theologe
ernst genommen werden, selbst wenn er ein groBer Christ
und ein groBer Gelehrter ist, der die Philosophie nicht
ernst nimmt." Mit der Methode der Korrelation kann Til-
lich die Grenze beider Bereiche in der philosophischen
Theologie produktiv iiberwinden. .

- Die neue Sicht des "Religiodsen"

Mit der philosophischen Theologie wird die schon vor
dem Krieg gewonnene apologetische Position bestédtigt,
daB namlich der Vernunft Vorrang vor dem Glauben einzu-
rdumen ist. So kann Tillich Albert Einstein zustimmen,
als dieser 1940 auf einer Konferenz in New York die
‘Idee eines persdnlichen Gottes verwarf. Und in der "Sy-
. stematischen Theologie" schreibt Tillich ausdricklich
"Gott existiert nicht" - da er weder Essenz noch Exi-
stenz sondern das Sein selbst ist. Entgegen der katho-
lischen Theologie, die von Gott als einem "real exi-
stierenden Absoluten” ausgeht, bestreitet Tillich, daB

30

es Gott als ein absolutes Wesen geben kann. Er bricht
iiberhaupt mit dem supranaturalistischen Dogma und
spricht stattdessen vom Symbol. So ist Gott fir ihn
Symbol fir das, was uns unbedingt angeht, was als Er-
wartung und Forderung allem Bedingten dieser Welt ge-
geniibersteht und uns Halt im Absoluten gibt. Dieses
Symbol kann religids als Gott verstanden werden. Und
weil in der religidsen Praxis das Symbolische im Reden
vom "persdnlichen Gott" nicht immer bewuBt ist, kann
der Theismus nach Tillich nicht ohne ein atheistisches
Element auskommen.

Schon lange vor der Entmythologisierung des Jesusbil-
des durch Rudolf Bultmann (Jesus. 1926) hatte Tillich
1911, veranlaBt wohl durch Albert Schweitzer (Geschich-
te der Leben-Jesu-Forschung. 1906), radikal gefragt,
wie die christliche Lehre ohne den historischen Jesus
zu verstehen wire. Seine Antwort war, daB nicht dieser,
sondern das biblische Christusbild das Fundament des

christlichen Glaubens ist. Inzwischen ist nun freilich

auch dieses Christusbild fraglich geworden. Denn der
neueren historischen Kritik stellt sich der Opfertod
Jesu - von dem Paulus ausgeht und der mit dem Mythos
der Auferstehung die Grundlage der Christologie ist -
als ein Mythos dar. Fiir Tillich kann dennoch, wenn hi-
storisch auch nicht verifizierbar, Christus als Symbol
fiir das "Neue Sein" die sinngebende Mitte der Geschich-
te bleiben.

' Der tiefe Gegensatz im theologischen Denken von Tillich

und Barth zeigt sich mit am deutlichsten im Begriff

der Religion. Fiir Barth ist der Glaube als das Ja des
Menschen zu Gott keine religidse Erfahrung, weil es
peim Nein Gottes zu allem Menschlichen keine Beziehung
zwischen dem Menschen und Gott geben kann. An Gottes
O0ffenbarung und seine Gerechtigkeit soll und kann je-
der glauben. Gegeniiber dem Wort Gottes und seiner abso-
luten Jenseitigkeit ist das religifse Selberwissen des
Menschen, der seine weltlichen Werke, Werte und sein

. Tun pseudochristlich weiht, eine {iberheblichkeit. Sei-

ne Religion ist die Leugnung der Offenbarung und die
Siinde des Menschen schlechthin. Ihr gegeniiber ist die
Siinde des Atheismus weit geringer, weil diese die Dis-
kontinuitat zwischen Gott und Welt nicht leugnet.

Ganz anders Tillich. Fir ihn gehdrt die Religion zur
existentiellen Liberation des Menschen. In der Religion’
wird nach ihm die Frage nach dem Sinn unseres Seins ge-
stellt und eine Antwort gegeben, wobei es gleich ist,
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ob in der Antwort von Gott die Rede ist oder nicht.
Die Religion ist das Ergriffensein von etwas, was uns
unbedingt angeht, weil es unserem Sein den letzten
Sinn gibt. Sie ist allgegenwdrtig, sie kann vergessen,
geleugnet werden. Aber sie ist immer wirksam, gibt dem

. Leben Tiefe, dem kulturellen Schaffen Sinn. Keine

‘Sphire des Lebens kann ohne Bezug auf etwas Unbeding-
‘tes bestehen. Die Religion ist kein Gefihl, sondern
“ein-Verhalten, eine Funktion des Geistes, eine bestimm-
_.te Qualitat des BewuBftseins. Existenz hat das religid-
‘se Prinzip nur in der Verbindung mit auBerreligidsen
_Kulturfunktionen. Religion ist die sinngebende Sub-
stanz der Kultur und Kultur ist die Form der Religion.

" Tillich unterscheidet zwei Begriffe der Religion. Sie
erscheint einmal als die Dimensien des Unbedingten in
den verschiedenen Funktionen des menschlichen Geistes
wie im moralischen Imperativ, dem Prinzip der Gerech-
* ‘tigkeit als der Grundforderung des Sozialismus, der
Agape, dem christlichen-.Liebesgebot. Das Heilige ist’
~hier indirekt im Profanen gegenwartig. Der engere tra-

. ditionelle Begriff der Religion bezieht sich auf die’

~direkte Erfahrung des Heiligen: im heiligen Ort, der
- Person, dem Bild, dem Sakrament, meist innerhalb reli-
gitser Gemeinschaften, Kirchen, Orden, Sekten.

In der Schrift "Protestantisches Prinzip und proletari-
‘sche Situation™ (1931) zeigt Tillich, wie eine tradi-
tionelle Religion sich sowohl ihrem Ursprung wie auch
der gegenwidrtigen Wirklichkeit entfremden kann. Sowohl
~dem soziologisch an Kleinbiirgertum und Feudalitdt ge-
bundenen Luthertum wie dem Calvinismus, der dem GroB-'
biirgertum und den Unternehmerschichten verbunden ist,
ist die proletarische Situation als Schicksal und da-
.mit die menschliche Lage der groB8en Masse unzugénglich.

" .Der Protestantismus in seiner Weltferne hat es dem So-

zidlismus iiberlassen, die proletarische Situation zu

- deuten und zu formen, so daB die sozialistische Theo-

rie und Praxis zum Schicksal und zum Glauben des Prole-
tariats wurde. Ist der Protestantismus damit zu einer
“religidsen Méglichkeit nur fir bestimmte Menschengrup-
pen geworden und ‘hat er seinen Anspruch auf unbedingte
und universale Verkindigung verloren?

"Entscheidend hierfiir ist, ob es dem Protestantismus
‘mdglich ist, sich selbst von seiner Beschridnktheit los-
zusagen, ohne sich selbst zu verlieren. Dazu miBte er
sich auf das. Prinzip besinnen, aus dem heraus er ent-
“standen ist: den Protest gegen jeden absoluten Anspruch,
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der fir eine bedingte Wirklichkeit erhoben wird. Die-
ser Protest, der ‘damals der katholischen Kirche galt,
muB heute auch gegen den absoluten Anspruch der pro-
testantischen Kirche in ihrer gegenwartigen Verwirkli-
chung erhoben werden. "Das protestantische Prinzip ist
der Richter jeder religidsen und kulturellen Wirklich-
keit, einschlieBlich der Religion und der Kultur, die
sich selbst protestantisch .nennt."

Die Wesenswidrigkeit der proletarischen Situation be-
droht die Existenz von Millionen mit Sinnentleerung,
am schlimmsten in Zeiten der Arbeitslosigkeit. Die so-
zialistische Wertung dieser Situation als soziale
Schuld der vom Kapital beherrschten Klassengesellschaft
muB vom Protestantismus verstanden und angenommen wer-
den. .

Die Kritik Tillichs an der Kirche wird in dem MaBe
schirfer, in dem der Nazismus an Boden gewinnt. In den

- zehn Thesen "Die Kirche und das Dritte Reich" von 1932

wirft er dem Protestantismus vor, seinen Auftrag in

der Welt, gegen. Vergewaltigung und fir Gerechtigkeit
als MaBstab jeder Gesellschaftsordnung zu zeugen, zu
verraten, indem er sich dem Nationalsozialismus &ffnet.
Er hilft den Klassenkampf verewigen, wenn er der vom
Nationalsozialismus geschatzten kapitalistischen Herr-
schaftsform die Weihe gottgewollter Autoritdt gibt.

Der prophetisch-christliche Charakter des Protestantis- -
mus darf jedoch nicht dem neuen offenen oder verhiill=
ten Heidentum preisgegeben werden. Er muB vielmehr die

‘Bewegung von den volks- und menschheitszerstdrenden D&-

monien befreien, denen sie unterworfen ist. Ein offe-
nes oder verstecktes Bindnis der Kirche mit der natio-
nalsozialistischen Partei zur Unterdrickung des Sozia-
lismus und zur Bekampfung des Katholizismus muB zur zu-
kiinftigen Aufldsung des Protestantismus fiihren.

In dem Artikel "Christentum und Ideologie" wendet Til-

lich sich mit #duBerster Schdrfe dagegen, den Staats-
streich gegen das sozialdemokratisch regierte PreuBen
vom 20.7.1932 mit den "unverdnderlichen Grundsdtzen -
der christlichen Weltanschauung" zu begrinden. Die Er-
klirung des Kabinetts von Papen "spricht von der Ver-
antwortung vor Gott" und "klagt iber den gemeinschafts-
feindlichen Klassenkampf, wdhrend sie zugleich den
Klassenkampf von oben in*schirfster Form anklindigt und
die Gemeinschaft mit allen Gruppen aufhebt, die sich
ihrem Programm nicht unterwerfen wollen." Der Artikel
"Protestantismus und politische Romantik" nimmt schon -
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einiges von dem vorweg, was Tillich dann umfassend und
hchst eindringlich in dem gegen Ende 1932 erscheinen-
den Buch "Die sozialistische Entscheidung” ausfihrt.

"Dje sozialistische Entscheidung"

Den Impuls fiir diesed Buch geben Tillich die politi-
schen Ereignisse der letzten Jahre, die "gebieterisch
eine grundsidtzliche Besinnung des Sozialismus auf sich
selbst, vor allem auf,6seine unausgesprochenen Voraus-
setzungen" verlangen. Es ist nach Marx der erste gro@e
geschichtsphilosophische Versuch, mit seiner Methode
und -den inzwischen gewonnenen philosophischen Einsich-
ten und wissenschaftlichen Erkenntnissen die unmittel-
bare Gegenwart zu analysieren, sie in menschlicher,
geistig-religidser, sozialer und politischer Hinsicht
zu deuten, zum Verstdndnis zu bringen und daraufhin ei-
ne Entscheidung zu fordern. Diese Entscheidung fordert
Tillich nicht nur von den Gegnern des Sozialismus,

weil sié ihn - dessen ist er gewiB - in Zukunft werden
mittragen missen. Er fordert auch eine Neuentscheidung
der Sozialisten fiir ‘eine neue Sicht seines Wesens, sei-
ner Probleme, seiner Schwierigkeiten .und seiner kommen-
den Gestalt.

Die in jiingster Zeit offenbar gewordene tiefe Schwéche
des deutschen Sozialismus stellt die Frage nach den
Wurzeln des Sozialismus. Sie fihrt notwendig zur Ffrage
nach den Wurzeln des politischen Denkens iiberhaupt.
Diese sind im menschlichen Sein selbst zu suchen, das
im Zusammenhang mit seiner konkreten gesellschaftli-
chen Lage gesehen werden muB. Tillich will keine Lehre
vom Menschen geben. Das wollte seinerzeit auch Marx
nicht. Aber wie bei diesem in seinem Denken eine be-
stimmte Auffassung vom Menschen impliziert war, so

auch bei Tilliech. Es ist aber nicht méglich, sie hier
zu referieren, wie es ausgeschlossen ist, die ganze Ge-
dankenfolge auch nur anzudeuten, die zur Verurteilung
der am Ursprungsmythos gebundenen politischen Romantik
in ihrer revolutionidren wie konservativen Form fihrt.
Dasselbe gilt fir das bilirgerliche Prinzip der préastabi-
lierten Harmonie, aus dem Liberalismus und Demokratie
entstehen, das aber im Kapitalismus aufgegeben, vom So-
zialismus in seinem humanen Kern aufgenommen wird und
im sozialistischen Prinzip verwirklicht werden soll.

Der Widerspruch gegen das im Kapitalismus entartete

biirgerliche Prinzip erwdchst aus der existenziellen
Not des Proletariats. Der Sozialismus ist der Ausdruck
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dieser Situation partikuldr gebunden, zugleich aber ist
er universal gerichtet, da er die proletarische Existenz
und damit den Klassengegensatz in einer neuen, auf Ge- -
rechtigkeit gegriindeten Gesellschaft aufheben will. Das
Proletariat kommt mit Hilfe der Marxschen Lehre und Pro-
phetie zum SelbstbewuBtsein, zur sicheren GewiBheit,

daB sein Handeln dem Sinn der Geschichte entspricht.
Aber zwischen der partikularen und universalen Seite

des Sozialismus kommt es zu Spannungen. Dieser innere
Widerstreit wird von Tillich in allen LebensauBerungen
des Sozialismus nachgewiesen: im sozialistischen Glau-
ben, in der sozialistischen Menschen- und Gesellschafts-
auffassung, in der sozialistischen Kultur-, Gemeinschafts-
und Wirtschaftsidee und in der sozialistischen Praxis.
Die Grinde dieses allgemeinen inneren Widerstreits sind
jedoch nicht im Sozialismus selbst zu finden. Sie lie-
gen vielmehr in der stédndigen Zweideutigkeit, in der

das Proletariat mit eigenen Ursprungskrdften gegen und
zugleich doch fiir das biirgerliche Prinzip im Bindnis

von blirgerlicher Gesellschaft und vorbiirgerlichen, dem
Ursprungsdenken des "Woher" verfallenen Machten der po-
litischen Romantik kémpfen muB. Dies ist nach Tillich

im Grunde die Tragik seines Schicksals und die "soziali-
stische Entscheidung", die vom Sozialismus verlangt

_wird. -

Der innere Widerstreit des Sozialismus ist nur zu ldsen,
wenn das Proletariat die Kraft hat, iliber seine proleta-
rische Situation hinauszugehen. Das rationale, analyti-
sche Prinzip des Birgertums fibrte zur Verdinglichung
und Selbstentfremdung des Proletariers, zu seiner Ver-
marktung als Ware. DaB er sich dagegen wehrte, beweist,
daB er nicht véllig verdinglicht, sondern noch wirkli-
cher Mensch war, der immer noch im Ursprung steht, sich
seine Seinswurzeln nicht abschneiden lassen will und
den Mut hat, nach dem "Wozu" zu fragen, nach dem, was
unbedingt gefordert wird.

Nach Tillich sind es drei Elemente, die das sozialisti-
sche Prinzip aufbauen, in deren Zusammenwirken der So-
zialismus griindet: die Kraft des Ursprungs, das Zerbre-
chen der Harmonie, die Richtung auf das Geforderte. Zu-
sammengefaBt werden diese drei Momente im Symbol der
Erwartung, was bedeutet, daB das sozialistische Prin-
zip dem Gehalt nach prophetisch ist. Geschichtlich

" wird dies bestatigt durch die Abhdngigkeit des Sozia-

lismus von den revolutioniren christlichen - Sekten, die
selbst wieder an die prophetischen Elemente des Urchri-
stentums ankniipfen. Erwartung ist eine menschliche
Grundhaltung, sie ist Spannung, Richtung nach vorn auf
etwas, was sein soll, auf ein Unbedingt-Neues, das im
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Kommen ist und wenn es gefordert wird, nur durch ‘
menschliches Tun zu verwirklichen ist. "Die sozialisti-
sche Entscheidung" ist, wie die "Neuen Blatter fir den
Sozialismus", dem barbarischen Nazismus, geistig weit
tberlegen, mit der gr&Bten Entschiedenheit entgegenge-
treten. Aber Zeitschrift wie Buch kamen zu spdt, um
sich politisch durchsetzen zu kdnnen. Das -Buch konnte
nur noch in wenigen Exemplaren ausgeliefert werden,
dann wurde es beschlagnahmt und eingestampft.*) Til-
lich, der sich besonders energisch fir seine jidischen
Studenten einsetzte, verliert als erster nichtjidi-:
scher Professor seinen Lehrstuhl. Ende Oktober 1933
verabschieden Adolf Grimme - der von Papen seines Am-
tes als preuBischer Kulturminister enthoben wurde -

und ich uns in Berlin von Tillich und seiner Frau Han-
nah, die in die Vereinigten Staaten emigrieren, nach-
.- dem beide die Hoffnung hatten aufgeben missen, daB das

..'Naziregime nur von kurzer Dauer sein wiirde.

Der bekannte amerikanische Theologe Reinhold Niebuhr,
Kopf der christlich-sozialistischen Bewegung, hatte
Tillich einen Ruf an das Union Theological Seminary in
New York vermittelt, er sollte zugleich auch an der Co-
lumbia-Universitdt lehren. Er hatte es zundchst, schon
aus sprachlichen Griinden, schwer, sich in die véllig
andere ‘Welt einzugewdhnen. Dann aber wurde er, der
~sich, wie gewohnt, universell jedem Problem stellte
und keiner Auseinandersetzung auswich, sehr bald neben
Thomas Mann: zum filhrenden Reprasentanten des geistigen
Deutschlands. Neben der intensiven Lehrtdtigkeit unter-
stiitzte er die noch schwache religids-sozialistische
_Bewegung und war sozial und politisch stark engagiert.
So. bemiihte er sich mit Elsa Brandstrdm und anderen
Freunden, den immer zahlreicher werdenden Fliichtlingen
zu helfen und wurde zum Prisidenten des "Immigrants
Victory Council" gew#dhlt, in dem alle Vereinigungen
der Flichtlinge zusammengeschlossen waren. Von Mérz
1942 bis Mai 1944 hielt er 109 politische Reden "An
meine deutschen Freunde'", die von der "Voice of Ameri-
ca" jeden Sonntag auf Kurzwelle nach Europa gesendet
wurden. 1944 {bernahm Tillich den Vorsitz im "Council
for a Democratiec Germany", in dem etwa hundert ausge-
" wihlte bekannte deutsche Emigranten aller politischen

*) "Die sozialistische Entscheidung" ist im II. Band der Gesammel-
ten Werke Paul Tillichs enthalten. Die nach dem Krieg mit die-
sem Text erschienenen zwei Taschenbiicher. sind léngst vergriffen.
Neu herausgegeben wurde es 1980 im Medusa-Verlag in Berlin.
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" Richtungen und kulturellen Gruppen vereinigt -waren. Es
gelang ihm jedoch nicht, die widerstrebenden Krédfte

von techts und links in einen Entwurf fir die Neuge-
staltung der deutschen Gesellschaft und Politik zu bin-
den. Auch auf der héchsten Ebene hatte er keinen Er-.
‘folg. Wihrend des Kriegs hatte er wiederholt mit Elea-
‘nor Roosevelt, die ihm sehr geneigt war, sprechen kon-
nen. Als sie ihn mit einigen Freunden 1944 zu einem Es-
'sen einlud, an dem ihr Mann, der Prédsident, teilnahm
“und Tillich diesem seinen Plan fir ein neues Deutsch-
“land vortragen wollte, lehnte dieser schroff jedes Ge-
sprédch hieriiber ab, da es allein Sache der Sieger sei,
Deutschlands Schicksal zu bestimmen. Das starke politi-
sche Engagement Tillichs war also vergeblich. Das Mili-
tir setzte ihn sogar auf die schwarze Liste, weil er -
kommunistischer Neigungen verddchtigt wurde. Die Hoff-
nung, daB die Niederwerfung des Nazismus und der
‘schreckliche Krieg zu einer tiefgehenden Besinnung, zu
einem Kairos, einem neuen schipferischen Anfang fiihren
werde, erfillte sich nicht. Als Tillich 1948 zum er-
stenmal wieder in dem zerstdrten, aber dennoch gelieb-
ten Berlin vortragen konnte, sprach er resigniert von
‘einem "geistigen Vakuum". '

Es entsprach dem geistigen Temperament Tillichs, jetzt
erst recht seinen Vorstellungen Gehdr zu verschaffen.
‘Mit dazu beigetragen hat gewiB die warme Herzlichkeit
und ungeteilte Bereitschaft, ihn zu héren und zu ver-
stehen, mit der er, der Riickkehrer, iberall empfangen
wurde. Er fiihlte sich von jetzt an mitverantwortlich
fiir die geistige und religidse Entwicklung in Deutsch-
land und wiederholte seine Besuche so oft wie mdglich.
Den von vielen geduBerten Wunsch, in Deutschland zu
bleiben, konnte er nicht erfiillen, weil er schon zu
sehr im amerikanischen Leben verwurzelt war und hier
ungleich gréBere Wirkungsmdglichkeiten hatte. Nach dem
Krieg hatte sich als Folge der erlebten Entt&uschungen
die geistige Atmosphidre gewandelt. Man war fir Tillichs
Ideen aufgeschlossen wie nie zuvor. Die Anforderungen,
die von den Universitdten, aus dem weiten Lande, aber
auch aus Ubersee an ihn gestellt wurden, {berstiegen
fast seine Krdfte. Als sein Buch "Die protestantische
" Ara" 1948 erschien - ich brachte es nach Absprache mit
- Tillich 1950 deutsch als "Der Protestantismus. Prinzip.
% .+, und Wirklichkeit" heraus -, wurde es ein groBer Erfolg.
; Dieser steigerte sich bei der nachsten grdBeren Verdf-
fentlichung "The Courage to Be" (1952) - die ich, aus
dem Manuskript ibersetzt, 1953 als "Der Mut zum Sein"
_herausgab. Mit diesem Buch erwarb Tillich sich Weltgel-
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re Beziehungen zum Katholizi i
aus Chicago, wo er seit 196ZST::;tsrdggrzihietdlgéa o
zlsch-katholischen Universitdten in der nﬁhe: rﬁl o
ung, statt der iblichen Vorlesung, gute Erf ﬁn o
einer Me@hode gemacht habe, bei der jeder stadrung mit
schriftlich oder mindlich Fragen stelle dieuein;
gﬁgﬁe :23 w:z:bgr dialogisiert werde. I;teressantegzz-
’ on - den zwei neuen Bichern, die i i
%g?i'ube; meine Theologie erschienen ;ind? ;gngl?:gml
}k ich in Catholic Thought' heiBt. Es ist von Do:'
g;higgzze:eigzﬁgigebﬁn, :nthélt 15 Aufsdtze von ver-{-
. t ischen Autoren und eine ausfihrli
Antwort von mir. Es wurde neulich it ei S nktals
Party im Haus der Dominikaner ein we elger ockEet
wohl nicht fehl in der Annahme dggwglht- a5 ont
standene Hirtenbrief der nordaéer?k te l984/§5 th—
"Die katholische Soziallehre und z‘anlschgn B%SChOFe
Wirtschaft" in seiner grﬁhdlichen ;2r:Ti:;kanISChe
hen A
gg:d:en daraus‘gefolgerten radikalen sozialpoliE?iZﬁzn
rungen - in der Presse als "sozialdemokratisch"

bezeichnet - mit d i N .
D eiben ist. em nachwirkenden EinfluB Tillichs zu-

tung, es wurde nicht nur in fast alle westlichen Spra-
chen, sondern auch ins Chinesische und Japanische iuber-
setzt. Daneben erschienen vier Berliner Vortrége "Die
politische Bedeutung der Utopie" (1951) und die beiden
Diusseldorfer Vortrage nprotestantische Vision: Katholi-
sche Substanz / Protestantisches Prinzip / Sozialisti-
sche Entscheidung” (1951) und: "Der Mensch im Christen-
tum und im Marxismus" (1953). .

Auf der ersten Europareise traf Tillich sich in Basel
mit Karl Barth. Sie uhterhielten sich iber theologi-
sche Fragen und stellten ihre Meinungsverschiedenhei—
ten zu einzelnen Themen fest. Tillich hatte bereits
1940 anl@Blich der Schrift "Die Kirche und die politi-
sche frage von heute" (1938) von Barth einen Wende- -
punkt in dessen Denken festgestellt. Denn wahrend die-
ser prominente orthodoxe Theologe pisher Geschichte

und Ubergeschichte streng getrennt und damit die Kraf-
te geschwécht habe, die fur soziale Gerechtigkeit und
politische Freiheit eintraten, behaupte er jetzt, wo
ihm endlich der Doppelcharakter des Nazismus "als poli-
tisches Experiment und religidse Heilsanstalt" bewuBt
wird, daB "die Kirche der politischen Frage von heute
auf keinen Fall neutral gegenﬁberstehen" kann. Der Na-
zismus stelle eine "dem Christentum feindliche Antikir-
che" dar und er serstore von Grund auf den "gerechten
Staat". Nach Tillichs Meinung muB diese politische Ent-
scheidung Barths grundlegende Punkte seines Denkens

und Lehrens beeinflussen. Tatsachlich 188t gsich, wenn
auch erst spater, eine Wende beil Barth erkennen. 1956
erkliart er in-Aarau, daB er die am Anfang betonte Gott-
lichkeit Gottes erganzen misse: "sie sel oft etwas un-
menschlich gewesen". Die "Menschlichkeit Gottes begrin-
det er damit, daB er den Menschen ausgezeichnet und

mit seiner Humanitédt begabt habe. Im letzten, zwdlften
Band seiner "Kirchlichen Dogmatik" (1959) #uBert Barth
sich ausfiihrlich und positiv zur humanen Kultur. Damit
wird freilich seine Orthodoxie nicht aufgehoben. Wie
nahe sie dem Katholizismus steht, wird vielfach - auch
von ihm selbst - bezeugt. Als er 1966, achtzigjdhrig,
nach Rom fahrt, findet er im Klerus, der sich im Zwei-
ten Vatikanischen Konzil weltoffen gezeigt hat, in den
fiihrenden Theologen und selbst beim Papst, sehr geneig-~
te, ihn ernst hehmende Gesprachspartner. Barth stellt
aus seiner primér kritischen Funktion heraus fest:"Rom -
tritt nicht am Ort", sondern schreitet vielmehr vor- ’
warts. :

Nach vielen anderen thrun a |
: _ ngen erhdlt Tillich 1962
E;;igzzsgge%shges deutschen Buchhandels. In seinegegan“
: ric er iiber sein altes Th : di B
Die Grenzsituation ist nach i et
_ situ N is ihm voller Spannung und -
::3u22;151e.155 gtz Uberschreiten und Zuguckkearé: mgi
, ein Drittes jenseits der be renzt i 1
zu schaffen. Nur wer Anteil an d : T e
aft i n den beiden Seit i
gregz%%nlg hat, kann dem Ubergreifenden dien:n?n siner
t:g inléiiiggitaéb gmtzg. Oktober 1965 in einem Hospi-
.-Er is em unkon i
Leben "auf der Grenze" treu geblz:g::?nellen gewagten

TAGUNGSHINWEIS

Die Regionaltagung des Bundes der i

1 g "Religi ia-

%;g;e?nﬂﬁ;drhﬁln-Nestfa!en findet am 2%.6353 ggfégrz

AL ZuusTheuland bei Bielefeld statt. Das Haupt-

AN m ema Eth;k und Politik hdlt Erhard

sulnPder r. Interessierte Mitglieder und Freunde
umliegenden Regionen sind herzlich eingeladen

Auch Tillich kommt in den letzten Lebensjahren in enge-
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Siegfried Ka;terle
ENERGIEPOLITIK DER ZUKUNFT

Referat vor Funktiondren der Gewerkschaft 0TV, Kreis

" Bielefeld, am 10.7.1986

I.
Die Diskussion um die.Mdglichkeit unterschiedlicher.

- Energiepfade, insbesondere um die Kosten eines Aus-

stiegs aus der Kernenergie, wird in Gewerkschaft und
Gesellschaft heftig gefiihrt. Unter dem Eindruck -des
Kernschmelzunfalls von Tschernobyl und der. fir uns alle
erfahrbaren Dimensionen dieser Katastrophe forderte

der BundeskongreB des DGB im Mai '86 eine Energiepoli-
tik, "die es uns erméglicht, so rasch wie moglich auf
den. Einsatz der Kernenergie zu verzichten". Fir die Ge-
werkschaften geht es jetzt darum, ein iiberzeugendes Um-

“getzungskonzept zu entwickeln, wie sich der. Ausstieg
aus der Kernenergie vollziehen soll und wie wir uns ei-
~ne Energieversorgung ohne Kernkraft vorstellen.

“Auf der Grundlage einer ‘Studie, die im institut fir Sy-

stemarialyse und Prognostik in Hannover erstellt wurde,
‘hat der hessische Umweltminister .einen kurzfristigen
Ausstieg aus der Kernenergie gefordert. Nach seiner
Rechnung wiirden sich dadurch bis zum Ende des Jahrhun--
derts Kosten von 100 Mrd. DM ergeben, die sich im we-
sentlichen zusammensetzen aus den hoheren Brennstoffko-
sten fossiler Kraftwerke und den Kapitalvernichtungsko-
sten .fiir noch nicht abgeschriebene atomare Anlagen (de-

'nen allerdings Kapitalaktivierungen bel zuvor stillge-

legten oder unterausgelasteten»Fossilen'Kraftwerken ge-

"gengebucht werden muBten). Die Kwh Strom wiirde sich da-

durch um 2 - 3 Pf. verteuern, was keine spiirbaren
volkswirtschaftlichen Probleme verursachen wirde. Die
Vereinigung Deuscher Elektrizitdtswerke (VDEW) schatzt
die Kosten eines solchen kurzfristigen Ausstiegs auf

.200 Mrd. DM bis zum Jahrhundertende, also doppelt so
“hoch wie der hessische Umweltminister. Eine solche Dif-

ferenz um einen Faktor zwel ist bei derartigen Schat-
zungen keineswegs ungewdhnlich. Beide GroBen konnen

als Ergebnis seridser Berechnungen angesehen werden. .
Denn solche Quantifizierungsversuche sind immer proble-
matisch; weil wir nie genau vorhersehen kdnnen, was

" .wirklich passiert. Wir wissen z.B. nicht, wie sich die
Preise fossiler Energietrdger, insbesondere von Import-

‘kohle und Erdgas, entwickeéln werden.

i
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r kennen freilich auch nicht genau die Kosten der
ernenergie und schon gar nicht die Kosten eines Uber-

ngs zu fortgeschrittenen Reaktorlinien mit Schnellen
Britern und Wiederaufbereitungsanlagen. Niemand weil}’
also genau, wieviel der Ausstieg aus der Kernenergie
sten wirde; niemand weiB genau, wieviel die Fortset-
ng des jetzigen Energiepfads kosten wiirde; ja - nie-
%?d weiB genau, wie hoch die gegenwdrtigen Kosten der
srnenergie sind.

1.

r Einsteig in die Kernenergie und ihr forcierter Aus-
u waren Ergebnis staatlicher Lenkungspolitik. Die
ternenergie hat sich nicht am Markt durchgesetzt, weil
e billiger war, sondern sie wurde durch politische
itscheidungen und staatliche Lenkung durchgesetzt.

den USA wurde ja die gesamte Infrastruktur der Kern-
inergie - Uranabbau, Urananreicherung und Wiederaufbe-
itung fir die Plutoniumgewinnung - ausschlieBlich

ir die militdrische Nutzung der Kernenergie, fir die
tombombenproduktion, geschaffen. In den 50er Jahren
rkannte man dann, daB8 man nicht fir alle Zeiten nur
mben produzieren konnte. Daher muBte ein neuer Ver-
sndungszweck und Absatzmarkt erschlossen werden -

en die zivile Nutzung der Kernenergie. Dasselbe mili-
irische Interesse stand hinter der forcierten Durch-
setzung der Kernenergie durch die Regierungen der UdSSR,
GroBbritanniens und Frankreichs. Die Belastungen durch
adioaktive Emissionen der Kernkraftwerke wurden da-
als als ungefdhrlich angesehen, so wie alle Regierun-
en in diesen Jahren darauf bestanden, daB ihre oberir-
isch durchgefilhrten Kernwaffentests ungefahrlich

w»ch von der Bundesregierung wurde in den 50er jahren
ldas. Atomministerium eingerichtet, der Vorlaufer des
jundesministeriums fir Forschung und Technologie (BMFT),
um die zivile Nutzung der Kernernergie durch staatli-
he LenkungsmaBnahmen zu fdrdern. Das war ein in Markt-
i tschaften beispielloser Vorgang; es hatte ja nie
xnfyissenSChaftsministerium, ein Dampfmaschinenmini-
terium oder ein Elektromotorministerium gegeben. Er-
orschung, Entwicklung und Durchsetzung der Kernener-

: 'blieben weder der freien Entscheidung von Hoch- ’
chulforschung und Forschungsfiérderungseinrichtungen
berlassen‘noch der privaten Initiative der Erbauer
Betreiber von Kraftwerken, sondern wurden in den
Lgh Kernforschungszentren in Jilich und Karlsruhe
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in staatlicher Tragerschaft konzentriert. Natirlich
wurden damit auch berufliche Erwartungen und Karrieren
gelenkt; wer als Physiker etwas werden und etwas gel-
ten wollte, muBte iiber Kernphysik arbeiten. Auf diese
Weise wurden umweltvertrédgliche Innovationen der Ener-
giegewinnung aus fossilen Energietridgern ebenso verzo-
gert und verhindert wie die Erforschung und Nutzung er-
neuerbarer Energiequellen (Biomasse, Wind, Sonne).

Andere hochentwickelte Industrielénder wie Osterreich,
Dinemark, Norwegen, mit geringen Abstrichen auch Ita-
lien und die Niederlande, sind bekanntlich nie in die
Kernenergie eingestiegen. Schweden hat seinen Einstieg
in die Kernenergie bereits nach dem Reaktorunfall von
Harrisburg in einer Volksabstimmung revidiert und den
Ausstieg bis zum Jahr 2010 beschlossen; gegenwdrtig
prift eine Regierungskommission die Méglichkeit eines
friiheren Ausstiegs. ‘

III.

Ich will einige Gesichtspunkte anfiihren, die die Be-
hauptung fragwiirdig erscheinen lassen, die Kernenergie
sei kostenginstig und aus diesem Grund fiir die Versor-
gungssicherheit und die Erhaltung der internationalen
Konkurrenzfihigkeit der BRD unverzichtbar.

1.
Da sind zunichst die enormen staatlichen Vorleistungen

fir die Kernenergieentwicklung. Das Bundesforschungs-
ministerium hat den Anteil der Ausgaben fir Kernfor-
schung und Kerntechnik an den gesamten Ausgaben des
Bundes fir Energieforschung in den letzten Jahren von
70% auf 65% zurickgefahren. Das sind aber immer noch
1,2 Mrd. Mark im Jahr (1986), denen nur kanpp 200 Mio.
Mark (das sind 10% der Ausgaben des Bundes fiir Energie-
forschung) fir die Erforschung und Entwicklung erneuer-
barer Energiequellen gegeniiberstehen. )

2.
Wie stark die Kosten fir die Endlagerung (und evtl.

die Weideraufbereitung) von Atommiill und die Kosten
fir AbriB und Einlagerung nicht mehr betriebsfdhiger
Kernkraftwerke auf den Strompreis durchschlagen, ist
heute nicht absehbar. Auch hier libernimmt der Staat er- i
hebliche Vorleistungen Ffiir die Erkundung und Erschlie- §
Bung geeigneter Lagerstédtten und bei der Entwicklung
und Erprobung von Abbruchtechniken. Das Problem der
Endlagerung ist noch nirgendwo gelést. Auch in England
und in den USA suchen die Regierungen .nach Endlager-
stitten und stoBen dabei iberall auf Widerstand der be

3
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troffenen Bevidlkerung und der regionalen politischen
Instanzen. ‘ ’

3.

Das Versicherungsrisiko fir die Kernkraftwerke wi}d
vom Gesetzgeber begrenzt auf 1 Mrd. DM Deckungsvorsor-
ge pro Kernkraftwerk. Das ist ein politisch festgesetz-
ter Wert, kein versicherungsmathematisch errechneter
Wert; ein versicherungsmathematischer Wert ist nicht
moglich, weil man die Unfallwahrscheinlichkeit von
Kernkraftwerken nicht hach dem Gesetz der groBen Zahl
berechnen kann. Von dieser politisch auf 1 Mrd. DM be-
grenzten Deckungsvorsorge je Kernkraftwerk ibernehmen
der Bund und das jeweilige Bundesland 500 Mio. DM, der
individuelle Betreiber deckt lediglich 200 Mio. DM und
d@e Gesamtheit der Betreiber deckt die restlichen 300
Mio. DM. Wir haben hier also eine politische Begren-
zung des Versicherungsrisikos und innerhalb dieses so
begrenzten Risikos nochmals eine massive Subventionie-
rung der Versicherungsprimien. ‘

4. . ,
Die Risiken der Kerntechnik werden zu einem grofen
Teil als sozial» Kosten auf betroffene Personen und
auf die Gesamtheit der Gesellschaft abgew#dlzt. Bekannt
ist, daB die "Deutsche Risikostudie Kernkraftwerke"
(1979) die Eintrittswahrscheinlichkeit eines Kern- -
schmelzunfalls mit 1:10.000 annimmt, also einmal in
10.000 Reaktorbetriebsjahren. Diese Risikostudie wird
von Kritikern als zu optimistisch eingestuft, weil sie
in vielem auf der amerikanischen "Rasmussen-Studie"
(1975) aufbaut, die wegen ihrer Mingel spdter von der
U55Regierung zurilickgezogen wurde.

Nun wgrden bundesdeutsche Kernenergieanlagen vielfach
als.519herer dargestellt als etwa franzdsische oder
sowjetische Kernanlagen in unseren Nachbarlidndern in
West und Ost. Vergessen wir dabei nicht, daB dieses ho-
here Sicherheitsniveau durch Birgerproteste und Ge-
richtsurteile gegen die Absichten von Betreibern und
Genebmlgungsbehﬁrden durchgesetzt wurde. Jahrelang wur-
de dieses Sicherheitsniveau als iliberzogen und als in-
vestitionshemmend dargestellt.

Heute gind Sicherheitsexperten der Meinung, daB man
noch eine ganze.Menge an Sicherheit zulegen konne -
beispielsweise sind erst die nach 1983 in Betrieb ge-
nommengn Kernkraftwerke gegen abstiirzende Kampfflugzeu-
Ee gesichert - aber man dirfe nicht den Eindruck erwek-
en, dann kgnne absolut nichts mehr passieren. Ein
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wpestrisiko” wird immer bleiben, das im Fall seines
Eintretens zu einer Katastrophe fihrt, deren Dimensio-
nen sowohl rdumlich wie zeitlich uriabsehbar sind. Wenn
die Menschheit sich fiir eine atomare Zukunft entschei-
det, sagte der Kernphysiker und Kernenergiebefirworter
Alvin Weinberg, wird sie lernen missen, Stralenkata-
strophen als natiirliche Ereignisse hinzunehmen.

5. ‘
Es geht aber .nicht nur um Strahlenkatastrophen, son--

dern um die wachsendefi Gefahren der Niedrigstradioakti-
vitdt, die mit dem stdrungsfreien Normalbetrieb von

Kernanlagen verbunden ist. Immer wieder werden Untersu-

chungen bekannt, z.B. eine Langzeitstudie des US-Ener-
gieministeriums, die bei Arbeitern in Kernanlagen und
anter der Bevidlkerung in der Umgebung von Kernanlagen
(hier insbesondere bei Kindern und Jugendlichen) iber-
durchschnittlich hohe Raten von Leukdmie und anderen
Krebserkrankungen feststellen. So ist die anhaltende
Beunruhigung um die britische Atomanlage Sellafield
(Windscale) begriindet in der allm&hlichen Wahrnehmung
der schleichenden Umweltverseuchung, die durch den Nor-
malbetrieb dieses Komplexes verursacht wird, nicht
_erst durch die Unfdlle, die .es dort gegeben hat.

Man kann dieses erhdhte Krankheitsrisiko mit einer ge-
wissen statistischen Wahrscheinlichkeit abschéatzen,
aber man kann natiirlich nicht im Einzelfall die Ursa-
che rickwirkend nachweisen. Die Gesundheitsschéden miis-
sen als Behandlungskosten und als Arbeitskraftausfall
von den betroffenen Opfern und von der Gesellschaft
insgesamt getragen werden.

Aufgrund einer mit Unterstiitzung des BMFT durchgefihr-
ten Untersuchung nimmt der DGB an, daB es unter den Be-
schiaftigten der deutschen Kernkraftanlagen eine hohe
Dunkelziffer von Krebserkrankungen gibt, die von den
Berufsgenossenschaften nicht als berufsbedingt regi-
striert werden. Es wurde festgestellt, daB die amtlich
vorgeschriebenen MeBverfahren in bestimmten Strahlenbe-

reichen die tatsichlich erhaltene Strahlendosis erheb-

lich unterzeichnen. AuBerdem ist der Nachweis einer
"hinreichenden Wahrscheinlichkeit" zwischen arbeitsbe-
dingter Strahlenbelastung und dadurch verursachter Er-
krankung #uBerst schwierig, weil das Gesetz keine Be-
weisvermutung zugunsten der Strahlenbelasteten fest-
legt. ("Hohe Dunkelziffer von Strahlenerkrankungen in
Atomfirmen?", FR 12.6.86)
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Iv.

Das sind einige Argumente, die fir mich das Urteil be-
grinden, daB die Kernenergie nicht billig ist - sie
ist viel teurer als die Kosten, die bei den Betreibern
der Anlagen anfallen, und sie ist weder umweltvertrag-
lich noch sozialvertridglich. :

Trotzdem argumentiere ich nicht fiir einen kurzfristi-
gen Ausstieg. Ein kurzfristiger Ausstieg wire wegen

der in groBem Umfang bendtigten zus&dtzlichen Strompro- -
duktion aus fossilen Kraftwerken, die lUberdies zum

Teil veraltet sind, sowohl wirtschaftspolitisch wie
umwe}tpo}itisch mit Risiken und Belastungen verbunden,
die im einzelnen schwer absch&dtzbar, aber nicht uner-
heblich sind. Fir einen kurzfristigen Ausstieg kdnnte
uberd@es nicht jenes MaB an gesellschaftlichem Konsens
herbeigefihrt werden, das die Politik in einer demokra-
tischen Gesellschaft wenigstens suchen sollte. Wir
brauchen also Zeit zum Umdenken und zum Umbauen.

Der Ausstieg aus der Kernenergie muB einhergehen mit
dgm Umbau der Energieinfrastruktur: Ein solcher Umbau
158t sich etwa innerhalb eines Jahrzehnts oder - in Le-
gislaturperioden gerechnet - innerhalb von 2 -~ 3 Wahl-
perioden durchfihren, wenn man dies politisch will. In-
nerhalb dieser Zeitspanne konnten die Kernanlagen suk- :
zessiv abgeschaltet werden. .

Dagu méchte ich einige Hinweise geben: Der DGB fordert
seit 1981 ein mittelfristig geplantes Sffentliches In-
vestitionsprogramm zur Sicherung der Beschédftigung
durch qualitatives Wachstum. Ob ein solches Programm
uqmittelbar iber die.dffentlichen Haushalte implemen-
tiert wird oder - wie es die SPD fordert - iber ein bei
der  Kreditanstalt fiir Wiederaufbau (KfW) zu errichten-
dgs "Sondervermdgen Arbeit und Umwelt", braucht uns
hier nicht weiter zu beschidftigen. Es geht darum; durch
zusdtzliche Sffentliche Investitionen und Investitions-
férderungsmaBnahmen in Schwerpunktbereichen des gesell-
schagtlichen Bedarfs gezielt neue Angebotsstrukturen zu
entwickeln. Der DGB nennt 6 solcher Schwerpunktbereiche
gegellschaftlichen Bedarfs, dabei an 1. Stelle den Be-
re19h Energiesparen und rationelle Energieverwendung.
Rationelle Energieverwendung und Energiesparen haben
eine zentrale Bedeutung in der Konzeption eines alter-
Eatlvgn 6konomischen Entwicklungstyps, den man oft als
qualitatives Wachstum" bezeichnet.
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Die Energiepolitik der Bundesregierung und das Gewinn-
interesse der groBen Energiekonzerne, die die BRD un-
ter sich in Gebietsmonopole aufgeteilt haben, zielen
heute auf die ErschlieBung des Wiérmemarktes fir den
Strom. Der Einsatz von Heizdl fiir die Warmegewinnung
soll durch Strom substituiert werden, der durch ver-
stidrkten Einsatz von Kernenergie aus GroBkraftwerken
gewonnen wird. Zu diesem Zweck wird auch der Einsatz
von Schnellen Britern und Wiederaufbereitung geplant.

Nun entstehen bei der Stromerzeugung die hdchsten Um-
wandlungsverluste; nur 1/3 der eingesetzten Primédrener-
gie gelangt zum Verbraucher. Das ist keine rationelle
Energienutzung. Raumheizung mit Strom aus GroBkraftwer-
ken beansprucht viermal so viel Energie wie Heizung

mit Fernwdrme aus dezentralen Heizkraftwerken. Solche
dezentralen Heizkraftwerke kdnnen die bei der Energie-
umwandlung entstehende Wiarme durch Kraft-Wdarme-Koppe-
lung nutzen und iUber Fernwdrmenetze der Raumheizung zu-
fihren. Damit wird der Nutzungsgrad der eingesetzten
Primdarenergie gegeniiber der reinen Stromerzeugung von
1/3 auf 4/5 und mehr verbessert. Das Bund-Ldnder-Pro-
gramm zum Ausbhau der Fernwdrme, das jetzt ausliuft,
miBte also in weitaus gréBeren Dimensionen neu aufge-
legt werden. C

Die Befeuerung solcher Heizkraftwerke sollte durch Koh-
le unter Einsatz von Wirbelschichtfeuerung erfolgen.
Das ist eine neue Feuerungstechnologie mit integrier-
ter Umweltvorsorge, bei der das im Verbrennungsprozef
entstehende Schwefeldiaxid in Gips gebunden und die
Stickstoffbildung durch niedrigere Verbrennungstempera-
turen erheblich. vermindert wird. Die Technologiebera-
tungsstelle beim DGB-Landesbezirk NRW hat hierzu eine
ausgezeichnete Studie vorgelegt.

Im ldndlichen Raum wiren Versorgungskonzepte auf der
Basis von Windenergie und Biomasse denkbar. Es ist un-
sinnig, daB die landwirtschaftlichen Nutzflachen mit
Gille iiberdingt werden, die das Grundwasser belastet
und die Gesundheit schddigt, statt daB diese Gille zur
Energiegewinnung genutzt wird. :

Zum rationellen Energieeinsatz muB das Energiesparen
kommen, eine groBe Energiereserve, die es zu erschlie-
Ben gilt. Investitionen zur Einsparung von Energie
sind heute gesamtwirtschaftlich vorteilhafter als In-

vestitionen zur Erzeugung von mehr Energie. Hier erdff- .

net die wirmedimmung von Altbauten ein groBes und lang-
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fristiges Auftragsvolumen gerade fir mittelstandische
Unternehmen des Bau- und Ausbaugewerbes.

Ferner zeigen Untersuchungen, daB durch technische Ver-
pesserungen elektrischer Haushaltsgerdte der Strqmver—
prauch der Haushalte um fast die Halfte gesenkt werden
kann. Die Einfiihrung einer solchen neuen Generation in-
telligenter Haushaltsgerdte kdnnte im Rahmen der norma-
len Ersatzbeschaffung innerhalb eines "Jahrzehnts erfol-
gen und bdte fiir diese Zeit den Anbietern kontinuierli-
che Beschaftigungsperspektiven. Die Finanzierung sol-
cher MaBnahmen zur Wirmedammung von Bauten und die Be-
schaffung energiesparender Haushaltsgerate kdnnte

durch zinsgiinstige Kredite und verlorene Zuschisse aus
dem Investitionsprogramm gefdrdert werden. ]
Gegenwédrtig werden solche Innovationen jedoch durch
die Preispolitik der monopolistischen Stromanbieter
verhindert. Ein Preissystem aus hohem Grundtarif und
niedrigem Arbeitstarif macht das Stromsparen uninter-
essant, es regt umgekehrt zum Mehrverbrauch an, weil
der Durchschnittspreis je Kwh mit jeder weiteren Ver-
brauchseinheit abnimmt. Der saarld@ndische Wirtschafts-
minister hat vor kurzem die von den saarlédndischen
Energieversorgern beantragte Erhéhung des Grundpreises
fir Strom abgelehnt und nur eine Erhdéhung der Arbeits-
preise zugelassen. Die Energieversorgungsunternehmen
miissen von der Wirtschaftspolitik zu einer energiepoli-
tischen Wende in ihrem Preis- und Anbieterverhalten
veranlaBt werden. Sie miissen ihren Abnehmern Beratun-
gen fir stromsparende Investitionen anbieten und sie
miissen stromsparende Investitionen durch ihre Preisge-
staltung attraktiv machen. Zielsetzung darf nicht lén-
ger die Ausweitung des Stromverbrauchs sein!

Wir kénnen, wenn wir es wollen, ohne EinbuBe an Versor-
gungssicherheit und Komfort in den ndchsten Jahrzehn-
ten ohne Atomstrom auskommen und in dieser Zeit wirt-
schaftliche Formen der Sonnenenergienutzung (z.B. die
Photovoltaik und die solartechnische Gewinnung von Was-
serstoff) entwickeln, die langfristig eine umwelt- und
sozialvertrdgliche Energieversorgung ermdglichen.

Ich schlieBe mit einem Satz aus dem Interview mit
Klaus Traube in den Gewerkschaftlichen Monatsheften
6/1986:"Unser Energienutzungs- und Energieerzeugungs-
system mu8 umstrukturiert werden. So wie es gewachsen
ist, ist es zu teuer und umweltpolitisch verhdngnis-
voll ... Die Kernenergie (jedoch) zementiert geradezu
ein unzeitgemdBes und unwirtschaftliches Energiesystem
und verhindert zukunftstrichtige Innovationen."
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Erhard Griese

EINE WOCHE IN NICARAGUA

Internationale Tagung der Religidsen Sozialisten in
Managua (8. -~ 10. Okt. 1986)

Auf der Tagung des Internationalen Bundes der Religid-
sen Sozialisten in Bommersvik (Schweden) vom 18. - 21.
August 1983 hatte der ,damalige Erziehungsminister von
Nicaragua, Carlos Tinnermann Bernheim, die Teilnehmer
zur nachsten internationalen Konferenz in sein Heimat-
land in Zentralamerika eingeladen (Cus 3/1983 und
4/1983. ‘

Da Cérlos Tinnermann inzwischen Botschafter in Washing--

ton ist, trat an seine Stelle als Leiter des ‘nicaragua-
nischen Vorbereitungskomitees der Minister fir Woh-
nungsbau, Miguel Ernesto Vijil-Icaza, ein ebenfalls

bei den "Cristianos en la Revolucidn" engagierter Mann,
der neben den beiden Schweden Evert Svensson (Chairman
des Internationalen Bundes) und Bo Nylund (Moderator
des dreitdgigen Seminars) die Leitung innehatte. Die
Verbindungen zwischen Europa und Amerika, die Vorberei-
tung der Thematik und die Begleitung der Teilnehmer
hatte Franz Gundacker aus Osterreich auf seine Schul-
tern genommen.

Bei der Festlegung des Termins stellte sich heraus,

daB es bei einer Tagung in Nicaragqua notwendig ist,

das Datum nach den Flugtagen von Iberia und Aeroflot
auszurichten, die je an einem Wochentag Managua anflie-
gen. Der Flug dauert einschlieBlich der Zwischenaufent-
halte und des rechtzeitigen Eincheckens fast 24 Stun-
den. : :

Tagebuch

Am Montag, den 6.10. starte ich als Delegierter der Re-
ligidsen Sozialisten (BRD) von Disseldorf nach Madrid.
Nachts um 2 Uhr am 7.10. geht die groBe DC-10 der Ibe-
ria auf die "Columbus-Route" nach Habana auf ‘Cuba und
nach einigen Stunden Aufenthalt weiter nach Managua.

Nach 9 Stunden iiber dem Atlantik (wie lange hatte . Co-
lumbus damals gebraucht?) empfingt uns in Havanna zum
ersten Mal frihmorgens schon tropische Wirme und Luft-
feuchtigkeit. Im Transitraum hdre ich schwedische Wor-
te und stoBe so auf Bo Nylund und einige seiner Genos-
sen. Die Dunkelheit der Nacht verlidngert sich auf dem
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sten um sieben Stunden; wir sind also aus-
gi?ghz?czl!ewir in'Managua von fFranz Gungacker und den .
charmanten Hostessen des Gagtlapdes begruBt.werdeQ.
per Sturzflug der Maschine in einer Kurve dlrekt_ubg?
den Managua-See hatte mir kurz vo?her_noch den einzi-
gen kleinen Schrecken der Re;se eingejagt.

Es ist 8.30 frih Ortszeit. Nir_haben noch den ganzen
Tag zum Ausruhen und gegenseitigen Kennenlernen 1m_Ho-(
tel. Ich verabschiede, mich von Andres Dehmel aus Diet-
szenbach, mit dem ich schon Tage vorher Telefonkontgkt
hatte - er geht mit einigen Han@wergern undrAuszubl;-
denden aus Hessen sechs Wochen in die Werkstatt Tonlo
Pflaum in Monimbo - und von Helmut Frentz, der mit
sechs Freund/inn/en in den bedrohten Norden des Landes
will: ein symbolisch-demonstratives Zelghen qer §011da-
ritat, von dem aber nicht sicher ist, wie weit die Re-
gierung des Landes eine Gefihrdung der deutschen Freun-
dinnen und Freunde zulassen kann.

Wir sind in "Las Cabanas" im Stadtteil San Jgan sehr
nett untergebracht. Die Gastgeber hatten wenige Wochen
zuvor noch statt des zuerst vorgesehenen Retra;tzen-
trums der Jesuiten auf diese Unterbringung umdlspg-
niert. Sie ist sicher typischer fir das Land: k}elng
Hiuschen fiir bis zu 4 Leute um einen Innenhgf.mlt ei-
nem kleinen Schwimmbecken. Auf die Air Condition kann
man tatsichlich allenfalls zwischen 2 und 7 Uhr mor-

gens verzichten.

Es ist noch Regenzeit. Das heiBt: der Himmel hat wun-
derbare Wolkenbildungen. Der RegenvlsF lauwarm wie das
Wasser aus der Dusche, und er senkt die Temperatur

nicht um ein Grad.

Am 8.10. fahren wir frih zum Tagungszentrum "Centro de
Convenciones CESAR AUGUSTO SILVA". Es liegt etwas ober-
halb der Stadt und war vor der Revolution der "Fguntry
Club" der Reichen. Jetzt empfingt die Regierung 1n‘dem
weitliufigen Geldnde dort auch ihre Giaste. Am Vormit-
tag ist die offizielle Er6ffnung mit Ansprachen von Mi~
guel Ernesto Vijil-Icaza und Evert Svensson. Fernsehen,
Rundfunk und Zeitung sind dabei. Nir;legeg in dﬁn fol-
genden Tagen einige Male in "Nuevo Diario .und Barri-
cada" iber unseren KongreB; die Fernsehberichte habe.
ich nicht selbst sehen kdnnen, aber beim Zel@ungskauf
erkennen einen Leute aufgrund der FernsehberichFe, und
noch auf dem Rickflug erinnert sich ein hol%andlscher
Journalist neben mir, mich bei der Sendung iber unseren
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KongreB gesehen zu haben. An der Auffahrt zum Tagungs-
zentrum begriiBt uns eine groBe zweisprachige Tafel zu
unserem KongreB. "68 Teilnehmer aus 16 Landern", heiBt
es spiter in der SchluBerklarung - die Exil-E1 Salva-
dorianer, die nicht in der Teilnehmerliste genannt wer-
den, nicht mitgerechnet, ebenso nicht die baptisti- '
schen Kubaner, die nach dem Gottesdienst am Donnerstag-
abend zu uns stoBen. Nicaraguenser und Schweden sind -
natirlich - weitaus am stédrksten vertreten.

Die Rolle der Chri;ten in Zentralamerika

Am Nachmittag (endlich) das erste Referat. Cesar Jerez
5], Dekan der Philosophischen Fakultdt der (Jesuiten-) -
Universitdt von Zentralamerika (die in unserem Stadt-
teil San Juan liegt), spricht iber "Die Beteiligung
der Christen an den politischen und gesellschaftlichen
Verinderungen in Zentralamerika". Er stellt drei gei-
stige Impulse fir diese Umwdlzungen -heraus: 1. den na-
tionalen Aspekt, 2. das progressive Christentum (spa-
nisch sagt man "Cristianismo", wenn man das urspriingli-
che Wesen des Christentums meint, und "Cristianidad",
wenn man die herkémmliche, das Evangelium verzerrende
“Christlichkeit" der "Christenheit" meint; englisch -
das greift Ludwig Kaufmann §J aus der Schweiz spéter
noch einmal auf: christianity und "christendom"), 3.
ein "Marxismo non-dogmatico". Unsere Diskussion in den
anschlieBenden Arbeitsgruppen entzindet sich weniger
an dem letzten Begriff (unter dem man sich schaon etwas
vorstellen kann) als an dem "Nationalismo" - verstind-
licherweise ein Reizwort fir Europder. Unter Mithilfe
zentralamerikanischer Gespridchspartner erkennen wir,
daB der -Begriff nicht aus europidischer Erfahrung und

Perspektive verstanden werden darf. Er meint im Kontext '

Nicaraguas (und seiner Nachbarn): a) eine antiimperia-
listische Haltung, die um die Souver&dnitét eines Staa-
tes kdmpft, damit 2. das BewuBtsein eigener kulturel-
ler Identitit und Wiirde, 3. die Selbstbestimmung eines
Volkes. Vielleicht kdnnten wir das spanische Wort
"pueblo" (Volk) aufgreifen und von einem "pueblismo"
sprechen, wenn uns das Wort "national" belastet er-
scheint. (Das aus dem Anglo-Amerikanischen kommende
"Populismus" meint entfernt dhnliches, kommt aber aus
einem anderen sozio-historischen Zusammenhang, in dem
es keine Verbindung mit progressiv-christlichen oder
sozialistischen Impulsen kennt.) In jedem Fall geht es
neben der politischen auch immer entscheidend um die
tkonomische Unabhidngigkeit eines Landes. Wir nennen da-
gegen unseren europaischen "Nationalismus", mit dem
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wir schlechte Erfahrungen gemacht haben, den "number-
one-" oder den "We-are-the-champions-Nationalismus".

weiter geht das Gesprach um die Rolle unserer Lander '
angesichts der Verinderungen in Zentralamerika und um
die Rolle der Sozialwissenschaften fiir Theologie und
Kirche. Am Abend hdren wir von dem AbschuB eines Con-
tra-Flugzeuges bei San-Miguelito. DaB der CIA unmittel-
bar damit zu tun hat, daB solche Maschinen Aufkla-
rungs- und Waffentransportfliige iber nicaraguanischem
Hoheitsgebiet unternehmen, ist niemandem zweifelhaft.
Die Freude der NiCaraguenser,'endlich einmal einen der
Michtigen, die praktisch den Luftraum ihres Landes be-
herrschen, heruntergeholt zu haben, ist geradezu kind-
lich. Wir sehen die Berichte im Fernsehen. Die Zeitun-
gen bringen an den folgenden Tagen nicht nur Berichte
iber den gefangenen Edgar Hasenful, sondern ebenso

auch Bilder und Reportagen von den vier Vietnam-Vetera-
nen, die vor dem Kapitol in Washington einen Hunger-
streik gegen Reagans aggressive Haltung und die CIA-
Unterstiitzung der Terroristen halten.

Ausbeutiingskrieg Nord gegen Sid

Am Donnerstagvormittag (9.10.) spricht ein Brite, Ri-
chard Stahler-Sholk, Forschungs-Mitarbeiter des Regio-
nalinstituts fur Skonomische und soziale Studien in
Managua (in Vertretung des verhinderten Neville Duncan
aus Barbados) mit vielen Details und Zahlen iiber "Die
Wirtschaftsbeziehungen zwischen Nord und Siid, mit be-
sonderem Bezug zu Zentralamerika". Uns wird immer deut-
licher, wie wenig zutreffend der Rahmen unseres 0Ost-
West-Konfliktes fur die Fragen dieser Region (und ande-
rer Liander der Zweidrittelwelt) ist, und wir fragen,
wie weit "U.S." als "us" (="wir") zu verstehen ist.

Die "pax Americana" ist eine "pax Norteamericana" (wir
lernen, nicht mehr "Amerikaner" zu sagen, wenn wir die
USA meinen - die Leute hier sind auch Amerikaner!).
Nicht der ideologische Ost-West-Konflikt, sondern der
jahrhundertelange Ausbeutungskrieg Nord gegen Sid be-
stimmt die Situation Zentralamerikas. Der moralische
Skandal des Vietnamkrieges hat es nicht erreicht, die
U$—Hilfe fiir Somoza zu beenden. Nicaragua versucht,

d}e Abhingigkeit vom Norden durch eine autarke Land-
wirtschaft zu durchbrechen.

Noch einige Zahlen: Die USA kostet ihr Kampf gegen Ni-
caragua - alle Folge- und Nebenkosten eingeschlossen -
9.000 Mio. Dollars jahrlich. Solidaritatsgruppen in

den USA versuchen, als Aquivalent zu Reagans Militdr-
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hilfe fiur die Terrorbanden 100 Mio. Dollars fiur Nica-
ragua zu sammeln. Die norwegische Arbeiterpartei sam-
melt 100 Mio. norwegische Kronen als wenigstens symbo-
lisches Gegengewicht gegen die vom US-KongreB geneh-
migten Dollars. Aber der Plan, die norwegische Bot-
schaft fir Zentralamerika nach Managua zu legen, schei~
terte wegen der Nato-Bindungen des Landes; nun ist sie
in Costa Rica.

Ein paar Zitate: "Cheap labour is the slavery of this
country." - "US, Japan, Germany - they all put the but-
ter on each other's bread." "But it is not ‘the nations
or the government, but the multis: that new internatio-
nal capitalism.”

David Ormrod, der englische Vertreter, Professor fir
Wirtschaftsgeschichte in Canterbury, weist darauf hin,
daB die britische Regierung theoretisch-verbal zwar

fir die Contadora-L&sung nStabilisierung durch Unabhén-
gigkeit", praktisch aber an Reagans und des US-Kapita-
lismus' Seite ist. Kanada versucht ein paar erste
Schritte gegen Reagans Winsche zu gehen. Der neue Bot-

schafter wird an diesem Tag von Daniel Ortega empfangen

Als einziger nichtiberischer Staat des Doppelkontinents

neben den mdchtigen USA konnte es eine eigene Rolle
spielen. Aber wie grof muB seine dkonomische Abhédngig-
keit von dem Nachbarn USA sein! ’

In der Arbeitsgruppe fdllt mir noch auf, wie sehr die
beiden nicaraguanischen Frauen - anders als unsere sehr
rationalen wirtschaftlich-politischen Gedankengénge -
unmittelbar mit biblischen Motiven (Lazarus vor der Tir
des Reichen, Unterschied von Import- und Exportpreisen
bei Amos) argumentieren. (Das sind alsc die "marxisti-

schen Sandinisten" unserer deutschen Tageszeitungen ...)

Das Nachmittagsreferat von Christian Ahlund (Schweden)
iiber "Souverdnitit, Aggression und internationales
Recht" versdume ich, weil meine Siesta zu lange dauert.
Dem zweiten Bundesdeutschen, dem katholischen Gefdng-
nispfarrer Josef Stallkamp aus Hamburg, geht es ebenso.
Ieh nutze die restliche Zeit, um mich zu FuB in der
weitldufigen und uniibersichtlichen Hauptstadt umzuse-
hen. ‘

Am Abend ist ein okumenischer Gottesdienst in der Gali-
lia-Kirche der Baptisten vorbereitet. Das elektrische
Licht fallt einige Zeit aus, aber Manuel Morales aus

Cuba bringt uns chnehin die einfachen spanischen Lied-
rufe mindlich bei. Sehr eindricklich und konsequent po-
litisch die Predigt des jungen Dekans des baptisti-
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schen. Theologischen Seminars van Managua. Die Bapti-
sten haben sich in Zentralamerika zum grdéBten Teil pro-
gressiv entwickelt und sind politisch bewuBt geworden,
auch“die einfachen Gemeindeglieder (hére ich spater).
Der Ubersetzer der Predigt, Prediger der Pfingstgemein-
de, ist allerdings von seiner "Asamblea de Dios" vom
Dienst suspendiert worden, weil‘er sich den Sandini-
sten anschloB. Die Pfimgstbewegung, stark von den USA
gepragt, spielt eine Rolle, die man unglicklich oder
reaktiondr nennen kann, dhnlich die (innerkatholische)
charismatische "Erneuerung". Manuel Morales ist am.
ndchsten Tag bei uns im Tagungszentrum und singt dort
nochmal mit uns einige seiner sehr eingdngigen Lieder.

Kein Frieden ohne Gerechtigkeit

Am 10.10. (Freitag) kommt Ludwig Kaufmann aus Zirich,
Herausgeber der Zeitschrift "Orientierung", mit seinem
Thema "Theologische Grundlagen fir Gerechtigkeit und
frieden" zum Zug. Auch wenn er englisch spricht, ist

er als Schweizer erkennbar. Er gibt nicht nur einen ge-
schichtlichen Uberblick von Franz von Assisi und Barto-
lomeo Las Casas bis zu Martin Luther King, sondern hebt
vor allem die biblisch-hebridische Sicht: "Frieden als
Frucht von Gerechtigkeit" ab von den scholastischen De-
finitionen, die die Kirche bestimmen: Frieden als tran-
quilitas ordinum, von "lex" und "bonum" (law and arder
und Wohlstand) her verstanden. Schon die Septuaginta
verfilhrt zu einer Vergeistigung der hebrdischen Bot-
schaft. Befreiungstheologie ist Wiederentdeckung der
Propheten. Sie leitet nicht nur zu einem neuen Lesen
der Bibel an, sondern auch zu einem anderen Verstidndnis
von Geschichte als bisher. Fir L. Kaufmann wire der

Xon Katholiken wie Reformatoren verkannte Erasmus ein
Va@er" der Friedensbewegung und der Theologie der Be-
freiung, aber "history is written by the winners". In
der Mission wird das mittelalterliche Prinzip des Cor-
Dus_Christianum praktisch weiter angewandt. Franz von
ﬁs31si war der erste Kritiker des Kapitalismus und

der letzte Christ" (Adolf Holl). Die katholische So-
ziallehre bleibt neoscholastischen Grundlagen verhaf-
tet und hat noch nicht zu einer grundsdtzlichen Kritik
des Privateigentums gefiihrt. Ihr "dritter Weg" zwi-
S?hen Kapitalismus und Sozialismus ist eine Abstrak-
t}on: Die katholische Arbeiterbewegung (Cardijn) hat
mit ihrem Dreischritt Analyse - Reflexion - Aktion
aber schon die Methode der Befreiungstheologie von
heute zu praktizieren begonnen.
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.’Kaufmanns letzter Teil und das Gruppengesprach gehen

um "Doing theology in a divided world". Dazu gehdrt

das Lernen vom anderen, von den -Armen, von den Arbei-
tern, aber auch von den nichtchristlichen Sozialisten
‘und Marxisten. Das geschieht wechselseitig. Aus Esteli,
dem Zentrum der sandinistischen Befreiungsbewegung,
wird berichtet, daB Sandinisten, die sich aus ihren Er-
fahrungen von friher von der Kirche abgewandt hatten,
wieder glaubig wurden. In ganz Nicaragua bekannt ist
das schriftliche Gespréch zwischen Ernesto Cardenal
und Tomas Borge, der Yon sich sagt, er sei "noch nicht
wieder Christ ... Gott war in mir tot. Jetzt lebt er
wieder. Aber er ist noch sehr klein. Ich hoffe, daB er
noch etwas wiachst und nicht wieder stirbt" (von mir
aus dem Geddchtnis zitiert). Dazu gehdrt die Erkennt-
nis, daB die Aufteilung in "Klassen" auch innerhalb

der Kirche Realitat ist.

"Die Armen bauen die Kifche wieder auf"

Es geht nicht um '"das Evangelium fir die Armen", son-
dern das Evangelium, das von den Armen uns mitgeteilt
wird, damit wir uns daraufhin bekehren. Wir sind von-
den Armen "evangelisiert" worden, sagt Kardinal Lor-
scheider. Das Evangelium hat viele Christen in Nicara-
gua erst revolutiondar gemacht. In der cbersten Schicht
der Sandinisten gibt es, wie Miguel Ernesto uns er-
zihlt, eine starke Gruppe, die sich nicht als Christen
verstehen - letztlich aufgrund ihrer Erfahrungen mit
der Kirche von gestern. Aber im Mittel- und Unterbau
sind die Sandinisten Christen, und zwar teilweise
durchaus altmodisch-katholisch wie die meisten spa-
nisch—christianisierten'Indianer, teilweise aber auch
theologisch reflektiert im Sinne der Befreiungstheolo-
gie und der Vermittlung neuerer Exegese. (Spater sehe
ich die Materialien des tkumenischen -Zentrums Valdi-
vieso in Managua.) AuBerdem gibt es auch viele treue
Katholiken, die politisch die Revolution begriBen,
aber distanziert sind gegeniiber dem Machtkampf zwi-
schen den Sandinisten und der katholischen Hierarchie,
der sie in traditioneller Ehrfurcht treu bleiben wol-
len. Die "cristianos en la Revolucidn" sind eine Art
nichtinstitutionalisiertes "Dach" iber verschiedenen

Gruppen und Institutionen (Centro Valdivieso, die evan- s

gelische "Okumenische Achse", das von Jesuiten gelei-
tete Zentralamerika-Institut fir Ceschichte, Basisge-

meinden, eine "Stdndige Kommission der christlichen Ge- .

meinden", eine schon vor 1979 bestehende Koordinie-
rungsstelle  fir landwirtschaftliche Kooperativen u.a.).

5h4

Als "Bewegung”, nicht als Mitgliedero i i

ten die Cristianos en la Revogucién jzzzglggﬁioga 3311
ein grofBes Treffen mit Uber 20.000 Teilnehmern. Sie
rechnen @1t gut zwei Dritteln der Sandinisten .die be-
wuSt zu ihnen gehdren, dazu auch im wesentlicAen die
;Igie81a zoEuéar"; wie man die pfarrgemeindlichen Ar-
eits- un ebensform i i

el e . Ven der progressiven Katholiken

Das Gesprdch nimmt noch einmal die Wi

des frgpheten auf. Die Propheten'kéz;?girgztﬂzgtﬁnges
"politisch interessierten” Gottes gegen eine Religion
der Mgnschen, die tatsdchlich Opium des Volkes isg

A}s wir zum ersten Mal horten, die Propheten seien.so—
Z}alkrltlﬁch engagiert gewesen, war es uns etwas pein-
lich, erzghlt ein Europder: Wir dachten immer, ihr Job
sel es, die Apologie fiur die Gottessohnbotsch;ft Jesu
zu liefern. Das Verarbeiten der Propheten fiir apologe-
tische Zwecke hatte ihre Botschaft geradezu zerstort.
Nicaragua unterscheidet sich von unserer Situation
Frel}lch.agch dadurch, daB es noch kaum (trotz der Ent-
kl?r%kallslerung z.B. der Schulen unter dem liberalen
Pr351Qen§en Zelaya nach der Jahrhundertwende) durch ei-
ne gels?lge Sdkularisation hindurchgegangen ist. Euro-/
pas rationalistische Aufklarung kam vor Marx; darum
steht Marx in ihr und ist "Atheist". Die Hierarchie
(Dbandg y Bravo) wollte in die Zeit vor Zelaya zuriick
?zw: plcht wahrhaben, daB irgendwie die weltweite Sdku-
arisierung auch auf Lateinamerika zukommt. .

Land der Vulkane uﬁd Kraterseén

Das Seminar ist damit zu Ende. Zwei Tage mit ein
:S?deren Programm zum Kennenlernen desgLandES ;a:?eﬁe
Eineugs. Als erstes besuchen wir am Samstagvormittag
She brapga (Farm) des offenen Strafvollzugs und sind
enm zelndyuckt. Josef Stallkamp (Geféngnispfarrer)
modes :s nicaraquanische System des Strafvollzugs das
el sbe ?er'welt. Was uns geschildert wird, ist kaum
prigz?U en: ein an der Rehabilitation, nicht am Sihne-
Mauerép éauch im StrafmaB) orientierter Vollzug ohne
oine F’ tacheld;aht und verriegelte Tiren und Tore;
gleide?rm’ die sich sglbst erndhrt; soziale Wiederein-
SuperVi:?gn?urch Arbeit, Gesprache .und péychologische

Dann eine landwirtschaftliche Kooperative, auf der

;T;B von anderen Kooperativen auf dem Land berichtet
- und von ihren Problemen. Sie liegen nicht nur
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in der unzureichenden technischen Ausstattung und im
weitgehenden Fehlen einer Infrastruktur des Lieferver-
kehrs, sondern auch in "bodenstindigen" Gegebenheiten:
physische Arbeit ist durch das Klima erschwert und war
Jahrhundertelang nur als ausbeuterisch-brutaler Zwang
bekannt. Hoflichkeit gegeniiber der Nachbarfarm, die ei-.
nen Traktor ausleihen will, geht vor der eigenen Ar-
beitsplanung. Der Umgang mit defektanfilligen techni-
schen Geriten und Maschinen ist nicht eingeiibt. Termin-
vereinbarungen werden-sehr weitherzig ausgelegt. Dafir
gibt es andererseits nicht den "europdisch-nordamerika-
nischen" Drang zu Privatbesitz; die Gemeinsamkeit ist
weder bei Produktion noch beim Konsum ein Problem. Ich
beginne vieles in diesem Land von seinem indianischen

Hintergrund her zu verstehen.

ns die Landschaft der Krater-

Wir baden im Lago de Jiloa, ei-
geschaffen fiir den heutigen
Devisen bringen kdnnte, etwa

Aber es gibt keinen Bus

Der Nachmittag bringt u
seen ("Lagunen") nahe.
nem Erholungsgebiet wie
Tourismus, der dem Land
25 km. von Managua entfernt.
dorthin. i

Solidaritdt des Lernens

Abends ist die offizielle Sitzung des "Board". Neun
europdische Lander sind vertreten, dazu die USA, wo es
ein "Komitee fiir Religion und Sozialismus der Demokra-
tischen Sozialisten in der Demokratischen Partei" gibt:
ein Katholik  und drei Lutheraner: eine kleine Gruppe
von "alten Kiampfern", eine winzige Minderheit in dem
riesigen Land. Miguel Ernesto,vertritt;die'Cristianos_
en la Revolucion, zu denen eine "partnerschaftliche As-
soziierung" vonseiten unseres internationalen Bundes
beschlossen wird. Ahnliches wird fir die Bolivianer
vorgesehen, die sich durch ein "Institut de Formacibdn.
y Capacitacion” vertreten lassen kdnnen,
sprechende Bewegungen in £1 .Salvador und Costa Rica.

Alfredo Lucianas "ASCE" (die italienische bzw. italie-
nisch geleitete Azione Socialista Christiana di Europa)
‘war nicht vertreten, wurde aber diskutiert. Luciano
hatte bei der Sozialistischen Internationalen einen -
Aufnahmeantrag namens einer "Federation of Religious
Socialists" gestellt, dessen Bearbeitung verschoben
wurde. Die Konfusion besteht darin, daB ein bsterrei-
chischer SI-Vertreter diese Luciano-Initiative mit un-
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sowie fiur ent-

serem Bund und der Konferenz in Ni
: Nicaragua v
UnierIBund be§ntragt keine Aufnahme ingdie g;:ii??:iif.
sche nternatlgnale, nimmt aber durch Evert Svensson
gergdem sg?wedﬁschen Parlament angehidrt, die Verbin ’
ung zur wahr. Evert wird sich auch —
blems - dort annehmen missen. Di ool ohunan e
. e Be
werden als "stagnant" gekennzeichn:éemmgen zur, ASEE

weiﬁgrg Ergebnisse: Ein International Newsletter konn-
te dli'eilm?ngzls Materialien nicht erscheinen; nun
wir ielleic an ein internationales J ,

. . es 2 . ah b -
éig;gﬁgn689glalésteﬂ gedacht. Jedenfalls 551552 :g;eRe

re Uber die Nicaragua-Tagung erschei
gTziE:eEg:}vkomitge wird wiedergewidhlt: Esgg:névensson
irman, franz Gundacker sein "Deputy"

Siﬁtszgiﬁ:g :z: gollapd Generalsekretdr. Eepian?n:ird
ein Se eleglertentreffgn im Herbst 1987 in

?m ionntag (12.}0,) bringt uns der Bus nach Granada
w;gk:rd?ﬁsg§rigggung durch den "Filibustero" Williai
1 S hat die 1524 von der Congui
gzungeteualtgste Stadt des Landes noch Kirgﬁgitznge-
SC;: gg::gﬁa}? sp?nﬁschen Kolonialbarock. Der schwedi-
er fahrt mit zu einem Museum mit as
- s ‘ ra ' R
Eolumb1§chen Steinskulpturen von der heiligen Iﬁsez
ne; Urelnwohnerf Zapatera im groBen Nicaraguasee, das
disigegea‘i;a?21§kaﬁerkirche errichtet ist (mit ;chwe-
ilfe). In iquinihomo, dem Heimatort v
ggiﬁzegé ﬁandlng, besichtigen wir das als Museu;negﬁge-
aus 2o g - .
Vgt lebte._, in dem er 9 blS}lﬂ—Jahrlg bei seinem

De ini ; »
Haﬁegggztzg B:;nggsggﬁhdzweé T:terschiedliche weitere
te: - Be es Vulkan-National
g:iazzc:1§ djm ewigrauchenden Krater "Santgzggi,bgz
se1t gewo;? er Ara Somozas politische Gefangene gefes-
ohe sooto Men.wurden - und die Misa popular in der Kir-
von mont aria de lo§ Angeles in einem armen Barrio
che fop ?;gzmlt P. Uriel Moglina, Die. zeltartige Kir-
die zaglescr —.85 von zwel italienischen Kiinstlern,
Gestaliar c delne Kunstschule am Ort begriindeten, mit
Kung. und B:? szenen.aus der Geschichte der Unterdrik-
Aufaretohs re;ung Nicaraguas - zu beiden Seiten eipes
mein Cassetgs- reﬁkos - gusgemalt worden. Ich bin froh
mitreigeny engerat dgbel zu haben; die Aufnahme der ’
jungen N en L1e§er einer Instrumentalgruppe von neun
annern wird erstaunlich gut. Die Predigt des
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1 Moulina vergegenwértigt, ausgehend
vom Sonntagsevangelium vom dankbaren Samariter, leben-
dig die Geschichte Nicaraguas,. dessen Menschen ebenso
verachtet waren wie die Samariter bei den Judd@ern. Die
Texte, von jungen Leuten gesprochen, betonen: Wir in
Nicaragua sind Christen, und wir sind dankbar fir die
Heilung, die in der Revolution geschehen ist. Wir zei-
gen uns den priestern und sind geheilt zu Jesus zurilick-
gekehrt. (Und wo sind die anderen neun?)

Franziskaners Urie

BarfiiBige Kinder spielen stan- b
dig im Altarraum, der StraBenldrm wird durch die Trom- 3
meln und Gitarren und das Mikrophon iibertont. Beson-
ders eindricklich ist, wie die Menschen die Namen von
Ermordeten aufrufen und die Gemeinde mit dem vielstim-
migen "presente" jeweils antwortet. David Ovenrod iber- 4
reicht einen Kelch, Patene und Kerzenhalter als Zei- 3
chen unserer Solidaritat mit den Christen in der Revo-
lution" und der Iglesia Popular. Noch auf dem Rickflug
iiber den Atlantik hore ich mir, das Ohr am Lautspre-
cher meines Diktiergerdts, die Aufnahme an, die mir
diesen Gottesdienst wiedervergegenwértigt.

Die Kirche ist iibervoll.

kommt nicht als Lehrer, sondern um zu
den Erfahrungen der Christen teilzuha-
fur Entwicklung und soziale Gerechtig-
So stand es in der Absichtserkldrung
die richtige Perspektive. Wir sind
trotz der kurzen 7eit von nur einer wWwoche einem ganzen
Land mit seiner eigenen, unverwechselbaren Geschichte
und Identitat, seinem jeidenschaftlichen Kampf fur ei-
ne neue Gesellschaft und einen neuen Menschen begegnet.
Wir haben einen eigenstandigen Ansatz zur Verwirkli-
chung eines religidsen Sozialismus kennengelernt. Wir
sind solidarisch'mit unseren Bridern und Schwestern,
companeros Yy companeras in Nicaragua, gerade indem wir "
ihre Andersartigkeit und Eigensténdigkeit respektieren
und nicht mit unserer gituation und unseren Vorgegebeng
heiten ineinssetzen. Die SchluBerklarung sagt als viel-]
leicht wichtigsten Satz: "Wir sind iberzeugt, daB die
Situation Zentralamerikas als Teil eines globalen Kon
fliktes zwischen dem Norden und dem Siden, den reichen:
und den armen Landern, zu verstehen ist. Wwir weigern
uns, dem Konflikt in Zentralamerika den Stempel der
Ost-West-Perspektive aufzudriicken."

"per I.B.R.S.
lernen, ... an
ben, die sich
keit engagieren."
vor Beginn. Das war
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KATHOLISCH UND REBELLISCH?

7um geistigen Berufsverbot fir Klaus Kreppel

Um die wirtschaftliche Exist si
die Kreppg%s noch die Freundizié:rszzhggeiézh Weder
der.Rellglosen Sozialisten zu sorgen. Klau E e
bleibt Lehrer im Lande Nordrhein—WéstFalenS NrepEEI
ziiggzt?klyche 2ufgrund schwammiger Konkoréat:;eszzgte
4 rei .nach gusto ihr .Einverstidndnis fi i -
auftragung Klaus Kreppels als F ei ®for o B?—
sche Religion am Studienséminarazzigéﬁiiegzﬁ kﬁ;hﬁél_
Eii;:pziigszsbmlt acht Referendaren eine neué AugbiiT
: egonnen hatte. Die Referendare r i
ten mit zahlreichen Solidaritatsaktionen sagterT

wah?enq,der Entzug der Fachleitung zu Beginn der Som
:?zhegéin s@attfgnd (in den langen Sommerferien so?lge
T AR Wt S
: . iun eneralvika i
izgkgi182;Sﬁ;§tgagqniﬁahnochVetwas wartznTlgiﬁe?aggigi—
. ie hohen Herren in letzt S
daran erinnert, daB man "unter Brid " oh eﬁunde
e@nmal ins Gesprdch kommen misse ueirn oo ImRenss
vierenden Entscheidungen tréfe ﬁal sa'bman it
Klaus Kreppel nach Paderborn it' b erkOPf~301lte‘
bulenzen der letzten Schulta e e oner feton,
Doch Klaus lieB sich nicht ugi VO? deh e eorien’
und konnte einen Termin vereinE:r e or soeh
Sgine Frau Christel mit einlud: a;né o Smmort
° : : nde der Sommerfe-
d;gnérzgzlg Elatzte de? Eptzug der Missio canoniig ?n
Bty und Ei:l:ggtznhﬁziln,.aii Stundenpldne l&dngst
angelaufen waren. Ein uneiiricl'SStunden an Re%igion
le und Seminar, vor dem Erzggg e R vtk
, : : ischof und Gener i
h:?t&;EIZH Sﬁ%tgn gewarqt worden waren. AbZraéz;kaEin—
Woh s dgr grhnlnle erschien ihnen wichtiger als das
mon gobe . c ule? und Referendare. "An uns Schiiler hat
Dan dab eigar nicht gedacht" (Die Schiiler werden Ubri-
Wont o € nir ARD-Sendung am 18.12.1986 um 20.15 zu
tholikent:n . Frankfurter Rundschau (10.9.86). und Ka-
ong oo l}ggvgz)untgn (Press?erklﬁrung und Pressekonfe-
des nfall .9.8 trﬂgen‘zur iiberregionalen Publizitat
es Kreppel" bei. Ebenso bundesweit entwickel-

te sich -
Klaus. spontane und organisierte Solidaritdt fir



Bereits am Tage der Meldung in der FR bereitete die
Berliner Gruppe der Religidsen Sozialisten eine Soli-
daritatsaktion vor, die am 11.9. zunachst in die Berli-
ner gffentlichkeit und durch "publik-Forum" (10.10.86)
auch in die kirchenkritische ffentlichkeit der BRD
ging. Selbstverstandlich wurden im gesamten Bund der
Religidsen Sozialisten Unterschriften dafir gesammelt.
(stand von Anfang November zw. 500 und 600). Weitere
Listen sind bei Ulrich Peter (s. Autorenverzeichnis

su erhalten. Unter he;sischen Diakonen und Pfarrern
sammelte Erwin Schoppner in analoger Aktion 158 Unter-
schriften zur Riicknahme des Missio-Entzuges.

Zahlreich sind die Telefonate und persdnlichen Schrei-

ben, die von Mitgliedern des Bundes der Religidsen So-
zialisten bei Christel und Klaus eingingen. Protest-
schreiben, in denen dem Erzbischof von Paderborn Betrof-
fenheit, theologisches Unverstidndnis fir den Entzug

der Missio canonica und der Wunsch nach Rehabilitie-
rung mitgeteilt wurden, stammen ebenso aus der Feder

zahlreicher Religiodser Spzialisten.

Enttauschend fur alle war sicherlich das normierte Ant-
wortschreiben aus dem Erzbischdflichen Generalvikariat,
das mit keinem Satz auf individuelle Akzente und Win-
sche einging. "Lavabo inter innocentes manus meas" .
"Man" bedauert, leidet mit dem Erzbischof, weil er
nicht anders handeln konnte. Und die Schuldgefiihle wer-
den dem Opfer aufgeladen - es war ja schlieBlich die
Entscheidung des Klaus Kreppel, seine Kinder nicht tau-

fen zu lassen ...
(Die Redaktion)

Christel Kreppel-Schrah
STELLUNGNAHME DER EHEFRAU DES BETROFFENEN

Der Erzbischof von paderborn hat Klaus Kreppel wegen
der noch nicht erfolgten Taufe unserer beiden Kinder
Niklas und Lena die Lehrbefahigung fur katholische Re-
ligion entzogen. In dieser Entscheidung des Erzbischofs
sehe ich nicht suletzt eine grobe MiBachtung der Gewis-
sensentscheidung der Mutter dieser Kinder.

esprachen die Entschei-
t im Sduglingsalter tau-
unsere Kinder nicht

vielmehr sollten sie,

Als Klaus und ich nach yielen G
dung trafen, unsere Kinder nich
fen zu lassen, ging es uns darum,
als Objekte betrachtet zu wissen,
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‘?ogeﬂ im chr%stlichen Glauben, als Handelnde tatig
in kdnnen. Sie sollten, nach einer Vorbereitung auf
e ;:uge, stre Aufnahme in die christliche Gemein
scha ewu miterleben und die T i i 4
:ftgestaltenﬁ auffeier inhaltlich
ies war eine gemeinsame Entscheidung.

den gleichlautenden Antwortschreiben des Erzbischofs
n die Verfasserinnen und Verfasser von Protestbri f
st stets nur die Rede von "Beratungen mit dem B te ?n
f nen"'und von "der Entscheidung des Herrn Kre el'r'0 i
‘ffen519hglich ist die Taufe unserer Kinder dizpz B
s.Rgllglonslehrers Klaus Kreppel, nicht die An :iee
nheit des Ehepaares Kreppel-Schrah, bzw. des Eae a;-
S und dgr Kinder, um die es geht. Ich durfte zwag an
,m Gesprach, das im Generalvikariat in Paderborn ge-
hrt wurde, teilnehmen, jedoch erst, nachdem ich gich
rch Klaus dazu habe einladen lassen. Letztendlich
elen das Entscheidungsrecht der Mutter dieser Kin-
gnd das der Kinder selber in den Bestimmungen zur
eilung der m.c., auf die der Erzbischof sich beruft
e Rglle. Den Erzbischof scheint nicht der gering- ,
.?welfel zu plagen, ob sein Anspruch, mittels der
t}mmquen zur Erteilung der m.c. ilber die Religions-
g;gkzég gei.F?au Tng iber die Religionsfreiheit der
eligionslehrers Kl d
el Klaus Kreppel verfigen zu

R R e

r frage ich, welche Einstellung hat die katholische
che gegenﬁber einer partnerschaftlichen Ehe, wenn
Re%lglonslehrer bestraft wird fir Entscheiéungen

. seine F?au und er gemeinsam getroffen haben? s
:nf;?gehlchlibzr aUch, wie steht es in der katholi-
1 che mi er Verwirkli

antierten Menschenrechte:llChung dex vow RN
Ar;. 3,3:"Niemand darf wegen seines Geschlechts

i seines Glaubens, seiner religidsen und politiscéen
Anschauungen benachteiligt oder bevorzugt werden."

‘é AFt‘ Q,;:"pie Freiheit des Glaubens, des Gewissens
d die freihelt des religidgsen und weltanschaulichen
ekenntnisses sind unverletzlich." ?

o S L g el

o -""H.-

4308 meiner Sicht wird von seiten der katholisch ir-
che zumindest im Hinblick auf unsere Kinder unde:igér
%:2enudlesg im Grgndgesetz verankerten Rechte versto-
Gibé dnd w1e.vgrhalt es sich mit dem Religionslehrer?
Sano de r Re;lglonslehrer mit der Beantragung der missio
Zurvnlca seinen Anspruch auf GG, Art. 3,3 und Arbaid il
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Marlis Cavallaro

SOLIDARITATSERKLARUNG MIT NIKLAS UND LENA KREPPEL

Wider alle Gewalt gegen Kinder
"Gut, daB IHR euch nicht habt erpressen lassen"
(Niklas Kreppel)

Und wenn Klaus und Christel Kreppel sich hia t tie;/n
erpressen lassen? Niklas und Lena waren keine Adressa-
ten von Erpressung, da sie fiur den hohen kirchlichen
Herren gar nicht existieren - auBer als Demonstrations-
objekt fir den vorhandenen oder nicht vorhandenen Ge-
horsam der Eltern gegeniiber der institutionellen Macht.
A n ihnen sollten die Eltern ihn exerzieren. Sie ha-
ben nichts zu sagen, ihre Entscheidung steht einfach
nicht zur Diskussion, Kinder werden weiterhin allge-
mein fir zu bldéd und "unreif" gehalten, um im eigenen
Namen selber zu sprechen. Einzig ihre Seele ist nicht
"unreif" genug, um moglichst schon im Sauglingsalter
dem Taufritual unterzogen werden zu kdnnen.

In der von uns vertelilten Solidaritdtserkldrung der
Berliner Regionalgruppe der Religidsen Sozialisten
nebst anliegender Unterschriftenliste kommen Niklas
und Lena auch nicht vor. Solidaritat verdient: der
nyertreter des kritischen Katholizismus". Und Klaus
ist in s e inert katholischen Identitédt zutiefst

betroffen.

Nehmen wir einmal einen weiteren Fall an (der sich
vielleicht historisch zu jenen Zeiten hatte abspielen
kénnen, als SPD- und Kirchenmitgliedschaft "unverein-
bar" waren): Jemand wiirde irgendeines politischen Am-
tes in einer Parteil beraubt, we il er/sie seine/
ihre Kinder taufen lieB.

Und erinnern wir noch an die immer wieder (erst klirz-
lich wieder) in der Presse auftauchenden Falle, in de-
nen Eltern fur das Recht ihrer Kinder vor Gericht zie-
hen, L R0 e 1 R of schon mit sechs Jahren, vielleicht
iberhaupt nicht, und wenn schon, dann in eine Schule,
wo's mehr SpaB macht, zu gehen - und wo sie regelmdBig
unterliegen, weil die weltlichen Gerichte genau wie
der Herr Erzbischof Degenhardt es fiir selbstverstand-
lich halten, daB Eltern auf ihre Kinder im staatlichen
Schulzwangssinne "EinfluB zu nehmen haben". "EinfluB"?
Ja, wie denn? Und wenn das Kind sich weigert? Sind die
Eltern schuld. Haben nicht genug "EinfluB" genommen

uf das Kind. Im Klartext heiBt das: es wi

EN WILLEN DES KINDES ZU BRECHEN: MIT SA:;;SMV:%?%;;
ND WENN ALLES NICHTS NUTZT, das gibt's ja wohl DANN ;
?EN | M Ty T GEWALT Wobei wir uns woﬂl ei-
nig sind, daB Gewalt auch seelisch sein kann, und era-
e deshalb ungemein grausam (oft kommt die e&elhaf%e—
te seelische Gewalt im Lammpelz daher. "Doch inwendi
st ein reiBender Wolf"). : 2

essen Identitdt also, ist getroffen? Ei ;

A / ? Eine katholische
zialistische, demokratische des E i !
‘rzieher-Identitdt? bl

Jein. Die Identitat der Kinder als Mensch i -
‘en, Gedanken und Gefiihlen, Meine Ideniitgg E;ﬁnRﬁgght
50 sehr getroffen sein, "nur" weil ich irgendeine mit
hr verbundene Funktion nicht mehr ausiiben kann. Ist

ie echtz die Identitdt - dann kann sie sich durch so
was'starken. Klaus Kreppel ist mit sich selbst einig
identisch geblieben, mag auch seine berufliche katholi:
'phe Identltég getroffen sein; er hat den Schutz der
pteregsen seiner Kinder in seine Identitdt integriert
Qas ist ein Qualitatssprung. So etwas gehdrt bisher
ider noch viel zu selten zum O6ffentlichen Erschei-
ﬂgsbilq der Identitdten von Vdtern. Unsere Solidari-
;se?klarung reduziert ihn auf das schon vor dieser
schichte vorhandene Erscheinungsbild: des linkskatho-
schen politisch Engagierten.

s bisher keine einzige unser aller historisch ausge-
,ldeteq Identitidten wirklich angekratzt hat, sondern
immer einen beliebigen Stellenwert hatte, ist die Tat-
che, daB Kinder keine Rechte haben (auBer, "erzogen"
wer@en). DaB ihr Wohl und Wehe von der Einsicht |
er NlCthEinsicht ihrer Eltern abhéngt, von deren
llen, sich institutionellem Druck und herrschender
loral zu beugen oder nicht zu beugen. Bis auf wenige
.‘psnahmen am Rande der historischen Linken, bis auf ei-
! nige besonders sensible piddagogische GrdBen, die sich
der herrschenden Selbstverstandlichkeit, daB kindli-
cher Wille bedeutungslos sei, nicht unterwarfen (und
b}s auf das bis heute nicht recht gehdrte "lasset die
Kindlein zu mir kommen und wehret ihnen nicht") hat zu
einer religidsen oder politischen Identitdt niemals
integral mit dazu gehdrt, Kinder als mehr als ein Er-
_‘lebungsobjekt oder Fiirsorgeempfédnger wahrzunehmen.
:(Kelne Ausnahme: die Anti-Autoritdren!). DaB8 die Inter-
‘essen von Frauen nicht einfach so unters (historisch
nun einmal minnlich gewordene) Allgemeine zu subsumie-
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beginnt in der Linken (und in der Kirche so-

ren sind,
11mdhlich zu d&@mmern.

gar) ganz a

' paB wir aber, wenn wir uns mit Klaus und Christel soli-
darisch erklaren, wenn wir Befreiungspraxis anstreben,
wenn wir fir eine sozialistische Gesellschaft und Soli-
daritat mit den Ausgebeuteten der siidlichen Halbkugel
arbeiten, damit auch AUTOMATISCH die Kinder meinen,
scheint immer noch selbstverstandlich. Bisher ist aber
niemals etwas ins Allgemeine eingegangen, das nicht
vorher in seiner Besonderheit analysiert, wahrgenommen,
gesplirt worden ware. Eine Solidaritdtserklarung, die
grofe politische Bogen spannt und sich schwerpunktmé-
Big mit einem kritischen Katholiken verbiindet, und den
AnlaB der Repression: die Weigerung der Eltern, dihre
Kinder zu zwingen, ausspart, tut nicht den Mund genug
auf fir die Stummen, fiir die "ohne Lobby". Wir akzep-
tieren damit immer noch implizit, daB Gesellschaft,
Kirche, Staat, politische Bewegungen Kinderinteressen

nicht enthalten, daB kindliche Interessen in Ghettos
gesteckt werden,

daB ihre einzige, héchst unzuverldssi-
ge, da nur auf Gefuhle gegriindete Lobby ihre Eltern

und ein paar Kinderfreunde sind (Kinderschutzbund).

DaB auch in der Situation, im Ausgeliefertsein von Kin-
dern an das von uns definierte Allgemeine die Schop-

fung beleidigt wird.

Wir versdumen sO, gerade in einem Fall, wo es sich di-
rekt anbot, anzuklagen, daB die Kleinsten und Rechtlo-
sesten der Erde fir Staat, Kapital und Kirche eine Ma-
névriermasse sind, Rohstoff, den Eltern solange bear-
beiten und "peeinflussen" diirfen, wie sie wollen, SO

"rechtglaubige Christ", der delegierende

lange nur der
Staatsbiirger, der mobile "Arbeitnehmer", der glaubige

Patient, die unbezahlte Hausarbeiterin und unterbezahl-
_te Berufsarbeiterin dabei herauskommt. Die ideologi-
sche und materielle "Reproduktion der Ware Arbeits-
kraft" ist das Einzige, das fiir die Machtigen Grenzen
setzt in der "Freiheit", die sie Eltern lassen. Also
dirfen nicht zU VIELE Kinder totgepriigelt oder zu (mit
sanfter bewuBter oder unbewuBter Gewalt "beeinfluBt")
seelischen Kriippeln gemacht werden, und auch nicht zu
viele selbstbestimmte Rebellen dabei herauskommen -

alles andere ist der Gesellschaft egal. "Mit meinen
Kindern mach' ich, was ich will".
Das heiBt, daB wir, noch mehr als die Ungeheuerlich—

keit des erzbischdflichen Verhaltens Klaus gegenﬁber,
das wahrhaft monstrdse Ansinnen an Klaus' Kinder POLI-

6 't

ISCH kritisieren missen. i {

- Kinder qicht so erziehen zgazoﬁggénnﬁzeag Kl??i’ i
%e Fhrlstel.will (wenn namlich eiémal eiﬁ gis hu?dd'
m+3910 canonica entzogen hatte, weil ein VaterC bl o

Kinder prigelt, hdtte der Erzbischof kritisch Sﬁlne
delt - uqd.der Vater ware zu recht der genuin gﬁ ?ngl'
qhen Rgllglonslehre unfdhig erklart worden!) i ils i
ger graBlich als das Ansinnen des el il
Kinder, §1ch seinem groBmachtigen Willen zu Sean fe
ﬂ?hmen_w1r die Eltern,als den Transmissionsriezgin.d
sie sein sollep, aus dem Spiel heraus, stellen wi; d:ﬁ
ég:£r2121i§20§a;2 vol}em.Eewande mal vor die zwei Kin-
j en wir ihn direkt sprechen und droh

s er d u .
‘.:?rd dieasgg;edETagfge iber Klaus versucht hat. Dann

dtten wir uns alle schon noch mehr vo
eindlichen schwarzen Tradition der ErZi:ﬁSn;eE:?igit
on der uns allen noch eingebleuten "Selbstverstand- ;
chkeit", daB Kinder Rohstoff und Knetmasse in den
nden von Eltern und Lehrern sind, daB sie keinen ei-
nen willen zu haben haben, solange die GroBen sie
icht fir "reif" erklaren (und das hiangt letztendlich
immer von gesellschaftlichen Interessen ab: zur Zeit
les Manchester-Kapitalismus waren Kinder "reif" genu
Bgrgwerken'zu arbeiten und fir Diebstahl am Galgeg,
hang?n - mit acht Jahren), dann brauchten wir uns
cht fir so ungeheuer groBartig zu halten wehn wir
indern Eptsche%dungsfreiheit "LASSEN" . Da;n wirden
ﬁ das nlcht“fur etwas besonders Erwdhnenswertes an-
iehen. Dann wirden wir die Selbstverstdndlichkeit, daB
EHM?nschen alle gleich sind, Kinder der gleicheé
. OE ung, uEd daB "niemand wegen seiner Rasse, seines
Glau er;:méé Aizw. ?enachteiligt werden darf, also
ers!, auch fi i i i
nd Solidaritﬁtserklérungen giniiggzﬁ.ln i

s W ol M Ty

i e

«gh erklire hiermit offiziell Niklas u i
;IQaritét als Menschenwesen, als Mutte:? :T2852§;2Ti§0—
tln? als e@emaliges Kkind, das heute noch weiB, wie
thlmm es ist, die Welt, die man doch lieben iernen
;,}ll, als ganz schén feindlich zu erleben, wie abhan-
“s;ghes @achen kgnn, daB immer noch zu wenige Menschen
{leﬁ zwischen ﬁle Gewalt der Welt und die Kinder stel-
" Eung sagen Echlu@! Kehrt um und laBt die Kindlein
fEineu; 1kommgn. .Abhanglg von diesen wenigen "Guten'.

i elt, die Kinder gerne lieben lernen kdonnen - das
wdre auch keine gute Welt fir uns.



Der Herr Erzbischof hat die, jawohl: gewal tsame Taufe
verlangt. Eines Tages, ist nicht mehr so lange hin,
wird '"der demokratische Staat" von Niklas verlangen,

* das Toten zu lernen - als staatsbiirgerliche "Taufe".
Alle sollten wir beginnen, uns ndavor zu stellen". Im
Falle der Familie Kreppel, liebe Genossen, habt Ihrs
vergessen. Da war die '"groBe Politik" mal wieder wich-
tiger. Wollt IhTs denn immer noch nur den Frauen iber-
lassen, daran zu denken?

7}

Klaus Kreppel

Lehren aus dem Konflikt mit dem Erzbischof

Marlis Cavallaro hat recht. Ich bin gar nicht in mei-
ner linkskatholischen Identitat getroffen worden. Ich
habe sie aufgehoben im Hegel-schen Sinne - sie bewahrt,
zu neuer Qualitat gefuhrt und "lberwunden". {iberwunden
die Illusion, in der Kirche von unten demokratisch-be-
freiend zu arbeiten und gleichzeitig der Kirche von
oben als Quasi-Amtstréger dienen zu wollen, also zwel
auseinanderbrechende Reiche au i
suhalten. Das muBte notwendigerweise "scheitern", ent-
weder auf der persénlich—psychischen Ebene mit dem Er-
gebnis von ekklesiogenen Zwangsneurosen oder auf der
institutionell-ideologischen Ebene durch professionel—
le Ausgrenzung von oben. Letzteres ist eingetroffen.
Ich werde mich mit diesem geistigen Berufsverbot nie-
mals abfinden und empfinde jedes Protestschreiben an
den Bischof mit der Forderung nach Riicknahme seiner
Entscheidung als Ermutigung in meiner Haltung, mir

das durch wissenschaftliches Studium,
zwolf Jahre religionspédagogische Praxis, Ausbildung
fertiger Theologen zu Lehrern, Abitur- und Staatsexa-
mens-Erfahrungen, innerkirchlicher Aufklarungsarbeit
in Wort und Schrift gewachsen ist) suriickzuholen. An-
dererseits interpretiere ich diesen AusstoB von oben

aber auch als heilsamen AnstoB, "unten"
weil ich nun ganz und gar dort sein kann, ohne auf die
Oberkirche kompromiBberelte Riicksichten zu nehmen. Der
Weltgeist bedient sich manchmal sogar der Erzbischiofe,
um uns Zaghaften die Fesseln zu ldsen. Gescheitert ist
nicht ein von mir vertretenes falsches Rollenkonzept

von Religionsunterricht und Lehrerausbildung, in deren

mein Recht,

Mittelpunkt die befreiende Botschaft vom anbrechenden

Rgiche Gottes steht. Gescheitert ist der Versuch der
Hierarchie, uber blinden Gesetzesgehorsam und Eingriff

weiterzukommen, |

in die Taufentscheidung unsere i i
Fen r Kinder meine chri i-
che Integritdt zu zerstoren. Befreit bin ich daaéitién
dem Da@oklegschwert, in beruflich relevanter Entschei-
dun9551tuaglon das Recht der Kinder auf eigene Ent-
siheldung iber das Wann, Wie und Wo der Taufe zugun-
iuegugzanegﬁupgtmilnes geliebten Quasi-Amtes opfern
s ristel und ich haben unser Selb a
nis als Eheleute und Eltern qi8 i
_ , unser religidses Erzie-
C::g;kongigtdundEdamlt unsere Kinder vog dem regiézsi
ugri es Erzbischofs und seiner Bei i i
g cht-Kirch
gerettet."Ich habe mich nach dem Gesprach mit deﬁc"ib-
geiéggten. des Erzbischofs von Paderborn d@hnlich frei
gefd wie zwanzig Jahre zuvor nach mein
n er Verhand-
lung-;or dgm PrufungsausschuB fir Kriegsdienstverweige-
rer. In be}den Situationen hatte sich das Gewissen ge-
gen das blinde Gesetz durchgesetzt. ;

W}ederum mu@ ich Marlis Cavallaro rechtgeben. Ich bin
nicht nur nl?ht in meiner linkskatholischen Identitat
getroFFeQ; Q1§se ging vielmehr aus dem Konflikt, den
13? §ls Krlgls" empfand, gestarkt hervor, aber’nicht
;iteégr?:ieilgzger K?aftétDie langen Gesprachsabende
tel, e aufrechte Haltung der Kinder i -

Er?ffenhelt de? Schu;er, die Aktionsbereitscha}td;:rae
eferendare, die Solidarit#at der Koleginnen und Kolle-
Egn,hggr Zuspruch der Freunde, die Protestbriefe aus
téﬁf 1§hgn.Grupp§n und nicht zuletzt die Unterschrif-
Lo un rlefgkt}onen aus den Reihen des Bundes der

i igidsen Sozialisten haben dazu beigetragen, mir in
er KrlSIS"MUt zu machen. Und diesen Mut mﬁchée ich
w1eder'zuruckgeben. Ich weiB, daB sich im gegenwédrti
gen WO}tyla-Katholizismus die Ideen des letzten Koni_
iilitnICht mehr"reglisieren lassen. So bleibt uns
Hogfeﬁ agﬂe;zg ?:ﬁl?’ §1E d?E wir hoffen gegen alles

s n Zukun weiter ge i i

chen prote§tieren, als katholischer Pgogzgtg:: g;:;ar—
grztestantlsgherAKatholik - als Synthese wollen Attri-
ut und Begriff jeweils verstanden sein, wobei eines

das and " f 4 ¥
it ere "aufhebt" im Hegel'schen Sinne, versteht
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BUNDESNACHRICHTEN

Jahrestagung in Bielefeld

Zur Jahrestagung des Bundes der Religibsen Sozialisten.
die unter dem Thema "Theologie der Befreiung fdr Europa"
stand. versammelten sich etwa finfundvierzig Mitglieder
und Freunde vom AL OB TS 2.11.1986 in Bielefeld.

Den Eroffnungsvortrag aus Anlap des 60. Jubildums des
Bundes der Religidsen Sozialisten Deutschlands e.V.
hielt Ginter Ewald. der mit Bochumer Studenten vor mehr
als zehn Jahren den Bund aus seinem vergreisten Schlum-
merdasein aufgeweckt hat. Ausgehend von dem Doppelcha-
rakter der Marx'schen Religionsdefinition, gleichzeitig
lahmendes Opiat und Protestation zu sein. zeichnete Ewald
dite Entwicklungslinien eines religidsen Sozialismus im
allgemeinen (Weitling. Utopischer Sozialismus) und im
besonderen (Blumhardt und Ragaz) nach.

Martina Ludwig. Erhard Griese. Reinhard Gaede und Klaus
Kreppel leiteten durch Kurzreferate die Gruppenarbeit
ein, deren Ergebnisse sowohl in einen gkumenischen
Gottesdienst wie in die Plenumsdiskussion einflossen.
Erhard Griese gab seine Eindricke von der internationa-
len Tagung der Religidsen Sozialisten in Nicaragua wie-
der (Bericht in diesem Heft S. 48 bis 58).

Eine Resolution zugunsten eines rot-grinen Biindnisses
nach der Bundestagswahl wurde verabschiedet und den be-
treffenden Parteivorsténden zugeleitet (Text S 7.0

Die Vorstandswahlen brachten folgende Ergebnisse:

Erhard Griese. evangelischer Berufsschulpfarrer, wurde
zum Sprecher gewdhlt. Klaus Kreppel, katholischer Reli-
gionslehrer mit Lehrverbot. kandidierte nicht mehr als
Sprecher. um sich ganz auf die Redaktionsarbeit fir CiLS
zu konzentrieren. Er wurde als verantwortlicher Redak -
teur wiedergewdhlt. Dorothee Schdfer. Diplom-Geographin.
wurde in ihrem Amt als Bundeskassenfihrerin bestdtigt.
Jiirgen Finnern. evangelischer studentenpfarrer, kandi -
dierte nach neunjahriger Amtszeit nicht mehr alsiBundes:
sekretdr. Die Versammlung bedankte sich herzlich fir
Jirgens geleistete Arbeit. Udo Fleige evangelischer
Religionspddagoge. wurde als sein Nachfolger gewdhlt.
(Anschriften der neuen Vorstandsmitglieder letzte Um-
schlagseite.)
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REGIONALTAGUNG ZU PAUL TILLICH IN BERLIN

Vom 17. - 19.10. 86 veranstal i i
Berlin-West dgs Bundes der-Rei?Siﬁg;E gzg;g??lgruppe
.Deutschalnds in Zusammenarbeit mit der Evan e?'enh
.;AkaQemle Berl%n—west eine Tagung mit dem Thgm TsﬁTzn
1991e und Politik - Zum Gedenken an Paul Till?.h" il
pieses Thema war ausdricklich mit der Zielset;c -
ahlt wgrqgn, an einen der bekanntesten Theor E?E i
ﬁ::nrellg;gsep Sozialismus der Weimarer Zeit iuleizn
1 - wo wissend, daB dies i illi b
Epaphle bei den Tillich—"Feieiﬁ"Tz:laxggrlzlé;iZi i
"s?hamhaft verschwiegen" wiirde. (So Arnold Pfeiffer i
Dialog", der deutschen Paul-Tillich-Gesellschaft) 2

D:Eie; "pgl}tisc:en" Akzentsetzung entsprach die Aus

er Referenten. Prof. Gert Hummel i :

heologe an der Uni Saarbri Ghote Ul
i ticken, fihrte in Leb

erk Paul Tillichs ein. Ihm g By gl

| . gelang das Kunststdi ie-

ﬁ§u3::§nkomplegeé schwierige und umfassende Augzzéedle

S zu meistern. Sein Vortrag richtete si

oy : . ICh

3&2 Publikum, gas.nlcht aus Tillich-Exegeten bestgzd

\pi :?: 3:§htfu211nteressierte Laien verstdandlich, wo-

€ stidandlichkeit nicht

i, zuletzt zu Lasten des

\rnold ?felffer, Bundesmitglied und Pfarrer aus Idar-
FSF?ln, referierte zum Thema: "Paul Tillich und der
eligidse Sozialismus". In seiner lebendigen und an-
;‘haullchen Art und Weise stellte er die verschiedenen
acetten unq Stadien im Werk des religidsen Soziali-
_}en Paul Tillich und - um wie Arnold Pfeiffer es
.gnnte ?den Pgrsonenkult zu verhindern" - auch seine
1t§t£e1ter wie z.B. Carl Mennicke und Eduard Heimann
or. Uber'Hg}mann referierte Marie Hirsch von den Ber-
;ze; Fellglosen Sozialisten, die in der Weimarer Zeit
ierte;ngn zu§ammenggarbeitet und bei ihm 1928 promo-
o ﬁkoiom?écﬁéi zﬁgm1;§ilte einen guten Eindruck uber
i ; :
‘der heute weitgehend ﬁnbezzszI?:Z?n ldeen He i

em Seminarziel gemdB - "aus der Tradition fir di
;gen Aufgaben ;ernen" - rundete der Berliner Hiézocig
4 und.Mttanelter der Volksuni Jan Rehmann die Ta-
ﬁisg' m;t seinem Beferat "Tillichs Schrift: Die sozia-
iy ;scde Entscheidung - ein wirksamer Antifaschismus!"
au.h n der Tagung nahmen 35 Personen teil, darunter

ch zwei Bundesmitglieder aus Westdeutschland, zur
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Freude der Berliner Resos, die etwa die Halfte der
Teilnehmer stellten. Bei den engagierten Diskussionen
wirkte sich positiv die Anwesenheit jener aus, die Til-
lich bereits aus der Weimarer Zeit kannten, wie z.B.
Jichen aus der Berliner Gruppe. Die Tagung

war gelungen und hat die Berliner Resos inhaltlich

auch bezogen auf den Bekanntheitsgrad weiter gebracht.

Ulrich Peter

n Referate von Marie Hirsch und Jan Rehmann

(Die beide ‘ '
Heft 1/87 von Cus abgedruckt. Die Redaktion)

werden in

FUR EINE ROT-GRUNE KOALITION

Ohne Enthaltung und mit einer Gegenstimme wurde auf
der Jahrestagung folgende Resolution angenommen:

"Der Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands
spricht sich aus seiner parteipolitisch unabhangigen
Position heraus dafir aus, daB in der gegenwartigen
Situation Sozialdemokraten und Griine auch auf der Ebe-~
ne der Bundesrepublik gemeinsame Wege gehen, um den
dringend notwendigen Ausstieg aus der Atomindustrie
und die bedingungslos zu fordernde Abschaffung von
atomaren, chemischen und sonstigen Massenvernichtungs-
mitteln - zumindest auf deutschem Boden - zu erreichen.

Wir fordern von der Sozialdemokratischen Partei als
dem traditionellen Reprdasentanten der Arbeiter- und
Friedensbewegung fir den Fall, daB sie nicht selbst
die absolute Mehrheit bei den Bundestagswahlen er-
reicht, die Bereitschaft zur Zusammenarbeit mit den
Griinen. Nach Méglichkeit sollte eine Koalition mit den
Grinen als den parteipolitischen Reprasentanten der
"neuen sozialen Bewegung" angestrebt werden.

Wir driicken damit aus, daB wir, der Bund der Religid-
sen Sozialisten Deutschlands, in der gegenwdrtigen Si-
tuation beiden Parteien und allen Bewegungen und Kraf-
ten nahestehen, die die genannten Ziele zu verwirkli-
chen trachten. Wir erwarten, daB die betroffenen Par-
teien diese Tatsache wahrnehmen und in ihrer parlamen-
tarischen und politischen Praxis beachten."
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BUCHBESPRECHUNG

Herber; Wehner, Christentum und demokratischer Sozia-
Jismus - Be{trage‘zu einer unbequemen Partner- °
schaft, Freiburg i, Br. 1985, Dreisam Verlag

Wer den ehemaligen Minister und frakti

en alten Mann der deutschen Sozialdz;gzigtig’agzneggg:
Ert?" Kampfer fur soziale Gerechtigkeit und Vdlkerver-
“Fandlgung kepnt, wird vielleicht iiberrascht sein, in
d%esemuguch mit seinen Reden, Interviews usw. ihn’als
:::?n liberzeugten und lberzeugenden Christen zu entdek-
1. Er beschreibt selbst seinen ungewdhnlichen Lebensweg
n einem Interview (11 f): aus einem bewuBt evangeli-
chen Eltegnhaus der Arbeiterklasse in Sachsen stammend
Blbellek@ure und Aussprache in der Familie, Beteili-
ung am Klrghenchor), Eintritt in die KPD 1927 aus ge-
echter'EmpoFung iiber den Mord an zahlreichen Arbeitern
urch'dle Reichswehr (unter einer SPD-Regierung!) mit
:ustrltt aus der Kirche, Widerstand im Untergruﬁd gegen
den NS-T?rroF nach 1933, Flucht in die birgerliche CSR
ort Gefiangnisaufenthalt, Emigration in die Sowjetunio;
ﬂoskau"l937-l941), dann nach Schweden (1941), dort wie-
er Gefédngnis, 1942 Austritt aus der KP und H;ederein-
ritt in die ev. Kirche, nachdem er im Gefangnis die Bi-
el neu entdeckt hat, und nach Kriegsende (1945) Rick-
hr in qle deutsche Politik der SPD mit Kurt Schuma-
fcher, Erich Ollenhauer u.a. (12 ff). Dieser Lebensweg
'nes'aufrechten Mannes und christlichen Sozialisten
le jedem Hochachtung abndtigen, der in der finsteren
eit deutscher Geschichte mit ihrem groBen Unrecht
}933-1945) nach vorbildlichen Menschen und Widerstands-
‘kampferp Ausschau h#dlt. Wehner gehdrt sicher zu den
,lymbolflguren des "anderen Deutschland", zu denen er
(2e1?§t eigmal Willy Brandt zahlt (74).
2. Fur alle, die aus der Kirche austreten mdchten w
th?es vielfaltigen Versagens - in ihrer prophetischzgen
‘fledensaufgabe, in der 'sozialen Frage', in ihrem kle-
kalfautoritéren Auftreten, ihrer Anbiederung an die
chtigen in Staat, Wirtschaft und Milit&r - wird eine
egative Erfahrung Wehners hilfreich sein: eine isolier-
te-christliche Existenz ohne Gemeinde ist unmoéglich! -
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3. Herbert Wehner hat mit Kurt Schumacher, Erich Ollen-
hauer u.a. nach 1945 wesentlich dazu beigetragen, die
SPD aus dem nweltanschaulichen Ghetto" einer Kultur-
kampfpartei herauszufiihren (zuvor, seit 1872 Empfehlung
an alle Sozialdemokraten, aus der Kirche auszutreten
(219) und sie in eine weltanschaulich neutrale soziali-
stische Partei umzuwandeln, in der partnerschaft und
Dialog mit den Kirchen und die Mitarbeit von Christen
zsum Normalfall wurden (Godesberger Programm 1959). Weh-
ner zitiert mehrfach Kurt Schumachers “undogmatische“
Sicht der modernen SPD:"Es ist gleichgﬂltig, ob jemand
durch die Methoden marxistischer Wirtschaftsanalyse, ob
er aus philosophischen oder ethischen Griinden oder (i)
aus dem Geist der Bergpredigt Sozialdemokrat geworden
ist"(63, 91 u.6.). Auf die Frage nach der "inneren Be-
ziehung zwischen christlichen und sozialistischen Moti--
ven" antwortet Wehner iberzeugend mit dem Hinweis auf
die Bergpredigt (77), die ja Frieden und soziale Gerech-
tigkeit zu christlichen Aufgaben macht.

4. Wehner bejaht das Recht der Kirchen, zu politischen
Fragen Stellung zu nehmen und betont den Unterschied
zwischen den absoluten gottlichen Zielen und den be-
grenzten, nur durch Kompromisse erreichbaren Parteiauf-
gaben:"Hier (in der Kirche) der Hinweis auf Gott als
der absoluten Norm jeder Gerechtigkeit, dort (in der
Partei) der Hinweis auf die Erfahrung, welche politi-
schen Schritte zur Verwirklichung von Gerechtigkeit zu
tun sind"(115). Trotz einiger Vorbehalte hat Wehner soO
die "Denkschriften" der Ev. Krichen zur Versthnung mit
den ostlichen Volkern (besonders Polen) und zur Eigen-
tumsfrage als politisch hilfreich anerkannt (134 f,

110 f).

5. Bemerkenswert dirften auch Wehners AuBerungen zul
Friedenspolitik sein. Noch 1959 wollten er und die SPD
keine "allgemeine wehrpflicht"(65), konnten sich aber
so wenig darin durchsetzen wie mit einem besseren KDV-
Recht (100). Im Unterschied zur CDU weiB Wehner, dafB
der Friede in Europa und fir Deutschland nicht "ohne
oder gar gegen" die Sowjetunion (UdSSR) erhalten und
‘gefestigt werden kann (183, 159). (
Trotz gewisser Grenzen (man wirde gerne einige anerken-
nende AuBerungen zur Friedensbewegung und zu den drén-
genden Aufgaben der Umweltsanierung sowie eine Koali-
tionsbereitschaft der SspD mit den GRUNEN fiur den ndch-
sten’ Bundestag lesen!) handelt es sich hier um ein er-
freuliches und niitzliches Buch, das Wehner hier als
Summe seiner christlichen und politischen Lebensarbeit

vorlegt.
(Herbert Helms)
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