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m Heft i s
ZUM?:edsi:ser Nummer schlieBt der Jahrgang 1988 etwas verspatet. Unsere Beitrage haben sich

als so umfangreich erwiesen, daB wir in Platznot kamen. Wir hoffen, daB es der beste Weg war,
den langsten Beitrag zu halbiergn undim nachsten Heft zum'AbscthuB zZu pnngen. Es ware scha

de gewesen, einen ganzen Beitrag aufzuschieben; denn eigentlich gehoren alle Artikel unter
den Themen KARL MARX UND WIR und TRADITION UND ERNEUERUNG: DAS JUDISCHE
ERBE zusammen: Es geht um das spannungsvolle Miteinander von Judent.u m, Christentumund
Marxismus/Sozialismus. Dazu gehort auch die Erinnerung an Heppenheim 1928 und das Ge-
denken an Heinz Kremers. )

Zu dem angekiindigten Vortrag von Heinz Kremers ist in dem einleitenden Hinweis und den
Anmerkungen alles weitere gesagt. Wir danken seinem Sohn Thomas Kremers-Sper fiir die
Bearbeitung, die den Stil des mundlichen Vortrags weithin beibehalten soll.

Den Beitrag von Dorothee Solle ibernehmen wir dankend vonder Zeitschrift ARGUMENT 156
(Marz/April 1986), S. 215-225. Er ist, wie die etwas verfriihte Bewertung, Gorbatschow wiirde
wie Reagan Religion und Sozialismus fur unvereinbar halten, zeigt, zwar nicht mehr ganz aktuell
Aber er behandelt mit unnachahmlicher Hingabe und Konzentration das Thema, das uns be-
wegt. Und es gehort — Gott sei Dank — zu authentischer Theologie wie zu einem authentischen
Sozialismus, nicht zeitlos und endgiiltig, sondern unabgeschlossen und in Bewegung zu sein.

Fasziniert hat mich die Ubersetzungsarbeit an dem Artikel von Marc Ellis. Ich hoffe, daBihm die
Aufteilung auf zwei Hefte zugute kommt und so niemand vonder Lange abgeschreckt wird, sich
diesem Einblick in ein uns nahes Denken von einem fernen Ort her — dem progressiven, aber reli-
giosen Judentum Amerikas — zu stellen. Beim Ubersetzen hat mich besonders der Gedanke be-
wegt: Was wirim Zeitalter nach Auschwitz vielleicht als einziges wirklichnochtunkénnen, ist: zu-
zuhoren, wahrzunehmen, uns und andere zu informieren, zu lernen. Die unvergleichliche Wert-
schédtzungdesLernensist eine der Gaben des Judentumsan die Welt. So soll dieser Beitragdazu
da sein, daB wir mehr lernen lber die Differenziertheit und die kritische Kraft des jiidischen
Erbes. Der Vortrag von Ernst L. Ehrlicherganzt die Thematik, die mit der Entwicklungin Israel und
bei den Paladstinensern noch einmal besonders brennend aktuell ist.

In englischer Sprache stand der Aufsatz von Marc Ellis in den Vierteljahresheften des Centre
Oecumenique de Liaisons Internationales (COELLI), rue du Boulet 31, B-1000 Bruxelles (Briis-
sel), Nr. 44 (Winter 1987). Wer Englisch liest, dem seien diese Hefte sehr empfohlen.

Damit sind wir bei unserenAbonnement-Problemen. Den Leserinnen und Lesern wird nicht
entgangen sein, daB unsere Hefte mit diesem Jahrgang umfangreicher im Text und besser in der
Gestaltung geworden sind. Damit wurde der bisherige Abonnentenpreis erheblich tiberzogen.
Die Mitgliederversammlung hat den neuen auf DM 20,— (incl. Porto) angesetzt. Aber auch das
reicht bei 550 zahlenden Abonnenten nicht aus. Wir bitten darum jeden, dem es um den Erhalt
(und die weitere Verbesserung) von Christ und Sozialist geht, um Forder-Abos (Stufe |: DM
30,—, II: 50,—, lIl: beliebig dariiber). Das gilt auch fiir die Mitglieder des Bundes der Religiosen So-
zialisten. (Einen ahnlichen Beitrag leistet natiirlich auch der/diejenige, der/die vom Abonne-
ment zur Mitgliedschaft voranschreitet. Der Beitrag liegt jetzt bei DM 50,— incl. Abo bzw. DM
30,— ermaBigt). Und noch eine Méglichkeit nicht vergessen: Abonnenten werben!

Zum SchiuB der Ausblick auf die nachsten Nummern: Genaues steht noch nicht fest. Wir ha-
ben in Aussicht oder auf dem Tisch Beitrége zu: Arbeit fiir alle, Thomas Miinzer und Michael
Gaismair, Sozialgeschichtliche Bibelauslegung, Christoph Blumhardt (1989 70. Todes-
tag), Franzésische Revolution (200 Jahre), Genossenschaftlich leben, Frauen im Religio-
sen Sozialismus. Aber ganz sicher kommt noch Neues dazu. Der Kirchentag wird mit dem Lehr-
hausinder Gemeinde BERNAUER 111 —REICH GOTTES UND SOZIALISMUS eine umfassen-
de Thematik einbringen. Und viele Buchrezensionen warten auf den Druck.

Vielleicht macht Euch/Ihnen diese Ankiindigung etwas Spannung auf das Jahr 1989.

Ihr/Euer Erhard Griesé

Aufbruch und Weg
Heinz Kremers zum Gedenken

Und der Herr sprach zu Adam: Geh aus deinem Vaterland und von deiner Verwandtsc
delne§ Vaters Hause in cin Land, das ich dir zeigen will. Und ich will dich zum grofen Vl;all?l::gl::r:
und dnc!: segnen un‘d dir einen groRen Namen machen, und du sollst ein Segen sein.

Ich will segnen, die dich segnen, und verfl uchen, die dich verfluchen; und in deinem Namen sol-
len gesegnet werden alle Geschlechter auf Erden.

(Gen. 12, 1-3)

Immer wenn ich diesen Text hore, denke ich: Warum dieser Mensch Abraham
eigentlich nicht «nein» gesagt hat.

Ich wundere mich. Gott mutet viel zu:

_ Liebgewordenes, allzu Vertrautes verlassen, aufbrechen, sich auf den Weg machen
in eine unbekannte Zukunft —ins Dunkle hinein. Nicht einmal das Ziel ist genauum-
schrieben. :

Losung von Gewohntem ist immer schmerzhaft.

Unterwegs sein heifit Unsicherheit ertragen, sich nicht in den engen Kreis der eige-
nen Welt einschlieffen, sich in Bewegung setzen und anderen helfen, sich ihrerseits in
Bewegung zu setzen.

Gehen macht miide, zehrt an den Kriften. Es ist ein Kampf gegen die Tendenz in
uns, sicher und bequem weiterzuleben.

Aber mit dem Aufbruchist der Segen Gottes verbunden. Erwird versprochen dem,
deres wagt zugehen, sich zuverindern undsich verindern zulassen. Segnen meint, in
einer verwirrten und verwirrenden Zeit heilmachende Kraft von Gott zu bekommen
fiir andere und fiir sich selbst. :

An den immerwihrenden Aufbruch und das Loslassenkdnnen ist dieser Segen ge-
bunden. Sich auf den Weg machen heifdt nicht, ohne Konflikte leben. Von Abraham
horen wir, dal er— kaum im verheiflenen Land — konfliktreiche Situationen durchzu-
stehen hat.

Biblische Geschichten sind unsere Geschichten. Wir sind mitten drin. Helder Ca-
mara, der siidamerikanische Bischof, spricht von Abrahamsleuten, die es zuallen Zei-
ten gegeben hat: Menschen, die sich auf den Weg begeben. Sie haben sich ansprechen
lassen.

Soein Menschist fiirmich dervorkurzen verstorbene Heinz Kremers, Professor fiir
Evangelische Theologie und Didaktik.

Immerwar erbereit zugehen. Wie oft machte ersich aufden Weg, um festgefahrene
Meinungen aufzubrechen. Es gab Schwierigkeiten, Konflikte, Verdichtigungen. In
Nes Ammim, von ihm mitbegriindet, gab es fast uniiberwindliche Probleme. Der
Weg der Versshnung zwischen Juden und Christen war ein langer, miihsamer Weg fiir
ihn. Viele kleine Schritte waren zu gehen. Es warnicht leicht. Sein Gehorwarschlecht,
seine Gesundheit nicht immer zufriedenstellend. Wer ihn kannte, wufite auch von

Verzweiflung und Mutlosigkeit. ]



Aber es gab auch Erfolg und Anerkennung. Ich denke an die Verleihung der Buber-
Rosenzweig-Medaille. Er selbst sagte: ,,Das gilt der Sache, nicht mir.*

Auf dem Weg der Versohnung zwischen Juden und Christen hat er viele mitgenom-
men: Studenten, Lehrer, Pfarrer. Viele hat er motivieren konnen, sich auf den Weg zu
machen, auch mich personlich.

Icll? glaube, daf er ein «Abrahamsmensch» war und daf auf seiner Arbeit Gottes Se-
gen liegt.

Sein Leben macht Mut, neue Wege zu gehen.

Erika Wichelhaus

HEINZ KREMERS (1926 - 1988)

Heinz Kremers, Professor fiir Evangelische Theologie und ihre Didaktik in Duis-
burg, war einer der wenigen Namen, die ich im Rheinland kannte, als ich 1975 aus
Bayern nach Diisseldorf kam. Ich wufite, daf er ein Pionier der christlich-jiidischen
und derdeutsch-israelischen Verstindigung war. Wie vieleandere, lernte auchichvon
ihm die iiberzeugende theologische Begriindung fiir eine neue Sicht — nicht nur des
jiidischen Volkes, der Gemeinde des ungekiindigten ersten Bundes, sondern damit
auch der Kirche, des Evangeliums und des Rabbis Jesus von Nazareth, der zum Mes-
sias der Volker wurde, weil er so konsequent und die Grenzen sprengend den Gott
Israels, den Gott der Befreiung und der Propheten verkiindigte und vertrat —und sein
Lgl;en dafiirgab. Wire ich ohne diese Theologie religioser Sozialist geworden? Gewifl
nicht.

_ Heinz Kremers, Jahrgang 1926, hatte in seinenJugendjahrenund aus der Erfahrung
illegaler kirchlicher Jugendarbeit den Hitlerfaschismus kennengelernt. Das Jahr 1945
sah er nicht als Wiederankniipfung an 1933, sondern wirklich als Neuanfang, auchin
der Theologie und im Verhiltnis zu den jiidischen Briidern und Schwestern, von de-
nen uns Deutsche — gerade auch als Christen — die ungeheuere Last der «Shoah» und
des fast ?_wcijahrtausende alten «christlichen» Antijudaismus trennt. Ich denke, nur
weil Heinz Kremers keine Versshnung von Seiten der jiidischen Gesprichspartner
verlangte, sondern mit allen Kriften an einer radikalen Verinderung auf unserer Seite
arbeitete, konnte er der erste Deutsche sein, dem mit seiner Familie ein Aufenthalt in
Nes Ammim im Norden Galilias zugestanden wurde, der Siedlung, die von Christen
aus den Niederlanden, der Schweiz und Amerika als ein Zeichen fiir christliche Mitar-
beit am Aufbau des Landes Israel gegriindet worden war. Fiir diesen Ort, an dem der
Dialog aufgrund der gemeinsamen Alltagserfahrung gefiihrt werden soll, warb und
arbeitete Heinz Kremers zusammen mit anderen in der Bundesrepublik unter gan-
zem Einsatz seiner Person. 1968 war er Gastprofessoran der Hebriischen Universitit
Jerusalem.
Es ging ihm immer um konkrete Aufgaben, nicht um Sonntagsreden oder fromme
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Formeln. So ist der von ihm initiierten Schulbuch-Kommission die Uberarbeitung
yon Religionsbiichern und die Korrektur der Darstellung des Judentums in ihnen zu
verdanken. Zum Beispiel in der Schulbuchreihe «Arbeitsbuch: Religion» (Bagel-Ver-
lag Diisseldorf) konnte Heinz Kremers zusammen mit Freunden auch ein Unter-
richtswerk fiir alle Jahrgangsstufen (bis 10) erarbeiten, das seinem Konzept entsprach,
den christlichen Glauben ganz von dem jiidischen Erbe her zu verstehen und darzu-
stellen. Nicht zufillighatte er 1952 in Gottingen iiber ein Themaaus der hebriischen
Bibel promoviert: «Der leidende Prophet. Eine Untersuchung der biografischen Be-
richte im Jeremia-Buch.»

Ohne seinen bestindigen Einsatz fiir die Sache wire es nicht 1980 zu jenem Be-

schluR der rheinischen evangelischen Landessynode gekommen, in dem (etwa zeit-
gleich mit der reformierten Kirche der Niederlande) unsere Landeskirche als erste
christliche Gemeinschaft nach einer unseligen Geschichte ein fiir alle Mal jedem Ge-
danken einer <Missionierung» von Juden den Abschied gab undsich uneingeschrinkt
zudem tragisch gespaltenen Gottesvolkaus Juden und Christen bekannte. Ich habe es
bewegt selber erlebt, wie beim Besuch einer Synagoge 1980, kurz nach dem Synoden-
beschluR, die zuuns sprechende Religionslehrerin derjiidischen Gemeinde nureinen
einzigen jiidischen Mann in der Menge fand, der die Torah-Rolle halten und bewa-
chen kénnte, und auf der Suche nach dem notwendigen zweiten Mann den Pfarrerder
rheinischen evangelischen Kirche ans Lesepult bat, weil das ,jetzt auch fastdas gleiche
1st™.
Nes Ammim, die Schulbiicher, der Synodenbeschluff von 1980 — und viele per-
sénliche Freundschaften von Familie zu Familie, die Heinz Kremers mit jiidischen
Gelehrten verband und die bei seiner Beisetzung in Moers bewegend spiirbar wurden,
das sind die konkreten Pfeiler der Briicke, die mitzubauen ihm geschenkt wurde. Sie
werden bleibende Bedeutung haben. Die Buber-Rosenzweig-Medaille nahmer 1986
gliicklich entgegen, nicht fiir seine Person, sondern fiir die Sache der jiidisch-christli-
chen Verstindigung und Solidaritit.

Esiiberrascht nicht, daf Heinz Kremers von dem gemeinsamen biblischen Funda-
ment von Juden und Christen aus die sozialistische Perspektive als Konsequenz des
Glaubens sah und dem torichten und zerstorerischen deutschen Erbe des Antikom-
munismus immer wieder entgegentrat. Er beteiligte sich, geleitet durch das Wort Bon-
hoeffers, Verantwortung fiir die Welt zu {ibernehmen, intensiv am Kampf gegen die
Remilitarisierung der BRD in den 50er Jahren. Von Giinter Ewald lieR er sich fiir den
Bund der Religiésen Sozialisten gewinnen. Sein letzter Vortrag, den er zusammen mit
seinem Sohn erarbeitete, hatte in einer Reihe Duisburger Hochschulvortrige iiber
Gestalten des jiidischen Geisteslebens in Deutschland — wieder nicht zufillig — Karl
Marx und den Einfluf diesen «atheistischen» Juden aufdie christliche Theologie zum
Thema. Niemand, der ihn am Abend des 25. Mai 1988 dieses Thema mit einer selte-
nen Lebendigkeit behandeln horte, hiitte glauben mogen, daft der«Rabbi von Moers»
zum letzten Mal &ffentlich lehrte. Wenige Stunden nach diesem Abend starb Heinz
Kremers. Die Sache des Reiches Gottes auf Erden, die er zusammen mit Juden, Chri-

sten und Sozialisten vertrat, war seine und bleibt unsere unzerstorbare Hoffnung.
Erhard Griese
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Heinz Kremers/Thomas Kremers-Sper

Karl Marx — Einfliisse eines atheistischen
Philosophen auf die christliche Theologie

Am25. Mai 1988 referierte Prof Heinz Kremers im Rahmen der Duisburger Akzente tiber die Wirkungs-

geschichte des Werkes von Karl Marx unter protestantischen Theologen. Wenige Stunden nach dem

engagierten Vortrag verstarber. Der Vortrag war gemeinsam mitseinem Sohn Thomas Kremers-Sperer-

arbeitet wordenund stelltdas Ergebnis eines jahrelangen Dialogs zwischen beiden dar—einemam Mar-

xismus interessierten Theologen und einem marxistischen Politologen, der im Bereich der Kirchenge-
schichte arbeitet.

Wir sind davon iiberzeugt, daf in einer Ringvorlesung tiber die Wirkungsgeschich-
te deutscher Juden in der deutschen Kultur ein Referat (1) iiber Karl Marx nicht fehlen
darf. Gilt er doch als einer der groflen jiidischen Wissenschaftler, deren Lehre und
Werk unser Weltverstindnis beeinfluflt und unsere Welt verindert haben. Das bahn-
brechend Neue bei Marx liegt ,,in der Erkenntnis des Mehrwerts, in der 6konomisch-
dialektischen Geschichtsauffassung, in der Theorie-Praxis-Beziehung.“(2)

Marx’ Leben und Werk war im Grunde genommen ein europiisches Phinomen,
lebte er doch den Grofteil seines Lebens in der Emigration . So wurzelt sein Werk in
den ,drei geistigen Hauptstromungen des 19. Jahrhunderts in den drei fortgeschrit-
tensten Lindern der Menschheit: der klassischen deutschen Philosophie, der klassi-
schen englischen politischen Okonomie und des franzosischen Sozialismus in Ver-
bindung mit den franzésischen revolutioniren Lehren iiberhaupt.“(3) Der Ge-
schichtsphilosoph, Okonom und Politiker Karl Marx hat einem grofRen Teil der
Menschheit ein umfassendes Weltbild gegeben und ithrem Leben einen letzten Sinn.
Viele seiner wissenschaftlichen Erkenntnisse sind in aller Welt als Fundamente in die
Philosophie, in die Geschichtswissenschaft und in die Wirtschafts- und Gesellschafts-

wissenschaften eingegangen.

Man mag es vielleicht tibertricben empfinden, wenn Franz Mehring die ,unver-
gleichliche Grofe von Marx*(4) preist. Gewif konnen wir Werner Blumenberg zu-
stimmen, der am SchluR seiner Marxbiographie iiber Marxens Wirkungsgeschichte
schreibt: ,Fiir die Arbeiterklasse der ganzen zivilisierten Welt verkorperte die auf sei-
nen Lehren ruhende Bewegung das grofite Kulturgut; in ihr erkimpftensie thren Platz
in der Gesellschaft. Die Bewegungist aus der Geschichte des letzten Jahrhunderts und
aus unserer Zivilisation nicht wegzudenken. Meist wufite man wenig von Marx’ Leh-
ren; aber das Wenige geniigte, um mit magischer Gewalt die Arbeiteranzuziehen, die
Gegner abzustofen, Vergleiche fiir die Wirkung dieser Lehren bietet nur die Reli-
gionsgeschichte.*(5)

Die Wirkungsgeschichte von Marx ist bereits derart uniibersehbar geworden, da R
selbst eine Darstellung relativ kleiner Ausschnitte in Form eines Vortrages nur in sehr
verkiirzender Form geschehen kann. Auch um dem konkreten Denken von Marx ge-
recht zu werden, haben wir uns deshalb entschlossen, ein begrenztes Feld seiner Wir-
kungsgeschichte vorzustellen, in dem wirselbst engagiert sind: Wirstellen die Einfliis-
se der Marxschen Lehre auf evangelische Theologen im deutschen Sprachraum dar
und fragen nach ihrer Relevanz fiir einen Dialog und eine Zusammenarbeit von Chri-
sten und Marxisten in unserer Zeit. Faszinierend erscheint es uns, die Paradoxie aufzu-
greifen, dafl Marx als atheistischer Philosoph, der ,fiir Deutschland . . . die Kritik der
Religion im wesentlich beendigt*(6) sah, ausgerechnet in der Theologie Spuren hin-
terlassen hat. Die produktive Auseinandersetzung mit seiner Lehre steckt u.E. jedoch
durchaus noch in den Kinderschuhen.

Nach einer Beschreibung des zwiespiltigen Verhiltnisses von Marx zu seiner jiidi-
schen Abstammung und zum Judentum werden in groben Ziigen das Leben und
Werk von Marx vorgestellt, um seine Impulse auf die Theologie exakterbestimmenzu
kénnen. Der Rezeptionsgeschichte der Marxschen Lehre durch einige exemplarisch
ausgewihlte evangelische Theologen fligen wir eine Skizze der Marxrezeption in der
lateinamerikanischen Theologie der Befreiung bei, die wiederum im Rahmen eines
internationalen Diskurses Einfliisse auf die Marxrezeption in der deutschen Theolo-
gie ausiibt. AnschlieRend versuchen wir eine Strukturierung der bisherigen Marxre-
zeption in der Theologie.

Karl Marx — ein Jude ?

Im Rahmen der Ringvorlesung wurden starke Zweifel daran gedufert, ob Marx ein
Jude gewesen sei, dennes kdnne nur derals Jude bezeichnet werden, dersich ausdriick-
lich zu seinem Judesein bekennt. Das aber habe Marx nie getan. Diese Denkanstofle
veranlaften uns, an den Anfang unseres Referates einen relativ ausfiirlichen Teil iiber
die Frage: War Karl MarxJude? zustellen. In vielen Gesprichen mitjiidischen Wissen-
schaftlern, Historikern, Philosophen und Rabbinern und durch die Lektiire ihrer
Untersuchungen erfuhren wir, dafl unsere Frage im jitdischen Volk bis heute offen
geblieben sein, daf aber eine Mehrheit dazu neigt, in Karl Marx einen der [hren zuse-
hen.

Das gilt, obwoh! Marxschonim Altervon sechs Jahren getauft wurde, obwohlerein
bewufter Atheist war, der ,das Christentum ebenso scharf . . . wie das Judentum®(7)
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ablehnte, und obwohl er in seiner polemischen Art im Zom abstofende Dinge so-
wohl iiber die jiidischen Zeitgenossen alsauch iber «die Juden» sagen konnte. So stell-
te erin seinen philosophischen und politischen Schriften «dieJuden»als typische Ver-
treter der Bourgoisie dar, als dem Gott Mammon dienende Handler-und Ausbeuter-
kreaturen. (8) Marx hat sichvom Judentum als Religionund vondenJuden als Gruppe
des liberalen Biirgertums entschieden distanziert. Obwohl erandere Juden als Juden
inverletzender Art attackierte, hat er selbst sein Leben lang darunter gelitten, dafl gera-
de seine politischen Gegnerihn als Juden brandmarkten, um durch diese Diskriminie-
rung seine Lehre und sein Werk abzuwerten, zu bekimpfen und zu vernichten.

Aberer, der viterlicher- und miitterlicherseits aus alten, berithmten Rabbinerfami-
lien stammte, bekannte dennoch: ,Die Tradition aller toten Geschlechter lastet wie
ein Alp auf dem Gehirne der Lebenden.“(9) Im Rahmen einer differenzierten Analyse
des geistigen jiidischen Erbes von Marx kommt David McLellan zu dem Schlufi:
Wieweit diese starke Familientradition auf Marx eingewirkt hat, lift sich unmaglich
mit Bestimmtheit sagen®.(10) Sein Hinweis, daft Marxens jiingste Tochter Eleanorauf
Arbeiterversammlungen im Londoner East End ,wiederholtund mit einem gewissen
trotzigen Stolz%(11) betonte, daf sie Jiidin sei, zeigt, dafl neben dem Bruch mit dem
Judentum in der Familie Marx auch Kontinuititen existierte.

Helmut Hirsch zeigt entgegen einem scheinbar eindeutig negativen Bild des ver-
meintlichen Judenhassers»(12) Marx iiberzeugend die Ambivalenz im Verhalten
von Marx zur jiidischen Gemeinschaft nach. Hirsch weist daraufhin, daf sich Marx—
auch wenn er sich selbst nicht als Juden bezeichnet hat — mit der jiidischen Gemein-
schaft als unterdriickter Minoritit solidarisiert und sich fiir sie eingesetzt hat. So
schrieb er in einem Brief an Arnold Ruge: ,Soeben kémmt der Vorsteher der hiesigen
Israeliten zumir und ersucht mich um eine Petition fiir die Juden an den Landtag, und
ich will’s tun.“(13) Diese Petition hat dazu beigetragen, daf der Landtag der Rhein-
provinz als eines der ersten deutschen Provinzialparlamente eine EntschlieRung
annahm, in der die véllige Gleichstellung der Juden in biirgerlicher und politischer
Hinsicht(14) gefordert wurde.

In der Tat sieht es auf den ersten Blick wie ein Paradox aus: Als Marx beschloR, sich
fiir die jiidische Minoritit einzusetzen, arbeitete er bereits an der Untersuchung, die
vorallem zum Vorurteil gefiihrt hat, er sei Antisemit gewesen, an seinem Aufsatz «Zur
Judenfrage», der 1844 in den Deutsch-Franzosischen Jahrbiichern erschien. Marx wi-
dersprach in diesem Aufsatz seinem Freund, dem Theologen Bruno Bauer, der in
mehreren Untersuchungen die Emanzipation der Juden vorschlug, bei der die Juden
nicht nurihre eigene Religion, sondern auch das Christentum als die Vollendung des
Judentumsverarbeiten, autheben und hintersich lassen miissen. Marx warf Bauervor,
daf er die Emanzipation der Juden als eine rein religiose Frage behandelt.

Dagegen fordert Marx: , Betrachten wir den wirklichen, weltlichenJuden, nicht den
Sabbatjuden, wie Bauer es tut, sondern den Alltagsjuden. Suchen wir das Geheimnis
des Juden nicht in seiner Religion, sondern suchen wir das Geheimnis der Religion im
wirklichen Juden. Welches ist der weltliche Grund des Judentums? Das praktische Be-
diirfnis, der Eigennutz. Welches ist der weltliche Kultus der Juden? Der Schacher.
Welches ist der weltliche Gott? Das Geld. Nun wohl! Die Emanzipation vom Scha-
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cher und vom Geld, also vom praktischen, realen Judentum, wire die Selbstemanzi-

pation unserer Zeit. Eine Organisation der Gesellschaft, welche die Voraussetzungen

des Schachers, also die Moglichkeit des Schachers aufhobe, hitte den Juden unmog-

lich gemacht. Sein religitses Bewuftsein wiirde wie ein fader Dunst in der wirklichen
Lebensluft der Gesellschaft sich auflosen.“(15)

Das wire wirklich ein judenfeindliches «Liquidationsprogrammp, — wenn Marx
hier nicht mit dem Stilmittel der Verfremdung arbeiten wiirde. Er hat namlich in sei-
nem Aufsatz «ZurJudenfrage» gar nicht primar dasJudentum, sondern die ganze biir-
gerliche Gesellschaftim Visier, die fast nuraus Christen besteht. Denn nach Marx st
hier biirgerliches Christentum nichtsanderesals geistliches Judentum. Das praktische
Judentum erweist sich als Grundlage der biirgerlichen Gesellschaft und muf als sol-
ches aufgehoben werden, damit die gesamte Gesellschaft frei wird. Marx hieltalsoden
biirgerlichen Christen seiner Zeit das Bild des verachteten Schacherjuden als Spiegel

~ vor das Gesicht, damit sie Ekel empfinden vor sich selbst und so motiviert werden,

den wahren Wegin die Freiheit zu wagen. Dieser Weg in die Freiheit ist fiirJuden—im

" Unterschied zur These von Bauer! — nach Marx nicht mehr und nicht weniger offen

als fiir die Christen. Denn Marx schreibt direktim AnschluR andie obenzitierten Aus-
fithrungen: ,Andererseits: Wenn der Jude dies sein praktisches Wesen als nichtig
erkennt und an seiner Aufhebung arbeitet, arbeitet er aus seiner bisherigen Entwick-
lung herausan der menschlichen Emanzipation schlechthin und kehrt sich gegen den
hochsten praktischen Ausdruck der menschlichen Selbstentfremdung.“(16) Dieser
Rufin die Freiheit st die Reaktion des Juden Karl Marxauf die Gefihrdung seines Vol-
kes in der biirgerlichen Gesellschaft, auf die das Thema der Duisburger Akzente hin-
weist. Marx sah keine andere Maglichkeit, diese Gefihrdung zu iiberwinden, als die
Aufhebung der biirgerlichen Gesellschaft durch die sozialistische Revolution.

Leben und Werk

Der Jiingling Karl Marx — durch humanistische Ideale der deutschen Aufklirung
und Antike geprigt — formulierte in seinem deutschen Abituraufsatz den Einsatz fiir
das ,Wohl der Menschheit, unsere eigne Vollendung“(17) als entscheidendes Krite-
rium fiir seine Berufswahl. Seine Entwicklung von dieser idealistischen Position zum
revolutiondren Materialisten vollzog sich in mehreren Etappen. Die Radikalisierung
seines Denkens war sowohl Ergebnis unermiidlicher wissenschaftlicher Arbeit, als
auch Resultat konkreter gesellschaftlicher Verhiltnisse und historischer Prozesse, die
sein Bewufitsein bestimmten.

Wihrend seines Studiums stand er unter dem Einflu der idealistischen Philoso-
phie Hegels, dessen dialektische Methode Marx aufgriff und umformte. Entschei-
dend fiir seine Entwicklung vom Philosophen zum revolutioniren Politiker warseine
Titigkeit als Redakteur der «Rheinischen Zeitung» in Koln, nachdem seine Pline fiir
eine Universititskarriere durch den preuRischen Staat zunichte gemacht worden wa-
ren. Fiir seine journalistische Arbeit iiber gesellschaftliche Probleme mufite sich Marx
intensiv mit der konkreten Realitit auseinandersetzen. Noch stand er kommunisti-
schen Ideen skeptisch gegeniiber und forderte, ,mehr Eingehen in die konkreten Zu-
stinde, mehr Sachkenntnis an den Tag zu férdern.“(18)
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Wegen der heftigen Attacken der preufischen Zensur gegen das KoIner Blatt begab
sich Marx nach seiner Hochzeit mit Jenny von Westphalen nach Paris. Dort wurde er
mit dem franzosischen revolutioniren Leben konfrontiert. Die weitgehend morali-
sche Gesellschaftskritik dieser frithen Sozialisten erschien ihm allerdings noch uto-
pisch(19), weil die Bestimmung des sozialen Trigers der revolutioniren Prozesse we-
nig exakt blieb. Auf der Basis des «utopischen» Sozialismus entwickelte Marx nun die
Revolutionstheorie weiter zur Lehre vom Klassenkampf und bestimmte das Proleta-
riat als revolutionires Subjekt in der biirgerlichen Gesellschaft. Das Proletariat wiirde
nicht nur sich selbst, sondern die gesamte Menschheit von den Fesseln der Ausbeu-
tung, Entfremdung und Verdinglichung befreien, da es keine Sonderinteressen ver-
tritt. , Die Proletarier haben in ihr nichts zu verlieren als ihre Ketten. Sie haben eine
Welt zu gewinnen.“(20)

Die materialistische Kritik Ludwig Feuerbachs am idealistischen System Hegels
gab Marx weitere wichtige Anregungen sowohl fiir seine Religionskritik als auch fiir
die Formulierung des historischen Materialismus. Nach Marx muflte Hegel vom
Kopf auf die Fiie gestellt werden. Nicht der absolute Weltgeist, sondern die konkre-
ten Widerspriiche in den realen gesellschaftlichen Verhiltnissen sind Triebkrifte der
Geschichte. Somit ist es ,,nicht das Bewufitsein des Menschen, das ihr Sein, sondern
umgekehrt ihr gesellschaftliches Sein, das ihr Bewufitsein bestimmt.“(21) Diese iiber
Feuerbachs abstrakt anthropologischen Materialismus hinausgehende dialektische
Revolutionstheorie stellt ins Zentrum ihrer Uberlegungen nicht den Menschen an
sich, die Gesellschaft an sich oder die Erkenntnis an sich, sondern die gesellschaftsver-
indernde Praxis.

In verschiedenen Geschichtsepochen stehen sich Klassen gegeniiber, deren Kimp-
fe aus den Widerspriichen der gesellschaftlichen Basis erwachsen. Die Bedingtheitder
menschlichen Geschichte durch die 6konomische Struktur der jeweiligen Gesell-
schaftsformation bedeutet jedoch keinen mechanistischen Determinismus. Viel-
mehr sind Produktion und Reproduktion des wirklichen Lebens das ,in letzter
Instanz bestimmende Moment der Geschichte.“(22) Die Menschen als Subjekt der
Geschichte sind in der Lage, durch die Analyse gesellschaftlicher Strukturen die Ursa-
chen von Ausbeutung und Entfremdung zu entdecken und durch eine revolutionire
Praxis aufzuheben. Diese in groben Umrissen skizzierte Revolutionstheorie wurde
von Marxund Engels im «<Kommunistischen Manifest» der européischen Offentlich-
keit prasentiert.

Mit dieser Geschichtsauffassung griff Marx erneut als Zeitungsredakteur in die Re-
volution von 1948 ein. Seine Hoffnung, daf eine biirgerlich-demokratische Umge-
staltung Deutschlands die Voraussetzung fiir eine proletarische Revolution sein kon-
ne, erfiillte sich nicht. Stattdessen wurde Marx erneut ausgewiesen und emigrierte
schlieflich nach London. Neben seiner politischen Arbeit in der internationalen
Arbeiterbewegung vertiefte ersich hier mit Hilfe der englischen Nationalkonomie in
die Analyse der skonomischen Basis. Als Ergebnis langjahriger Forschungsarbeit wur-
de der erste Band des «Kapitals» veroffentlicht, in dem Marx die Grundlagen der kapi-
talistischen Ausbeutung mit Hilfe der Mehrwerttheorie aufdeckte. Ohne die Berech-
tigung moralischer Kritik an Ausbeutung und Entfremdung in Frage stellen zu wol-
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len, gelang es Marx, durch die Analyse dkonomischer Gesetzmifigkeiten die morali-
sche Kritik wissenschaftlich zu fundieren. Trotz aller Briiche und Neuorientierungen

'~ inseinem Werk behilt Marx die Kontinuitit seiner humanistischen Gesellschaftskri-

tik bei.
Rezeptionsgeschichte

Die Evangelische Kirche ging zu Marxens Lebzeit ein enges Biindnis mit den herr-
schenden Klassen ein. Gemeinsames Ziel dieser Ehe von Thron und Altar war der
Kampf gegen die aufkommende Sozialdemokratie, die die Gesellschaftsstruktur und
damit die «gottliche» Ordnung(23) radikal in Frage stellte und deshalb einer ,Verkeh-
rung der einfachsten sittlichen Grundwahrheiten®(24) bezichtigt wurde. Umgekehrt
fiihrte eine heftige antireligiose Propaganda von Teilen der Sozialdemokratie zu einer
weiteren Verschirfung des Gegensatzes zwischen Kirche und Arbeiterbewegung. Um
so mutigerist der Versuch einiger Pfarrer einzuschitzen, sich ein realistisches Bildvom
Sozialismus und von Marxens Werk zu machen, ohne sich durch den Marxschen
Atheismus von einer Auseinandersetzung mit seiner Lehre abschrecken zu lassen.

So untersuchte Rudolf Todt mit erstaunlicher Offenheit die sozialistische Literatur
und schreckte — im Gegensatz zu den meisten Theologen —auch nicht vor einer Lek-
tiire des «Kapitals» zuriick. Schon 1877 stimmte er Marx betroffen zu, daf in der biir-

-~ gerlichen Gesellschaft ,die menschliche Arbeit eine Waare ist.“(25) Todt kommt zu
. den Schluf: ,Wer die sociale Frage verstehen und zuihrer Losung beitragen will, mufl

in der Rechten die Nationalokonomie, in der Linken die wissenschaftliche Literatur
der Socialisten und vor sich aufgeschlagen das Neue Testament haben.“(26) Auch

- wenn Todts politische Schlufffolgerungen aus seiner sozialpolitischen Analyse kon-

servativ blieben, sieht Giinter Brakelmann im Werk von Todt den Anfangspunkt eines
Dialogs(27) zwischen Sozialisten und Christen.

Nurwenige Theologen(28) sympathisierten in dieser Zeit mit sozialistischen Ideen
oder schlossen sich gar der Sozialdemokratie an. Wegen seines Bekenntnisses zur So-
zialdemokratischen Partei dringte das konigliche Konsistorium Christoph Blum-
hardt 1899 zur Niederlegung seines Pfarrtitels. Blumhardt kritisierte dhnlich scharf
wie Marx das offizielle Christentum seiner Zeit, das seinen eigentlichen Auftrag, ,das
Erdenleben gttlich zu gestalten(29), verneinte und ,,dem geistigen und materiellen
Fortschritt hindernd in den Weg getreten ist.“(30) Auch wenn Blumhardt Marx im
Vergleich mit Goethe, Schillerund Rousseau als,,zumathematisch“(31)empfand, be-
wertete er seine Schriften als ,Geistesprodukte allerersten Ranges, eine Art propheti-
scher Schriften®(32), die eine grofie soziale Dynamik entfachten . Die schonungslose
Kritik an Religion und religiésen Institutionen erschien Blumhardt auch dann be-
rechtigt, wenn sie nicht aus den Wurzeln eines christlichen Glaubens entsprang. ,, Vie-
le glauben nicht mehr an Gott, treten aber heraus als rechte Menschen. Warum mis-

-sen in die Christenheit sogenannte Ungliubige kommen? ... Warum miissen ein

Tolstoj, Marx, usw. so schreiben? Weil in alledem Jesus steckt, mehr als in gewissen
Pfarrern und Frommen, die die Menschen ins Elend driicken.“(33) Blumhardt, des-
sen personliche und politische Ausstrahlungskraft an die ersten Jiinger Christi erin-
nert, wurde zur Leitfigur des Religiésen Sozialismus in Deutschland und in der
Schweiz. 9



Leonhard Ragaz, der sich selber nicht als Marxist verstand(34), kritisierte ebenso
schonungslos das offizielle Christentum und erhoffte sich von dem Surspriinglich
mehr messianisch gearteten Klassenkampf(35) der sozialistischen Bewegung eine tie-
fe Erschiitterung des Christentums. Er hatte die Hoffnung, daf dies zueinem ,,Erwa-
chen der Christenheit zu ihrem ganzen Sinn, worin der soziale inbegriffen ist“(36),
fiihren wiirde. In seiner politischen Arbeit in der schweizer Sozialdemokratie begeg-
nete erverschiedensten Positionen, die sich auf Marx beriefen. Wenn ervon einer ,En-
tartung einer edlen Sache“(37) sprach, hatte er insbesondere das kligliche Scheitern
der internationalen Arbeiterbewegung im Zusammenhang mit dem ersten Weltkrieg
vor Augen.

Am Marxismus kritisierte Ragaz, daf dieser ,ganz im Geiste des Hegelianis-
mus . . . den individuellen Menschen einer allgemeinen Macht“(38) opferte. Im
Marxismus leninscher Ausprigung sah Ragaz, der sich in der schweizer Sozialdemo-
kratie einer Bolschewisierung der Partei entgegenstemmte, wegen dessen ,Materialis-
mus, . . . Macht- und Gewaltglauben, der Entfernung von aller tiefen Lebenswahr-
heit“(39) eine “schwere Bedrohung der Freiheit“(40) Trotz seiner scharfen Kritik stell-
te er fest: ,Bleibende Wahrheit ist seine (Marxens, T.K.-S.) gewaltige Vision von der
weltgeschichtlichen Aufgabe des Proletariats und sein Weckruf an dieses, bleibende
Wahrheit viele seiner einzelnen Erkenntnisse, bleibende Wahrheit seine prophetisch-
messianische Kraft.“(41) Ragaz war der Ansicht, daR deshalb ,einer der Wege zum
Freiwerden vom Marxismus die Riickkehr zu Marx“(42) sein wird.

Auch die Religiosen Sozialisten der Weimarer Republik beschiftigten sich als klei-
ne kirchliche Minderheit, die immer wieder die Intoleranz(43) der konservativen
Amtskirche gegen sozialistische Stromungen in der Kirche zu spiiren bekam, mit
Marx. Aber nur wenige definierten sich grundsitzlich als Marxisten. Stattdessen ver-
suchten sie, ihre religiosen Vorstellungen mit spezifischen Teilaspekten der Marx-
schen Lehre zu verbinden, ohne dessen atheistische Weltanschauung zu teilen. Sosah
Paul Tillich zwar deutlich die historisch bedingten Grenzen von Marxens Werk, das er
dennoch nach eingehender Analyse sehr positiv beurteilte: , Es scheint mir, daf sich
auf dem ganzen Gebiet der Geschichtsschreibung sehr wenige Strukturanalysen an
Tiefe, wissenschaftlicher Originalitit und prophetischer Einsicht mit Marxens Deu-
tung des kapitalistischen Systems und ihren soziologischen Folgerungen vergleichen
lassen. Darum haben seine Ideen Weltgeschichte gemacht.“(44) Sehr exakt differen-
zierte Tillich zwischen Marx und den verschiedensten Marxismen: ,,Marx ist nicht
dasselbe wie Marxismus, und Marxismus ist nicht Stalinismus . . . Wir miissen Marx
zuverstehen suchen, wie erwirklichist, frei von den Unterstellungen, die sein Bild ver-
zerrt haben. Dann werden wir Wahrheit bei ihm finden —wissenschaftliche Wahrheit,
situationsbedingte Wahrheit, letztgiiltige Wahrheit.“(45)

Zur Gruppe der Religiosen Sozialisten gehorte auch der junge schweizer Pfarrer
Karl Barth. Er stellte entsetzt fest, daR die meisten Christen und Sozialisten im Ersten
Weltkrieg dem Nationalismus und Militarismus verfielen. Erforderte deshalbin einer
Parteiversammlung von Sozialdemokraten in der SchweizimJahre 1915: ,Ein wirkli-
cher Christ muf Sozialist werden (wenn er mit der Reformation des Christentums
Ernst machen will). Ein wirklicher Sozialist muf8 Christ sein (wenn ihm an der Refor-
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mation des Sozialismus gelegen ist)“(46). In den 15 Jahren zwischen dem Ende des
Ersten Weltkrieges und dem Machtantritt der NSDAP 1933 zog sich der religiGse So-
zialist Barth hinter den Schreibtisch zuriick, um den kraftlos gewordenen christlichen
Glauben als solchen von der Bibel her radikal zu erneuern. Erstim Kirchenkampfund
dann vorallem nach 1945 wurde sein sozialistisches Engagement wieder starker sicht-
bar.

Als Friedrich-Wilhelm Marquardt in seinem Buch «Theologie und Sozialismus.

" Das Beispiel Karl Barths» 1972 nachwies, daf Barth durchgehend religidser Sozialist

geblieben sei, widersprachen ihm nicht wenige Theologen. Barth selberschriebin sei-
ner beriihmten kleinen Studie «Christengemeinde und Biirgergemeinde» von 1946:
_Die Christengemeinde steht im politischen Raum als solche und also notwendigim
Einsatz und Kampf fiir die soziale Gerechtigkeit. Und sie wird in der Wahl zwischen
den verschiedenen sozialistischen Méglichkeiten auf alle Fille die Wahl treffen, von
der sie jeweils das HochstmaR von sozialer Gerechtigkeit erwarten zu sollen
glaubt“(47). Gegen die Verteufelung des Marxismus als Antichristentum hat Barth
energisch gekimpft und Pfarrer und Gemeinden in den kommunistischen Staaten
ermuntert, dort als Christen zu leben.(48) $

Durch sein Leben und seine Lehren hat erseine Schiiler motiviert, selbst christliche
Sozialisten zu werden und sich am christlich-marxistischen Dialog zu beteiligen. Es

'~ istdeshalb kein Wunder, daf wirim christlich-marxistischen Dialog nach 1945, derin

den 60er Jahren seinen vorliufigen Hohepunkt erreichte, viele Barth-Schiiler finden.

. Zwei der wichtigsten seien beim Namen genannt: Helmut Gollwitzer und Jiirgen

Moltmann, derdie 11. These von Marx iber Feuerbach auf die Theologen ummiinzt:
Fiir den Theologen geht es nicht darum, die Welt, die Geschichte und das Mensch-
seinnuranders zuinterpretieren, sondern sie inder Erwartung gottlicher Verinderung
zu verindern.“(49)

Neben dem EinfluR der Religitsen Sozialisten haben vor allem Erfahrungen im
Kampf gegen den Nationalsozialismus christliche Theologen motiviert, sich nach
1945 am christlich-marxistischen Dialog zu beteiligen. Sie sahen sich zu einer radika-
len Erneuerung der Kirche herausgefordert, damit sie ihrem neu entdeckten Auftrag
gerecht werden konnte: — mit den Worten des Martyrers der Bekennenden Kirche
Dietrich Bonhoeffer— Kirche fiirandere, Kirche fiir diese Welt (50) zusein. Fiirdiesen
ErneuerungsprozeR der Kirche suchten sie Impulse und Verstehenshilfen bei Marx
und denjenigen seiner Schiiler, die als Reprisentanten eines offenen Marxismus(51)
zum Dialog mit ihnen bereit waren. Auch von diesen marxistischen Dialogpartnern
seien hier nur einige exemplarisch erwihnt: Ernst Bloch, Roger Garaudy, Milan Ma-
chovec und Vitézslav Gardavsky.

Von den katholischen Theologen unter den Partnern im christlich-marxistischen
Dialog derNachkriegszeit seien Karl Rahnerund Johann Baptist Metz genannt. Diese
und andere bildeten Jahre lang eine offene christlich-marxistische Lerngemeinschaft,
die ihre Aufgabe nicht nur im besseren Kennenlernen des anderen und in der Berei-
cherung der eigenen Wirklichkeit durch den Dialog mit ihm sah, sondern auch in der
Vorbereitung einer christlich- marxistischen Aktionsgemeinschaft gegen die drohen-

de Selbstvernichtung der Menschheit.
11



In den 60er Jahren unseres Jahrhunderts entstand die Theologie der Befreiung in
Lateinamerika, die sich selbst als Reflektion einer befreienden Praxis(52) verstehtund
Impulse progressiver Theologen aus Europa aufgriff. In der Theologie der Befreiung
findet zum ersten Mal massenhaft die positive Auseinandersetzung mit Karl Marx
unter Christen statt: auf allen Ebenen der lateinamerikanischen, katholischen Volks-
kirchen, insbesondere aber in den Basisgemeinden. In Folge der kubanischen Revolu-
tion erwachte Lateinamerika aus seiner Erstarrung. Die Hoffnung auf eine Moderni-
sierung und Reform der Gesellschaften erwies sich jedoch als triigerisch. Im Zusam-
menhang mit der Aufbruchstimmung der 60er Jahre, die u.a. starke Impulse aus der
chilenischen Unidad Popular erhielt, entschieden sich groflere Teile der lateinameri-
kanischen Kirchen, ,die Armen in die Mitte der Kirche“(53) zu stellen und die Anre-
gungen des Zweiten Vatikanischen Konzils ausgesprochen politisch auszulegen. Aus
dieser Option fiir die Armen entwickelte sich ein neues Verstindnis des Christen-
tums: Die politische Dimension des Glaubens und kirchlichen Handelns gewann
fundamentale Bedeutung.

In der Welt der Armen treffen Religion und Politik aufeinander. Mit der Parteinah-
me fiir die Armen und mit dem Leben mit den Armen wird Kirche ,unmittelbar poli-
tisch in einem kritischen Sinne*(54), d.h. sie richtetihr Handeln ausan den Bediirfnis-
sen des Volkes als ,Gesamtheit der untergeordneten und unterdriickten Klassen und
Gruppen®(55). In ihrer befreienden Arbeit fiir und mit den Armen treffen Christen
auf Marxisten, die ebenfalls in der Welt der Armen leben(56). Durch sieangeregt wird
der Marxismus als Erklirung der gegenwirtigen Armut und als Anleitung zu einem
verindertem Handeln zu einem Teil der kirchlichen Praxis und der diese reflektieren-
den Theologie. Dabei wird in Lateinamerika die Begegnung mit dem Marxismus vor
allem durch die Sozialwissenschaften vermittelt, die in Form der Dependenztheorie
eine eigenstindige lateinamerikanische Ausprigung haben.

Durch die Zusammenarbeit mit Marxisten und die Ubernahme marxistischer

Denkanstofe geriet die Theologie der Befreiung in einen immer schrofferen Gegen-
satz zur romischen Kurie, welche die fortschrittlichen Theologen gerade mitdem Vor-
wurf der Marxrezeption zu diskreditieren und zu disziplinieren versucht.(57) Je hefti-
ger der Vatikan aber gegen die Aufnahme marxistischer Gedanken in die Theologie
gler Bt_:frelung polemisiert, um so deutlicherwird, dafi jede Religion politisch wirksam
ist. Die Frage ist nur: In wessen Interesse?
_ Die Rezeption von Karl Marx in der Theologie wird spitestens seit den 60er Jahren
immer mehrzu einem internationalen und kumenischen Phinomen. Diejeweiligen
Ergebnisse der Auseinandersetzung mit Marx und offenen Marxismuskonzeptionen
haben Riickwirkungen auf den Dialog und die gemeinsame Praxis mit Marxisten in
andqren Lindern und Kontinenten, in denen soziale Aufbruchsituationen entstehen.
So gibt es in der Bundesrepublik mittlerweile ein Biindel von Traditionen sehr unter-
schiedlicher Marxrezeptionen. Seit Mitte der 60er Jahre entstanden fundierte theolo-
gische Analysen des Marxschen Werkes wie die Arbeiten von Franz van den Ouden-
rijn, Werner Post oder Christian Link.

Ebenso wie die Theologie erhielten auch andere Wissenschaften wie die Ge-
schichtswissenschaft starke Impulse durch die Auseinandersetzung mit Marx. Sowur-
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~ de die Sozialgeschichte zu einer wichtigen Teildisziplin, ohne deren Erkenntnisse
kein Historiker mehr arbeiten kann. Eben diese vom Marxismus inspirierte Sozialge-
~ cchichte aber fand wiederum Eingang in die Theologie. Theologinnen und Theolo-

gen wie Luise und Willy Schottroff, Wolfgang Stegemann und Ton Veerkamp versu-
chen, die Bibel sozialgeschichtlich zu lesen, d.h. die Auslegung der Bibel vor dem

. Hintergrund einer mdglichst exakten Sozialanalyse der biblischen Situation vorzu-
nehmen.

Von katholischer Seite werden stirker die Impulse aus der Theologie der Befreiung
aufgegriffen und auf die europiische Situation iibertragen. Fernando Belo veroffent-

" lichte 1974 in Paris sein Buch «Das Markus-Evangelium materialistisch gelesen». Sein
~ Versuch, ,Markus mit Marx zu lesen(58) war der Beginn einer materialistischen Lek-

'

tiire der Bibel, die auf eine befreiende Praxis ausgerichtet ist. Nach Kuno Fiissel be-
steht das Ziel dieser materialistischen Lektiire der Bibel darin, ,den SinnderSchriftals
befreiende Praxis zum Leben zu erwecken!*(59)

Impulse

Sicherlich ist die Gruppe von Theologen, die sich intensiv mit Marx auseinander-
setzen und Teile seines Werkes in ihre Theologie aufnehmen, noch relativ klein. Ver-
gleicht man jedoch die heutige Situation mit der vor 100 Jahren, dann wird deutlich,
daR Karl Marx auch in der Theologie tiefe Spuren hinterlift. Diese Impulse von Marx
auf die christliche Theologie sollen nun systematisch dargestellt werden.

Gemeinsamer Ausgangspunkt fiir Theologen, die sich mit Marx beschiftigen, ist
ihr — durch die biblische Botschaft vom Reich Gottes inspiriertes — gesellschaftliches
Engagement. Sie verschlieRen nicht mehr ihre Augen vor dem realen Elend ihrer

* Welt — ob es ihnen in Gestalt des pauperisierten Proletariats des 19. Jahrhunderts in

Deutschland, als ausgebeutete Landarbeiter in Lateinamerika oder als Arbeitslosig-
keit in reichen hochindustrialisierten Lindern entgegentritt. Als Christen wollen sie

" Verantwortung iibernehmen fiir diese Welt, die sie menschlicher gestalten wollen.

Thr Christentum zeichnet sich bei allen Unterschieden durch einen umfassenden Ver-
kiindigungs- und Sendungsauftrag aus, der auch das Engagement durch Wort und Tat
in Wirtschaftund  Sie suchen bei Karl Marx Anregungen, um die gesellschaftliche
Wirklichkeit besser erfassen und um Handlungsstrategien fiir deren Verinderung
entwickeln zu kénnen. Im Brennpunkt ihres auf politische Praxis orientierten Interes-
ses an Marx stehen zentrale Bestandteile seines Gesamtwerkes:
1. Karl Marx fordert christliche Theologen mit seiner revolutioniren Philosophie
7u einer weltverindernden Praxis heraus. Sie besinnen sich wieder darauf, daR auch
die Wurzel des Christentums — Leben und BotschaftJesu Christi —ganzauf eine mes-
sianische, revolutionire, weltverindernde Praxis ausgerichtet ist: auf den Dienst an
der konkret in unserer Welt anbrechenden Gottesherrschaft, deren die ganze Mensch-
heit umspannende Vollendung sie erhoffen.
2. Die Religionskritik von Karl Marx erscheint Theologen berechtigt als konkrete
Kritikam Versagen der Kirchen angesichts der sozialen Frage. Marx fordert sie mit sei-
ner kritischen Analyse der biirgerlichen Gesellschaft als Klassengesellschaft heraus,
selbstkritisch zu priifen, ob christlicher Glaube in unserer Zeit nicht wirklich zu einer
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Ideologie pervertiert wird, die von den Michtigen als Herrschaftsinstrument im
«Klassenkampf von oben» gegen die Armen und Unterdriickten miffbraucht wird.
_Theologen lehnen die Religionskritik in ihrer Allgemeinheit ab. Sie verweisen auf
die Wurzeln des Christentumsals messianischer Bewegung und auf neue Perspekti-
ven eines Christentums, das aus einer Option fiir die Armen heraus dynamische
Impulse zur radikalen Verinderung der Welt geben kann.
3. Grofle Faszination geht auch von der Marxschen Entfremdungstheorieaus. De-
ren Kritik an der inhumanen Realitit der biirgerlichen Gesellschaft, die im schroffen
Gegensatz zu den Versprechungen der biirgerlichen Revolution, bleibt auch dann zu-
treffend, wenn zwar die drgsten Folgen von Ausbeutung und Verelendung in den
hochindustrialisierten kapitalistischen Lindern — auf Kosten der sogenannten Drit-
ten Welt! — weitgehend behoben sind, dennoch aber die Verdinglichung der Men-
schen offensichtlich weiter zunimmt. Die Entfremdungstheorie lifit Theologen die
biblische Lehre von der Siinde neu verstehen in ihren iiberindividuellen Dimensio-
nen als versklavende und kollektiv schuldig machende Wirklichkeit.
4. Theologen nehmen die Kritik von Karl Marx an jedem Versuch auf, die biirgerli-
che Gesellschaft als die «natiirliche» Existenzform des Menschen hinzunehmen. Sie
stimmen mit ihm darin iiberein: Auch die biirgerliche Gesellschaft ist historisch
entstanden und damit grundsitzlich verinderbar. Wiejede andere Gesellschaftsfor-
mation muf sich auch die biirgerliche Gesellschaft fragen lassen, ob sie die Skonomi-
sche, soziale, politische und kulturelle Selbstverwirklichung ihrer Biirger absichern

5. Karl Marx fordert die christlichen Theologen mit seiner konkreten, dynamischen
Deutung der Qeschichte heraus wiederzuentdecken, dafl die Bibel ke?rrlmOﬂ'enba-
rungsbuch ewiger Wahrheiten, sondern Bericht iiber eine konkrete Geschichte ist,
die zur Lehr; wurde, damit wir durch diese Lehre uns in der Geschichte orientieren
und sie _auf ihre Vollendung hin verantwortlich gestalten konnen. Er, der Atheist

warnt die Theologen so davor, erneut dem Driingen der europiischen Auﬂdﬁruné
nachzugeben und sich — mit den Worten Lessings — darum zu bemiihen, die zufilli-
gen — konkreten — Geschichtswahrheiten der Bibel zu ewigen Vernunftswahrheiten
1deal.15§1$ch zu erhShen. Theologen iibernehmen von Marx die dialektische Metho-
defiir ihre eigene Deutung einer offenen Geschichte. Sie verstehen unter Dialektik
all.erdmgs mght eine thablone, die die Wirklichkeit verstellt. Vielmehrversuchen sie
mit deren Hilfe, die objektiv gegebene Wirklichkeit in ihrerwiderspriichlichen Bewe-
gung zu erfassen.

6. Leider bleibt meist die 5konomische Dimension des Werkes von Karl Marx in
der Theologie unberiicksichtigt. Dadurch bleiben die meisten Theologen, die sich
von Marx inspirieren lassen, im Bereich der philosophisch-moralischen Gesell-
schaftskritik stecken. Eine produktive Ausnahme ist hier die intensive Rezeption der
vom Marxismus beeinfluften Dependenztheorie in der Theologie der Befreiung.

Wfﬂn Theologen den Anspruch haben, diese Welt menschenwiirdiger zu gestalten,
miissen sie sich auch im Bereich der Okonomie differenziertere Sachkenntnis aneig-
nen.
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Perspektiven

In unserem Engagement fiir Frieden und Gerechtigkeit haben wir beide die Erfah-
rung gemacht, daf unsere gesellschaftliche Praxis immer wieder auf neue Fragen und
Erkenntnisgrenzen stoft. Wissenschaftliche Forschung, die sich den realen Lebens-
prozessen stellt, lebt deshalb von Widerspruch und Dialog. Erst wenn dieandere Po-
sition als Herausforderung angenommen wird und das scheinbar Natiirliche und
Selbstverstindliche hinterfragt, negiert und analysiert wird, kénnen neue Erkenntnis-
se entstehen, die Impulse fiir eine gemeinsame befreiende Praxisgeben. Nichtdie Re-
lativierung von Konflikten im Sinne einer fiir wissenschaftliche Erkenntnis fatalen
Ausgewogenheit oder der Ausgrenzung der jeweils kontroversen wissenschaftlichen
Position, sondern der spannungsreiche Dialog erscheintunsals produktive Form wis-
senschaftlichen Arbeitens.

Theologen miissen sich heute dem Marxismus als Teil unserer konkreten gesell-
schaftlichen Wirklichkeit stellen, wenn sie nicht zu lebenden Fossilienwerdenwollen.
Sie konnen ihre Theologie, ihr Verstindnis vom Christentum und ihre politische Pra-
xis durch eine Auseinandersetzung mit Lehre und Werk von Karl Marximmens berei-
chern.

Umgekehrtsollte der Dialog von Seitender Marxisten nichtaufeine Biindnisfunk-
tionalitit reduziert werden. Vielmehr kann auch der Marxist im Dialog mit Christen
wichtige Impulse fiir seine humanistische Weltanschauung(60) finden. Marxisten
miissen sich sehrviel intensiver mitdem Christentumauseinandersetzen, dasinunse-
rer sikularisierten biirgerlichen Gesellschaft, aberauch im real existierenden Sozialis-
mus noch immer von grofer gesellschaftlicher und politischer Relevanz ist.

Karl Marx fordert die christlichen Theologen heute mit seinem offenen, praxis-
orientierten Materialismus heraus, in neuer okumenischer Offenheit seinen Schii-
lern, den Marxisten, zu begegnen. Dabei diirfen sie darauf hoffen, daf diese alle Ele-
mente eines mechanistischen-metaphysischen Materialismusiiberwinden. Sowie die
einen von Jesus her, so konnen die anderen von Karl Marx her offen werden zu gegen-
seitigem Verstehen und zu gemeinsamem Handeln zum Wohl der ganzen Mensch-
heit — in der gemeinsamen Hoffnungauf die Uberwindung alles Unheils in einer Zeit
der Freiheit und Gerechtigkeit fiir alle Menschen, auf einer ,neuen Erde, auf der Ge-
rechtigkeit wohnt“(61) — wie es in der Bibel heifit.

Wir hoffen, dafl wir am Anfang einer neuen Epoche der gemeinsamen Geschichte
von Christen und Marxisten stehen, herausgefordert durch die globale Bedrohung
der Menschheit durch Krieg und Umweltzerstorung. In diese Situation ist eine neue
Offenheit fiir den Dialog und fiir ein gemeinsames Handeln gefordert. Michail Gor-
batschow schreibt in seinem Buch «Perestroika. Die zweite russische Revolution»:
_Wirsind weit davon entfernt, unseren Weg fiir den einzig richtigen zu halten. Wirha-
ben kein Universalrezept, aber wir sind bereit, mit den Vereinigten Staaten und ande-
ren Lindern ernsthaft und ehrlich zusammenzuarbeiten und nach Antworten auf alle

Fragen zu suchen, auch auf die schwierigsten.“(62) Denn ,trotz aller Gegensitze in
der heutigen Welt, trotz der Vielfalt ihrer gesellschaftlichen und politischen Systeme
und trotz der unterschiedlichen Wege, die Nationen in ihrer Geschichte eingeschla-
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gen haben, bleibt diese Welt ein untrennbares Ganzes. Wir sind alle Passagiere an
Bord des Schiffes Erde, und wirdiirfen nicht zulassen, dafl es zerstort wird. Eine zweite
Arche Noah wird es nicht geben.“(63)
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Dorothee Solle
Christentum und Postmarxismus

Moi, je ne suis pas Marxiste.
Karl Marx

1. Uber «Postismus»

Zugegeben, der Begriff des Postmarxismus reif$t mich nicht vom Stuhl. Genauso-
wenig wie andere mit «post» konstruierte Begriffe: die Postmoderne und die Postchri-
sten haben keine erhellende, klirende Kraft. «<Nach» etwas oder jemandem zu sein, ist
eben noch keine hinreichende Qualifikation. Mein Verdacht gegeniiber diesen Post-
intellektuellen besteht darin, daf sie an der Abschaffung der Wahrheitsfrage arbeiten
und die Wahrheitsanspriiche, die z.B. Christentum, Marxismus oder Feminismus
enthalten, neutralisieren wollen. Welchen Sinn hat es zu betonen, daf ich nach/post
meiner Grofmutter lebe? Soll denn der chronologische Faktor jede substanzielle De-
batte ersetzen? So, dafl demnichst jemand mit der tollen Erkenntnis, ein «Post-Post-
marxist» zu sein, aufwarten kann?

Was versuchen sie denn zu sagen, diese Postmarxisten, Postmodernen, Nachchri-
sten? Ich hore verschiedene Dinge heraus. Einige sagen: Wir hatten es, wirkennen es,
wir brauchen es nicht mehr. Der Chronos verschlingt den Kairos, jene andere Art von
geschichtlichem Denken, und in diesem Sinn liegen die Post-Denker vor der Mode
und den Trends auf den Knien, ja ginzlich im Staube. Beim Marxismus finde ich es be-
sonders peinlich, wenn «Vommarxisten oder solche, die ich so wahrnehme, «post»-
marxistisch dahertonen. Ich méchte sie fragen: Habt ihr es je versucht?

Eine andere Stimme aus dem Chor der Posttheoretiker hort sich so an: Wir hatten
es, wir liebten es, wir brauchen es immer noch, aber es hat nicht funktioniert; wir miis-
sen es neu denken und neu gestalten. Dieser reformatorischen Haltung fithle ich mich
schon eher verwandt - aberwarum sollten wirda nichtam guten alten Marxismus fest-
halten? Reform ist Teil eines jeden lebendigen Gedankengebiudes. Auch Martin Lu-
ther war trotz alledem kein Postchrist. Ich spiire da eine gewisse intellektuelle Schwi-
che, wenn man etwas Neuem nichtauch einen neuen Namen gibt - vorausgesetzt na-
tiirlich, daf die Posttheoretiker etwas Neues wollen. Wenn also Postchristen etwas
Neues wollen, innerhalb oder auflerhalb der Religion, dann sollten sie es sagen und
sich damit auch identifizieren - vermutlich als Nichtchristen.

Abervielleicht stehen sie ja auf der Schwelle eines alten Hauses, bereit, es zu verlas-
sen und dennoch an seine Werte gebunden, an seine Traditionen, seine Wahrheitsan-
spriiche? Die meisten Menschen, die ich kenne, fallen - mich selbst eingeschlossen -

usnrer diese Kategorie; und genau dieses Problem teilen wir mit unseren marxistischen
1

Freunden. Unser In-Frage-Stellen erwichst aus einer Ablehnung institutionalisierter

. Festschreibungen. Ichempfinde gegeniiber der christlichen Kirche und ihrer Rolle im

Ersten Weltkrieg Fremdheit, Widerwillen, Ekel und manchmal auch Scham. Ich sehe
die empirische Kirche als eine Struktur «von oben», die auf Unrecht basiert und ihre
eigene Wahrheit wieder und wiederverrit. Oftmals denke ich, die Kirche istwie Judas,
der Christus den etablierten religiosen Michten auslieferte; manchmal denke ich, die
Kirche ist wie die anderen Jiinger, die - entmutigt und besiegt - Jesus allein liefen und
flohen: und dann gibt es Zeiten, in denen ich denke, die Kirche ist wie Petrus, derleug-
nete, jemals etwas von Frieden und Gerechtigkeit gewufit zu haben; ganz selten sehe
ich die Kirche wie Petrus bittere Trinen vergieflen.

Trotz alledem habe ich mich nie als Postchristin betrachtet. Ich habe auch anderes

* als das eben Beschriebene erfahren. Ich habe die Kirche in einer Gruppe von Frauen

gesehen, die nicht flohen, die blieben und am Ostermontag zum Grab gingen. Den-
noch hat die vorwiegend schlechte Erfahrung mein Bild von der Kirche verindert; sie
ist kein Haus mehr fiir mich, wie das Bild von der Tiirschwelle suggerierte, sie ist eher

" ein Zelt fiir das umherziehende Volk Gottes. Das Zelt ist nicht immer da, wo ich bin,

aber letztendlich treffe ich die Zeltleute wieder —auf der Strafe oder im Gerichtssaal.

. Das Heiligste istweniger ein Gebiude oder eine Institution als ein Ereignis, etwas, das
. geschieht. Daniel Berrigan benutzte kiirzlich in einem Gesprich das Bild eines Schir-

mes, der uns vor dem kalten Regen schiitzt. Manchmal 6ffnet er sich zu langsam, und
wir bleiben im Regen stehen. Oft st er nicht sehr effektiv. Trotzdem, eristda und ich
méchte ihn nicht missen. Am meisten beeindruckt mich aber immer wieder das Bild
von der Kirche als eineralten Frau, die in einer Miilltonne nach Essen withlt—eine un-

* verheiratete Mutter mit krummen Riicken, nicht attraktiv, nicht gesund, von unbe-

stimmbarem Alter — meine iltere Schwester, die ich brauche und die mich braucht.

" Ich habe den Verdacht, daR die Postchristen sich nicht der Dialektik einer religiosen

Institution abfinden wollen. Aber genau dieser widerspriichlichen Erfahrung der Kir-
che als Verriter und der Kirche als Schwester stehe ich gegeniiber, und mit ihrhabe ich
zu leben. Nachchristentum scheint mir wie eine flotte Formel, die der doppelten
Erfahrung mit der Kirche iibergestiilpt, und mit dersie auf das eine reduziert wird, vor
allem auf die Kirche von oben. Die Kirche von unten ist dann vergessen und mit ihr
das, was die Tradition als «mystischen Leib Christi» identifiziert hat.

Inwieweit kénnen uns diese Uberlegungen auch beim Verstindnis des Marxismus
helfen? Niitzt es uns, auf die Kimpfe zwischen der marxistisch-hierarchischen Ortho-
doxie und ihrer mystischen Hiresie zu achten? Wenn ja, dann konnen wir den Begriff
des «Post>marxismus getrost fallen lassen und statt dessen zugeben, dafl wir immer
noch und in vielerlei Hinsicht in einer vormarxistischen Gemeinschaft von Biirgern
leben und denken, in einer Gemeinschaft, die nach Klasse, Rasse und Geschlecht ge-
spalten ist. Wir stecken tief drin in der Gkonomischen und geistigen Apartheid, die
unser ganzes Leben kennzeichnet. Wir brauchen dringend alle Werkzeuge, die uns da
heraushelfen konnen.
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2. Christen in der Schule beim Marxismus: Was wir gelernt haben

auf die frage ob ich marxist sei (1)

Tiglich nehme ich den horer zur hand
wihle und spreche

wie anders wire mein leben

vor der erfindung des telefons

wieviel schlimmer das hiersein

fiir die frau aus griechenland

wenn sie sonntags zum bahnhof geht

Du hast nicht die frage gestellt

ob ich bellist sei

und aus respekt fiiralexander g bell
ohne den wir drmer wiren

noch drmer stell dir vor

nenn ich mich nicht nach ihm

Noch nach dem grofien erfinder

aus trier

Ich werde oft ungeduldig, wenn mich Gliubige fragen: ,Bist du Marxistin?“ Das
Beste, was mir da.zu einfillt, ist die Gegenfrage: ,Putzt du dir deine Zihne? Ich meine
nachdem man die Zahnbiirste erfunden hat . . . ?“—Wie kann man Amos und]esaja,
lesen und nicht Marx und Engels? Das wire absolut undankbar gegeniiber einem
Gott, der uns Propheten mit der Botschaft sendet, daf Jahve kennen Gerechtigkeit
iben heiflt. Miifdten wir nicht jedes analytisches Werkzeug benutzen, das uns die
Ursachen der Ungerechtigkeit begreifbar und gleichzeitig die Opfer der Ungerechtig-
keit als die moglichen Krifte der Verinderung kenntlich macht, die den Bann der
Unterdriickung fiir beide, Unterdriickte wie Unterdriicker, brechen? Kénnen wir es
uns leisten, Marx zu ignorieren in einer Zeit, in der jedem aufmerksamen Beobachter
des Elends in der Dritten Welt klarsein sollte, dafl der Kapitalismus den Hunger weder
stillen l'con.nte noch stillen wird? Unser Wirtschaftssystem arbeitet fiir die Reichen,
mchg ﬁu die ande;qn zwei Drittel der Menschheitsfamilie. Sollten wir, die wir in der
Tradition von Religion und ihren anthropologischen Annahmen iiber die Wiirde des
Mer}:sch§n stehen, nicht wenigstens nach einer historischen Alternative suchen? Das
Bediirfnis nach einer griindlichen Analyse kommt aus dem biblischen Glauben an
gen Gott der Gerechtigkeit. Eine theologische Erziehung, die keinen Bedarf nach
Skonomischer Theorie weckt, libt Verrat an ihrem eigenen Zweck. Mittlerweile haben
dies immer mehr Christen begriffen. Sie sind in einen Prozef des gegenseitigen Ken-
nenlernens eingetreten und haben gleichzeitig gelernt, ihre eigene Tradition neu zu
begreifen. Sie 6ffneten sich endlich gegeniiber einer der groften geistigen Herausfor-
derungen ihres Glaubens und horten auf, die Herausforderung als eine Invasion des
Feindes in ein friedliches harmonisches Land zu betrachten. Kurz, nach fast einem

Jahrhundert des Hasses, der Furcht, des Selbstbetruges, der Verleumdung und Liige
traten sie in einen Dialog ein.
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Dabei diirfen wir nicht vergessen, daf der Anfang dieses Dialoges nicht in Konfe-
renzsilen stattfand, sondern in faschistischen Gefingniszellen und Konzentrations-
Jagern, in denen Christen und Marxisten sich trafen, in denen sie Leiden und Hoff-

" nungen, Zigaretten und Neuigkeiten miteinander teilten. Der Dialog unter den Intel-

lektuellen ist — zumindest in Europa, wo er erst Anfang der sechziger Jahre begann —
ein Nachziigler. Ein marxistisch-christlicher Dialog hat unter ganz anderen Bedin-
gungen in der Dritten Welt angefangen. Eine Voraussetzung fiir diesen Dialog ist die

' istorische Erfahrung, daf weder Religion noch Sozialismus sich durch pure Gewalt
' unterdriicken lassen. In den Lindern des 6stlichen Europas lebte die Religion nicht

nur fort, ihre Bedeutung nahm sogar zu; und der Sozialismus konnte weder durch fa-
schistische Konzentrationslager noch durch CIA-Machenschaften getotet werden.
Der Dialogaber warund ist mehrals ein Leben Seite an Seite, er bedeutet Zusammen-

" wachsen, voneinander lernen. In diesem Prozef der Begegnung lernten Christen

nicht nur sozialskonomische Analysen kennen, ihre Theologie selbst durchliefeinen
Wandlungsproze. Wir —und dieses «Wir» schlieft eine wachsende Zahl nachdenkli-
cher Christen auch aus dem konservativen Lager mit ein —, wir fingen endlich an,

. unseren eigenen Beitrag zu den verschiedenen Formenvon Unterdriickung zu begrei-

fen. ine massive Selbstkritik folgte, die manchmal die lihmende Form von Schuldge-

" fihlen annahm. In anderen Gruppen fiihrte der Lernprozef zu einem Gefiihl der

Scham — nach Marx ein revolutionires Gefiihl. Christen, vorallem die in der Dritten

~ Welt, schlossen sich Befreiungsbewegungen an oder beteiligten sich zumindest an
. Gruppen, die gegen die brutale Verletzung von Menschenrechten kimpften. Roger

Garaudy kennzeichnete die christlich-marxistische Begegnung in den sechziger Jah-
renals Bewegung «vom Kirchenbann zum Dialog>. Inden siebziger Jahren schritt die-
ser ProzeR dann «vom Dialog zum Biindnis» fort, und fiir viele von uns geht er heute

" nochviel weiter:an den verschiedensten Orten entsteht eine neue christlich-sozialisti-
. sche Identitit.

Im Verlauf dieses Prozesses entwickelten Christen einerseits eine zunehmend kriti-
sche Haltung gegeniiber ihren eigenen Institutionen und Traditionen, andererseits
schlugen sie in ihren Befreiungstraditionen tiefere Waurzeln. Wir haben gelernt, unse-
re Tradition zu benutzen, tun wir es nicht, so benutzt sie uns. Dieser Prozef war ein
wirklicher Dialog, d.h., er war frei von Herrschaftund zielte auf ein gegenseitiges Ge-
ben und Nehmen. Wenn ich dariiber nachdenke, was wir theoretisch und praktisch
gelernt haben, dann wiirde ich sagen, wir haben — theologisch ausgedriickt —auf eine
neue Weise die Bedeutung der Inkarnation kennengelernt. Die Begegnung mit dem
Marxistmus hat mein christliches Verstindnis der historischen und sozialen Dimen-
sion der menschlichen Existenz vertieft. Wie wir alle wissen, bleibt der christliche
Gott meist ein nicht-kérperliches himmlisches Wesen auerhalb von Siegen und Nie-
derlagen der Geschichte, erfahren ausschlieflich von Individuen fiir ihrindividuelles
Gliick. Dieser Gott ist ein idealistischer Gott, er hat weder eine korperliche noch eine
gesellschaftliche Dimension. Was mit dem Korper, was mit gesellschaftlichen Struk-
turen geschieht, damit hat dieser Gott ganzsicher nichts zutun. Durch die Konfronta-
tion mit dem philosophischen Materialismus lernten Christen, die materielle Exi-
stenz ernster zu nehmen, und zwar in ihrem zweifachen Sinne von Korper und Gesell-
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schaft. Auf diese Weise riickten Hunger und Arbeitslosigkeit, der militirisch-indu-
strielle Komplex und seine Konsequenzen fiir das alltigliche Leben in den Vorder-
grund theologischer Thematik. Die Menschwerdung Gottes laft sich nicht linger als
ein einmaliges, beendetes Ereignis verstehen, sie ist vielmehr ein fortschreitender Pro-
zeR gottlicher Selbstverwirklichung in der Geschichte. Die marxistische Kritik des
Christentums als ein idealistisches und oberflichliches Begreifen der menschlichen
Geschichte liefe sich jetzt, ausgehend von einem neuen Verstindnis des Fleisch ge-
wordenen Wortes, das Korper und Gesellschaft zugleich meint, neu beantworten.
Marxisten verhalfen Christen dazu, die tiefe Diesseitigkeit des christlichen Glaubens

von der Bonhoeffer sprach, besser zu verstehen. ‘

Welche Bedeutung hat dieser Begriff fiir Christen, die in Lindern des «real existie-
renden $oznalismus» leben? Diese Christen in der DDR, in Polen oder der Tschecho-
slowak_el _hab_en eine neue Chance, ihren Glauben ohne gesellschaftliche Belohnung
und Privilegien zu leben — ohne Unterschied zu den kapitalistischen Lindern. Sie
erfuhren das Ende der konstantinischen Ara am eigenen Korper: ihre Privilegien wur-
den ihnen genommen, ihre Schulen geschlossen, thre Hauser nicht mehr linger vom
Staat erhalten; man entsetzte sie ihrer Steuerermifigungen und ihres steuer- und
arbeltSfrexgn Einkommens. Am schmerzlichsten war vielleicht, daf die Gesellschaft
den Geistlichen keinen Respekt mehr zeugte. Die schmutzige Faust eines Bauarbei-
ters war angesehenerals die lilienweifle Hand eines segnenden Bischofs. Christensind
jetzt nurnoch eine Gruppe unter vielen anderen innerhalb der Gesellschaft. Der Dia-
log ermutigte Christen in Ost-Europa, die historische Verschiebung im Leben nach
1945 in theologischer Perspektive zu betrachten und nicht in einer unkritischen welt-
lichen Weise, die einzig den Verlust von Macht registriert. Christen begannen zu ver-
sgehen, was mit ihnen geschehen war, als sie nun den Palast des Herodes, in dem sie es
sich zweitausend Jahre lang hatten gut gehen lassen, verliefen und zu Stall und Krippe
zuriickkehrten. Sie beschwerten sich nicht iiber diese neue Situation und verleumde-
tensie nichtals «Verfolgung»—im Gegensatzzu Radio Free Europe undanderen CIA-
unterstiitzten Einrichtungen. Statt dessen lernten sie in einem immer noch nicht
abgeschlossenen schmerzvollen Prozef zu verstehen und den Vorgang zu akzeptie-
ren. Theologisch !ernten sie, zwischen christlichem Glauben und kirchlichen Privile-
gien zu unter§chenden, zwischen Stall und Palast, zwischen einer reichen und machti-
gep.Klr.che einerseits, die von der Gesellschaft dafiir bezahlt wird, Unterdriickung,
Militarismus, gesetzliche Diskriminierung zu legitimieren, und einer kleinen, armen
und manchmal unterprivilegierten Kirche andererseits, die nur so eine Chance hat,
wie Christus zu werden. .

Aus dieser Perspektive und diesem Dialog heraus gewannen Christen auch ein
neues Verstindnis ihrer Kirchengeschichte. Marxisten wie Friedrich Engels und Rosa
Luxemburg hatten viel klarere Kriterien als die meisten Kirchenhistoriker entwickelt,
um zwischen der konstantinischen und der apokalyptischen Tradition des Christen-
tums zu unterscheiden. Die Kirchengeschichte folgt einer inneren Dialektik: Auf der

einen Seite gibt es die konstantinische Tradition mit ihrer Betonung des Stindhaften,
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die Staat und Regenten mit dem Willen Gottes rechtfertigt, da das Volk zu Freiheit
\und Selbstbestimmung eben nicht fihig sei. Auf der anderen Seite gibt es die apoka-
lyptische Tradition, die immer dort aufbliiht, wo die Massen sich ihrer Macht bewufit
' werden: in dieser Tradition liegt die Betonung auf dem Sieg iiber die Siinde durch den
Menschensohn. Die konstantinische Tradition hat alle Formen derKlassenherrschaft
" von der Sklaverei bis zur Lohnarbeit — sanktioniert, sie hat der Kirche den loyalen
' Platz an der Seite derjeweils Herrschenden zugewiesen. Die apokalyptische Tradition
 aber hatdie Erhebungen eines Jan Hus beseelt, ebensowie heute die christlich-soziali-
stische Bewegung in Lateinamerika.

Dieser Dialog zwischen Christen und Marxisten erfuhrein jihes Ende 1968, als die
Sowjets in Prag einmarschierten und das unterdriickten, was Dubtek den «Sozialis-
~ mus mit dem menschlichen Gesicht» genannt hatte, so, wie er von vielen Teilneh-
- mern des Dialogs ertriumt worden war. Der historische Versuch, Marxismus und De-
- mokratie miteinander zu versohnen, wurde von einer der imperialistischen Super-
michte zermalmt, genau wie dies spiter durch die Bemithungen der anderen Super-
machtin Chile geschah. Zum gleichen Zeitpunkt wurden dieaufgeschlossensten und
progressivsten Positionen des Zweiten Vatikanischen Konzils verwissert und zurtick-
gezogen. Die katholische Reformbewegung in den Niederlandenwt 1e unterdriickt,
rebellierende Priester versetzt, die Drucklegung radikaler Schriften katholischen
Verlagen verhindert. Paul VI. folgte auf Johannes XXIIL Die Zeit der Fioffnung schien
. voriiber, alles erstarrte. In der Zwischenzeit aber entwickelten sich andere Formen der
Kooperation zwischen Christen und Marxisten. Sie gingen weniger von Intellektuel-
len, Professoren, Pastoren oder Journalisten aus, als von Menschen, die sich in Wider-
standsgruppen rund um die zentralen politischen und sozialen Probleme der westli-
chen und von ihnen dominierten Linder organisiert hatten: gegen die zunehmend:
* Verschlechterung der Lebensbedingunge: in kapitalistischen Gesellschaften, gegen
Inflation, Arbeitslosigkeit und ckologisch» Katastrophe sowie gegen den Vietnam-
Krieg und seine offene oder versteckte m itirische und finanzielle Unterstitzung.
Am wichtigsten war vielleicht der wachseide Widerstand gegen die Skonomische
Ausbeutung der Linder der Dritten Welt. In den siebziger Jahren fanden sich Marxi-
sten und Christen immer hiufiger als Verbiindete in verschiedenen Formen des
Kampfes wieder.

Dieser Kampf ist wie eine Spirale der Gewalt. Die erste und vorherrschende Form
von Gewalt ist die Vorenthaltung eines menschlichen Lebens fiir die Mehrheit, die
abgeschnitten ist von Arbeit, Wohnung, Lebensmitteln, Gesundheit und Erziehung.
Die zweite Form von Gewaltist die Gegengewalt der Unterdriickten. Sie fithrtzur drit-
ten Form von Gewalt seitens des Staates und der Polizei mit konsequenter Unterdriik-
kungund Abbau der demokratischen Rechte, fiir die das Volkso lange gekimpft hatte.
" Diese dritte Form ist heute Kennzeichen einer zunehmenden Zahl lateinamerikani-
scher Linder: ein Prozef des schleichenden Faschismus, der mit der Beschneidung
demokratischer Rechte wie Meinungs-, Rede-, Presse-, Versammlungs- und Organisa-
 tionsfreiheit anfingt und in offenem Terror und Folter endet.
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Leider greifen Christennichtin der Phase der Gegengewaltder Unterdriickerindic
sen ProzeR ein, obwohl es einige gibt, die Seite an Seite mit ihren marxistischen G
nossen in Streikkomitees und Produktionskooperativen arbeiten. Im allgemeine:,
greifen Christen erst dann ein, wenn sie sich des offen wachsenden Faschismus i,
ihren eigenen Lindern in der dritten Phase der Gewalt bewufit werden. Um ein Be,
spiel zu nennen, mochte ich an das Friedenskomitee in Chile zwischen 1972 und
1975, dem Jahr seines Verbotes und seiner Auflésung, erinnern. Hier haben haup:
sichlich Christen gearbeitet, gefiihrt von Kardinal Silva und Bischof Frenz, die sicl,
fiir die politischen Gefangenen und sogenannten vermiften Personen einsetzten. |
ist die bittere Wahrheit, daf erst der Faschismus das Biindnis zwischen Christen un.
Marxisten hervorbringt und nicht die milderen Formen des Kapitalismus, obwohl ¢
inihrer Zielsetzung ebenso todlich sind. Dennoch, neue Biindnisse wurden geschlos
senund die Zusammenarbeit war durch den vorausgegangenen Dialog und mit seine:
Einsicht in den gemeinsamen Kampf erleichtert worden. Uberwunden ist heute dc;
unverbindliche, rein akademische Dialog, und der Ort der Begegnung und des 7
sammenwachsens von Christen und Marxisten ist eher die Strafie, der grofstadtische
Slum oder auch die Gefingniszelle als der Horsaal. .

Die Menschen, die diese Schule des Kampfes besuchen, schopfen ebenso aus de;
christlichen wie aus der marxistischen Tradition. Es wird nicht zuletzt fiir sie selbs:
immer schwieriger und unniitzer, ihre jeweiligen Motivationen auseinanderzudivi
dieren und ihre Zielsetzungen in «christlich» oder «sozialistisch» motiviert zu tren
nen. In vielen Gruppen is dieser Prozef bereits weiter fortgeschritten, als die jewei|
ererbten Sprach-und Symbolweltenvielleicht nahelegen. Als mich neulich ein Radio
reporter aus Arizona danach fragte, ob ich den Kampf der Asyl-Bewegung aus polit:
schen oderaus religiosen Griinden unterstiitze, antwortete ich mit der Gegenfrage, ol
er denn je die Bibel gelesen habe. Wenn ja, wie kénne er dann eine derartige Frage for
mulieren? War Jesus seiner Meinung nach ein politischer oder ein religioser Fliich
ling, als er vor Herodes Todesschwadronen nach Agypten floh? Je mehrich die Bibc
lese, desto weniger verstehe ich derartige Fragen.

Dieses neue Bewuftsein und diese neue Identitit treten besonders sichtbar in des
Revolution von Nicaragua hervor. Im Kampf um den Sturz des Diktators spielten
Christen dort eine enorm wichtige Rolle. Und nicht nur das. Historisch einzigartig 151
ihre Teilnahme an der Macht und an der Verantwortung fiir den Aufbau einer neuen
Gesellschaft. Die drei Priester, die in der sandinistischen Regierung Ministerposten
innehaben, sind nur die auffilligste Erscheinung. Glaubige Katholiken arbeiten in
den Medien und Basisorganisationen im ganzen Land fiir eine gerechtere Gesell-
schaft. Thomas Borge, Innenminister in Managua, driickte besonders deutlich diesen
neuen Geist aus, der iiber den bloRen Dialog und das strategische Biindnis hinaus-
geht: ,Die Revolution kimpft gegen die Theologie des Todes.“ Er weifd sehr gut, dafs
der Kapitalismus sich nicht allein der Todesschwadronen, der Verminung von Hifen
oder der Napalmbomben bedient, sondern auch einer hilfsbereiten Theologie. Wer
den Marxismus nie als Lehre verstehen konnte, der erblickt in thm nur eine Bedro-
hung fiir Leben und Eigentum; der braucht eine Theologie, die die Opfer neutrali-
siert, Hunger und Unterdriickung zum Schweigen bringt und die Hoffnung indivi-
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alisiert. Wer in diesem Kampf Partei ergriffen hat und sich zu der befreienden Kraft
s in der. Gpsch;chte bekennt, fiir den ist ein solch vormarxistisches Verstindnis
n Theologie in keiner Weise «neutral», es ist vielmehr eine «teologia de la muerte!

farxisten horen Christen zu: Was in Erfiillung gehen wird
eder, der an dem von mir beschriebenen Prozef8 des Dialogs teilgenommen hat,
R, dafl die Christen lange z6gerten, ihre marxistischen Genossen zu kritisieren. Sie
fritten sogar, sie irgendetwas lehren zu kénnen. Die allgemeine Einstellung war:
t— als Biirgerliche, als Christen, als religios sozialisierte Personen — haben kein
echt dazu, das Wort zu ergreifen oder unsere eigene Tradition einzubringen. Ich
Jaube allerdings, daf sich diese Haltung jetzt verandert. Vielleicht, weil wir mittler-
ile unseren Verpflichtungen nachkommen und uns damit das moralische Recht
rben haben, als Revolutionire zu sprechen. Durch einen langen und schmerz-
ten ProzeR hindurch haben wir gelernt, unsere Tradition sowohl loszuwerden als
Ins anzueignen, Jetzt 1st es an der Zeit, nicht nur unseren Beitrag zu etwas Beste-
lem zu leisten , sondern auch im Sinne des revolutioniren Prozesses Vorschlige
fiseiner Verbesserung zu machen. :
Ich machte den so formulierten Anspruch mit zwei verschiedenen Beispielen aus
utigen Kimpfen konkretisieren. Das erste bezieht sich wieder auf die Befreiungbe-
pungen in Lateinamerika, Das Blut der Mértyrer bezeugt stirker, als Worte je konn-
Ldie Wirklichkeit historischer Kimpfe. Der Sohn von Felipe und Mary Barreda,
r Fiihrer der Volkskirche in Estele, Nicaragua, sagte nach der Ermordung seiner
durch die Contras: ,.Sie waren Revolutionire, um Christen zu sein. Dankihres
ieles weifd ich, daR ich kein richtiger Revolutionir sein kann, ohne Christ zu sein
ind daf ich kein wahrhafter Christ bin, ohne Revolutiondr zu sein.  (2)
Auch meine personlichen Erfahrungen in der europiischen Friedensbewegung be-
gen entscheidende Verinderungen in der Beziehung zwischen derweltlichen Lin-
it ihrer traditionellen Antireligiosititund der religidsen Linken, die jetzt immer
arer hervortritt. DaR die Friedensbewegung weder aus den Gewerkschaften
aus den Studentenorganisationen hervorgegangen ist, sondern oftmals — zu-
est in der Bundesrepublik und in den Niederlanden — aus Teilen der evangeli-
Kirche, ist schlichte Tatsache. Ich spiire, daf§ bekennende Christen heute weit-
mehr respektiert werden, als noch vor fiinfJahren. Die «Gebildeten unterden Ver-
ern» haben jetzt, seit kurzem erst, zu unterscheiden gelernt zwischen den Theolo-
der Befreiung — unter denen auch die Theologie des Friedens keimt —und den
tlich-faschistischen Tendenzen, wie sie die schweigende Mehrheit in den Verei-
ten Staaten reprisentiert. Meine Uberlegungen iiber sich verindernde Positionen
nerhalb des Marxismus sind aus diesen Kimpfen um den Frieden und Gerechtigkeit
wachsen. Ichwill hier die Verinderunginnerhalb des Marxismus kennzeichnen, die
icht —vielleicht auch nicht — der Teilnahme von Christen an diesen Kimpfen ge-
det sind, auf alle Fille aber den Prozef des Zusammenwachsens erleichtern.
Eines der brennendsten Probleme fiiralle, die mit marxistischem Gedankengut ver-
raut sind, ist die Suche nach denen, die dazubereitsind, die Gesellschaft umzugestal-
en. Ich beschrinke mich hier auf die Erste Welt: Werist heute das revolutionire Sub-
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iekt, in einer Zeit, in der die Industriearbeiter nicht mehr nur ihre Ketten zu verlieren
haben. André Gorz hat diese Frage in seinem «Abschied vom Proletariat» angespro-
chen. Dieser Abschied von der revolutioniren Kraft der Arbeiterbewegung des 19.
Jahrhunderts enthilt eine Kiritik des orthodoxen Marxismus und seiner Klassenanaly-
se. Die neuen sozialen Bewegungen, obsie feministisch, kologisch oder pazifistisch
sind, ob sie ausgehen von Skonomisch, rassistisch oder geschlechtsspezifisch unter-
driickten Menschen, sie stehen quer zu den Klassengrenzen. Auch die Brennpunkte
des Kampfes haben sichvon Flieband und Fabrik zu Uberlebenskimpfen aulerhalb
des Erwerbsbereiches verschoben, wie z.B. Gesundheit, Kinderbetreuung, Erzie-
hung, Sexualitat, Wohnung, Verkehr, Miete, Verbraucherrechte und viele andere. Die
Fiihrer dieser Kimpfe sind nicht mehr nur weiRe, minnliche, grofstidtische Erwach-
sene. Diese Verschiebung von Schwerpunkten und Trigerschaften hat auch orthodo-
< marxistische Parteien erreicht und sie zum «Eurokommunismus» bewegt, der sich
hauptsichlich in zwei Punkten von den alten kommunistischen Parteien unterschei-
det: zum einen in der Anerkennung des parlamentarischen Wahlsystemsals Mittel fiir
cinen «friedlichen Weg zum Sozialismus» im Unterschied zur Notwendigkeit einer
bewaffneten Revolution; zum anderen in der Aufgabe der «Diktatur des Proletariats»
_ ein mittlerweile indiskutables Konzept. Diese demokratischen Offnungen verlan-
gen eine Dezentralisierung der Macht. Und diese Tendenzen ffnet marxistisches
Denken denen, die eine demokratische Kontrolle iiber die Staatsmacht nicht aufge-
ben, sondern auf den Gkonomischen Bereich ausdehnen wollen. Weitere Verinde-
rungen sind im Gange, die nicht nur die Parteilinien beriihren, sondern die allgemei-
ne politische Kultur. Die vielleicht wichtigste Verschiebung im nachstalinistischen
Marxismus ist die neue Bewertung von Kultur. Im heutigen marxistischen Denken
kommt es zu einem Wiederaufleben von Gramscis Werk; vor allem sein Begnff des
«organischen Intellektuellen», derim Gegensatz zum Avantgarde-Fiihrer steht, zieht
Marxisten verschiedener Richtungen an. Eine neue Betonung liegt jetzt auf kulturel-
len Mitteln des revolutioniiren Denkens: Kunst, Musik, Philosophie als Selbstaus-
druck des Volkes spielen jetzt eine andere Rolle als im klassischen Marxismus mit sei-
ner notorischen Tendenz zum Gkonomischen Reduktionismus.

Im Zusammenhang mit dieser Verschiebung zum Kulturellen éindert sich auch das
Verstindnis von Religion und wird sich noch weiter indern. Wenn Lokalreporter, So-
zialarbeiter oder Ernihrungssachverstindige in den Bewegungen heute eine neue
Rolle spielen, warum sollte das nicht auch der 6rtliche Priester oder Pastor tun?
gion ist ein hervorragender Faktor der Volkskultur, Warum sollte dann nicht sie als Ve
hikel revolutioniren Denkens dienen? Allein der nicht-organische Intellektuelle oder
Theoretiker fiihlt sich der Religion iiberlegen; allein dieses weille, minnliche, grof-
stidtische, kulturell biirgerliche, gebildete, abstrahierte Wesen betrachtetdie Religion
als etwas Minderwertiges und verbindet sie mit Geschlecht, Hautfarbe oderallgemein
mit voraufgeklirten Phasen der menschlichen Geschichte. Jedes selbstkritische Ver-
stindnis von Marxismus muf heute dagegen zugeben, dafl der Atheismus Affinititen
zu einer gewissen Klasse hat, die Vernuntt, Leistung, Produktivitit und Fortschritt zu
hoch veranschlagt. Wenn Marxisten sich nunmehr von diesen traditionellen Positio-
nen abwenden, dann ist dies kein blof taktisches Mandver, um ein paar niitzliche
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[diotenzu gewinnen. Ich sehe darin eher ein langsames Bewuftwerden der Wirklich-
keit einer immanenten Transzendenz im Leben der Menschen. Sie erkennen zuneh-
mend den Zust{om an Kraft von der Quelle des Lebens, traditionell Gott genannt
Was unseren Priestern und Missionaren nicht gelungen ist, nimlich die Bekehrung;
von Sozialisten zu einem Gott der «Fiille des Lebens» fiiralle, das konnte den Genos-
sen von Mit-Opfern im Kampf noch gelingen. Vielleicht haben Christen zum ersten
Mal im lustopschen Kampf der Enterbten die Chance, Gott sichtbarer zu machen
vor allem fiir jene, die dazu bereit sind, ihr Leben fiir die geringsten ihrer Schwesten
und Briider zu geben.

Nachdenkliche Marxisten fragen sich heute, ob die historische Verbindung zwi-

schen Marxismus und Atheismus noch notwendig ist. Ob die Aufforderung, Gott
Religion und alles Heilige aufzugeben, nicht auch denen in die Hinde spielt die den
Status quoaufrecht erhalten. Reagan und Gorbatschow teilen unteranderem die Auf-
fassung, Religion und Sozialismus seien unvereinbar. Die politische Kultur ihrer
Untertanen istaber mit Sicherheitandersals dieideologischen Behauptungen —eben-
so wie die religiose Kultur einer grofferen Hoffnung und tieferen Liebe. In den siebzi-
;ggr‘l‘ahren verkiindete Fidel Castro, daff die Revolution nicht gegen oder ohne die
Christen stattfinden wiirde, sondern nur mit ihnen. Am Ende der siebziger Jahre
crrq_ch‘te die Revolution Nicaragua. Was seitdem dortgeschehenist, istunumkehrbar

Natiirlich weifl ich von der Mglichkeit, das nicaraguanische Volk niederzubomben,
mit Napalm zu verbrennen, zu verminen, zu vergewaltigen und zu téten. Aber der
Geist, derjetzt die Menschen in Nicaragua ergriffen hat, geht weit iiber das «aufgeklir-
te Eigeninteresse» eines marxistischen Ethikers hinaus. Sie sind bereit, fiirdie Revolu-
tion zu sterben. Ich spiire, daf die rationale Sprache der Theorie den Funken dieses
Geistes, der sie leben und —wenn notwendig —sterben macht, nicht ganz fassen kann

Um wirklich zu verstehen, was dort und an so vielen anderen Orten vor sich geht'
brauchen wir eine andere Sprache. Sogar hartgesottene Marxisten ahnen etwas von
diesem Funken.

Es wird vie]leicht eine Zeit kommen, in der die Theologie des Todes herrscht und
ausbeutet, militarisiert und die gesamte Welt samt ihrer Umgebung im Erstschlag
ziindet. Man wird den Tod dann als wahren Herrscher verehren und ihn anbeten
nicht nur im Pentagon, sondern auch in Neuseeland, El Salvador, den Niederlander;
und sonstwo. Der Marxismus wird in dieser Zeit absoluter Destruktion mehr brau-
chen als eine rationale Theorie. Wir brauchen an einem bestimmten Punkt unserer
mghvnduel!en, nationalen und weltweiten Geschichte etwas jenseits der Kreuzigung
\Dﬁl’cs sage ich nicht triumphierend, sondern mit Angst und Zittern. Ich wiirde mir
-I\_unschen, meine marxn.stischen Freunde konnten mit mir an die Auferstehung der

oten glauben — um weiterzugehen, fortzuschreiten unter dem Schatten der Kreuze
um uns herum.
" Vl(/em} derNamenvon Mﬁrt)"rem m Kirchqn oder 6ffentlichen Versammlungen ge-
. icht wird, antwortet das Volk in Lateinamerika nach der Nennung der Namen: «pre-
'n:ﬁ: - ﬁnwgsend. «Oscar Romero?» «Prﬂesent_e.» «Ita Ford?» «Presente.» Das ist ein
- tvolles Symbol dieser neuen Identitit. Es ist eine Bejahung der Auferstehung —
e platonischen Uberbau. Es ist eine Einladung der christlichen Gemeinschaft an
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ihre marxistischen Sc

hwestern und Briider, eine Aufforderung, thren intellektuellen

Atheismus zu iiberwinden und den Gott des Lebens zu bejahen. Die Zeit dieser Litur-

gie ist jetzt da. «Karl Marx?» «Presentel»

Anmerkungen

1 Aus: Dorothee Solle: fliegen lernen. Gedichte. West-Berlin 1979.

Aus dem Englischen iibersetzt von Gabi Mischkowski

2 Vgl. meinen Bericht: The Barredas: A Christmas Legend of Nicaragua. In: Christianity and Crisis,

12/1985.

30 Jahre Argument

Was am 4. Mai 1959 mit einem Flugblatt zur atomaren
Bedrohung mit Argumenten gegen den tédlichen Wahn
der Bombe begann, hat sich in drei Jahrzehnten zu einem
Verlag entwickelt, der in der zerklitfteten Landschaft der
bundesrepublikanischen Linken ein Orientierungspunkt
geworden und geblieben ist - und ein Stein des Anstofies
auf den allzu gebahnten Wegen rechter wie linker Wahr-
heitsinhaber. Unterden stindigen Mitarbeitern findensich
aus der theologischen Linken Dorothee Solle, Helmut
Gollwitzer und Kuno Fiissel.

Erfolge und Krisenzeiten wechselten ab. ARGU-
MENT gewann 1961 auch suRerlich die Statur einer Zeit-
sd)riﬁ;cinJahrs’p.‘itcrcrschicncu die bahnbrechenden Het-
te zu damals noch tabuisierten Themen wie Sexualititund
Herrschaft, Emanzipation der Frau und Faschismus,
Aus den ersten ARGUMENT-Sonderbinden entwickelte
sich 1974 eine Reihe, die, von emner Vielzahl von Projekten
getragen, mittlerweile fast 200 Titel umfalt. 1982 konsti-
tuierte sich die Autonome Frauenredaktion, diein Fortfiih-
rung eines wissenschaftlichen Eeminismus zahlreiche Pub-
likationen herausgegeben hatund fiirjeweils zwet dersechs
ARGUMENT-Hefte im Jahr verantwortlich zeichnet.
1986 gabes nacheiner skonomischen Krise dic organisato-
rische Trennung von Redaktion und Verlag. Seit Januar
1987 erscheint die Zeitschrift in neuer Aufmachung, ohne
daR inhaltliche Positionen preisgegeben wurden.

Die Geschichte von Argument ist bestimmt von der Ein-
sicht, daR Argumenteallein fiir die Verinderung des Beste-
henden nicht ausreichen, daR aber der Verzicht daraufder
Selbstaufgabe der Linken gleichkime.

Argument

RentzelstraBe 1 2000 Hamburg 13
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Ulrich Laaser / Karl-Ernst Wéndt (Hg)

Schuldenkrise
und Armut
in der Dritten Welt

Hrsg. von Ulrich Laaser
und Karl Ernst Wendt

Die internationale Schuldenkrise
hat sich zu einer Herausforderung
entwickelt, die nicht nur das inter-

nationale Finanz- und Wahrungs-
system, sondern langst die 6kono-
mische, politische und soziale Ge-
samtexistenz der Dritten Welt

langfristig geféhrdet. Im vorliegen-

den Band auBern sich international
renommierte Wissenschaftler
(u.a. Altvater, Frank, Schui) zu die-
sem Problemkomplex und disku-
tieren Ursachen, Entwicklungen
und Losungsstrategien der Welt-
schuldenkrise.

212 S., br., DM 22,—

TRADITION UND ERNEUERUNG:

DAS JUDISCHE ERBE

Ernst Ludwig Ehrlich
Judentum und Sozialismus

Das Thema unseres kurzen Referates lautet nicht «Die Juden und der Sozialism
sondern «Judentum und Sozialismus». Dadurch soll angedeutet werden, daf wir "ubs»’
eine der Grundlagen des Sozialismus sprechen wollen, nichtiiber Menschen, die ill]uer
Abstammung nach Juden gewesen sind. Auch das wire ein interessantes Ph,iinomelir

soll aber hierweitgehend beiseite blei 2ot
: eiben, obwoh
- hl es gewif nicht ohne Bezug zuunse-

EFine enge Verbindung
:1'.'11123]65“52?82"4' Eoznalnsmus stehen in enger Verbindung, wenn man den Sozialis-
I§L~(irfi,1 o Cinrgutren ver[s)Feht, fiirden sozgl Schwachen, fiir den in der Gesellschaft
o Een i Veu B{e?]. as Judentum besitzt von der Zeit seiner Propheten her den
Mo \r/;c)) ic tc;mg geg¢nul?er dem Mxtmmschen und zugleich der Verant-
e m Judentum ist dieser Gedanke in die Welt gegangen. Dabei han-
‘ \‘”kes sich nicht um ein statisches Prinzip, etwa analog der griechischen Idee vom
e J)en;r;iir;z] Gesetz,d das den vollkommenden Staat schafft. Im Judentum ist die
Yow durni séets A):inamxsch gewesen. Am Anfang steht die Anerkennung des
s i Lebeg ’ (f:l:{a et:ﬁhen Das Menschenrecht ist das Recht des Mitmen-
e a(ljj s eé : spruch hat. Der Mensch und der Mitmensch gehéren
e mich. 5 11\14 e::cl}ite ers.ell}).‘e wie ich, er ist Wesen von meinem Wesen; die Wiir-
Nocheonte l:t l::r?:dt;_l:t auch seine Menschenwiirde: «Du sollst deinen
?%L»E)r‘ilt;“i;lf,:;at das)ft_ldentum ganz konkrete Folgerungen gezogen, die sich in einem
oo «Gercncilr::'cn assen rvl(a_lsserll, der mit dem Wort «zedaka» umschrieben werden
g lg!cmts it seiner Erfiillung haben wir das getan, was uns als Men-
"i'z.lli;eng ie Er}'lsﬁ a;) Sozmle f;ellt d:e.posmve Gerechtigkeit dar, neben der blof}
e Gebi,egtese zlic e}r:l lle hebriische Bibel hat diesen Gedanken der «zedaka» auf
. diegen me?slc El]c rer Existenz zu erfassen gesucht, und die Propheten zeigen
by 5 §oznaleh e\x;(}ept der Gerechtigkeit im Bewuftsein der Menschen ver-
i) i;; . (l;n wclfl C h:rft eise sie sich dageget) immer und immerwieder vergingen,
e er Gesellschaft damit Mifbrauch trieben: den Schwachen unterdriickten,
usbeuteten, ihm das vorhielten, worauf er ein Recht hatte. Die Botschaft der Pro-
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pheten der hebriischen Bibel ist daher bis zum heutigen Tage nicht iiberholt.

An einem Beispiel soll das Revolutionire dieserjiidischen Vorstellung gezeigt wer-
den. Wir meinen hier die Einrichtung des Sabbats, der siebte Tag als Ruhetag fiir je-
den. Der Sabbat ist nach jiidischem Denken jener Tag, der dem Menschen die Herr-
schaft iiber die Zeit gibt. Der Mensch hat nun die Zeit, er besitzt sie, er vermag immer
wieder fiir einen Tag jenseits ihrer zu sein, um dann neu in sie einzutreten. Der Sabbat
ist der Tag, welcher den Menschen von der Knechtschaft befreit, welcher alle Unter-
tanschaft besiegt. Erist ein Tag fiir jeden Menschen, ein Tag der Befreiung. In der he-
briischen Bibel wird dieser Sabbat im Dekalog, in den zehn Geboten, dargestellt, im
7.und 5. Buch Mose. Im 5. Buch Mose weichtdieses Sabbatgebotvondemim2. Buch
Mose leichtab. In diesem wird die Begriindung des Sabbatgesetzes aus der Schopfung
hergeleitet. Im 5. Buch Mose jedoch heift es: ,Auf daf ruhen dein Knecht und deine
Magd gleich wie duselbst.” Um diese Plicht noch konkreterden Menschen eingingig
2u machen, wird an die eigene dgyptische Sklaverei erinnert: ,Und du solltest beden-
ken, daf du selbst ein Sklave gewesen bistim Lande Agypten. Darum hatdir dein Gott
geboten, den Sabbat einzurichten.”

Der Sozialismus als Verwirklichung des Judentums

Dieses Soziale gehort also in der jiidischen Tradition zum Wesen und zum Zentra-
len. Es ist also im Grunde die einzige Dimension, iiber die der Mensch eine freie’'Ge-
staltungsmoglichkeit hat. Darum erwiichst im biblischen und nachbiblischen Juden-
tum eine Ethik des Diesseits, eine positive Moral. Judentum und Sozialismus
schlieRen einander nicht nur nicht aus, sondern sie bedingen einander so sehr, dafl
cine Verwirklichung sozialistischer Absichten cine Auferstehung der wesentlichen
Inhalte des Judentums bedeuten wiirde. Diese Vorstellungen ziehen sich durch die
ganze Geschichte. Schon Spinozahat die soziale Kritik vor allem als Machtkritik ver-
standen. Damit hingt zusammen, daf von Altersher die Grenzen der Wirksamkeit
des Staates im liberalen oder im sozialistischen Geist verstanden worden sind.

In der Neuzeit, seit der Emanzipation, erfolgte die Wendung vieler Juden zum So-
zialismus nicht nuraus den geschilderten erhabenen Motiven, sondern auchaus dem
Waunsch, die Umstinde der eigenen Existenz zu verbessern, oder als Reaktion auf ge-
sellschaftliche Benachteiligungen und Diskriminierungen. Fiir die Neuzeit konnten
etwa die folgenden vier Punkte grob skiziert fiir das Engagement von Juden im So-
zialismus gelten:

1. Die soziale Komponente des Judentums veranlafite auch emanzipierte Juden,
selbst wenn ihnen die Religion nichts mehr bedeutete, zum sozialistischen Engage-
ment. Soziales wurde nun hier zu einer Form der Religion, die man deshalb nichtals
Ersatzreligion bezeichnen darf, weil sic ein entscheidendes Element im Judentum be-
riicksichtigt. Ohne das soziale Engagement bliebe Judentum leer.

7 Die Problematik der eigenen gesellschaftlichen Stellung fiihrt zur Beschiftigung
mit sozialen Ideen und mit der Sozialgeschichte.

3. Der Verfall der religiosen Bindung, vor allem der Bruch mit der Familientradition,
erweckte die Sehnsucht nach einer geistigen Heimat in einem Bereich, der zwar jeden
kultischen Rahmen sprengt, wohl aber den geistigen Inhalt des Judentums bewahrt.
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4. Die Stellung der Juden in der Gesellschaft, der von der herrschenden

gflcr verbprge_n ausgeiibte Antisemitismus veranlafte Juden, sich als Deﬁ;ﬁ:gf 22
fiihlen, die mit anderen Deklassierten, etwa den Proletariern, gegen Unterdriickun
und Yerfqlgung zusammenstehen. Es ist kein Zufall, daf jiidische Arzte und 'iidischg
Anwilte in Deutschland sich in Arbeitervierteln niederliefen. : -

Der gemeinsame Kampf gegen den Antisemitismus
Dieses Bewufsein, durch den Antisemitismus in das Judentum zuriickgestoffen zu
werden, kommtschon sehr friih bei dem Sozialisten und Zionisten Moses Hess zum
s\md.ruck, der im Jahre 1862 in seinem Roman «Rom und Jerusalem» das folgende
¢ hl reibt: ,,. . . Vor z»‘\./anmg_]_a.hren, als von Damaskus aus eine absurde Anklage gegen
Juden zu uns.Eu'ropaem-l'l‘eliuber getragen und ein eben so bitteres wie gerechtfertigtes
Schmerzgefiihl in allen jiidischen Herzen rege wurde ob der Roheit und Leichtgliu-
ln gkcg des asiatischen und europiischen Pobels, der heute wie seit zweitausendg]ah-
ren 1«;' er Verleumdungein genei gtes Ohrleiht, sobaldsie gegen die Juden gerichtetist;
damals, als es mir mitten in meinen sozialistischen Bestrebungen zum ersten Mal ’
wieder recht schmerzlich ins Gedichtnis gerufen wurde, daf ich einem un liickl'e-
( llucn, ver.!eumdeten, von aller Welt verlassenen, in allen Lindern zerstreutegn abelr
{m‘h.t getoteten Volke angehére, damals schon hatte ich, obgleich ich dem]ude;utum
sereits fern stand, meinen jiidisch patriotischen Gefiihlen Ausdruck geben wollen in
1 uvlcm "Schmerzensschrel, derjedoch bald wiederin der Brust erstickt worden istdurch
den groBeren"Schmerz, den das europiische Proletariat in mir erweckte . . .
| 50 Jahre spiter —also im Jahre 1912 — richtete die Allgemeine Zeituné .d;:sjuden-
AIL)HHS an die sieben sozialdemokratischen Mitglieder der Religionsgemeinschaft im
cutschen Reichstag eine Rundfrage, die ihre Stellung zum Judéntum beriihrte. Am
.}w)x :.t x'c;hlufgrc:lchsten ist die Antwoq von Oskar Cohn, die wie folgt lautet: ,Nicht ('>hne
ul:l:: :gu]ng unddehl_'hchen K.ampf" habe ich mich von den Glaubenssitzen des Juden-
S rvﬁet (l)_st (;":j mlrd das Weltgebiude aus anderen Bausteinen errichtet. Dennoch bin
‘ W dg ie : er ]_ul 1schen‘Gem§n'1'c'ie und werde es bleiben, solange die Gemein-
‘ hllCid«‘:rJu' En nicht nur eine religidse, sondern auch eine politische Gemeinschaft,
. ner mcd é lstz.atser sein sollte_z'dx_e gegen gewalttitige und heuchlerische Unter-
- gfux: : uriic ‘getzung der |ud1.sc'hen Gesamtheit und ihrer einzelnen Glieder
o U[]d% ste Uen mg . In solchen Zeitliufen aus;cheiden, heifit, die Gewalttat billi-
e Cehpel Kan;:fcf t Recht geben; es kann wenigstens so ausgedeutet werden. Frei-
o werdenp- .g‘e:nemschaft der Juden mehr und mehr eine sittliche Gemein-
| v{.lr] Lfl\]uelejuckn, diesich zun?.Sozialismus hingezogen fiihlten, lagja nahe, indessen
o mhso thlis “ﬁe «die verkérperte Moral» einer idealen Religion zu sehen. Doch
o IUdzr ein d(_)ns {)eI;e.res'Moment no"ch entscheidender fiir die Anniherung zahlrei-
1873 Warn an die : }.‘Selt der Verschirfung der judenfeindlichen Agitationim Jahre
- een ;s n;Xnn ic all'e.m die Sozialdemokraten, die eine deutliche Abwehrstel-
e gr ge :IP' en. 'tls;irmtlsmus bezogen. Daher fiihrten prominente jiidische Mit-
- artei wie Moses Oppenheimer und Paul Singer den Kampf gegen Stok-
1d Genossen mit gutem Gewissen sowohl als Juden wie auch als Sozialisten,
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denn die sozialistischen Lehren machten doch den Arbeiter «konfessionellen und
Rassenvorurteilen unzuginglich», sumal sie den «Kapitalismus ... bekim-
pfen, ... nicht weil er ... (wie Antisemiten sagten) speziell jiidisch ist», sondern
weil er ihren Grundinteresssen widerspricht. Zugunsten der Sozialisten spreche iiber-
haupt, dafl sie keinen Unterschied zwischen Christen und Juden (machten),-

. wenn auch die reaktiondre antisemitische Partei noch so sehr dariiber Zeter
schreie®. Jedenfalls bestiinde ein die Juden und die Sozialisten vereinigendes Element
darin, daf beide ,von heutigen Gesellschaftsorganisation unterdriickt® werden. Die-
sesverhaltene Gefiihl der Sympathie, ja der Dankbarkeit fiir die von der SPD geleistete
Abwehrarbeit bedeutet nicht unbedingt sunehmende jiidische Stimmabgabe fiir die

Partel.

Der Sozialismus als sikularisierter Messianismus — verdringt vom jiidischen
Biirgertum, bejaht von den grofien jiidischen Denkern

Es darffreilich nicht vergessenwerden, daf diese Haltungnuraufeine intellektuelle
Minderheit unter den Juden zutrifft, die allerdings durch ihre lebhafte Publizitit im
Blickpunkt der Offentlichkeit stand.

Die grofle Zahl der biirgerlich konservativen Juden hing anderen Anschauungen
an, die aber nicht ins 6ffentliche Bewuftsein traten. Das jiidische Biirgertum, zumal
in Deutschland, legte Wert darauf, jede Verbindung von Judentum und Sozialismus
vonsich zuweisen. Darin wurde es von einigen jiidischen Organisationen unterstiitzt,
nicht aber von den grofen jiidischen Denkern jener Zeit, wie etwa Hermann Cohen,
Leo Baeckund Martin Buber. Es istindiesem Zusammenhanggeradezuaufregend, in
welcher Weise das jiidische Biirgertum die sozialistischen Elemente bei diesen drei
grofRen Gestaltern des modernen Judentums zu verdringen suchte, sie zwar als Ga-
lionsfiguren fiir den jiidischen Geist reklamierte, das bei ihnen zentrale soziale Ele-
ment jedoch ignorierte.

Eine weitere Dimension ist seit dem 19. Jahrhundert fiir unser Thema bedeutsam:
Die Verbindung zwischen jiidisch-messianischen Vorstellungen und ihrer Sikulan-
sierung bei jiidischen Denkern. Wegbereiter innerhalb des Judentums ist hier Her-
mann Cohen, der den fortschrittlichen sozialen Gehalt der jiidisch-messianischen

Idee betont. Die Interpretation des Sozialismus als eines sikularisierten Messianis-

mus ist seit dem 19. Jahrhundert bei Juden eine gingige Vorstellung und hat nicht we-
nige Juden zum Sozialismus gebracht. Der ganze Komplex der Reich-Gottes-Vor-
stellung spielt hier eine sehr wesentliche Rolle, zumal in der jiidischen Tradition der
Messias als Person zwar nicht fallen gelassen wurde, aber in den Hintergrund treten
konnte, so daf als Ziel der Geschichte ein Reich des Friedens und der Gerechtigkeit
angestrebt wurde. So hatte man nichtvolligzu Unrecht Martin Buberals einen sozia-
len Utopisten bezeichnet, als einen, der Religion in soziale Utopie auflost. Wie wir sa-
hen, gibtesdafiirim Judentum zumindest Ankniipfungspunkte, vorallemin derLeh-
re der Propheten, die dem modernen Sozialismus entsprechen: der Kampf der Pro-
pheten gegen die Unterdriickung der Armen, gegen den Grofigrundbesitz, fuir die
wirtschaftlich Schwachen. Der Kampf fiir die Gerechtigkeit brachte Juden in eine di-
rekte Verbindung zum Sozialismus. Den Charakter des Sozialismus als sakulare Erlo-
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sungsbewegung bf:tont auch der Zionist Robert Weltsch: ,Denn die messianische
Welt, die schon die Propheten verheifien, ist nach jiidischer Auffassung keineswe
cin Jenseits, keineswegs eine vom irdischen Leben wesenhaft geschiedene transzegs-
dente Sp_h_atre; sondem sie ist das Ziel, das verwirklicht werden will auf Erden, ein emi-
nent politisches Ziel, das politische Ziel schlechthin.” ’

Martin Buber

_ Diese Vorstellungen lassen sich vorallem bei einem Denker konkretisieren, der als
Querdenker im Judentum gilt und gerade deshalb den Sozialismus in sein g’eisti s
System voll integriert hat; es ist Martin Buber. Es ist kein Zufall, daR Buber und Ra gaz
in enger Bezichung standen. Buber ist derjenige gewesen, der auf hischstem Nivsau
den Sozialismus im Zionismus begriindet hat. Als Beispiel fiihren wir eine Rede an
dic erim Dezember 1928 gehalten hat mit dem Titel «Warum muf der Aufbau Palisti-
nasein so;nallstlscher sein?» Darin stellt er drei Postulate auf: das Gemeineigentuma
B »dcn‘, die S;lbstarbeit und die freie Bestimmung der Siedler fiir die Nofmen ih .
Gemeinschaftslebens. Fiirihn steht im Mittelpunkt die Bewertung des Kibbuz als ;S
zia ICf ‘Expe'nmen'tr In dieser Rede heifit es: ,Nicht gegen die Rationalisierung der
Wi rtschaftistzukimpfen, sonden fiirdie Humanisiserung der Ratio. Indie Aufgaben
die der Technik gestellt werden, ist die Wirklichkeit des lebendigen a.rbeitendcng Men-
] hen mitbestimmend einzubezichen.” Dann heiflt es weiter: ,,F:in Sozialismus, in

dem sich die Machtverhiltnisse zugunsten der Arbeiterschaft verindert haben ohne
dafi sich die Beziehungen der Menschen zueinander gewandelt hitten, ist keiner. Es
sind ja nichtnur Beziehungen zwischen Arbeiterund Arbeitgeber, an denendic heuti-
ge lf\)f!e‘f]schhelt krankt, es ist die Entartung der mensclichen Bezi,ehung tiberhaupt.”
o iese Worte flnd vor 60 Jahren gesprochen worden. Seitdem hat sich vieles im
Staate Israel gedndert. Das bedeutet aber nicht, Bubers Forderungen seien fiir den
heutigen Staat Israel unaktuell geworden. Die Schaffung seiner politischen Bewegun
u Partnerschaft und zum Fﬁcdcn mit den Arabern hat heute mehr denn je ihrguBeg-
.s -f:lutgng behalten. Diese vonihm begriindete Friedensbewegung hat ihre tiefen Wur-
zeln im Judentum und im Sozialismus. Ohne diese konkrete Vereinigung wird es kei-
‘ n F{neden in Israel geben. Judentum ist daher die Verwirklichung des Sozialismus
l >i/1:li ells:;s lls\§ die Verwirklichung des]udfnm.ms,.wie es die besten Geister jiidischer;
e 1:; euzeit ve:'rspanden haben. Fiirmich jedenfalls besteht kein Zweifel, dafl
e ucrr ie‘genwamglen Krise und den negatlven‘Erscheinungen — jene Krafte
e chsetzen, we che die Gerechtigkeitauch fiirden, der anders ist, fordern
'nd aue fiir kimpfen. Unsere Aufgabe jedenfalls ist es, diese Friedenskimpfer z
tutzen und thnen unsere Solidaritit zu bezeugen. ’ s
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Marc H. Ellis
Ansitze einer jiidischen Befreiungstheologie

Die Geschichte des jiidischen Volkes ist voller Leiden und Miihen. Nichtseltenwar
jiidisches Leben bestimmt von Exil, Vertreibung, Wehklagen. Und doch wird gerade
aus diesen Erfahrungen der Notdas Vermichtnis derjiidischen Gemeinde andie Welt
geboren: der Glaube an den einen Gott, die Sozialkritik der Propheten, das Bewuf3t-
sein der Gegenwart Gottes in der Geschichte, ebenso wie die Griindung zweier Welt-
religionen, Christentum und Islam — um nur einiges zu nennen. Vielleicht ebenso
wichtig ist fiir uns, da8 durch die Jahrhunderte hindurch immer wieder Volker sich
kimpfend das Herzstiick jiidischer Glaubenserfahrung angeeignet haben: das Para-
digma «BEFREIUNG», die Dynamik, mit der der Schrei nach Freiheit auf die Situa-
tion der Versklavung trifft. Die Lieder Afrikanischer Sklaven im Amerika des 19. Jahr-
hunderts, die zu Gott um Freiheit rufen, waren das Echo der Klagelieder Israels in
Agypten. Die Exodus-Tradition taucht von neuemauf, wo Lateinamerika fiir Gerech-
tigkeit kimpft und sich die Befreiungstheologie zu Wort meldet.

Diesen Beitrag Israels zur Sprache zu bringen, bedeutet, einen grundsitzlichen Ein-
spruch gegeniiber dem Ablauf der Weltgeschichte zu erheben, einen Einspruch, der
oft erhoben und nur schwach beantwortet wurde. Warum ist ein Volk, das soviel zur
Weltgestaltung beigetragen hat, dafiir so behandelt worden? Warum bedeutet Jude
sein heute entweder Opfer zu sein oder Uberlebender? Und warum wird dieser Status
angezweifelt oder abgewiesen, als hitte die lange und schwere Geschichte keine Be-
weiskraft? Und schlieflich — warum wird ein leidendes kleines Volk, das sich gerade
aus den Gaskammern Nazideutschlands wieder erhoben hat, fiir seine schwierigen
Versuche, sich in einem eigenen Staat Israel Souverinitit zu schaffen, einem Scher-
bengericht ausgesetzt, das oft mit einem Verdammungsurteil endet?

Fiir einen progressiven Juden, der die Wiedergeburt eines prophetischen Christen-
tums zu verstehen und eine wirklich humanistische Gesellschaft in unserer Zeit zu
stirken versucht, sind diese Wiederspriiche gespenstisch. Aus historischen Griinden,
denn ein Jude, der die Kreise von Christen aufsucht, erregt Miftrauen bei der jiidi-
schen Gemeinde; gleichzeitig macht ersich— cin Relikt aus vergangenen Zeiten —als
Jude unter Christen lieber unsichtbar. Und ein fortschrittlicher Jude, der religios
orentiert ist, geratbei der nichtreligiosen Linken aus dem Tritt. Dennderen Alleinver-
tretungsanspruch in Sachen der Leidenden wird hier von einem dhnlichen Interesse

in Frage gestellt, das aber verbunden ist mit einer energisch vertretenen Sonderstel-
lung. Schlielich fordert diese jiidische Partikularitat Christen dazu heraus, ihre eige-
ne Geschichte kritisch zu reflektieren, um nicht wieder in einen Triumphalismus zu
verfallen, auch wenn er dieses Mal im Dienste der Befreiung geschihe. Zugleich for-
dert jiidische Partikularitit, die der Welt zu dienen sucht, die jiidische Gemeinde
heraus — eine Gemeinschaft, die in thren gesellschaftlichen und politischen Stellung-
nahmen zusehends konservativer wird.
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(?hng ihre Bedeutung zu tiberschitzen, glaube ich, daf die Wiederentdeckung der
, .(s.u_'hhcl.]en Sqnde_rste]lupg des Judentums die religiosen und sikularen Gen%ein-
. haften einschlieflich der jiidischen herausfordert, selbstkritisch zu werd dvie-
|e threr Grundvoraussetzungen neu zu bedenken. il
Obgleich wir eine spezifischere Definition erwarten diirfen, kénnen schonjetzt die
wic htigsten Umrisse einer jiidischen Befreiungstheologie von heute skizziert \’Ncrden
Zum ersten muf sie zwischen den Kriften von Partikularitit und Universalitit im
Gleichgewicht gehalten werden, als eine Stimme der Selbstkritik, die aus den Tiefen
]'fu]l\'ch(’.‘r Uberlieferung kommt und fiir die Welt da sein will. Zum zweiten muf sie in
ihrer Begrifflichkeitund ihrer Sprache eindeutigjiidisch seinund so dasjiidische Volk
voranbringen, aberauchoffen gegeniiber anderen religitsen und humanistischen Ge-
meinschaften. Schliefllich steht eine jiidische Befreiungstheologie dafiir ein, daff
wirkliche Bestitigung nur durch kritischen Diskurs und verantwortliches Handeln im
Lichte historischer Ereignisse kommt. Statt Isolation oder Transzendenz anzustre-
lwn,.w?l.! sie in der Geschichte gegenwirtig sein.

. .[:)10 jiidische Geme.md‘e heute ist nicht zu verstehen ohne ein Empfinden fiir ihre
Ursprungssituation, fiirdie Zeit, als sie geboren wurde in Kampfund Hoffnung. Diese
G eburtsstunde schlug offensichtlichim alten Agypten, wie es die hebriische B%bel im
l:~'uch Exodus schildert. Aber die Erfahrungen von Knechtschaft und Befreiun
\I,\.g-derholte'n sich immer wn;der in der jiidischen Geschichte, wobei es wihrend degr
: trten zweitausend Jahre viel ofter um Knechtschaft als um Befreiung ging. Die

chmerzenswehen immer neuer Leiden gehdren ebenso wie das Festhalten an der
V Lirhel fungder Fre1hc;1t notwendigerweise dazu, wenn die Urspriinge derjetzigen Ge-
‘L'z ’it hte und der heultclge.n Gemeinde gewiirdigtwerden sollen. Die Interpretation der
Ex gnisse zwingt zu kritischer, oft sogar aufreibender Entscheidung: im Herzen judi-

chen Lebens steht die Dialektik von Sklaverei und Befreiung, ein Paradoxon, dasesi
jeder Generation neu zu bedenken und freizulegen gilt. ’ e

Nach dem Holocaust

- Die niederdriickendste Leidenserfahrung fiir die Juden de

Hi »l.ocaust dar, der Tod von sechs Millionegjuden, (Jiie vcrsucrhgeéeexgl?ts;dl;ig:
sanzen Volkes. Allgegenwirtig ist die Interpretation dieses Geschehens obgleigch die
(x .‘;mtdhten. verschiedenartig und oft kontrovers sind. Es gibt im wesentlichen vier
\‘ |J( lu ndpositionen der Deutung dieses Geschehens fiir die jiidische Gemeinde, wie sie
e 1 1m vier fithrenden Penkem des Judentums darstellen: Elie WIESEL, Schriftstel-
- der den Holocaust pberlebte; Richard RUBINSTEIN, Professor der R:eli jonswis-
"«.mcha&en an c!er Upwcrsitiit von Florida; Emil FACKENHEIM Philosog};hie ro-
‘ 1 \ :})\; an der Umyersxtiit Toronto; und Irving GREENBERG, Rabb;ner und Dirch:tor
'r;“ ] ,.1t!gnaljew1sh Conference Center in New York. Einen Punkt der Ubereinstim-
¥ ”g gibt es zumindest: daR die Treue zum Judentum sich in der Auseinanderset-

1g mit dieser Erfahrung von Zerstérung und Tod zu bewihren hat.

Elli Wiesel ist ein Uberlebender des Holocaust. Sein kimpferischer Einsatz fiir die-
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se Treue griindetauf dem Nacherzihlen der Geschichte selbst. Durch Romane, Essays
und 6ffentliche Vortrige versuchter, das Nichtbeschreibbare in Worte zubringen und
das Nichtvorstellbare zuartikulieren, um der Erfahrung der Opfer Treue zu erweisen.
Von Anfang an war ihm bewuft, daR er als Uberlebender die Rolle des Zeugen zu
iibernehmen hitte; wie er sie ausfillen konnte, war ithm jedoch nicht klar:
Jch wufite, die Rolle des Uberlebenden war die des Zeugen. Nur wufte ich nicht,
wie das geschehen konnte. Ich war ja ohne Erfahrung darin, ich hatte keinerlei Be-
zugssystem flirso etwas. Ich miftraute dem Werkzeug, der Methode ... Wiekann
man sicher sein, daR die einmal gedufierten Worte nicht Verrat iiben und die Bot-
schaft verzerren wiirden, die sie weitergeben sollen? So grof8 war meine Pein, dafl
ich schwor, mindestens zehn Jahre lang nicht dariiber zu sprechen und das Thema
nicht einmal zu berithren: Lange genug, um dann klar zu sehen. Lange genug, um
auf die Stimmen zu horchen, die in meinem Inneren schrien. Lange genug, die Er-
innerung zuriickzugewinnen. Lange genug, die Sprache der Menschen mit dem
Schweigen der Toten zu vereinen.* (1)

Immer noch ist es Wiesels Aufgabe, den Stummen eine Stimme zu geben und ein
Andenken lebendig zu halten, das immer nahe am Verloschen ist. Das Erinnern ist in
gewissem Sinne eine wichtigere Aufgabe als die Beantwortung der Frage nach dem
Sinn des Leidens, denn es gibt ja keine Antwort. Es ist auch wichtiger als das Beten,
dennnach Auschwitz gibtes kein Gebet mehraufer dem Gedenken, dassichin feierli-
chem Schweigen duflert. Wiesels Sendung ist einfach: ,Jeder, der sich nicht aktiv und
stindig in dieser Erinnerungsarbeit engagiert, ist ein Komplize des Feindes. Umge-
kehrt, wer auch immer sich dem Feind entgegenstellt, mufl an der Seite der Opfer ste-
hen und mit ihren Geschichten kommunizieren, Geschichten von Einsamkeit und
Verzweiflung, von Schweigen und von Auflehnung.®  (2)

Fiir Richard Rubenstein, den Religionswissenschaftler der Universititvon Florida,
verbinden sich die Geschichtender Totenin anderer Weise. Die Herausforderungvon
Auschwitz besteht nicht nur im Erinnern, sondern darin, seine Bedeutung in religio-
senund historischen Dimensionen zu erforschen. Die religitse Dimension ist dufierst
komplex, wenn wir an den Glauben an einen in der Geschichte gegenwartigen Gott
denken, an die Tradition, in die sich die Juden gestellt sehen, und andie Leitung derjii-
dischen Gemeinde. Rubenstein sicht inallen drei Aspekten Faktoren, diezu dem Tod

der sechs Millionen beigetragen haben und darum im Ereignis des Holocaust aufler |

Kraft gesetzt wurden. Der allmichtige, giitige Gott der Geschichte erweist sich ange-
sichts der systematischen T6tung der Unschuldigen als Farce. Dieser Gott ist haftbar
7u machen fiir den Glauben an seine Allmacht und Giite, denn er bestimmte das Ge-
fithl der Juden, Gott wiirde sie bewahren, weil sie auserwihlt seien. Die Tradition, die
das Leiden als Bestandteil dieser besonderen Gottesbeziehung darstellte, ist daran
schuld, noch angesichts der Vernichtung eine passive Haltung bestd rkt zu haben. Die
Fithrungsschicht des Judentums verkorperte diese Glaubenshaltung und verfiel damit
der Komplizenschaft mit den Behorden, die die Vernichtung der Juden betrieben. So
verwalteten die Judenrite in Europa die Ghettos, sorgten fiir die Dienstleistungen
(vinschlieRlich der Polizeiarbeit im Ghetto)und erfiillten die Befehle der Nazis bis hin
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,ur organisatorischen V& i i in di
'”L:mugn 7 schen Vorbereitung der Zwangsverschickung der Juden in die Ver-
Fiir Rubenstein signalisiert das Versa iti i i
‘ steir Versagen von Gott, Tradition und Fiihrungsschicht
das [?nde des 1udls<_:hen Lebex_ls, wie wir es kannten. An seine Fortsetzung zu%gslaut;gn
\\-u‘rde bede}lten, ein Phantasxegebn_lde zuzulassen, das zum Vorzeichen eines neuerli:
( hcnéiologaust wiirde. Und dieses Versagen schafft Verinderung weit iiber die jiidi-
sC he imemdg hinaus. Der Holocaust zerreiflt die Beziehung zwischen Gottund den
Mcnjc ;rll, ]zw15chein Gott Duncgltder Gemeinde, zwischen Gott und Kultur. Die Lek-
tion des Holocaust lautet: Die Menschheit ist auf sich gestellt, und es gibt kei i
k_{clejelRinsgl a.ulffirha]b menschlicher Solidantit. 3 B g
Die Moglichkeit menschlicher Solidaritit erscheint jedoch selbst in F
) : rage gestellt,
denn der Holosaqst der Juden fiihrt den systematisch betriebenen Masse%lmgordeals
permanente Moglichkeit von Staatswesen ein, deren Macht stindig wachst. Die siku-
lare Gesellschaftist gekennzeichnet durch eine Form rational verplantem Leben, die
in einer Zeit, in d.fer dle"Bgvijlkerungszahlen sprunghaft ansteigen, ganze Bevilke-
x;m &;,zlgirggpegv ﬁllr ul)lngUSS{g erklért. So geritsie auf tragische Weise in eine Sackgasse:
die religicse Welt erleidet einen Kollaps we n threr Unzulanglichkei I :
\lcamebverschhngt ihre eigenen Kinder}.) e
ubensteins Sicht unterscheidet sich deshalb von der Wi i illi i
L . idet sich esels in auffilliger Weise.
\>$‘ _1c§els alles umgreifende Sensibilitit liegt im Erzihlen, das den Schrecken%/eerrgegcs;-
\:.xm gt und doch, wenn auch schweigend, ohne ihm einen Namen zu geben, in der
pannung des Glaubens bleiben will. Vor einem erneuten Holocaust bewahrt nur die
Eri 'l] x&crung anden ersten. Fiir Rubenstein ist die Spannung des Glaubens zerbrochen
und der Holocaust dauert unvermindert an. Jetzt ist es notig, sowohl innerhalb wie
2 1ul.\.erhalb des Judentums eine politische Sensibilitit zu schaffen, die auf die sozialen
‘\\\(l’ {t}scllafthchen upd politischen Krisen des modernen Lebens zu antworten vermag’
: i l1{rend Treue fiir Elie Wiesel Erinnerung an die Leidenden bedeutet, bedeutet sie
1{;\. :/ epl:ibenstem d:iedw%lgerung, smncl]?se Zerstorung als Attribut des Gattlichen zu
ikzeptieren, —und die Warme mens licher Solidaritit, die inei il
e olidaritit, die in einer entheiligten Welt

~ Das Denken von Emil Fackenheim ist am besten zu beschrei
ciner mittleren Ebene zwischen Wiesel und Rubenstein. Fiir ;?;E;ﬁ!lﬁ 1§tu ;2?:&
:;lll-jbtte"fl}g lr:ifmgeiteﬂ ung sowohl des Glaubens wie ebenso des im jiidischen Kontext
\ ilc’Si reffenden Sakularismus. Der Interpretationshorizont der Midrasch-Tradition,
o dz gcgenlwaénge Erfahrung in Kontinuitit mit der vergangenen Geschichte sieht
e, ;um adsd ontrapunkt zu beidem (dem Glauben und der Sikularitit) der Inter-
P f{oln und dem Mysterium Tiefe verleiht, brichtin dem sintfluthaften Geschehen
2 n:llt . 3(2?;:“ zisammen. Grgnderfah{ungen wie die des Exodus werden in Frage ge-
p r: u c;:rscs nattet, denn die Klarheit des Glaubens ist triibe geworden. Aberauch
dei p 1018 des dkularismus ist neu herausgefordert, denn bei der <Endl6sung» wur-
= L: (\jve ' lcclhejté;ieﬂebcnso zur Vernichtung ausgesondert. So bezeugtauch der siku-
| i!sc'hene{/l:[k::;‘ rihnvon Geburtan der Status des Juden gilt, das (ﬁ;erleben des jii-
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_In Auschwitz war ein Jude nicht ein Exempel der Gattung «Opfer des Vorurteils»
oder etwa «Opfer eines Volkermordes». Er sah sich ausgesondert durch eine dimo-
nische Macht, die seinen Tod, d.h. sein absolutes Zu-Nichts-Werden, anstrebte. Fiir
einen Juden heute kann darum die Bejahung seiner jiidischen Existenz nur bedeu-
ten, sein Ausgesondertsein als Vorgegebenheit zuakzeptieren; das heiflt den Damo-

nen von Auschwitz Widerstand zu leisten, und zwar in der einzig noch denkbaren

Weise, nimlich der absoluten Opposition. Uberdies steht mit dieserabsoluten Op-
position nicht weniger auf dem Spiel als sein Leben und das Leben seiner Kinder
und Kindeskinder.* (4)

Fiir Fackenheim gehort zu Auschwitz eine Stimme und ein Gebot: «Juden diirfen
nicht Hitler noch nachtriglich zum Sieger machen». Wer als Jude nach Auschwitz die
Zugehorigkeit zum jiidischen Volk beansprucht, trigt als Zeuge zu seinem Fortbeste-
hen bei, denn das Uberleben desJudentums isteine gefahrvolle und heilige Verpflich-
tung. Anders gesagt, sich nach dem Holocaust als Jude zu identifizieren, bedeutet ein
Angebot fiir die Menschheit: Uberleben und Bezeugen sei doch moglich mitten in
einem Zeitalter, das am Rande des Ausgeloschtwerdens steht. So schlieRt Fackenheim
zwei Moglichkeiten als Antwort auf den Holocaust aus:

die dem Judentum aufgetragene Identifikation mit den Armen und Verfolgten
preiszugeben, und
dem jiidischen Schicksal durch eine miRbriuchliche Identifizierung mit dem
Universalen entflichen zu wollen.
Die Option wird eine Sache des Entweder/Oder, der Jude muf sich mit dem jidi-
schen Volk identifizieren. Das ist nach Auschwitz endgiiltig geboten.

Fackenheims Festhalten an der Erfahrung des Holocaust stellt ihn in die Mitte zwi-
schen Wiesel und Rubenstein. Wie Wiesel bleibt er in der Dialektik des Glaubens,
aber erbewegt sich iiber das Nacherzihlen hinaus zu der Erkenntnis, dafd diejiidische
Gegenwart, in all ihrer Verschiedenheit, der Ort ist, an dem sich die Treue bewihrt.
Ein neues Deutungssystem ist aufgetaucht —wie ein Midrasch, der den Text umrahmt
—. in dem Vernichtung und Uberleben ein Gegengewicht bekommen. Dieser Inter-
pretationsrahmenwird durch den Holocaust geliutert und muf zur Sprache gebracht
werden, damit das Volk nicht durch Zynismus aufgerieben wird und zugrunde geht.
Die jiidische Gemeinde der Gegenwart wird sozum Zeugen eines beharrlichen Uber-
lebenswillens, und nur innerhalb einer aktiven Zeugenschaft hat die Erinnerung an
die Geschichte des Bosen ihren Ort.

Andererseits weist Fackenheim Rubensteins Entscheidung fiir den Sakularismus
zuriick, denn auch weltliche Juden gehoren zur Zeugenschaft fiir jidisches Uberle-
ben. Das Judentum ist weder zertrennt noch unwiederbringlich zerbrochen: Jidi-
sches Leben geht weiter in einer verinderten, aber noch dringlicher gewordenen
Form. Die von Rubenstein angebotene Entscheidung (im Holocaust eine allgemeine-

re Erfahrung des 20. Jahrhunderts zu sehen) wird weder abgelehnt noch bejaht.

Fackenheims Motiv ist die Einzigartigkeit jiidischer Erfahrung in Tod und Leben ("in
slaughter and survival®). = (5)
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Auf bedeutsame Weise nimmt Irving Greenberg die bisher beschriebene Interpre-
.ationen des jiidischen Holocaust auf und geht iiber sie hinaus. Als Rabbiner und Di-
-ktor des National Jewish Conference Centerin New York begreift er den Holocaust
sowohlals A{lklage andenModernismus —wegen seines falschen Universalismusund
wegen des Bosen, das wihrend seiner Agide eingedrungen ist—wieals Kritik derjiidi-
schen und christlichen Religion, denn sie hat zu Ohnmacht und Haf beigetragen.
Beide, Modernismus wie Religion, haben die kritische Infragestellung durch den
Holocaust im wesentlichen mit Schweigen iibergangen. Die Botschaft der Opfer, das
Blutbad zu beenden und die Krifte sozialen und religitsen Lebens wieder zu wiirdi-
sen, ist auf taube Ohren gestoflen.

Do‘lfun)entanon und Deutung des Holocaust erlangen dann wesentliche Bedeu-
tung flir eine Neuorientierung des Lebens unserermodernen Zeit. Diese Neuorientie-
rung kann jedoch nur dann geschehen, wenn der Bruch akzeptiert und ernstgenom-
men wird. Wihrend der letzten zwei Jahrhunderte geschah ein Herrschaftswechsel
von dem «Hermn der Geschichte und der Offenbarung» zu dem «Herm der Wissen-
schaftund des Humanismus», aber die Erfahrung der Vernichtungslager stellt die Fra-
ge,0b d1e§er Herrschaftswechsel einer Loyalitit bis zum letzten wiirdig ist. Das Proto-
koll der sikularen Kultur rechtfertigt ihren Autorititsanspruch keineswegs: schlief-
lich bildete sieden Rahmen fiirdie Vorbereitung des Massenmordes. Nach Greenberg
erwarten d}c Opfervorallem anderen, dafl wir ,niemals wieder ein Wertsystem zulas-
sen, das einen erneuten Versuch des Volkermordes unterstiitzen wiirde®. Die Erfah-
rung der Vergangenheit und die Maglichkeit der Zukunft fordern auf zum Wider-
spruch gegeniiber einer «Verabsolutierung des Sikularens.

Verweigerung it jedoch nicht das Ausweichen in die Sphire der Religion
zu. Nach Auschwitz kénnen wirnurnochvon «punktuellem Glauben» sprechen, von
Augenblicken, in denen eine Vision von Erldsung gegenwirtig ist, durchsetzt von
»den Flammen und dem Rauch der verbrannten Kinder*, angesichts derer der Glau-
be mc‘}} abwesend zeigt. Greenberg beschreibt dieses punktuelle Glauben ("moment
{aiths®) als das Ende einer leichtfertig behaupteten Dichotomie von Atheismus und
| hexsmgs und der Verwechslung des Glaubens mit einer Doktrin:

»Eswirdklar, daf der Glaube eine ganzheitliche Antwort des Menschen auf das Da-

seinin Leben und Geschichte darstellt. Ebenso wie das Leben selbst geschieht diese

Antwort in einem stindigen Auf und Ab. Der Unterschied zwischen dem Zweifler

und dem Gliubigen liegt in der Hiufigkeit des Glaubens, nicht in der Sicherheit

eines Standpunktes. Die Ablehnung des Ungliubigen durch den Glaubigen ist, ge-
naugenommen, der Versuch, etwas abzulehnen oderzu unterdriicken, was in einem
selbstist. Die Fahigkeit, mit «punktuellem Glauben» zu leben, ist die Fihigkeit, mit
dem Pluralismus zu leben, ohne die selbstgefilligen ethnozentrischen Lésun’gen

die die Religion entstellen oder sie zur Quelle des Hasses gegen andere machen.“(6;

Auschwitz und Jerusalem

; Die Dialektik des Glaubens zeigt sich der jiidischen Gegenwartserfahrung in der
rrichtung des Staates Israel, die ebenso wie der Holocaust zu einer Erfahrung gewor-
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denist. die die jiidische Existenz prigt. ,Das jiidische Volk droht als ganzes entweder
im Nihilismus oder in einem Erlosungsbewufitsein zu versinken®, unterstellt Green-
berg; Treue bedeutet also in unserer Zeit, die Dialektik von Auschwitz (der Erfahrung
des Nichts) und Jerusalem (der Machtergreifung durch die Gemeinschaft der Leiden-
den) auszuhalten. Nach Greenbergs Verstindnis haben die Opfer der Geschichte sich
in Treue gegeniiber den Toten jedem Ansinnen zu verweigern, sich erneut opfern zu
lassen, und dazu gehort, wieer hinzufigt, daf das Andenkenandie Leidenden die Ge-
meinde zwingt, sich ihrerseits zu weigem, jemals selbst Opfer zu schaffen.  (7)

In der jiidischen Erfahrung dreht sich das REICH GOTTES (*The Other King-
dom®) um die Thematik von Erinnerung, Kritik und Bejahung, wobei alle dreiineiner
Welt zu suchen sind, die durch einen Bruch gekennzeichnet ist. Komplexitatund Ver-
schiedenartigkeit lassen sich innerhalb dieser Themen erkennen, und obwohl Klar-
heit dringend erforderlich ist, sind die Fragen nicht leicht zu l6sen. Das Auftauchen
des Staates Israel istein Beispiel fiir diese Schwierigkeit. Aus der Sichtdes Holocaust ist
die Machtergreifung durch die jiidische Gemeinde ihrem Wesen nach unleugbar eine
Form der Treue gegeniiber den Toten, aber zugleich bringt Machtergreifung, beson-
ders in der Form eines Staatswesens, die Gemeinde in ein offensichtliches Dilemma:
die Sehnsucht nach dem Aufbau des Gemeinschaftslebens wird oft blockiertvondem
Bediirfnis nach Sicherheit und materiellem Wohlergehen in einer feindseligen
Umwelt. Als michtiges Gemeinwesen in die Geschichte einzutreten, kann, wiewirzu
lernen beginnen, entweder zur Treue oder aber zu Untreue und Mifbrauch gegen-
iiber dem prigenden Ereignis fiihren, das die Rechtfertigung fiir seine Existenz dar-
stellt.

Aus einer Situation, in der die vollige Vernichtung drohend bevorstand, ist die jiidi-
sche Gemeinde in eine Gegenwart eingetreten, die sowohl Méglichkeiten wie Gefah-
ren birgt. Das prigende Ereignis des Holocaust kann als Legitimation oder als Kritik
der Macht dienen. Es wird bestimmend dafiir sein, wie das Verlangen nach Treue sich
in der konkreten Geschichte auswirkt. Es ist nicht zu viel gesagt: der eingeschlagene
Weg wird das letzte Urteil sprechen. Denn wenn das Bemiihen um Treue offen ist ge-
geniiber der Zukunft, bleibt es doch belastet durch die Erinnerung an das Leiden.

Der Holocaust des jiidischen Volkes stellt die Christen nicht weniger in Frage. Ob
in Nazideutschland, in Polen oder in einem Dutzend weiterer Linder, die Verfolger
sind oft als Christen zuidentifizieren. Wenn es auch unangemessen ist, eine dieser Be-
wegungen als authentisch christlich zu etikettieren, — die symbolische Ausformung
und das Reservoir des Hasses, der es erlaubte, Juden zu isolieren und schlieflich zu
vernichten, gehen auf ein Jahrtausend des christlichen Antisemitismus zuriick. Und
als wiire das noch nicht genug, strebte in der Stunde der Entscheidung die Amtskirche
mehr nach Selbsterhaltung als nach der selbstlosen Hingabe, die notig gewesen wire,
eine blutbefleckte Geschichte zu bereinigen. Nur die Tatsache, daR es Christen gab,
die ihr Leben aufs Spiel setzten, um Untergetauchte zu retten, ermoglicht uns heute
wieder die Frage nach der christlichen Existenz.

Ungliicklicherweise haben nurwenige Christen die geradezu gespenstische Proble-
matik bedacht, die mit dem Holocaust entstanden ist: Was bedeutet Christsein, wenn

christliche Denkvoraussetzungen und Handlungsweisen in den Todeslagern Nazi-
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le uxsghlapds zur letzten Auswirkung kamen? Die erste Antwort derer, die sich wirk-
lich mit finesem u.ngeheuerlichen Bosen konfrontieren lieflen, ist die an das jiidische
Volk gerichtete Bitte um Vergebung — und die Reue gegeniiber dem jiidischen Mes-
sias, dessellBo‘tscha_ft der Liebe in ihrem Wesen verraten wurde. Die nichste Antwort
ist der bestaqdlgg Dialog mit der Erfahrung des Holocaust als eines prigenden Ereig-
nisses auch fiir die Christen. Die Erkenntnis der Wirklichkeit der Vernichtungslager
und &.lcl’ chnsthcher) Komplizenschaft liefert Glauben und Handeln dem Zweifel aus.
Nur im Eintreten in das (Noch-)Nicht des REICHES GOTTES kann es heute fiir
Christen einen authentischen Weg geben. Das meint Johannes METZ, wenn er
schreibt: ”Nlcmqls kénnen wir Christen hinter Auschwitz zuriick; tiber Auschwitz
hinauszugehen, ist uns verwehrt. Moglich ist es nur gemeinsam mit den Opfer von
Auschwitz.* (8)

Wias ist aber nun mit denen, die von ihrer Herkunft her Juden oder Christen sind
deren Glauben jedoch weggerissen worden st bei dem Versuch einer Antwort? Ob be-
wufdt oder nicht, hat die Erfahrung von Verschleppung und Tod eine gewaltige Glau-
benskrise verursacht, bis zu dem Punkt hin, wo das Reden von Transzendenz vielen
bedeutungslos erscheint. Das Ergebnis ist gewohnlich entweder eine Leidenschaft fiir
die Verinderung der Welt, um Ungerechtigkeit und Folter zu verhiiten, oder ofter
noch Erstarrung und Passivitit, die zu Zynismus und Paralyse fiihren kann. Trifft es
:: ».u'ht zu, daB'gerade, als im REICH DES TODES von jiidischem und christlichem
Empfindennichtszuspiirenwar, esder humanistischen Tradition genausoerging, die
doch die sikularen Hoffnungen des 20. Jahrhunderts trug? Wie schon gesagt, waren es
verade die Fortschritte des modernen Lebens, die zum Bau und zum Werk der Ver-
nichtungslager beitrugen. Ebenso wie Judentum und Christentum wurde die huma-
nistische Tradition in ein pragendes Ereignis eingetauscht, das ihre Interpretation des
menschlichen Lebens in Frage stellte. Wihrend einige imstande sind, trotzdem in
Jem Bezugssystem von Glauben und Menschlichkeit zuverbleiben, konnen sehr vie-
' Menschen nicht mehrin dieser Dialektik weitermachen und nehmen entweder ithr
( ,::schnck' passiv hin oder bewirken aktiv, in zynischer Ausiibung von Macht, dafl
andere leiden. Kann fiir diejenigen, die sich von religiosen Empfindungen getrennt
ha l_)en,.das REICH GOTTES die Wirklichkeit werden, die eine aktive und reflektierte
Orientierung in der Welt, in der wir leben, erméglicht?

Das sind schwierige Fragen, die weiterer Klirung bediirfen. Jiidische Denker
entwickeln Mut zu der Fihigkeit, dem Unbekannten in die Augen zu sehen, auch
wenn sie in gewissem Sinne nur Finsternis vor sich haben. Wie auchimmerihre i:olge-
?.ungen I;_auten, indem sie die Auseinandersetzung mit dem Schrecklichen suchen
‘treben sie nach Treue gegeniiber der Erfahrung des jiidischen Volkes. Im grofien und
eanzen haben Christen und Humanisten sich nicht mit letzter Aufrichtigkeit der Tat-
ache dieser entsetzlichen, systematisch betriebenen Vernichtung gestellt und nach
"}’t r B.edeuu_mg fiir ihren Glauben und ihr Weltbild gefragt. Fiir viele ist das Nachden-
\1“ tber die Erfahrung der Juden quilend, oder sie werfen diese Erfahrung in den
| tlleimer der Historie, als ob ein Unternehmen, das 1900 Jahre zu seiner Vorberei-
| g gebraucht hat und zu seiner schrecklichen Verwirklichung erst vor 50 Jahren ge-
‘ngte, bereits jetzt archaische Vergangenheit sein konnt.
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Schwierigkeiten verschwinden natiirlich nicht, indem man in glatten Formulierun-
gen von ihnen redet oder indem man sie mit Schweigen iibergeht, sondern sie warten
darauf, entdeckt und von neuem interpretiert zuwerden. Inzwischen gehen wir einen
Pfad der Unwissenheit auf ein unbekanntes Ziel zu, das uns nicht selten wie ein
Alptraum vorkommt.

Das Eintauschen in das REICH DES TODES stellt eine Kritikan Theorie und Pra-
xis von Religion und Humanismus des 20. Jahrhunderts dar; es fordert ein neues
Nachdenken iiber unser Woher und Wohin. Einerseits ist der Holocaust ein christli-
ches und ein westliches Erbe, und die Opfer schreien nach Antwort. Und doch trigt
andererseits das Judentum dieses Andenken weiterund hat darum die besondere Auf-
gabe, ihm treu zu sein.

Die untersuchten jlidischen Autoren driicken die Frage nach dieser Treue in festen
Begriffen aus: Gedenken, Uberleben, Machtiibernahme. Und doch erscheint der
Preis dafiirals zu hoch. Das Entstehen der neo-konservativen Bewegung in Nordame-
rika, deren ausdriicklich jidische Komponente deutlich wahrmehmbar ist, und der
Einflu religiéser und sikularer Expansionisten auf die Krifteverhiltnisse in Israel
(einschlieRlich der unvermeidlichen Kollaboration zwischen beiden) beginnen den
Horizont zu verdunkeln. Die Unschuld sieht sich konfrontiert mit den an den Rand
gedringten Menschen des nordamerikanischen Kontinents: den Schwarzen, den La-
dinos, den «Native Americans» (die wir «Indianer» nennen). Die Notwendigkeit der-
Machtiibernahmein Israel gerit in Kritikangesichts der stindigwachsendenZahlvon
vertriebenen Palistinensern. Um der Glaubwiirdigkeit willen in der Rolle des Opfers
bleiben zu wollen, gilt als Eingestindnis von Schwiche; aber vom Opfer nun zum

Eroberer zu werden, ist das Rezept fiir moralischen Selbstmord. Es ist nicht tibertrie- .

ben zu behaupten, die Werte, die das jiidische Volk entdeckt und sich in einer langen
Geschichte des Leidens und Kimpfens zurechtgeschmiedet und angeeignet hat, sind
in Gefahr, verschleudert zu werden. Wenn unsere Befreiung uns zu vergessen erlaubt,
was Unterdriickung bedeutet, so ist die dialektische Spannung zu dem anderen Pol,
der Sklaverei, in Gefahr verlorenzugehen. Die eigene Unterdriickung zuvergessen be-
deutet, moglicherweise selber zum Unterdriicker zu werden.

(Der zweite Teil folgt in Heft 1/89)

Anmerkungen:
| Elie Wiesel, A Jew Today (New York: Random House, 1978), p.18
2 Elie Wiesel, Dimensions of the Holocaust (Evanston, I11.:Northwestern University Press, 1977),

p. 6.

3 Vgl Richard RUBENSTEIN, After Auschwitz (Indianapolis: Bobbs-Merril, 1966); The Cunning
of History (New York: Haper, 1975); The Age of Triage (Boston: Beacon, 1982).

4  Emil FACKENHEIM, God's Presence in History (New York: New York University Press, 1970),

p. 8L
5 Siehe Emil FACKENHEIM, To Mend the World: Foundations of Future Jewish Thought
(New York: Schocken, 1982).
6 Irving GREENBERG, «Cloud of Smoke, Pillar of Fire: Judaism, Christianity, and Modernity
after the Holocaust, in Auschwitz: Beginning of aNew Era?, ed. Eva Fleischner (New York: KTAV,
1977), p. 27.
ibid., p. 7-55.
Johannes Baptist METZ, The Emergent Church: The Future of Christianity in a Postbour-
geois World (New York: Crossroad, 1981), p. 19.
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Berlin 1931 - Spurensicherung

Ulrich Peter

SI’ALTER AM WERK: Der «Bund Evangelischer Sozialisten» am Ende der
Weimarer Republik

(Fortsetzung und Schluff)

Falls gewiinscht, stiinde noch eine gréfere i i-Ec iff iV i
Bbboed /i 0 gro er«.‘ Zahl seiner Anti-Eckert-Schrift zur Verfiigung, Zielge-
MR dicsb:n"gels'P;;OChtn‘ Pastor Dr. Wagner aus Hamburg, selbst Mitglied des
e ziiglichen Aktivitaten in einem Brief an Direktor Steinweg vom 24.
/“[l:/,\;cr;':( f;;frl‘:;l’ba:r/:zz ff:;f:f,ﬁ’;f:f der vol; /fbml grllrilcflm erits(Im'fl «Der religidse Sozialist» ist sowobl fiir

! . einem Dafiirbalten fiir den Sozialismus selber verbingni [ E
weder ein Theologe ist, noch gentigende Kenntni 1 ' o
) : sse des Marxismus besitzt und durch ser {
oA e : xismis b und durch seine demagogische Be-
: g der Sache, um die es gebt, die eigentliche Tiefe ni Ichh
im vorigen Sommer mit Hermann Schafft und spiter mit Gii Sl ricsesp
‘ mer . nter Debn dardiber verhandelt, dafSwi 137
nigen, die von kirchlicher Seite aus an einer ernsthafien Verbi : e, degfsvoir alle dicje-
/ . : Seite aus a erbindung und Auseinandersetzu 1 1
v m‘z’ Mgr;:;zr;s interessiert sind, einmal zu einer Sondertagung zusammenrufen wollen. gt::: I;Zczb":tK;;('b;’
{;;;,fl;l::i:cb : ax bnocb. n duﬁmf& Ffrﬁézahr stattfinden. . . . Die fiir die oben bezeichnete Tagung vofg’:sfbt;:n
Offiz uchen eine grofSe Gefolgschaft. . . . Erwihnen mochte ich nur noch, dafs ich di
hett gestern miteinem kleinen Kreise von Pfarrern aus Hamb ik G e et
’ ite urg und Schleswig-Holste b mi 3
torialrat Christiansen besprochen habe und daff bei i J 7 e g
_ / : 1 thnen allen mein Plan auf stirkste S en st
Nicht die Entwicklung einer wie auch i e T
| immer gearteten Programmatik steht hier i
geht darum, den Einfluf Eckerts und der sozialisti sfies i S e b
s rsozialistischen Krifte zuriickzudri i
Kopfe im BrSD ist nicht entscheidend. Die rmr kS
; ‘ . dend. Dies macht Wagner unmiflverstindlich deutli
: //’7;:'1 ::lscbcxlzc"njfel‘;zgc };m drm: a';:(. Siir die ganze Sache emen Kapitalfonds zu schaffen ‘Ch.Es handelt
sich hier ... . scheidende Frage unserer evangelischen Volkskirche und ich b dafl i
weitsichtige Mdanner tn der Kirche und in der Inn iy Yot sl s
’ ! : eren Mission gibt, die fiir dies h !
t1efbegriindeten grundsdtzlich kirchenfreundli i sl dod i
1efbe, chen Theologie aus die Verbind, 501 entt
Volk berzustellen, Verstdndnis haben und die ] e g e i
, ] entsprech i,
««,1;,,,"”,11,2,—1,“-[, il p:;c enden Mittel freizumachen. Obne einige tausend Mark
M:Zj.l::iie:; cli;:; ﬁ:x:ﬂc ie; ‘rcl. §o.zia]ist‘o'e\rlx(t mit seinen zunehmend von der Arbeitslosigkeit betroffenen
' ie nétigsten Aktivititen bezahlen kann, fi i i i i
glicde ten , finanzieren interessierte Kreise der

) plette Spalterorganisation. Wem niitzt es? ist hier mi i

palt es auch ins Bild, wenn der Antra i ie oty st
] . ¢ auf Finanzierung des Bundes ev. Soziali i i
Centralausschuf der Inneren Mission i i e R
en wf gestellt wird und nicht von Obert selbst. Dies ni i
storialrat Christiansen selbst in die Hand o porm ek
rat , und da der Obert-Bund lingst zu i Vi

ren Mission geworden ist, wird der Antra i i e i
e eworden ist, g auch mit dem offiziellen Kopfb d i

: : L ) ogen des «Land

ur Innere Mission in Schleswig-Holstein» gestellt. Christiansen madr:t degutlich :iaBnese:iv:l:egz

berts Bund um keine Fehl-Investition handelt. Fiir den folgenden Auszug trifft das reformatorische

schriftverstindnis «Die Schrift interpretiert sich selbst» in vollem Umfang zu

(Wi 7 1 ¢ di ;
/’7/«;/,/:-;’ [g}.l’.) l;(lelr): {l'fgm Zentralausschuss mit, dafé die Durchfiibrung der organisatorischen Aufgaben des
il ‘tZVIllft (}sff er oz.ml;’mn m;’ lauj':lndm Geschdftsjabr einen ZuschufShetrag von 5.129,43 RM erfor
1t hat, irfen, wie besprochen, darauf rechnen, daf dieser B ter H :
vird, - Dt SRt P} e o , dafS uns dieser Betrag von der Hand gehalten
vird, oo , ULP. er so massgebenden Bedeutung und treitbt in di ]
s el e £ g und treibt in die zersetzende Arbeit
“ giosen Sozialisten (Hervorbebun, /e i i
e . 10! wgen vom Verf.) einen so starken Keil, d
J'l"ll,:()crzgcn Erfolge diese Arbeit im wvollsten Umfange rechifertigen. Fiir die praktische Durrl)fﬁbru’ng ;f
o /Z{twn und Werbung mfl;rml esuns . . . gliicklich, daft der Bund Evangelischer Sozialisten auf dem
&e siber unseren Landesverein finanziert und dirigiert wird. . . . Eswird im Central-Ausschuss beurteilt
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werden kénnen, von welchen Seiten aus sich hietfiir finanzielle Beibilfen erreichen lassen. Unseres Erachtens
miifiten hierfiir aus entsprechenden Fonds des Evangelischen Oberkirchenrates Mittel fliissig gemacht werden.
Fiir das kommende Rechnungsjaby fiigen wir den Voranschlag bet, aus welchem . . . zuerschen (ist, U.P.), daf$
wir aus Mitteln des Centralausschusses und aus anderen Beihilfsmoglichkeiten insgesamt die Sewmme von
9.672.- RM erbitten. 2

Als Anlage ist diesem Schreiben der biirokratisch exakte und akribisch angelegte Haushaltsvoran-
schlag des Obert-Bundes fiir den Zeitraum vom 1.4.1931 bis zum 31.3.1932 in Héhe von 13.872
Reichsmark beigefiigt. Darunter fallen Gehilter fiir Obert und eine Schreibhilfe, Strafenbahnkarte,
Telefon usw. Die Einnahmen verteilen sich auf die bereits erwihnten 9.672 RM des CA und 4.200
RM von der Stadtmission Altona. Mittlerweile sind die Innere Mission Schleswig-Holstein, die Alto-
naer Stadtmission, der CA in Berlin und offensichtlich der Ev. Oberkirchenrat, d.h. die Kirche der
Altpreufischen Union mit Sitz in Berlin, an Oberts Bund Ev. Sozialisten beteiligt. Eine beeindruk-
kende Biindnisbreite!

Parallel zu dieser konspirativen Arbeit hinter den Kulissen werden flankierende MaBnahmen
ergriffen. Obert und seine Freunde lassen sich von der Kirchenpresse covern. So etwa in der «Nieder-
deutschen Kirchenzeitung»:

In der SPD rumort és. Es bat sich ein Bund evangelischer Sozialisten gebildet, der dafiir eintreten will, dafé
das Evangelinm innerhalb der Partei Rawm gewinnt und die zugesagte Neutralitit in Religionsfragen beachtet
wird. 2
Die Hauszeitung der Inneren Mission «Die Rundschaur, widmet Obert einen dreispaltigen Artikel.

Sein grundsiitzliches Ziel ist, ein geldutertes Christentum mit einem gelduterten Sozialismus " zu verbin-
den. . . . Und daf durch Vermittlung cines solchen Bundes die Maglichkeit gegeben ist, christliche Tenden-
zen . . . an die uns sonst vielfach unzuganglichen sozialistischen Kreise heranzubringen, scheint uns anch
wichtig genug.

Um seinem wichtigsten programmatischen Ziel, der Zuriickdringung des Freidenker-Einflusses in
der SPD niher zukommen, wendet Obert sich an den Parteivorstand und fordert Gleichbehandlung
der gliubigen SPD-Mitglieder, blitzt aber bei Severing mit dem Versuch den SPD-PV gegen die Frei-
denker zu instrumentalisieren ab, 26

Eine Stellungnahme Oberts im SPD-Funktionirsorgan «Das Freie Wort», indem er die Freidenker
fiir die SPD-Wahlschlappe bei der Reichstagswahl verantwortlich macht, bleibt nicht unwiderspro-
chen und versandet ebenfalls. 27

Bei einem Gesprich mit dem Schleswig-Holsteinischen SPD-Vorsitzenden Verdieck hat er auch
kein Gliick.

" der Parteivorstand in Berlin fordert riicksichtsloses Durchgreifen von ihm in allen freidenkerischen
Angelegenbeiten, ja man fordere sogar von ibm, eine geordnete Uberwachung aller Parteiveranstaltungen und
Versammlungen, wm freidenkerisches Wesen und deren A rheit zu verhindern. Unter diesen Umsténden konne
ich nicht van ibm erwarten, nwn auf der anderen Seite von ihm gestiitzt zu werden. 2*

In diesen Zeitraum fillt auch die Veroffentlichung im «Religidsen Sozialists. Was sich hinter den
Kulissen an Geheim-Politik tat, blieb den fiihrenden Genossen des BrSD verborgen. 2%

Die Arbeit brachte allerdings nicht die gewiinschten Ergebnisse.

.. habe ich anlaflich einer Reise durch Mittel-, Siid-und Westdeutschland cine Reihevon Stédten besucht,
wm bei mir gemannten Vertrauenspersonen Verbindung zu suchen, um sie fiir meine Zawecke zu gewinnen. An
cinigen Pliitzen gelang es mir tatsachlich stark cinzubrechen. Leider stellte es sich heraus, daf es vielfach Mit-
glieder des Bundes religidser Sozialisten waren, dic ihre Mitgliedschaft nicht aufgeben wollen, aber mit der

Richtung Eckert nicht einverstanden waren. >

Es scheint klar gewesen zu sein, daR eine ausschliefliche Anti-Freidenker-Organisation kaum Aus-
sicht auf Resonanz im Proletariat besaR. Da sich aber die Stoffrichtung gegen die marxistische Arbei-
terbewegung richtete, entsann sich Obert seiner Vorginger Wichern und Stocker und begann einen
«Sozialismus der Tats. Er entwickelte das Konzept einer gemeinsam von seinem Bund und der Inne-
ren Mission zu grilndenden Wohnungsbaugenossenschaft:

Alle Werktiitigen wiirden bestimmt anfborchen und bei zielsicherer Durchfiihrung an allen grofSeren Plitzen
des Reiches wiire die Kirche in der Lage als Retter aus der Not begrafit zu werden. Als Nebenerscheinung kame
noch hinzu, daff die kiinfiigen Bauten durch kleine Amortisation geringere Mietsitze exforderten und dabet
wnbestrittenen Besitz der Kirche darstellten, der fiir die Zukunft als realer Wert bliebe. !
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Obert war an die Grenzen seiner Moglichkeiten geraten. Damit korrespondierend verschlechter-
en sich seine K311n1cnbcdingu11gcn. Die Richtungskimpfe im BrSD nahmen im Verlauf des Jahres
193 l_\\.'cltcr.lu.'l:nd_c 1931 verlieR Erwin Eckert den Bund, und Obert sah sich um sein Feindbild und
lie Kristallisationsfigur der antikommunistischen Umtriebe geprellt. Da sich im BrSD mit Lempp,
Stiirneru.a. die Gcgcnnchtung durchsetzte, war Oberts Bund organisatorisch im Ansatz gescheitert.
So endete die Episode des Bundes evangelischer Sozialisten als Arbeitszweig der Inneren Mission,
illerdings war auch der BrSD nicht mehr der gleiche Verband.

Wie dies von Seiten der Obert nahestehenden Krifte wahrgenommen wurde, soll am Beispiel des
Arbeitersekrtirs August Springer aus Ludwigsburg dargestellt werden.

Im von Hans Miiller lange Zeit wesentlich gestalteten «Monatsblatt der sozialen Arbeitsgemein-
..\h‘.m evangelischer Minner und Frauen Thiiringens», in dem interessanterweise auch Direktor
Steinweg publizierte 32, berichtete er 1930 vom Kongref8 des BrSD.

Was diesem Kongrefs besonders gefehlt hat, in starkem Mafe . . . das waren die Laute echten Frommseins
und die reinliche Klirung der verwendeten Begriffe. . . . Es war berb, wenn in dieser Zeit der ungeheuersten
E n/s;')bmdung der Bolschewismus so verleidigt wurde, wibrend man auf die Kirche ganz stark hineinpeitsch-
te.

Die von ithm bereits 1930 lokalisierten anderen Stromungen, die nicht zum Zuge kamen wurden
1932 bei der Blumhardt-Woche des BrSD angetroffen. ’

Es scheint, als sollten nach dem Ausscheiden Pfarrer Eckerts aus dem Bunde der religiosen Sozialisten die fei-
neren und 6ffentlich politisch weniger hervorgetretenen Stromungen in der Bewegung deutlicher als bisher zu
Wort kommen. . . . Bei aller Deutlichkeit und sachlichen Schirfe sind die Auseinandersetzungen in vorneh-
mem Tone gefiihrt z‘mrden, selbst iiber abwesende Gegner fiel kein verletzendes Wort. . . . Das wichtigste der
/}l)){ﬁ;:ﬂz stelle die wesentliche Forderung der Distanzierung des religidsen Sozialismus won der Partei
aar.

1933 vc_rabschiedet sich Springer mit dem Artikel «Der Marxismus auf der Totenbahre» und be-
weist an dieser Stelle, daR der Weg des Opportunismus im Lager des Klassenfeindes, hier zusatzlich
im Faschismus, endet.

Die Organisationen des Marxismus sind erschlagen, und nun wollen wir um eine Volksgemeinschafi ringen,

die so fseamr ist, dafé sich der Geist des Marxismus nicht wieder erhebe aus geangstigten und enttauschten Her-
zen.

Anmerkungen:

2; )lérll;t ;.0;-41{ Wagner an Steinweg vom 24. Februar 1931, Bestand ADW CA 1911 11, S. 2-4
23. Brief von Christiansen an Centralausschuff vom 10. Ma
3: : «N'!cdcrdcutsche Kirchenzeitung, 1. Jg., 2. Januar 193 la,nl‘li.gf.l'sggsmnd Gl
4 «D_lc Rundschag»: Mitteilungsblatt der Inneren Mission, Nr. 4, 2. Jg. 1931, S. 68
)t; Brief von Severing an Obert vom 17. Mirz 1931, ADW CA 1911 I o
4’8‘ «BDas freie Wort»: Sozna'ldemokratischcs Diskussionsorgan, Berlin, Hefte 1 und 2, 1931
“3 ncqun chrt an Steinweg vom 10. April 1931, ADW CA 1911 1, S. 1 ‘
29. mdl. Mitteilung Aurel von Jiichen an den Autor g
“'“- «Halbjahresbencht», S. 5
'1. «Erlduterungsbericht zum Vertragsentwurf» ADW CA 1, §.2
~ }‘\‘T‘:l-olnza’tsll;l;;t der Sozialen Arbeitsgemeinschaft evangelischer Manner und Frauen Thiiringens»,
. ibid., Nr. 8/9 von August/September 1930, S. 47 und 49
4. ibid., Nr. 6/7 vom Juni/Juli 1932, S. 34 und 36
2. ibid., Nr. 6/7 vom Juni/Juli 1933, S. 36
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AUF ADLERS FITTICHEN SICHER GEFUHRET . .. ?
Kapitalistische Weltwirtschaftsbezichungen und abhingige «Entwicklung» am Beispiel Siidkoreas

Die Initiative «Kirche von unten»lidtzueiner Fachtagung mitdem obigen Thema nach Bielefeld zum
24.-26. Februar 1989 ¢in. Tagungskosten DM 55,~bzw.35,~ (schlieRteinen Reader mit Texten zur Vorbe-

reitung ein).

Haus- und Wegbeschreibung und genauer Tagungsplan von:
Christen fiir den Sozialismus
-Arbeitskreis Okonomie-
Reinhard Hauff, Gartenstr. 25, 7400 Tiibingen
Tel. 07071/21568

Den Einstieg in die Tagungsollendie Fragen bilden: Was heift «Internationale Arbeitsteilung»? Wie ist sie
entstanden und was bewirkt sie heute? Waswill deutsches Kapitalinund von der «Dritten Welt»? Welchen
Service bieten IWF und Weltbank? Diese globalen Fragen werden vertieft und detailliert dargestellt am

«Entwicklungsmodell» Siidkorea. Angefragtsind me

hrere Referenten, auchaus Stidkorea selbst. Verschie-

dene Medien stehen zur Verfiigung, darunter auch Stefan Walds «Hunger-Gala» (Kabarett-Video). Man-
ches soll in kleinen Gruppen selbst erarbeitet werden. Es geht um die Frage: Wie konnen solche Ausbeu-
tungsverhiltissein einem Billiglohnland iiberJa hrzehnte aufrechterhaltenwerden? Gibt es Perspektiven
zuihrer Uberwindung, und was ist unsere Verantwortung dabei?

Jedermann ist wichtig in den Augen Gottes»
Bericht von der Jahrestagung der Religiosen

Sozialisten
14. - 16.10.88 in Bad Hersfeld

Die Religidsen Sozialisten sind als Gemein-
schaft zusammengewachsen. Diesen Eindruck
konnte man auf der letzten Jahrestagung gewin-
nen. Freudig begriifiten sich etwa 35 Bundesmit-
glieder und lieBen sichvon Klaus Spengler, derzu-
sammen mit dem Vorstand fiir die Organisation
verantwortlich war, die Riume des Jugendzen-
trumsam Freauenberg zeigen. Ein Ort, zu dem wir
gerne zuriickkehren werden, lautete dann spiter
das Urteil,

Die Gesprichsrunde begann abends mit einem
Dia-Bericht von Peter Scheibner iiber unser Soli-
darititsprojekt in Nicaragua. ,Die Ausstattungder
Unterrichtsriume, der Bibliothek, der Aula und
des Chemie/Bio-Labors* im Pidagogischen Insti-
tut José Marti ,ist mehr als diirftig . . . Eigentlich
istalles viel zu eng fiir die tiber 1 300 Menschen, die

hier unterrichtet werden.* Sechs neue Schulriume
sollen entstehen. Zusammen mit den Christen fiir
den Sozialismus wollen wireinen Postkartenkalen-
der verkaufen, der das Projekt voranbringt.
Das Thema der Jahrestagung versuchte, sich der
Aufspaltung der Welt in reicheund arme Nationen
zu stellen: «Vom Schuldenberg zur Schuldenbom-
ber, Bruno Kern, Referent bei der Missionszentra-
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le der Franziskaner, Bonn, hielt einen Vortrag tiber
«Entmythologisierung des Kapitalismus». Er ging
aus von der Analyse Max Webers: Es ist ,eine her-
renlose Sklaverei, in welche der Kapitalismus den
Arbeiter oder Pfandbriefschuldner verstrickt®.
Karl Marx hatte fiirseine Analyse den religionswis-
senschaftlichen Begriff «Fetischismus» benutzt.
oFeity, das Gemachte», nannten portugiesische
Seefahrer die in Afrika religis verehrten Gegen-
stinde. Fetischismus sei ein Grundmotiv bei Karl
Marx. Je mehr die Gesellschaft zur Arbeitsteilung
iiberging, desto mehr verlagerte sich die Bedeu-
tung der Ware: Vondem Gebrauchswert fiirdie Be-
friedigung menschlicher Bediirfnisse hin zum
Dingwert der Ware, Im Kapitalismus wird alles zur
Ware, die auf Geldwert-Vermehrungzielt. So erkla-
ren sich die Widerspriiche. Im Nordosten Brasi-
liens, wo Hunderttausende verhungern, stellt
BASF Tonbinder her. Die Befreiungstheologie
(Franz Hinkelammert) hat die Fetischismusanaly-
se neuentdecktund so die Marxanalyse bereichert.

B. Kern erinnerte an die prophetische Spottrede

{iber die Gotzen. Sie werden aus dem Material ge-
macht, mit dem zugleich Bediirfnisse befriedigt
werden (Jes. 46). So gewinnt das Werk menschli-
cher Hinde Gewalt iiber den Produzenten. Neu
bedenken sollten wir nach F. Hinkelammert die
Theologie des Paulus. Er spricht vom befreiten

Leib, der in Solidargemeinschaft mit der Gemein-

{e lebt und in Zukunft in eine kirperliche Be-
reiung der Welt eingeordnet werden soll. Die Dis-
Lussion kntsierte die Rolle des Internationalen
Wihrungsfonds, dessen Auflagen bei der Kredit-
vergabe soziale Auswirkungen hatten, Menschen-
lcben «gekostetr haben.

Hans-Jiirgen Schiilbe, Okonom aus Bad Hers-
feld, sprach tiber die in Schulden niedergedriickte
Dritte Welt. Der Begriff «Unterentwicklung» ist
triigerisch. Es waren die Eroberer, die fiir Unterent-
wicklung sorgten. Heute herrscht ein Wirtschafts-
krieg, der massenhaft Tote fordert, Massenelend
hervorruft. Eine Milliarde Menschen leben in
absoluter Armut. DerReferent sprachiiber die Rol-
le des Dollars als Leitwihrung der Weltwirtschaft
zum Nutzen der USA und Konzerne und iiber die
unvorstellbare Schuldenlast fiir arme Linder. Die
Diskussion beschiftigte sich mit den bedriicken-
den Tatsachen unserer Konsumgewohnheiten.
,Wir sparen am Pfund Kaffee 20 DM, wenn der
Satz der deutschen Sozialhilfe fiir die Pfliicker gel-
ten soll.* Wo bleibt heute die «absolute Entrii-
stung» (Kutter)? Einige Zeichen fiir eine gerechte
Weltwirtschaft gibt es: Dritte-Welt-Handel, Part-
nerschaften von Kirchengemeinden, unterstiit-
sende Projekte von Dritte-Welt-Gruppen, die

Okumenische Entwicklungsgenossenschaft ( 1
Anteilschein kostet 450,— DM; Geld wird zu nie-
Ingen Zinsen verliehen, eine lange Riickzahlungs-
frist wird gewihrt). Gerade weil Entscheidungen in
len Zentrenwirtschaftlicher Macht fallen, ist nicht
wr der Kampf an den Orten des Elends, sondern
serade hierin Europa, in den USA wichtig,

Abends besuchten wir das Buchcafé, ein alterna-
tives Kultur- und Kommunikationszentrum. Es
gastierte das Kabarett «Reiflbrette aus Kassel mit
Il..i_eI:iem und Texten zur Friedens-und Umweltpo-

1K,

Am Sonntagmorgen feierten wir Gottesdienst.
Das polnische Friedenslied sangen wir, «Du laf
dich nichtverhirten» und«Seligseidthrs, sprachen
gemeinsam iiber den Wochenspruch Micha 6,8
und feierten das Mahl nach Kanongebeten von E.
Schillebeeckx.

In der Mitgliederversammlung sprach unser
Gast Constance L. Benson, Co-Vorsitzende der
Religion und Sozialismus-Kommission der De-
mokratischen Sozialisten der USA, ein lingeres
Gruflwort. Jesse Jackson hat mit seiner Regenbo-
gen-Koalition im Wahlkampf fiir die armen Leute
gesprochen. Jeder ist wichtig in den Augen Got-
tes®. Ein Wort, das auch unsern Protest gegen
unmenschliche Verhiltnisse und den Ruf nach Be-
freiung aufnehmen kann.

Mit guten Vorsitzen fiir weitere Aktivititen gin-
gen wir auseinander. Unsere Zeitschrift «Christ
und Sozialist» soll weiter eigenstindig arbeiten,
abermit Neue Wege/Schweiz und CfS-Kormespon-
denz/BRD kooperieren. Giinter Ewald hatfiirden
Bund ein neues Flugblatt erstellt, das in moglichst
grofler Menge versandt werden soll. Wir brauchen
dajede Hand. Und so schieden viele mit den Wor-
ten ,Auf Wiedersehn im nichsten Jahr! Vielleicht
in Bad Boll zu einer Tagung iiber Christoph Blum-
hardt.

Reinhard Gaede

Juden und Christen gemeinsam fiir Sozialismus: Erinnerung an Heppenheim 1928

Heppenheim 1928 — das waran dem Ort, an dem Marti ie Pfi

Hep 8~ len . n Buber lebte, die Pfingsttagung, zuderiibe
.‘\1]L n;a henkamen, die su:!! zum Sozmhsr.nus bekannten und fiireinen glaubwii rdiggen %Vegg;u cinec:-té;csrjg
chaft eintreten wollten, in der Gerechtigkeit gilt. Eingeladen hatten unter anderem Emil Fuchs, damals

.“:)r.;r(”]n Elscnach. Carl Mennicke (Berlin), André Philipaus Frankreich, Leonhard Ragaz und unser heu-
S .::j :‘{lg.cr GenqiceAuggst Rathmann aus Kiel. Referenten waren der Hollinder Hendrik de Man und
i ot eimann (iiber «Die Begriindung des Sozialismus») sowie die hollindische Schriftstellerin Hen-
én te ol.md'-HoLst l.xlnd‘Emnl Fuchs (iiber «Sozialismus und persiinliche Lebensgestaltung»). Dag hierJu-
“,;.“ und Christen — iibrigens phne Orgnqisation, in einer freien Initiative — gemeinsam cin.en «Sozialis-
us aus Glauben» (so der Titel des Berichtbandes, der 1929 im Rotapfel-Verlag Ziirich und L ipzi
IS¢ hncq), zu cptwnckeln _vcrsuchtcn. stellt eine Tatsache dar, die damalsschoniibereinen «jiidisch-dfg:fllf
1en Dnalog-: einen Schrittweit hinaus war: Es ging nicht um die Bezichung zwischen Juden und Christ.en
ht um «Einander-Anschauen» von Juden und Christen, sondem um das uGcmcinsam-infine—kich:
“ ‘lg-ﬁchaucn», um den Auftrag des biblischen Glaubens gegeniiber der Welt.
Dag da§ etwas anderes ist als «jiidisch-christlicher Dialog», weit mehr vielleicht, aber «enach Auschwitz»
‘eder weit problematischer als 1928, ging den Tagungsteilnchmern vom 26. November 1988 im Buber-
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Haus in Heppenheim nach den Referaten von Christiane Dannemann und Heinz Réhr auf. Das Leon-
hard Ragaz-Institut Darmstadt hatte zusammen mit dem Evangelischen Arbeitskreis Kirche und Israel in
Hessen und Nassau und dem Internationalen Ratder Christen und Juden zu diesem Treffen 60 Jahre nach
Heppenheim 1928 eingeladen.

Die Heppenheimer Tagung von 1928, die heute als groRes Ereignis in der Geschichte des religiosen So-
sialismus der Weimarer Zeit gilt, brachte allerdings auch grofte Unterschiedlichkeiten zutage. Das lag
nicht an einer christlich-jiidischen Problemstellung (die auf der Tagung 1 928 iiberhaupt keine Rollespiel-
te), Es lag weithin ander Theorielastigkeit der Beitrige. Ragazund Buber fanden ihre tiefe Gemeinsamkeit

gerade in der Kritik an den Referaten. Gegeniiber dem Individualismus cines rigorosen, scheinradikalen .

«Grundwerte-Sozialismus» wie einer partei- und staatssozialistischen Sozialpolitik der immer nur «klei-
nen Schritte stellen sie den genossenschaftlichen Sozialismus heraus. Andererseits war derinder prakti-
schen Politik engagierte «Bund religioser Sozialisten» aufer durch Emil Fuchs kaum vertreten. Erwin

Eckert (der nicht Teilnehmer war) schrieb eine scharfe Kritik der Tagung. DaR so gut wie keine Auswirkung
auf Politik, Partei oder Kirche zu verzeichnen waren, lagauferandem akademischen Niveauauchan dem
Desinteresse der Kirchen und Parteien. Ganz unberechtigt war der Ruf nach einer Klirung von Ursprung
und Ziel eines glaubwiirdigen Sozialismus ja nicht.

Die Freundschaft von Buber und Ragaz wurde in Heppenheim, wo sich 1928 beide nach mancher
schriftlichen Korrespondenz offensichtlich zum ersten Mal sahen, vertieft begriindet. Buberist 1942 be-
wegt von dem prophetischen Wort, das Ragaz ihm nach Jerusalem schreibt, die Hakenkreuzfahne werde
nie iber Zion wehen, und 1945 spricht er zum Tode von Ragaz von einem der groften Freunde, den das
jiidische Volk je hatte. Threr beider lebendige Einfiihlung in die Propheten der hebriischen Bibel, ihre
Erkenntnis, daf es dem Juden Jesus um die Malkuth JHWH, das «Reich Gottes», geht, und thrzuversichtli-
cher Blickauf ein «Israel», das mehristals Judentum und Kirchejetzt, verband sieund gibtdem lebendigen
arcligisen» Sozialismus aller Zeiten Grundlage, Orientierung und Hoffnung.

Wenn dabei von «Theokratie» die Redeist, so kann dieser Begriffnurim Sinneauthentischer«Anarchie»
verstanden werden: «Gottes Herrschaft» steht dafiir, daR kein Mensch des anderen «Herm oder «Herr-
scher sein darf. Und wenn «Mystik» dabei eine Rolle spielt, dann entschieden nichtals «Verschmelzungs-
mystiks, sondern als eine «Mystik der Beziehungy, wie sie in Bubers Ich-Du-Relation zur Sprache kommt.

Es ist gut, Martin Buber noch einmal zu héren mit einem Abschnitt gegen Ende seines Hauptwerkes
«Pfade in Utopia» (mit einem Nachwort von Abraham Schapira herausgegeben 1985 bei Lambert Schnei-
der, Heidelberg, um weitere Beitrige unter dem Thema «Uber Gemeinschaft und deren Verwirklichung»
erweiterte Neuausgabe):

... Die Urhottnung aller Geschichte gelit auf eine echte, somit durchaus gemeinschaftshaltige Ge-

meinschaft des Menschengeschlechts. Fiktiv, vorgetiuscht, eine planetengrofe Liige wire eine, die

nicht aus wirklichem Gemeinschaftsleben susammenwohnender oder zusammenwirkender kleiner
und gréRerer Gruppen und aus ihren wechselseitigen Beziehungen sich errichte. Es kommt also alles
daraufan, daR die Kollektivitit, in deren Hinde die Verfligungsgewalt iiber die Produktionsmittel iiber-
geht, ihre Struktur und ihren Anstalten nach wirkliches Gemeinschaftsleben der mannigfaltigen Grup-
pen ermégliche und fordere, ja da diese selber zu den eigentlichen Subjekten des Produktionsprozes-
ses werden; daR also die Menge so gegliedert und in ihren Gliedern (den verschiedenartigen «Gemein-
den») so michtig sei, als das gemeinsame Wirtschaften der Menschheit gestattet; dag also das zentra-
listische Sichvertretenlassen nur so weit reiche, als die neue Ordnung gebieterisch fordert. . . . Auch

Gemeinschaft darf nicht zum Dogma werden; auch sie soll, wenn sie auftritt, nicht einem Begriff, son-

dern einer Situation Genlige tun. . ..

Um dieses seines Lebenssinnes willen mufl dem Gemeinschaftsgedanken alle Sentimentalitit, alle

Ubersteigerung und Schwirmerei ferngehalten werden. Gemeinschaft ist nie Stimmung, und auch wo

sie Gefiihl ist, ist sie stets das Gefiihl einer Verfassung, . . . Mit den neuen Gemeinden — man mag si¢

auch die neuen Genossenschaften nennen —meineichdie Subjekte des gewandelten Wirtschaftens, die

Kollektive, in deren Hinde die Verfiigungsgewalt iiber die Produktionsmittel iibergehen soll.

Und abschlieRend ein Wort Bubers aus der Diskussion 1928 in Heppenheim:

Ich bekenne mich als revolutionirer Sozialist. Aberich glaube nicht an die automatische Fruchtbar-
keit der gewaltsamen Revolution; die grofite Sorgeist dieum das, wasaus der Revolutionwird. . . . Re-
volutionen konnen das Grab der Hoffnung werden.

Erhard Griese
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Was wollen die Religiosen Sozialisten ?

Die Bibel der Juden und der Christen spricht von dem Gott, der aus Unterdriik-
kung und Ausbeutung befreit, der Unrecht anprangert und Gerechtigkeit will, der
»die Michtigen vom Thron st6£t und die Erniedrigten aufrichtet®. Jesus von Na-
zareth hat das »Reich Gottes« fiir diese Erde verkiindet.

Darum treten die Frauen und Minner im Bund der Religiosen Sozialisten fiir eine
Gesellschaft ein, in der alle Menschen gerechte und gleiche Lebensbedingungen
antreffen. Wir tun das als Teil der 6kumenischen Christenheit, verbunden mit
dem Erbe der Arbeiterbewegung und solidarisch mit den Befreiungsbewegungen
Lateinamerikas und Schwarzafrkas.

Das bedeutet theologische Kritik des Kapitalismus, besonders des Privateigen-
tums an den Produktionsmitteln und des unmenschlichen kapitalistischen Ver-
dringungswettbewerbs, dessen Folgen sich in der Verweigerung des Rechtes auf
Arbeit wie in der Bedrohung der Schépfung zeigen.

Dazu gehort eine stindig lebendig weiterzuentwickelnde sozialistische Ge-
schichts- und Gesellschaftsanalyse.

Zur Geschichte: Am Anfang der religic s-sozialistischen Bewegung stehen Christoph Blumhardt und
Leonhard Ragaz. Blumhardttrat 1899 an die Seite streikender Arbeiterund verlorsein Pfarramt, als er
der SPD beitrat. Ragaz griindete 1906 die noch heute erscheinende Zeitschrift »Neue Wege«. Er gab
1921 seine Professur auf und widmete sich der Arbeiterbildung.

In der Weimarer Zeit setzen sich Religiose Sozialisten gegen Reaktion (Fiirstenentschidigung) und
Militarismus (Panzerkreuzerbau) ein. Wortfiihrerdes 1926 gegriindeten »Bundes derreligiosen Sozia-
listen« und Schriftleiter des »Sonntagsblattes des arbeitenden Volkes« war Erwin Eckert, bis er 1931
amtsenthoben wurde und der KPD beitrat.

Der 1933 verbotene Bund wurde 1976 von einer Gruppe wiederbelebt, die aus der Studentenbewe-
gung kam. So wurde auch der Anschluf an den Internationalen Bund religioser Sozialisten wiederge-
funden, dessen stirkster Zweig die schwedische »Bruderschaftsbewegunge« ist. Auf seiner ersten Ta-
gung auferhalb Europas, 1986 in Managua, wurde mit den »Christianos en la Revolucion« Nicara-
guas die partnerschaftliche Assoziierung beider Bewegungen beschlossen.

Es gibt solange keine Freiheit,
wie es die Freiheit gibt, andere auszubeuten.




