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Sehr geehrte Damen und Herren,

wir iibersenden Thnen heute ein Probeheft der Zeitschrift
"Christ und Sozialist". Sie erscheint vierteljdhrlich und wird
vom "Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands" heraus-
gegeben. Dieser Bund wurde bereits im Jahre 1926 gegriin-
det und 1933 verboten, nach 1945 zunidchst als "Arbeitsge-
meinschaft fiir Christentum und Sozialismus" von Protestanten
wie Georg Wiinsch, Emil Fuchs und Arthur Rackwitz, von
Katholiken wie Walter Rest, Ludwig Déderlein und Walter
Dirks ins Leben gerufen, dann unter dem alten Namen
fortgefiihrt, aber erst in den siebziger Jahren von der
jingeren Generation wiederentdeckt.

Der Bund der Religiésen Sozialisten mdchte sich durch die
prophetische Tradition des Judentums und durch die befrei-
ende Botschaft Jesu von Nazaret, die es in jeder histo-
rischen Situation neu zu befragen gilt, inspirieren lasseh,
um Kritik und Verdnderung an iiberfliissiger Herrschaft
iiber Menschen zu erméglichen. "Christ und Sozialist" ver-
steht sich als Informationsschrift und Diskussionsorgan fir

Mitglieder und Nichtmitglieder, das historisch und aktuell



theologische, kulturpolitische und gesellschaftlich-
Okonomische Entwiirfe fiir einen undogmatischen und
freiheitlichen Sozialismus vorstellt. Zuschriften in
Gestalt von Leserbriefen oder Artikeln sind jederzeit

willkommen und an obige Anschrift zu richten.

Bestellungen sind an die Versandadresse Jiirgen Finnern,
Jakob-Kaiser-Str. 4 a, 4800 Bielefeld 1, zu richten
(vgl. letzte Heftseite).

Eine Mitgliedschaft im Bund kénnen Sie ebenfalls iiber

beide Anschriften beantragen.

Zundchst aber empfehlen wir lhnen die Lektiire dieser

Ausgabe.

Mit freundlichen Griilen

Die Redaktion

RELIGIUSE SOZIALISTEN IM BERUF

Hat unser Anspruch als Religibse Sozialisten irgendwelche Auswir-
kungen auf unseren Berufsalltag? Haben wir gelernt, unsere Vor-
stellungen, Utopien von Genossenschaftlichkeit und Herrschaftslo-
sigkeit in unsere alltdglichen, routinierten kleinen Dinge umzu-
setzen oder haben wir die Parzellierung unseres gesellschaftlichen
Lebens in Rollensegmente bereits derart verinnerlicht, daB wir auf
unterschiedlichen Ebenen auch unterschiedlich handeln und uns még-
licherweise nur als Freizeit-Sozialisten wiederfinden? Im folgen-
den Redaktionsgesprdch, gefihrt am 13. April 1985 in Bielefeld,
wollen wir, die Mitglieder der Redaktion, unsere Gedanken darlber
austauschen und unsere Leser dazu anregen, Stellung zu nehmen und/
oder eigene Erfahrungen zu schildern, die wir in "Christ und So-
zialist" verdffentlichen werden.

Das Gesprdch bietet auch die Gelegenheit, die Mitglieder der Re-
daktion einmal in ihren:beruflichen Zusammenhdngen kennenzulernen
und dariliber einige persénliche Gedanken zu erfahren.

Am Gesprdch nahmen teil:

- Erika Adolphy (49) - leitet als Diplom-Pddagogin eine kirchliche
Altentagesstidtte; )

- Udo Fleige (35) - arbeitet als evangelischer Religionspddagoge;

- Reinhard Gaede (42) - hat sich als evangelischer Pfarrer fir den
Gemeindedienst entschieden,

- Siegfried Katterle (52) - lehrt als Professor fir Wirtschafts-
politik an einer Universitdt;

- Klaus Kreppel (41) - unterrichtet Schiiler am Gymnasium und bil-
det als Fachleiter Religionslehrer aus;

- Annette Muhr-Nelson (27) - wird zur Zeit am Predigerseminar und
in einer Ruhrgebiets-Gemeinde zur evangelischen Pastorin ausge-
bildet,

- Bruno Schmidt-Spding (34) - hat diese Zeit gerade hinter sich
_und seine erste Pfarrstelle in einer Essener Gemeinde angetre-
ten.



Reinhard Gaede: THESEN ZUM THEMA "PFARRER UND POLITIK"

1. Das Thema "Pfarrer und Politik" lieB sich noch nie
durch kirchliche Verbote bzw. Regeln ldsen. Solche wa-
ren in der Vergangenheit oft von der Illusion sogenann-
ter politischer Neutralitit der Kirche geprégt. Eine
Verbandsideologie ist blind fiir den MiBbrauch von Herr-
schaft bzw. hat christliches Zeugnis fiir Gerechtigkeit
und Frieden behindert. In der Gedenwart sind Leitbilder
von Gerechtigkeit und Frieden oft Teil moralischer Apel-
le. Konsequenzen fur Strukturen der Gesellschaft, kon-
krete Rahmenbedingungen der Politik werden aber oft aus-
geblendet bei kirchlichen Verlautbarungen. Der Spottvers
der Weimarer Zeit:"Die Kirche ist politisch neutral .-
sie wdhlt deutsch-national"” deutet auf eine bis heute
gidngige bewuBte Taktik oder ein Verhaltensmuster: Das
Neutralitdtsargument wechselveise mit der Option fir ei-
ne konservative Politik zu verbinden. 3

2. Die bis heute giiltige Erkenntnis der Religidsen So-
zialisten war: Die Kirche ist als Institution Teil der
Gesellschaft und wird von denselben Spannungen durchzo-
gen wie diese. Im Raum der Kirche haben sich ethische
Konfessionen gebildet, d.h. dogmatische Gegensédtze, kon-
fessionelle Grenzen werden lberlagert durch eine neue
Aufteilung, die sich Uber die Frage des Handelns ergibt.
Die Themen Frieden und Abriistung, Wirtschaft und gerech-
te Wirtschaftsordnung, Dritte Welt und Industriestaaten,
gerechte Weltwirtschaftsordnung wirken als Testfragen
fir die Herausbildung von ethischen Konfessionen. Okume-
nisch gesinnte und national-konservativ gesinnte Chri-
sten stehen sich gegeniiber, Christliche Friedensbewe-
gung, Religidse Sozialisten stehen gegen milit&dr-kirch-
liche, konservativ-kirchliche Gruppen.

3. Entsprechend zerspalten findet der Pfarrer seine
Ortsgemeinde. Er entdeckt: Viele fehlen in seinem Got-
tesdienst, die aber auf Friedensdemonstrationen zu fin-
den sind. Unter seinen Predigthdrern wird sicher ein
Teil von ihm Uberhaupt kein Wort zum Thema "Abriistung
jetzt" erwvarten oder nur die staatstreue Version.

4. Eine Hilfe fir Entscheidung und Handeln ist ihm si-
cher eine Unterscheidung seiner Funktionen. Als Vorsit-
zender des Presbyteriums, das die Gemeinde in ihren un-
terschiedlichsten Stromungen reprdsentieren sollte, ist
der Pfarrer an die demokratische Meinungsbildung gebun-
den. Als Prediger soll er Zuspruch und Anspruch des Wor-
tes Gottes verkindigen. Als Unterrichtender soll er Ju-
gendliche auf ihrem Weg des Christseins heute begleiten.

Als Seelsorger soll er ratlose Menschen annehmen, ihnen
helfen, ihren eigenen Weg als Christen zu finden. Ent-
sprechend der Lehre vom Priestertum aller Gl&ubigen
vird er sich nicht als Vormund der Ubrigen Christen
aufspielen. Erst recht ist er nicht "Diktator" oder
"Manipulator", als der mancher in der Friedensbewvegung
stehende Pfarrer hingestellt wurde, als plotzlich von
der Kanzel bisher ungewohnte Tone kamen. Sein Leiten,
Predigen, Lehren und Raten begreift er als dienende
Funktion, die anderen Christen helfen soll, selbstver-
antvortlich vor Gott- und den Menschen zu glauben und

su handeln. So gesehen wird er sich fiur das Redereght
sowohl eines Soldaten als auch eines Pazifisten, eines
Kapitalisten als auch eines Sozialisten einsetzen, ge-
rade dann aber mit seiner eigenen Meinung und Gewis-
sensentscheidung nicht hinterm Berg hglten. Und sghlleﬂ-
lich kann er gleichberechtigt mit ubrigen Staatsburgern
sich politisch duBern und vie librige Christen im Bund
der Religidsen Sozialisten mitarbeiten. j

5. Ein religibds-sozialistischer Pfarrer wird in Pre-
digt, Unterricht und Seelsorge bezeugen, daB die Herr-
schaft Gottes gerade dort ausgerufen verden muB, v o
Geld, Gold, Besitz, das Kapital die Welt regieren, als
Gétzen die Menschen versklaven. Er wird immer wieder
dem konservativen Verbot "Keine Politik in der Kirche"
vidersprechen und betonen, daB Gottes Gebote des Frie-
dens, der Gerechtigkeit und der Liebe im Raum der Welt
und Gesellschaft bezeugt, die Strukturen des Systems im
Sinne dieser Gebote veridndert werden missen.

6. Chance und Belastung sind fur religids-sozialisti-
sche Pfarrer die persénlichen Beziehungen zu allen Ge-
meindegliedern. Einige Beispiele: Der Pfarrer, der Mit-
glieder der Friedensinitiative in seiner Wohnung tagen
1aBt, ist derselbe, der ebenfalls mit dem Ortsvorstand
der CDU im Kreis der Presbyter spricht. Der Pfarrer,
der von unbekannten CDU-Mitgliedern mit einer Kampagne
vegen seiner Haltung in der Friedensfrage iberzogen
vird, kann die Unterstiitzung der Jusos und der Friedens-
initiative beim Verteilen seiner Antwort erleben. Der
Pfarrer, der in der Predigt das Wettristen einschlieB-
lich der atomaren Aufriistung-im eigenen Land vgrurtellt
als Ungehorsam gegen Gott den Schopfer und Chr}stus den
Versbhner, ist der, der in das Haus des ehemaligen Orts-
gruppenleiters der NSDAP zum Geburtstagsbesuch geht.
Der Pfarrer, der wegen Mitarbeit bei "Christ und Sozia-
list" von einem konservativen Gemeindeglied beim Super-
intendenten angeklagt wird, kann dem Sohn eben dieses
Mannes helfen, seine Rechte als Kriegsdienstverwveligerer
‘wahrzunehmen. DaB Gott die Siinde verurteilt, aber den



Siinder liebt, muB in der persdnlichen Begegnung sichtbar
wverden. "Wer mit den Leuten lebt, darf auch wagen, eine
eigene Meinung zu haben", sagte ein dlterer freund unter
meinen Kollegen. Und wie wahr ist der Ausspruch eines
Superintendenten aus den 20er Jahren:"Die Wahrheit wird
in Fortsetzungen geboten." So lange jedenfalls, vie Gott
dem diirr scheinenden Feigenbaum noch ein Jahr gibt, doch
noch griin zu werden und Frichte zu bringen.

Annette Muhr-Nelson: GANZHEITLICH LEBEN - IN BERUF
UND FAMILIE

Mein Bekenntnis zum Religitsen Sozialismus &uBert sich
nicht nur in der verbalen und - wo immer mdglich - tat-
kraftigen Unterstiitzung von Bestrebungen und Aktionen
fir eine gerechte und friedliche Welt ohne Ausbeutung
und Unterdrickung im Sinne eines am Menschen orientier-
ten Sozialismus, sondern es bestimmt auch entscheidend
meine persdnlichen Lebens- und Arbeitsumsténde.

Als Religidse Sozialistin zu leben bedeutet fir mich,
ganzheitlich zu leben. Der Begriff der Ganzheitlichkeit
schlieBt dabei sowohl die Weltperspektive als auch die
okologische Dimension ein, meint aber hier in erster Li-
nie die Gleichwertigkeit von Kopf- und Handarbeit, die
Gleichgewichtung von Beruf und Freizeit, die gleichm&Bi-
ge Verteilung von Kindererziehung, Hausarbeit und Er-
verbsarbeit unter die Familienangehdrigen. In unserer
heutigen Gesellschaft, der die Arbeit ausgeht, muB neben
einer gleichmdBigen Verteilung der Erwerbsarbeit und de-
ren Humanisierung eine Neuentdeckung und Aufwertung der
Arbeit im familidren, nachbarschaftlichen, sozialen und
kommunalen Umfeld angestrebt werden. Der Marxschen Vision
nicht-entfremdeter Arbeit entsprdche dabei ein Tageslauf
des einzelnen, der Erwverbsarbeit, Erziehungs- und Haus-
arbeit, sowie Betatigung im sozialen Umfeld, Engagement
fir gesellschaftliche Belange und Zeit fir persdnliche
Neigungen gleichwertig in sich vereint. Dies miBte fur
Mann und Frau gleichermaBen gelten.

Als Vikarin bereité ich mich zur Zeit auf einen Beruf
vor, in dem die Trennung von Beruf und Privatleben tra-
ditionsweise so gut wie unmdglich ist. Selbstbestimmte
und nicht-entfremdete Arbeit 148t sich im Vergleich zur
abhangigen Lohnarbeit im Pfarramt leicht verwirklichen,
obwvohl die soziale Kontrolle und der volkskirchlich be-
dingte Erwvartungsdruck an die Rolle des Pfarrers/der
Pfarrerin groB ist. Das Problem im Pfarramt ist trotz
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der #duBeren Anforderungen aber wohl nicht das der Ent-

fremdung von Arbeit (Arbeit ist hier im weitesten Sinne
gefaBt), als vielmehr das von partnerschaftilcher Zusam-
menarbeit und Delegation von Aufgaben und Verantwortung.

Ich bin Mutter einer 2 1/2 jahrigen Tochter. Mein Mann
ist berufstatig. Als Studienreferendar ist er wie ich
noch in der Ausbildung. Bei vielen meiner Kollegen mit
Kindern beobachte ich eine klare Zwueiteilung der Arbeits-
bereiche: Die Frauen sind zu Hauss, verzichten auf ihre
Aus- oder Weiterbildung und entbinden ihre Ménmer von
jeglicher familidren Verpflichtung, so daB diese ganz
und gar der Gemeinde zur Verfiigung stehen konnen.

Die Struktur des Pfarramts und auch die des Vikariats
ist noch immer so angelegt, daB sie vom Ehepartner/der
Ehepartnerin des Pfarrers bzv. der Pfarrerin die Zurilck-
nahme oder zumindest die Einschrdnkung der eigenen be-
ruflichen Interessen fordert. Mein Mann will keine
"Pfarrfrau" werden. Ich habe mich genauso um Kind, Ehe
und Haushalt zu kiimmern wie er. Das fihrt teilwveise zu
einer starken Belastung. Aber ich sehe das nicht als
mein persdnliches Problem als Frau im Pfarramt an, son-
dern als grundsdtzliche Anfrage an die Menschlichkeit
und Familienfreundlichkeit des Pfarramtes und der Kir-
che, die unumstéBlich an einer unzeitgemdBen Amtsideolo-
gie festhadlt.

Aus der Einsicht heraus, daB ich meinen beruflichen Wer-
degang nicht auf der Ausnutzung und Ausbeutung und unter
Einschrénkung der selbstdndigen Entwicklung meines Man-
nes aufbauen darf, kampfe ich fir ein humaneres Pfarr-
amt, daB mehr Raum 1&Bt fir die privaten Belange des
Pfarrers/der Pfarrerin. Es soll ein.ganzheitliches Amt
sein, insofern als es ein der jeweiligen familiaren Si-
tuation angepaBtes Leben des Pfarrers/der Pfarrerin zu-
148t. Dazu gehdrt auch, daB es durch eine stédrkere Mit-
verantwortung anderer nicht-ordinierter Mitarbeiter(in-
nen) die Vorrangstellung des Pfarrstelleninhabers/der
Pfarrstelleninhaberin aufhebt.

Wenn sich nicht langfristig eine allgemeine Arbeitszeit-
verkiirzung und eine Umverteilung von Arbeit und Einkom-
men in allen Bereichen durchsetzt, werden wir zu einer
neuen Zwei-Klassen-Gesellschaft, die in die Gruppe der-
jenigen, die Arbeit haben, und derjenigen, die ohne Er-
wverbsarbeit sind, zerfdllt. Diese neue Klassengesell-
schaft muB verhindert werden, und das bedeutet auch, daB
Frauen ebenso wie Midnner das Recht auf einen bezahlten



Arbeitsplatz haben. Darum streben wir beide eine Arbeits-
stelle in unserem Beruf an. Und wir kd@mpfen dabei um ei-
ne Verdnderung der Arbeitsbedingungen, so daBB wir ge-
meinsam fiir unseren Lebensunterhalt arbeiten und auch
gemeinsam fir Kind(er) und Haushalt verantwortlich sind.
Wir streben beide jeweils eine halbe Stelle an, wveil wvir
so genug Geld verdienen und dann versuchen konnten, un-
sere Vision von ganzheitlichem Leben und Arbeiten zu
vervirklichen. Grunds#atzlich aber lehnen wir eine Tei-
lung von Arbeitsstellen und eine Klassifizierung in gan-
ze und halbe Stellen ab und treten fiir eine allgemeine
gesamtgesellschaftliche Arbeitszeitverkirzung und einen
Ausbau der Stellen im kirchlichen, sozialen und Bildungs-
bereich an.

Siegfried Katterle: ENTTAUSCHUNGEN UND HOFFNUNGEN
EINES HOCHSCHULLEHRERS

Wer eine Umsetzung seines religids-sozialistischen
Selbstverstandnisses im Berufsleben anstrebt, wird heute
vielfach Enttduschungen und Niederlagen erleben; Erfolgs-
erlebnisse sind selten und nur wenige Hoffnungszeichen
sind auszumachen. Der Sozialismus steht nicht auf der
Tagesordnung der Geschichte, und Fortschritte, die in
der Vergangenheit durch sozialstaatliche Reformen zu ei-
nem Zustand besserer Gerechtigkeit getan worden sind,
verden heute zurilickgemnommen und umgekehrt.

Ich méchte zun&dchst iliber meine Enttduschungen sprechen.

1. Ich lehre in einem Studiengang, der im Grundstudium
in rigider Weise reguliert und in einem AusmaB mit stu-
dienbegleitenden Prifungen belastet ist, das die Studie-
renden zu einem Lernverhalten veranlaBt, das wenig effi-
zient ist und die Entfaltung eigener Interessen und in-
tellektueller Neugier hindert. Dazu. kommt eine von Jahr
zu Jahr fortschreitende Verschlechterung der Lehrer-
Schiler-Relation, die bis ans Ende meines Berufslebens
anhalten wird, weil an den Hochschulen keine zus&dtzli-
chen Stellen fiir wissenschaftliches Persopal geschaffen
verden. Meine Arbeitsbedingungen werden dadurch in glei-
cher Weise unglinstiger wie die Studienbedingungen der
Studenten. Die zwischenmenschlichen Beziehungen in die-
sen rigiden und Ulberlasteten Strukturen verkiimmern und
erkalten.

2. In besonderer Weise enttduscht und bélastet hat mich
der Riickschlag demokratischer und sozialstaatlicher Re-
formbestrebungen, - die mit Inhalten meiner beruflichen
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Arbeit unmittelbar verbunden sind:

- Der Versuch, die paritédtische Mitbestimmung in den
GroBunternehmen einzufihrerd, wurde von den Kapitalin-
teressen in Politik und Wirtschaft abgewehrt, und im
Montanbereich, in dem diese Mitbestimmung seit den
Nachkriegsjahren besteht, wird sie durch organisatori-
sche Umgliederung der Unternehmen mehr und mehr unter-

laufen.

- Analoge Bestrebungen, die Selbstverwaltungsorgane der
Hochschulen gruppenparitdtisch zu besetzen, wurden
ebenso abgeblockt und umgebogen. So vie in den Unter-
nehmen nichts gegen die Vertreter der Kapitalinteres-
sen laufen kann, lduft in den Hochschulen nichts gegen
die Interessen der Hochschullehrer.

- Die Verantwortung der staatlichen Wirtschafts- und So-
zialpolitik fir einen hohen Beschaftigungsstand und
fiir die .soziale Sicherung Arbeitsloser wurde in einem
AusmaB abgebaut, das ich nicht fir méglich und poli-
tisch durchsetzbar gehalten habe. Die Standards fir
das, was an Arbeitslosigkeit und Armut als "normal"
hingenommen wird, werden politisch umdefiniert. Ar-
beitslosigkeit und Verarmung von Minderheiten werden
in zunehmendem MaB von der Mehrheit der Gesellschaft
hingenommen. Wir sind Zeugen einer sich vertiefenden
Spaltung und Entsolidarisierung der Gesellschaft durch
Ausgrenzung sozial schwacher Minderheiten. Diese Ent-
wicklung hat mich in den letzten Jahren wviederholt in
anhaltend depressive Gemiitslagen gestiirzt und mich am
Sinn eigener Anstrengungen zweifeln lassen.

Den enttduschenden Entwicklungen stehen Erlebnisse ent-
gegen, die Hoffnung motivieren, weil sie ein Gelingen bei
dem Bestreben signalisieren, religids-sozialistisches
Selbstverstdndnis in beruflicher Tdtigkeit umzusetzen.

1. In meinen Lehrveranstaltungen kann ich auf dkonomi-
sche Alternativen zur herrschenden Ideologie und Wirt-
schaftspolitik eingehen (sozialstaatlicher Interventio-
nismus, okonomische Reformen zum Abbau kapitalistischer
Strukturen), die von der herrschenden Lehre nicht beach-
tet oder vorschnell abgetan werden. Ich kann Studenten
mit meiner Kritik an der neoliberalen Gegenrevo}utlon
gegen den Sozialstaat vertraut machen und kann ihnen Ar-
gumente vermitteln, die fir ordnungspolitische Reformen
kapitalistischer Gesellschaftssysteme sprechen. Umge-
kehrt begegne ich immer wieder Studenten, die erfreHll—
che wvissenschaftliche Fahigkeiten mit einem ausgeprégten
gesellschaftlichen ProblembewuBtsein verbinden. Die Exa-



mensarbeiten solcher Studenten, die ich zu betreuen und
zu bewverten habe, zeigen eine Fdhigkeit zur Problemati-
sierung unserer 6konomischen Institutionen und des her-
kémmlichen Wachstumstyps und zur sachgerechten und en-

gagierten Erdrterung reformistischer Alternativen, die

mich erfreuen und ermutigen.

2. Ich habe den Arbeitskampf um Arbeitszeit im letzten
Jahr als einen militanten Ausdruck gewerkschaftlicher
Bereitschaft zur Solidarit#dt der Arbeitenden mit den
Arbeitslosen erlebt. Ich habe mich selbst in diesem
Konflikt mit den an Arbeitgeberinteressen orientierten
Argumenten meiner Profession engagiert auseinanderge-
setzt. Wenngleich der Arbeitskampf mit einem kaum be-
friedigenden KompromiB beendet werden muBte, wurde doch
das Tabu der Arbeitgeberverbdnde gebrochen und der Weg
beschritten, durch Arbeitszeitverkiirzung fir alle die
Wiedereingliederungschancen derjenigen zu verbessern,
die durch Arbeitszeitverkiirzung in der Form persopalpo-
litischer Auslese der Arbeitgeber arbeitslos geworden
sind. Diese Entwicklung 1a8t mich hoffen, daB in unse-
rem Land eine Bewegung an Kraft gewinnt, die sich der
Spaltung der Gesellschaft durch Massenarbeitslosigkeit
und verbreitete Angst um den Arbeitsplatz und dem Rick-
schritt zu lUberwunden geglaubten Formen des Kapitalis-
mus kampferisch entgegenstellt.

Klaus Kreppel: MUT ZU MEHR SOLIDARITAT AM ARBEITS-
PLATZ SCHULE

Meine berufliche Identitdt als Religidser Sozialist
kénnte ich zundchst idealtypisch beschreiben. Da kame
eine Menge an utopischen Erwartungen heraus, wie ich
Eig mir in einer emanzipatorischen P&dagogik angelesen
abe.

1. Besser ist es aber, die Anspriche an der Realitit
eigener Praxis zu messen. Und da habe ich in den Riick-
meldungen meiner Schiiler schon einige Erfahrungen ma-
chen missen. Im Jahre 1981 schrieben Schiiler iiber mich
in der Schiilerzeitung, ich sei ein '"&dngstlicher SoWi-
Lehrer", dessen Stil der Konjunktiv und dessen Ziel der
KompromiB sei. Aus "Furcht, bloB nichts Eindeutiges zu
sagen", feilte ich jede Aussage zu einem "wertfreien
Evxgebnis" zurecht ... Nun, ich habe mich mit diesem
Vorwurf lange auseinandergesetzt und bin dennoch zu dem
SchluB gekommen, daB mein "kompromiBlerisches" Verhal-
ten richtig war: ich halte mich weiterhin zurick, wenn

es um "eindeutige" Aussagen im Politik-Unterricht geht,
verde diese auch nicht selbst formulieren, sondern den
Schiilern lUberlassen; denn als Lehrer bin ich nicht Vor-
denker und Indoktrinator, sondern allenfalls Anreger -
aber diese Aufgabe nehme ich seit dem 6ffentlichen Vor-
wurf in der Schiilerzeitung wesentlich bewuBter wahr.
Meine Fragen sind gezielter, meine Hinterfragungen
angeblich eindeutiger Schiileraussagen scharfer, meine
eigenen Meinungskundgaben zwar pointierter, aber auch
als vorldufige und damit hinterfragbare gekennzeichnet.
Dies bezieht sich auf Oberstufenschiiler, die nach dem
Lehrplan zu kritischer Auseinandersetzung befahigt wer-
den sollen. Und wenn dieser kritischen Auseinandersetzung
politische oder ethische Entscheidungen folgen, dann
versage ich . auch nicht meinen Rat. Seit Jahren ste-
he ich Schiilern als Berater oder gar Beistand in ihrem
Anerkennungsverfahren als Kriegsdienstverweigerer zur
Verfigung.

Bei den jiingeren und kleineren Schilern, die der Auto-
ritit der Lehreraussage noch gldubig vertrauen, sieht
es vieder anders aus. Hier muB ich mich vor eindeutigen
Meinungskundgebungen, die ilber die sachliche Klarung
hinausgehen, hiiten. Richtungsweisende Vorentscheidungen
verden ohnehin schon durch die Materialauswahl gef&llt.
Wertneutral im Sinne baktereologisch immuner Wertfrei-
heit habe ich.noch nie unterrichtet. Ich weigere mich
als Lehrer, bloB ergebnisorientiert zu arbeiten. Die
Orientierung an ideologiekritischen Verfahren und so-
zialen Lernzielen ist doch gerade ein Erfolg der So-
zialwissenschaften.

_Ahnlich verfahfe ich in meinem Fach katholische Reli-

gionslehre. Ich verstehe dieses Fach nicht als Vermitt-
lungsinstanz katechetischen Endverbraucher-Wissens,
sondern als Aufforderung an die Schiiler, sich mit Jesu
Botschaft vom Reich Gottes und seinen geschichtlichen
Vorboten auseinanderzusetzen. DaB diese Vorboten nur
zeichenhaft begriffen werden und mit den "letzten Din-
gen" nicht verwechselt werden kdénnen, habe ich von den
Religidsen Sozialisten gelernt.

2. Nun bin ich doch ins Idealisieren hineingeraten, was
mir aber in meiner Rolle als Fachleiter und Lehreraus-
‘bilder tagtdglich wieder ausgetrieben wird. Denn hier
muB ich stdndig unter Beweis stellen, meinen Anspriichen
gerecht zu werden, in den kleinen Dingen. Im Markus-
Evangelium héren wir,. daB wir die Systeme der Herrschaft
und Unterdrickung, der kultivierten Machtausibung und
auch des subjektiven Spiirenlassens struktureller Macht-



vorspriinge gegeniiber Nachgeordneten und Nachgeborenen
nicht Ubernehmen sollen:"Bei Euch soll es nicht so
sein!"(Markus 10,43). Gegeniiber meinen Referendaren ibe
ich- strukturelle Herrschaft aus, die ich zwar generell
nicht aufheben kann: durch begriindete Sachkritik und
menschlichen Umgang - das ist einfach gesagt und im De-
tail, in den "kleinen Dingen", manchmal schwer: wie oft
erlebe oder hére ich von Kollegen, wie sie sich durch
Fehler anderer profilieren méchten (und - ehrlich ge-
sagt: ertappe ich mich immer wieder rechtzeitig bei
dhnlichen Versuchungen!).

3. So lange es keinen Numerus Clausus und keine Arbeits-
losigkeit gab, habe ich mich in meinem Doppelberuf als
Lehrer und Fachleiter subjektiv wohlgefiihlt. Ein hoher
Grad an organisatorischer Selbstbestimmung und inhalt-
licher Selbstverwirklichung in Schule und Seminar, in
denen das Marx'sche Postulat von der Aufhebung der Ent-
fremdung teilweise eingeldst werden konnte, keine Tren-
nung von Arbeit und Freizeit, weil Bilicherlesen zu bei-
dem gehort, weil die Arbeit: Freude macht und Arbeitszu-
sammenhdnge (Treffen mit Schiilern, Referendaren und
Kollegen) auch einen Teil der Freizeit prdgen. Der ge-
samte Berufsalltag wird durch Umgang mit Menschen und
Theorien und ihrer gegenseitigen Durchdringung gepragt.
Kénnte hier nicht ein Stiick "befreiter Gesellschaft"
antizipiert werden? Als Sozialist habe ich immer ge-
hofft, daB der "qualitative Sprung" von diesem subjek-
tiven Freiheitsgefiihl auf eine objektive Ebene zu lei-
sten wére, was sich .als Tduschung erwies, je mehr auf
dieser objektiven Ebene Zugangsschwierigkeiten, ja to-
tale Zugangsblockaden zum Lehrerberuf auftauchten. Als
Lehrer stehe ich zwar noch in einem kollektiven Ver-
blendungszusammenhang, den die Schiiler mit ihrem Glau-
ben, daB der Tuchtigere und der besser Qualifizierte
noch eine Chance habe, best#dtigen. Als Fachleiter wird
mir dieser kollektive Schleier weggenommen durch das
konkrete Wissen um die totale Hoffnungslosigkeit, einen
spédteren Arbeitsplatz in der Schule zu erhalten.

4. Ich produziere in einer kapitalistisch geprigten
Ausgrenzgesellschaft Kapazitdten auf Halde, die durch
eine kiinstliche Verknappungspolitik geschaffen wird -
vobei der Begriff "Halde" noch die Illusion spéterer
Verwvertbarkeit suggeriert: der Bauer, der Milch-Ozeane
und Butterberge herstellt, erfdhrt wenigstens noch, daB
sie zu Weihnachten billiger - aber immerhin - abgesetzt
verden. Ich weiB, daB bis Anfang oder Mitte der 90er
Jahre kaum ein Referendar seine Ausbildung als Lehrer
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fruchtbringend umsetzen kann; das bedeutet, daB finf
Referendarsgenerationen zu Schrott verschaukelt werden!
Als Religidser Sozialist kann ich die Sinnlosigkeit
meines Tuns nicht verschweigen und muB fordern, daB
dieser Art von Vergeudungspolitik ganzer Generationen
mit wissenschaftlichen, pédagogischgn und psychischen
Energien endlich ein Ende gesetzt wird. Als Religit-
ser Sozialist habe ich aber auch die Hoffnung, daB es
einen Solidarpakt gibt, zwischen denen,.die dr;nnen
und denen, die drauBen sind, und 31ch'd1e Bereitschaft
zu teilen durchsetzt. Mut macht mir die Tatsaghe, daB
es viele Lehrer gibt, die ihre Planstellen teilen wol-
len und daB noch Teile der jetzigen Referendare nicht
resignieren, sondern sich bestdrken in der Solidaritéat,
zundchst untereinander. Das macht mir Selbey Mut zu
Mit-Solidarisierung durch Unterschriftenaktionen bis
zur Inkaufnahme begrenzter Regelverletzungen "in den

kleinen Dingen".

Erika Adolphy: HERRSCHAFTSFREIE ALTENARBEIT

Im Rahmen meiner Tatigkeit komme ich mit vielen Mep—
schen zusammen, die entweder haupt- oder ehrenamtliche
Mitarbeiter(innen) oder Benutzer(innen) der Altentages-
stitte sind, fir deren Funktionieren ich yerantwortllch
bin. Im Umgang mit ihnen versuche ich, meine Vorste;—
lung von herrschaftsfreiem Miteinanderleben zu verwlrk—
lichen. Das ist nicht immer konfliktfrei. Gerade die
dltere und alte Generation ist haufig von lebensge-
schichtlichen Erfahrungen des Gehorsams, der Anpassung
geformt. Viele haben sich perstnliche Winsche ein Leben
lang versagt, versagen missen und reagieren dlese_Un—
terdriickung ihrer Bediirfnisse nun im Alter durch ein
Anspruchs- und Konsumverhalten ab, das die Toleranz der
Mitarbeiter(innen) und auch meine manchmal arg fordert.

Auf der anderen Seite ist es gerade das Wissen um die
Lebensldufe und die heutige Situation der alten Men-
schen, die mich parteilich sein 1&Bt. Viele von ihnen
gehtren, wvas ihre materielle, gesundheitliche und in-
tellektuelle Versorgung betrifft, zu den Randgruppen
.unserer die Jugend idealisierenden Gesellschaft. Sie
haben ein Recht darauf, daB ihre Bediirfnisse nach_Anre—
gung, Unterhaltung, Zuspruch befriedigt we?den. Sie ha-
ben einen Anspruch auf unsere, auf meine Hilfe bel der
Bewaltigung ihrer Probleme. Eine Gemeinschaft muB sich
daran messen lassen, wie sie ihre Alten behandelt, und
da kommen wir nicht immer gut weg.
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Ich glaube, daB eine religids-sozialistische Forderung
sein muB, die Alten nicht aus der Gemeinschaft der an-
deren Menschen zu entfernen, sie in Heime, in speziel-
le Wohnviertel zu verbannen. Wenn gesellschaftlich not-
vendige Arbeit und frei verfigbare Zeit gleichwvertig -
vas nicht gleich lang heiBen muB - sein sollen, dann’
darf der Mensch auch nicht zwangsweise von einem be-
stimmten Lebensalter an abgestempelt werden als gesell-
schaftlich nicht mehr notwendig.

Diese ibliche Praxis fihrt bei den Betroffenen zu einem
Sichweigern, wenn es um die Auseinandersetzung mit ak-
tuellen und/oder zukunftsweisenden Themen geht. Mit der
Entwicklung einer Gesellschaft, die sie ausgrenzt,
brauchen sie sich nicht mehr zu befassen. Sie verschlie-
Ben sich der Tatsache, daB sie sehr wohl die Entwick-
lung beeinflussen: durch ihr Konsumverhalten, durch
Wahlen etc.

Igh will nicht verheimlichen, daB gerade diese Tatsache
mlgh meine Situation oft als schizophren empfinden 1&Bt:
Mein auBerberufliches Engagement fiihrt mir vor Augen,
daB unsere Gesellschaft auf vielen Ebenen auf eine Ka-
t;strophe zutreibt. Da f&llt es mir schwer, mit dem
W}ssen zu leben, daB ich in meinem Alltag - als Padago-
gin - nur wenig tun kann. In diesem Zusammenhang ist
d%e Bielefelder Gruppe der Religidsen Sozialisten fir
mich wichtig; das Gesprach dort hat mir schon hdufig
Mut zum Weitermachen gegeben,

Bruno Spiing: KONKRETE PROBLEME ANPACKEN

Ich var zundchst zwei Jahre in Mettmann bei Disseldorf
als Hilfsprediger; dies ist ein Probedienst, den man
als Pfarrer vor seiner endgliltig ersten Pfarrstelle
ausibt. Und in diesem Probedienst habe ich die Erfah-
rung gemacht: eindeutig religids-sozialistische Posi-
tionen - auch dann, wenn sie nicht aggressiv vertreten
verden - empfindet die Gemeinde als eine unertrédgliche
Zumutung. Ich bin also zwei Jahre dort gewvesen und am
Ende dieser Zeit von dem Presbyterium - das ist der
Kirchenvorstand der Gemeinde - nicht gewdhlt worden un-
ter ausdricklichem Hinweis auf meine Arbeit in der Frie-
densbewequng. Meine Verkﬁndigung und meine sonstigen ;
Aktivitdten bedeuten fir sie, fir die Gemeinde eine Ge-
fahr der Irrefiihrung und der Wegfiihrung von der christ-
;ichen Tradition. Das war fir mich eine Enttduschung
insofern, als ich gerade in dieser Gemeinde viele Leute
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kennenlernte, die Christsein ernst nehmen, denen ich
zubillige, daB sie nicht oberfl&dchlich oder in einem
billigen volkskirchlichen Sinn Kirchenmitglieder sind,
sondern die wirklich versuchen, Christsein heute zu le-
ben und das auch sehr konsequent im privaten Bereich
tun. Enttduscht war ich, daB gerade diese Leute mich

_ablehnten.

Und andere Leute, die wieder in der Friedensbewegung
aktiv sind, zum Teil mit Kirche gar nicht viel zu tun
haben, haben mich unterstitzt. Ich habe diese Kluft in
dieser Gemeinde so erlebt. Das war fir mich eine Ent-
tduschung, weil ich gerade von denen erwarte, die in
der Kirche drin sind, daB sie jemanden, der sich auf
die Bibel und besonders auf die Bergpredigt bezieht,
ernst nehmen auch dort, wo sie ihm nicht immer folgen
konnen, zubilligen, daB er in einer Pfarrerschaft von
sechs Leuten als sechster eine andere Meinung vertre-
ten darf als die anderen finf. Ich glaube, daB meine Er-
fahrung in Mettmann typisch ist fiir viele Dorf- und
Kleinstadtgemeinden. Mettmann ist eine Kleinstadt. Ich
denke, daB sehr viele Pastoren so dhnliche Probleme ha-
ben wie ich.

Ich bin jetzt in der Vorstadtgemeinde im Essener Siiden,
vo ich diese Probleme gar nicht kenne, weil die Leute
eher gleichgliltig sind. Wo ich mir Provokationen lei-
sten kann und die Leute gar nicht merken, daB es Provo-
kationen sind. Oder sie kommen ilberhaupt nicht in die
Kirche, beteiligen sich nicht an Arbeitskreisen, die
man sonst wdhrend der Woche anbietet. So daB das, was
man eigentlich sagen mdchte, die Leute gar nicht er-
reicht, weil man sie nicht zu Gesicht bekemmt.

Reinhard Gaede:

Ich habe auch vieles gehdrt, was in dieselbe Richtung
veist. DaB besonders diejenigen Pastoren es schwer ha-
ben, die noch nicht gewdhlt sind, eben die Spannungen
auszuhalten, die mit dem Thema "Pfarrer und Politik"
verbunden sind. Besonders in Gemeinden, in denen kon-
servative und progressive Pfarrer tadtig sind, wird die
Polarisierung zwangsldufig anwachsen. Wihrend ein Pfar-
‘rer in einer Einzelpfarrstelle es da gewissermaBen
leichter hat, da wenigstens auch die ihn als Person an-
nehmen, die sonst in politischen Fragen anderer Meinung
sind als er. Das versuchte ich auch anzudeuten: durch
persdnliche Beziehungen hat man oft die Chance, wenig-
stens toleriert zu werden.
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Bruno Schmidt-Spéaing:

Ich habe bei mir selber eine Konsequenz festgestellt,
d}e unbewuBt geschehen ist, namlich daB ich im Laufe
dieser Zeit vorsichtiger geworden bin und ein biBchen
zum Taktieren neige, daB ich mir jetzt vorher genau
tiberlege, wie kommt das an, was ich sage. Und dann
stelle ich nachher fest: viel hast du ja nicht mehr ge-
sagt. Das wird niemand mehr verletzen, aber es vird
auch nicht motivieren, es 1dBt die Leute in Ruhe. Du
kapnst dir dann nogh ein gutes Gewissen damit schaffen,
wveil du ja grundsdtzlich was richtiges gemeint hast,
aber die Leute konnen damit auch ganz andere Positionen
verbinden. '

Vielleicht ist es schwierig, als Pfarrer in der Kirche
pronqnciert seine Meinung zu sagen, weil man ja selber
quasi in einem autoritdren Beruf steckt. Im Gottesdienst
hat man Rederecht, die anderen haben's nicht, und man
darf dort seine Meinung sagen, seine Auslegung des Wor-
tes Gottes. Die anderen diirfen dann ihre Kritik auch
sagen, aber erst, wenn es 11 Uhr ist und der Gottes-
dlgnst vorbei ist. Das ist die Gefahr, die Schwierig-
keit, die ja gerade auch vorhin schon bei Klaus im péa-
dagogischen Beruf aufgetaucht ist.

Ich-empfinde religidos-sozialistische Probleme, d.h. Hu-
manisierung der Gesellschaft, Abbau von Herrschaft, all
diese Dlpge empfinde ich am leichtesten anzusprechen in
der Gemeinde, wenn-'sie mit ganz konkreten Erfahrungen
odgr Erojekten verbunden werden. Wir haben jetzt zum
Be}splel in der Gemeinde eine Initiative, daB vir ar-
beltglose Jugendliche fiir ein 3/4 Jahr bei uns in der
Gemeinde beschéftigen. Wir bekommen dazu im Rahmen von
Arbeits-Beschaffungs-MaBnahmen Gelder von der Stadt und
von der Landeskirche und kénnen nun anhand dieses Pro-
jektes iiber die Arbeitslosigkeit reden, -woher sie kommt
uqd vas man tun konnte, damit sich das wieder &dndert.
Wir haben beschlossen, ein Projekt in Nicaragua zu un-
terstitzen, nédmlich ein Lehrlingsheim nahe der Grenze
zu Costa Rica, und kdnnen nun anhand dieses Projektes
iber Nicaraqgua reden. Es gibt in unserer Gemeinde auch
gerade verschiedene Meinungen zu Nicaragua. Als Drittes
fallt mir noch ein: wir haben in einem Monat hier in
Notdrhein-Westfalen Landtagswahl. Wir kdnnen anhand die-
ser Wahl konkrete Probleme des Umweltschutzes diskutie-
ren. Ob zum Beispiel eine Autobahn von Dortmund nach
Disseldorf weiter ausgebaut werden soll, die mitten
durch unsere Gemeinde gehen wirde. Ich empfinde es als
schwvierig, allgemein Sozialismus oder ©konomische Fra-
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gen irgendvo auf die Tagesordnung zu setzen. Das wiirde,
glaube ich, grundsdtzliche Meinungsverschiedenheiteh
nur stabilisieren. Man kdnnte da sehr viel schwieriger
dariiber reden. Anhand von kronkreten Projekten, wie ich
sie genannt habe, ist das eher moglich.

Udo Fleige: GETRENNTE BEREICHE

Also eigentlich, wenn es heiBt: Religifser Sozialist
und Beruf, dann hat das meiner Meinung nach erst mal
iberhaupt nichts miteinander zu tun - fiir mich als Leh-
rer und Beamter, weil ich bestimmte Sachen vertreten
muB, und da kommt zwar Religion vor, aber Sozialismus
nicht und darf auch nicht vorkommen. Andernfalls wére
ich meinen Beruf wahrscheinlich ziemlich schnell los.
In Baden-Wirttemberg, ja, und hier in NRW wahrschein-
lich auch, sofern der Sozialismus nicht Sozialdémokra-
tie heiBt. Die gangige Vorstellung ist doch: Wenn ich
Schuhmacher bin und stelle Schuhe her und bin Sozia-
list, dann mache ich auch keine sozialistischen Schuhe.
Urid venn ich Lehrer bin und unterrichte ein Fach, dann
hat das zunichst nichts mit Sozialismus zu tun.

Auf der anderen Seite wirkt es sich doch irgendvie auf
die Berufsrolle aus. Ein Beispiel: Ich arbeite in ver-
schiedenen Friedensgruppen mit. Im Auftrag einer dieser
Friedensgruppen habe ich als Privatperson bei einer an-
deren Schule ein Plakat abgeliefert, das zu einem Thea-
terstiick mit dem Titel "Wehrzeitverlé&ngerung, nicht mit
uns" einlud. Ich habe das dort im Sekretariat abgegeben
mit der Bitte um Aushang. Es blieb dann dem Rektor die-
ser Berufsschule liberlassen, ob er das genehmigt. Ich
bin eigentlich davon ausgegangen, daB er das nicht ge-
nehmigt, eventuell dariiber nachdenkt und mich dann an-
ruft. Der hat es dann aber gleich ans Oberschulamt, al-
so an meine vorgesetzte Dienstbehdrde, gegeben. Das
Oberschulamt hat die Sache dann an meinen Schulleiter
zuriickgegeben mit der Aufforderung um schriftliche
Stellungnahme. Nachdem der Président des Oberschulamtes
meine Stellungnahme dann gelesen hatte und nicht damit
zufrieden war, wurde ich zusédtzlich zu einer mindlichen
‘Anhérung ins Oberschulamt geladen. Also, obwohl ich et-
vas als Privatperson gemacht hatte, wurde es "dienst-
lich" bewertet und schlug dann gleich duch in die Schu-
le. Hilfreich war dann noch, daB in dieser Friedensini-
tiative auch der Vorsitzende unseres Elternbeirats mit-
arbeitete.
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Erika:

Dpwohl ich zu Anfang Punkte genannt habe, an denen -
vie ich glaube - mein berufliches Handeln auf dem Hin-
te?grund geschieht, daB ich mich als Religidse Soziali-
st}n verstehe, habe ich doch andererseits das Gefihl,
meine Vorstellungen und Ideen auBerhalb meiner Arbeits-
stelle mutiger und konsequenter zu vertreten. Nur hier
habe ich das Gefiihl, dies ohne Sanktionen tun zu kon-
nen.

Klaus:

Ich glaube, jetzt sind wir an einem ganz zentralen Punkt
unseres Gesprachs angelangt, na@mlich der Frage nach der
vorhin schon einmal angedeuteten Ganzheitlichkeit. Wir
haben ja den Anspruch, gerade weil der Beruf ein wich-
tiger Bestandteil unseres eigenen personlichen Lebens
ist, dieses Abstreifen der Haut zu verweigern. Wir wol-
len ja identisch bleiben, sowohl in der Freizeit als
auch im Beruf. Und gerade auch noch, wenn man Berufe
hat, in denen der Freizeitbereich und der Berufsbereich
eigentlich ganz flieBend ineinander lberlaufen, kann
man gar nicht in diesen verschiedenen Segmenten leben.

Reinhard:

anflikte in der Gesellschaft, wie ordnen wir uns ein,
vie vermitteln wir kritische Ansédtze, ohne die Miindig-
keit des Einzelnen zu unterdricken, wenn wir eine leh-
rende Funktion haben? Wir haben private Probleme erdr-
tert. Identitdt in Beruf und Freizeit. '

Siegfried:

Das sind ja nicht private Probleme. Das sind gesell-
schaftliche Probleme, 6ffentliche. Mdngel, die in den
privaten Raum verlegt und den Familien auferlegt wer-
den, weil die Gesellschaft die Bereitstellung 6ffentli-
cher Dienstleistungen verveigert. Ich erinnere mich
gut, vie sehr ich mich von unserer reichen Gesellschaft
im Stich gelassen fihlte, als meine Kinder in einer
Zeit das Kindergartenalter erreichten, in der nur fiir
jedes dritte Kind ein Kindergartenplatz verfiigbar war
Die gesellschaftliche Situation bei uns ist doch so i
d?B sich berufliche Arbeit und Familie dann noch ei;i-
germaBen vereinbaren lassen, wenn beide Partner bei-
spielsweise Pfarrer oder Lehrer sind; bei anderen Be-
rufen, die rigiden Arbeitszeiten unterworfen sind, ist
das viel schwieriger. Aber auch in den gUnstigstea Fal-
len liegt es so, daB einfach die gesellschaftlichen An-
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gebote fiir die Betreuung und Erziehung von Kindern -
von Einrichtungen fir Kleinkinder bis hin zu Ganztages-
schulen - so unzureichend sind, daB kaum beide Partner
an ihren Winschen und Erwartungen festhalten kdnnen.
Gewdhnlich wird dann der Frau zugemutet, auf Selbstent-
faltung im Beruf zu verzichten oder sich mit unattrak-
tiver Teilzeitarbeit zu bescheiden. Das ist auch eine
Art, Arbeitsmarktprobleme zu vermindern!

Klaus:

Dem muB man als Religidser Sozialist eine neue Dimen-
sion von Beruf entgegenstellen, die kritisch bisherige
Berufsrollen reflektiert, fahig macht, die Widerspriiche
auszuhalten, Enttduschungen zu verarbeiten, positive
Erfahrungen in sein eigenes Selbstbild zu integrieren,
um dann eben auch mit anderen oder alleine den Versuch
zu unternehmen, diese neue Perspektive, diese neue Di-
mension von Beruf partiell an einigen kleinen Plinktchen
einzulésen. Deshalb wiirde ich also auch der Anfangsaus-
sage von Udo, die ja provokativ gemeint war, viderspre-
chen. Wir sind so in die Segmente der Gesellschaft hin-
eingeschoben worden und haben die Segmentierung derart
verinherlicht, daB wir glauben, als Beamte keine poli-
tischen Aussagen machen zu dirfen mit der Folge, daB
vir Beruf von Freizeit trennen. Aber gerade weil wir
Padagogen oder Pfarrer sind, kennen wir gar nicht die-
se genaue Trennung, wie etwa der Arbeiter, zwischen Ar-
beitsstelle und Freizeit. Und deshalb kommt eine Menge
von Dingen hinéin in den auBerberuflichen Bereich, aber
auch auBerberufliche Erfahrungen hinein in den Beruf,
gerade noch bei Féchern vie Theologie oder Sozialwis-
senschaften. Die Frage wdre zu stellen: Kdonnen wir sel-
ber abw#gen, wieviele Anteile unseres .Berufslebens tat-
sdchlich diese neue Dimension mitbeinhalten und wvievie-
le Anteile noch auf eine alte Rollenaufteilung verteilt
sind. Wenn wvir diese Anteile gegeneinander abwégen,
lassen sich moglicherwveise neue Perspektiven reflektie-
ren, die uns alle ein Stick weiterbringen.

Annette (zu Klaus):

Was ist unter neuer Dimension zu verstehen? Kannst du
'das mal ein biBchen naher erdrtern?

Klaus (zu Annette):

Ich méchte einfach das noch einmal aufgreifen, vas du
gesagt hast. Du hast von einem integrierten Verstdnd-
nis von Beruf, Familie und sozialer Aktivitat gespro-

chen.
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Udo:

Nochmal zu dieser Trennung von Beruf und politischem
Anspruch als Religidser Sozialist, was ich vorher ge-
sagt habe. Ich finde diese Trennung schon richtig. Auf
der anderen Seite ist es so im Religionsunterricht, daB
da zum Beispiel im Lehrplan steht: der Religionsunter-
richt beleuchtet gesellschaftliche Probleme, die ver-
schiedenen Positionen, die es im Bereich der Gesell-
schaft zu diesem Problem gibt und nimmt dazu Stellung
im Lichte des Evangeliums. Das ist eine gute Sache. Und
dann steht auch in unserem Lehrplan: es kann eventuell
mal sein, daB das, was das Evangelium dazu sagt, zu ei-
nem gesellschaftlichen Problem, im Widerspruch zu dem
steht, was jetzt die Regierung oder irgendeine gesell-
schaftilche Institution dazu sagt und daB man diesen
Konflikt dann aushalten muB. Das finde ich gerade gut
am Religionsunterricht, -daB ich da einseitig sozusagen
nicht nur sein kann und sein darf, sondern auch sein
soll, weil ich ndmlich alle gesellschaftlichen Proble-
me im Licht des Evangeliums sehen soll. Und da fir mich
Christentum und Sozialismus eine ganz hohe inhaltliche
Beziehung haben, z.B. in der Frage der Briderlichkeit
aller Menschen oder in der Parteinahme fir die Benach-
teiligten, sehe ich fir mich keinen Bruch.

AuBerhalb der Schule ist es fir mich so, daB ich jetzt

immer mehr versuche - nicht (zu Klaus) so wie du gesagt
hast:fman braucht das ja nicht so deutlich sagen, man
kann ja auch sagen: radikal-demokratisch" - .und so ein

biBchen vorsichtig sein, daB ich auBerhalb der Schule
yersuche, offener zu werden und dann auch die Angst weg
ist. Bei dieser Anhdrung im Oberschulamt habe ich vor-
her tagelang nicht geschlafen und habe unheimliche Angst
gehabt, was alles passieren kdnnte. Und als ich dann da
durch war, da f&allt mir jetzt Luther ein auf dem Reichs-
tag zu Worms, der ja auch unheimliche Angste gehabt
hat, vorher krank war auf dem Weg nach Worms, Und nach-
dem er gesagt hat: nein, ich widerrufe nicht, dann auf
einmal hinterher das Gefiihl der Befreiung hatte: ich
bin hindurch. Das Erlebnis habe ich jetzt auch schon
ofter gehabt, daB ich da, wo ich die Angst ilberwinde
und Stellung nehme, auch das Wort "Sozialismus" mal &6f-
ter in den Mund nehme, daB ich dann zwar auf Widerstand
stoBe, aber auch Hilfe kriege. Wie bei der Geschichte
auf einmal der Elternbeiratsvorsitzende sagte: da komme
ich sofort mit, wenn da was ist, da bin ich da, .oder
ein Studienleiter gesagt hat: das erzdhle ich sofort
bei der nachsten Tagung aller Studienleiter, das muB ja
jeder wissen, das gibt's doch gar nicht. Da habe ich
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ganz viel Solidarit&t bekommen. Und sonst habe ich im-
mer gedacht, da darf ‘ich den Mund nicht aufmachen. Nach
dieser Angstsituation das Gefiihl der Freiheit, jetzt
bin ich hindurch.

Reinhard:

Ich habe den Eindruck, daB beim Thema "Mut" und "Wagnis"
vichtige Entscheidungen fallen. In unserem Staat trauen
sich viele nicht mehr, alles zu sagen, was sie denken.
Ich finde es wichtig, daB wir Mitarbeiter in der Kirche
das Gut der Freiheit nutzen, solange wir es noch haben.
Fir mich ist das eine ganz wichtige Gewissensfrage. Ich
lasse mir auch die Freiheit des Wortes nicht nehmen
durch Angste vor anderen Erwartungen. Ich liberlege sehr
lange daran, wie, wann, wem und in welcher Situation
ich etwas sage, aber ich meine doch, daB ich nicht dar-
auf verzichten darf, wenn ich etwas der Wahrheit wegen
sagen muB.

Klaus:

Die Kritik meiner Schiiler an meiner politischen Zurilck-
haltung im Unterricht hat mir auch sehr viel Mut gemacht.
Nachdem ich damals in der Schiilerzeitung kritisiert wur-
de, kamen also eine Menge Kollegen und vollten mich un-
terstiitzen. Sie wollten sich mit mir solidarisieren ge-
geniiber der Frechheit der Schiler und ich habe diese
Solidaritat der Kollegen zuriickgewiesen. Ich habe ge-
sagt: die Schiler haben das getan, wozu ich eben nicht
den Mut hatte und das hat mich im Grunde genommen mit
den Schiilern zuriicksolidarisiert. Also ich glaube schon,
vir brauchen alle solche Situationen, in denen wir durch
Provokation weitergebracht werden, vor allem die Erfah-
rung von Solidaritat, um uns selber immer wieder Mut zu

machen.

Annette:

Fir mich ist das nicht nur die Frage, wieviel Mut ich
habe, etwas zu sagen, sondern auch vieviel ich bereit
bin, perstnlich fiir eine Sache einzusetzen. Das fangt
an bei Demonstrationen, lokalen Aktionen, bei solchen
Sachen, die dann schnell ins Illegale geschoben verden.
_Fir mich ist das im Moment auch sehr stark bei der Ar-
beitsplatzfrage da. Meine personliche Situation und
auch die meines Mannes ist eben die, daB wir kaum Aus-
sicht haben auf einen Arbeitsplatz. Und da denke ich,
daB die, die eine Pfarrstelle haben und die eine Stelle
als Lehrer haben zum Beispiel nicht einfach sagen kon-
nen:"Tut uns leid, wir sind drin, ihr seid drauBen. Wir
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kﬁpnen auch nichts dran dndern. Und ich muB jetzt schdn
gtlll sein, damit ich nicht auch nooh rausfliege" (was
ja bei Beamten auch nicht so einfach geht). Sondern da
ervarte ich auch von Leuten, die sich Sozialisten nen-
nen, eine ganz persdnliche Solidaritat, indem sie per-
sonlich auch sagen: ich bin bereit, einen Teil meiner
Arbeit abzugeben fiir die, die keine Arbeit haben. Ich
glgube, gerade im Raum der Kirche konnte das mdglich
sein und verden, durch Teilung der Pfarrémter, z.B. in
einer Gemeinde mit drei Pfarrern, noch einen vierten
m}t reinnehmen. Man konnte da Modelle schaffen, durch
d%e verkrustete Strukturen aufgebrochen werden. Gerade
dieser Beamtenstatus, mit dem in der Kirche jede Veréan-
dergng am Pfarramt abgeblockt wird, miBte hinterfragt
verden.

Bruno:

Stichwort: Bekenntnis zum Sozialismus, ja oder nein,
unq vann und wie? Das ist die Frage, wie wir in unserem
Prlyat— und Berufsleben zum Ausdruck bringen, daB wir :
Religidse Sozialisten sind. Ich stelle dabei fest, daB
es nicht nur eine Frage des Mutes ist, etwas zu sagen
oder nicht. Es gibt viele Situationen, wo ich keinen
Mut brauche, etwas zu sagen. Es ist fir mich auch eine
Frage der Einsicht, die ich im Moment habe, von Argu-
menteq und Griinden, die mir so einleuchtend sind, da@
ich sie in dem Moment auch anderen einleuchtend sagen
kann. Und da stelle ich fest, daB ich nicht immer Argqu-
meqte habe. In der Friedensfrage ist es fir mich gar
ke;n Problem, ‘Stellung zu nehmen, weil ich da durch
Zgltsghriften, durch Medien so unterrichtet werde, daB
mir ein eigenes Urteil mit Grinden leicht moglich ist.
S}egfrled sagte vorhin, der Sozialismus sei im Moment
nicht auf der Tagesordnung der Geschichte. Das ist ge-
nau das Problem. Religidser Sozialismus bedeutet be-
st;mmt mehr als nur in der Friedensbewegung tétig zu
sein und dieses "Mehr" hat mir selber und anderen deut-
l}ch zu machen, wo ich vielleicht noch lange warten mu@
bis sich davon etwas realisiert; das ist fir mich ein (
Problem in meinem Beruf.

Reinhard:

Ich méchte in diesem Zusammenhang sagen: Im Rahmen von
"Christ und Sozialist" helfen mir so viele Beitrige und
Argumentey in Sachfragen kundig zu reden,'so daB ich
auch in der Offentlichkeit Stellung nehmen kann.
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Udo:

Zu dem, was Annette gesagt hat, mit der Arbeitsplatztei-
lung, wollte ich noch etwas sagen. Einerseits finde ich
es richtig, was du sagst. Und ich bemihe mich auch, da-
nach zu handeln. Ich bin ja Lehrer und habe noch nie
vollzeitgearbeitet, sondern immer nur teilzeit und habe
sozusagen freiwillig auf einen drittel bis halben Ar-
beitsplatz verzichtet, den ich hatte haben kdnnen. Es
gibt ja auch Leute, die das gezwungenermaBen machen
missen. Bei uns hat der Kultusminister an alle Lehrer
einen Brief geschrieben, sie mdchten doch bitte an ihre
arbeitslosen Kollegen denken und doch bitte teilzeitar-
beiten - der Brief kam jetzt vor den Osterferien. Wir
haben bei uns im Beamtengesetz einen neuen Paragraphen:
Beurlaubung aus arbeitsmarktpolitischen Griinden, d.h.
man kann sich mindestens ein bis hdchstens sechs Jahre
beurlauben lassen, ohne Geld, und macht sozusagen fir
einen arbeitslosen Kollegen Platz. Das habe ich fur
nichstes Jahr beantragt. Also ich tue es, aber politisch
finde ich es nicht richtig. Im Grunde ist es né&mlich so,
daB wir diese Situation des Lehrermangels lberhaupt ha-
ben, ist eine politische Folge, und unsere Herren Poli-
tiker bringen es jetzt fertig - gerade mit diesen Dop-
pelverdienergeschichten - daB sich die Opfer, namlich
die abhingig Arbeitenden, gegenseitig die Kopfe ein-
schlagen indem sie sich gegenseitig als Doppelverdiener
verketzern und sich gegenseitig die Schuld an der Ar-
beitslosigkeit zuschieben. Deshalb ist der Urlaub aus
arbeitsmarktpolitischen Griinden politisch eine sehr win-
dige Geschichte, eine sehr defensive Sache. Denn die ei-
gentliche Richtung, gerade was Sozialismus betrifft,

ist ja zu zeigen, daB diese ganze Arbeitslosigkeit eine
Folge unserer kapitalistischen Wirtschaftsordnung ist.

Siegfried:

Ich halte die Parole der Teilung von Arbeitspléatzen fir
sehr gefahrlich. Vor allem artet sie leicht aus in Argu-
mente gegen das sogenannte Doppelverdienertum. Zuerst
varen es die Gastarbeiter, jetzt sind es die Doppelver-
diener; man findet also immer irgendwelche Gruppen, die
dafiir verantwortlich gemacht werden, daB es diese Ar-
beitslosigkeit gibt. Das ist im Grunde eine defensive
‘Lésung, die ganze Gruppen aus dem Arbeitsmarkt ausgren-
sen oder ihnen nur. Teilzeitjobs ohne die Moglichkeit
qualifizierter Arbeit zugestehen will: Wenn beide Part-
ner arbeiten, soll einer von den beiden das aufgeben.
Ich sage immer, daB eine solche Aufforderung unserer
Verfassung widerspricht, weil jeder Mensch, jeder Mann
und jede Frau, ein Recht hat, seine Perstnlichkeit auch
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in beruflicher Arbeit zu entfalten. Deshalb sehe ich
nur die Moglichkeit einer allgemeinen Arbeitszeitver-
ku?zung und einer Ausdehnung der Arbeitspldtze in Be-
relchen, in denen ein 6ffentlicher Bedarf besteht. Da-
zu wiirde ich viele Bereiche der 6ffentlichen Dienstlei-
stungen rechnen, auch den Bereich der Schule, in dem
nach wie vor viele Unterrichtsstunden ausfallen missen.
Oder wenn ich meinen Bereich anschaue: die Hochschulen
fahren seit vielen Jahren eine sogenannte Uberlastquo-
tg und werden dire noch 10 Jahre lang fahren. Aber seit
Mitte der siebziger Jahre wird das wissenschaftliche
Personal an Hochschulen konstant gehalten mit dem Er-
Fglg, daB die Lehrer-Schiler-Relation immer unglinstiger
vird und daB der wissenschaftiche Nachwuchs keine Chan-
ce auf Stellen hat. Da liegt der Fehler: man muB fir
die Ausdehnung der Stellen in diesen Bereichen kampfen,
und wenn das zugestanden wird, daB hier ein o6ffentli-
cher Bedarf besteht, der durch Einrichtung zus#dtzlicher
§tellen befriedigt werden muB, dann kann man auch dar-
iber verhandeln, ob Gehaltsstrukturen verdndert werden
sqlleq. Ich bin durchaus bereit, ich halte es auch fiir
richtig zu sagen: wir haben ja eine Bildungsexpansion
gehabt, es gibt ja heute viel mehr Personen in akademi-
schen.Berufen, als das friher der Fall war; so liberle-
gen wir doch einmal, ob angesichts verénderter Knapp-
heiten die alten Einkommensrelationen noch stimmen oder
ob zum Bgispiel ein Hochschullehrer heute relativ weni-
ger verdienen sollte. Aber dariuber kann man nur reden,
venn erst einmal.die Forderung, daB zusadtzliche Stellen
geschaffen werden, durchgesetzt wird. Andernfalls wird
das bloB ein Beitrag zum 6ffentlichen Sparen, zum Spa-
ren_des Staates, d.h. der Staat finanziert mit den bis-
herigen Ausgaben fir das Bildungssystem mehr Personen,
upd er wird in seinen lbrigen Bestrebungen, seien es
die Ristungsausgaben oder die Subventionierung privat-
virtschaftlicher Hochtechnologieforschung oder was im-
mer, Uberhaupt nicht begrenzt, er hat also gar keinen
AnlaB, sich Prioritdtenfragen aufdré@ngen zu lassen.

Erika:

Diese Gefahr sehe ich auch, daB von 'den Arbeitnehmern
Opfer verlangt werden, ohne daB dadurch neue Stellen
geschaffen oder die Erhaltung der vorhandenen garan-
tiert werden. Auch im Bereich der Kirche wird versucht
verden, das zu erwartende Steuerdefizit durch Gehalts-
verzicht der Bediensteten aufzufangen.

Im Prinzip habe ich nichts gegen einen solidarischen
Verzicht auf Einkinfte einzuwenden,in einer Kirche, die
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sich tatsdchlich gls_Dienstgemeinschaft versteht, - und
venn nur so der Dienst am 'Menschen aufrecht erhalten
verden kann, z.B. die vielfédltigen sozialen Dienste
der Kirche, zu denen ich auch meine Arbeit rechne. Das
Problem dabei ist, daB diese Dienstgemeinschaft etwas
ist, was von den Kirchenoberen regelmdaBig beschworen
vird, hinter dem sich in der Praxis aber die gleichen
Gehalts- und Machtstrukturen verbergen wie in der Pri-
vatwvirtschaft und im 6ffentlichen Dienst. Pfarrer zum
Beispiel und einige andere Bedienstete in bestimmten
Positionen werden wie Beamte bezahlt und genieBen die
gleichen Rechte, wdhrend das ibrige Kirchenvolk ange-
lehnt an den Angestellten- und Arbeitertarif des of-
fentlichen Dienstes bezahlt behandelt wird.

Im Opfern oder im Verzicht sollen wir eine Gemeinschaft
sein, wdhrend in der Wirklichkeit diejenigen, die so-
vieso am unteren Ende der Skala stehen, auch beim Ar-
beitgeber Kirche am hértesten getroffen werden. Bei ei-
nem Verzicht auf 10% von 3.000 Mark bleibt immer noch
genug zum Leben Ubrig, wdhrend von 1.300 Mark abgezo-
gene 10% ein empfindliches Loch hinterlassen und an die
Existenz gehen konnen.

Eine Aufhebung und Neustrukturierung der bestehenden
Bedienstetenordnung mit dem Ziel der Angleichung von
Rechten und Beziigen wiirde mir den Anspruch der Institu-
tion Kirche, eine Gemeinschaft im Dienste Gottes zu
sein, glaubwiirdig machen.

AuBerdem frage ich mich, ob die Kirche nicht in Notzei-
ten eine besondere Verpflichtung gegeniiber den Menschen
hat, die durch drohende oder bestehende Arbeitslosig-
keit ins Abseits der Gesellschaft geraten. Zumal die
Zahl der Menschen, die der Hilfe bediirfen, durch ausge-
bildete Fachkréafte bediirfen, zunimmt. Hier die gerade
von der Arbeitslosigkeit besonders stark bedrohten
Fachkriafte aus dem sozialen Bereich durch unbezahlte
Ehrenamtliche zu ersetzen, ist nach meinem Gefiihl Spa-
ren am falschen Ende und im Endeffekt unsozial, ja un-
christlich.

Was vadre dann Sparen am richtigen Ende? Ich glaube, da@
die Kirche angesichts der finanziellen Situation Prio-
ritdten setzen miBte zugunsten der Menschen, zu Lasten
der materiellen Ausstattung ihrer Geb&dude, der Kirchen,
der Gemeindeh#user usw., und daB sie so eine Entschei-
dung auch offensiv gegeniiber den Benutzern ihrer Ein-
richtungen vertreten miiBte.
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ZusammengefaBt: Ich bejahe ein Solidaritatsopfer, das
aber durch andere MaBnahmen des Arbeitgebers Kirche er-
gadnzt werden miBte.

ALS PRIESTER IN DER KOKEREI

Ein Gesprdch mit dem Arbeiterpriester Hermann Daniel (HD) aus
Dortmund-Huckarde, das Klaus Kreppel (KK) am 17. April 1985 fihr-
T

KK: Lieber Hermann, du besitzt kein Pfarrbiro, in dem
du deinen Gast empféangst. In einer schlichten Bergar-
beiterwohnung in Dortmund-Huckarde fihren wir unser Ge-
sprdch. Gerade hast du um halb drei die Frihschicht in
der nahegelegenen Kokerei beendet und bis mit mir ein
Stick durchs Viertel gegangen - eine Bergarbeitersied-
lung. Fir mich als Gast alles etwas ungewohnt, in sol-
chen Arbeits- und Lebenszusammenhdngen einem katholi-
schen Priester zu begegnen. Was machst du denn jeden
Tag zur Frihschicht in der Kokerei da driiben?

HD: Ich bin ja schon seit 9 Jahren im Bergbau. Erst
acht Jahre in Castrop-Rauxel auf der Zeche Erin als
Hauer unter Tage. Die Zeche Erin wurde Ende 1983 ge-
schlossen und 4.000 Mitarbeiter sind auf 22 Schachtan-
lagen verlegt worden, manche davon vorzeitig in Rente
gegangen. Im Zuge dieser Verlegung wurde ich von der
Kokerei Hansa ilbernommen, in deren Siedlung ich jetzt
schon seit 1978 wohne.

Jetzt bin ich also iliber Tage. Und da ich unter Tage als
Facharbeiter eingestuft war - Hauer in der Gewinnung -
wvurde ich hier ilber Tage auch als Facharbeiter einge-
stellt: als Reparaturschlosser in der Sieberei. Obwohl
ich anfangs nicht viel von Schlosserei verstand, habe
ich mich ganz gut eingearbeitet. Ich fahre nur Morgen-
schicht, von sechs bis halb drei geht die Arbeitszeit,
und das ist mit der Zechenleitung so geregelt, weil ich
auch stellvertretender Knappschaftsdltester bin und
zwveimal wdchentlich nachmittags meine Sprechstunde hal-
te. Die ist immer gut besucht, weil wir einen groBen
Sprengel vertreten. Das Wohnviertel ist gleichzeitig
die unterste Organisationsebene der IG Bergbau - ein
uraltes Prinzip, weil die Kollegen heute wie friher um
ihren Pitt herum wohnen, fand und findet die Gewerk-
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schaftsarbeit immer iUberwiegend im Wohnviertel statt,
bis hin zur Wahl der Vertrauensleute, die nicht im Be-
trieb stattfindet; das stammt noch aus der Zeit vor

dem Ersten Weltkrieg, als innerbetriebliche Gewerk-
schaftsarbeit verboten war. Neben meiner Aufgabe als
stellvertretendem Knappschaftdltesten habe ich hier in
der Ortsgruppe noch eine weitere Funktion: seit 1978
bin ich Schriftfihrer. Als ich hier einzog, waren gera-
de Vorstandswahlen, und da sagten die Kollegen: Der ist
doch Pastor, der kann doch schreiben, der soll mal
Schriftfihrer werden. Diese und die angrenzenden Orts-
gruppen haben mich im Verlauf meiner Gewerkschaftsar-
beit weiter nach oben gehievt. So kam ich in den Be-
zirksvorstand und wurde im vorigen Jahr fir vier Jahre
zum stdndigen Delegierten fir den KongreB der IG Berg-
bau und Energie gewdhlt. Also ich bin kein hauptamtli-
cher Funktion&dr, sondern bekleide nur Ehrenamter.

KK: Interessant wdre zu erfahren, woher deine Kumpels
und Gewerkschaftskollegen wuBten, daB du ein Pastor
bist, da du ihnen doch zundchst wohl nur als normaler
Mitarbeiter begegnet bist. Wie kam es heraus, daB es
einen unter ihnen gibt, der gar nicht im traditionellen
Sinne Pastor ist? Und eine zweite Frage: Hat es die
Leute nicht sonderbar berihrt, daB da ein Priester an
ihrer Arbeit und ihrem Leben teilnehmen mdchte, als Ar-
beiter im Betrieb, als Kollege in der Gewerkschaft, als
Mitarbeiter in der Bergarbeitersiedlung?

"ROT-SCHWARZE" BERUHRUNGSANGSTE DURCHBROCHEN

HD: Im Wohnviertel hatte sich das schnell herumgespro-
chen, denn ich muBte mich ja auf Wunsch des Erzbischofs
(von Paderborn) als Subsidiar (d.h. "Hilfsgeistlicher")
an eine Gemeinde anbinden lassen. Die Gemeinde konnte
ich mir erstens selbst aussuchen, sie liegt in Dortmund-
Huckarde, wo nur Bergarbeiter wohnen. Und zweitens traf
ich hier in St. Christopherus auf einen sehr verstand-
nisvollen Pfarrer. Nachdem ich mich bei der Gemeinde
vorgestellt hatte, sprach es sich eben herum. Ehe ich
hier ins Haus einzog, wurde also schon gemunkelt, da@
da so ein Schwarzer bald iiber den Roten wohnt, und daB
da bald Blut flieBen wird, denn der Adolf unten im Par-

‘terre, den du gerade am Fenster gesehen hast, ist ein

ganz alter linker SPD-Mann, aus der Kirche ausgetreten,
vie sich's gehérte. Der Adolf war damals auch noch im
Vorstand der Gewerkschaft und hat das schnell in Umlauf
gebracht. Dann kam einer vom Bezirksvorstand der Gewverk-
schaft und wollte sich iiberzeugen, ob das so stimmt mit
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dem Priester, denn sie dachten eher an Laienprediger
oder Sektenprediger. Also das hat auf beiden Seiten
Skepsis ausgeldst.

KK: Wenn man in beiden Gew#ssern schwimmt, muB man eben
in Kauf nehmen, daB man als "U-Boot" der jeweils ande-
ren Seite betrachtet wird: Bei den kirchenfernen Kum-
pels als einer der Schwarzen und bei den biirgerlichen
Gemeindemitgliedern als rot angehauchter Priester. Gab
es da keine Identitdtsprobleme fiir dich selbst?

HD: Die meisten Schwierigkeiten bereiteten mir die
treuen und braven Katholiken. Bei den strammen und
kampferischen Sozialdemokraten wurde eigentlich am
schnellsten verstanden, daB Kirche sich fiir die Arbei-
terschaft engagieren miisse; die sind ja nicht dumm,

die Sozis, die kennen ja die Geschichte! Der Adolf un-
ten im Haus hat eine Menge Schulungen mitgemacht und
von seinem Vater schon viel mitgekriegt und weiB, wie
die Kirche in der Vergangenheit mit der Arbeiterschaft
umgegangen ist. Aber gerade diejenigen, die unter der
Kirche am meisten litten, haben mich schnell akzep-
tiert und verstanden, daB meine Entscheidung eigentlich
richtig ist - aber die braven Katholiken nicht; das
lieBen sie mich in der Gemeinde spiliren. Eine wirklich
gute Beziehung konnte ich zu den Nicht-Kirchenbesuchern
anknipfen.

KK: Mit der Absicht, diese verlorengegangenen Schafe
wieder zur Herde zuriickzufihren? Oder hat sich stéarker
der Wunsch durchgesetzt, die "treuen und braven Katho-
liken" - wie du sagst - auf die Probleme der Arbeiter-
schaft hinzuweisen?

HD: Sicherlich das Letztere. Du weiBt ja, Ende 1975 war
die Gemeinsame Synode der Bistiimer zu Ende, die erstma-
lig in der Geschichte der deutschen und der bundesrepu-
blikanischen Kirche etwas zum Verh&dltnis Kirche-Arbei-
terschaft gesagt hatte. Da wird ja auch die Aussage
Pius' XI. an*CAJ-Grinder Josef Cardijn aus dem Jahre
1932 zitiert: Der Skandal des 19. Jahrhunderts sei, daB
die Kirche die Arbeiterschaft verloren hat. Und dann
schreibt die Synode:"Dieser Skandal wirkt fort." Das
ist in der deutschen Kirche noch ni€ sao deutlich ausge-
sprochen worden. Wenn ich irgendwvo eine Verdnderung be-
wirken mochte, dann in der Kirche. Es ist nicht meine
Absicht, die Arbeiter fir die Kirche zu bekehren; diese
muB sich erst dndern, ehe sie wieder Arbeiter aufnehmen
kann, damit sich Arbeiter in ihr wohlfihlen. Es gibt
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bereits Zeichen fir diese Veranderung, z.B. in unserem
Erzbistum (Paderborn), das sich fir zwei Jahre des The-
mas "Kirche und Arbeitswelt" angenommen hat. Als Haupt -
ziel wurde formuliert: Die’Kirche muB sich der Arbeits-
welt, dem Arbeiter gegeniiber 6ffnen, auf sie zugehen,
kennenlernen.

KK: Es ist erfreulich, daB kirchlicherseits solche Wiin-
sche geduBert werden. Was sollte deiner Auffassung nach
die Kirche ganz konkret tun, um ihre Einsichten und Wor-
te erfolgreich umzusetzen?

DIE SOZIALLEHRE KONKRETISIEREN

HD: Worte sind ja manchmal ndtig, wenn sie 1in einer
deutlichen Sprache geduBert werden. Wir haben eine ka-
tholische Soziallehre - leider auf einer hohen, abstrak-
ten Ebene ausformuliert, die niemanden veranlaBt, Kon-
sequenzen daraus zu ziehen auf der praktisch-politischen
Ebene. Gegenwdrtig ist die Montanmitbestimmung in Ge-
fahr, das Betriebsverfassungsgesetz soll gedndert wer-
den, ein Arbeitskampfrecht soll eingefiihrt werden ...,
da warte ich auf eine Stellungnahme der Amtskirche! Mit
den Zielen der polnischen Solidarnosc hat sich Kardinal
Hoffner 1981 im Kdlner Dom solidarisiert, weil sie der
katholischen Soziallehre entsprechen. Nun, die Polen
haben z.B. die Arbeiterselbstverwaltung gefordert. Das
hat der Kardinal fiir deutsche Verhdltnisse noch nie ge-
fordert! An dieser Stelle kénnte die Kirche ihre Sozial-
lehre konkretisieren. Aber die Kirche schweigt bei so
vichtigen Fragen wie Arbeitszeitverkiirzung. Zu winschen
wvdre, daB sie endlich einmal fur gewerkschaftliche Po-
sitionen Partei ergreift. SchlieBlich war und ist die
Gewerkschaft als Teil der Arbeiterbewegung eine soziale
Befreiungsbewegung.

Es gibt gottseidank positive Beispiele dafiir, wie Kir-
che in der Arbeiterschaft présent sein konnte. Im Jahre
1978 bei der SchlieBung von VFW Fokker in Speyer haben
beide Kirchen mit dem Weihbischof Gutting an der Spitze
mitprotestiert. Die Frauenverb&énde der Kirche, die ja
sehr mitgliederstark sind, haben 800 Frauen auf die
Beine gebracht, ein Arbeiterpriester hat gesprochen,

.ein Telefondienst rund um die Uhr wurde eingerichtet

fir den Fall, daB die Maschinen nach Bremen abtranspor-
tiert wirden. Nach den Aktionen wurde durch eine Umfra-
ge festgestellt, daB sich das Verhdltnis der Arbeiter
zu den Kirchen schlagartig gebessert hatte, nur durch
eine kleine Solidarisierung in einem auBergewdhnlichen
Augenblick.
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Ich denke auch an Solidarisierung in sozialpolitischen
Fragen. Hier muB die Kirche entlarvend mitwirken und
Anwvalt der Betroffenen sein, z.B. bei der Frage der
"neuen Armut", von Heiner GeiBler in der Opposition
einst aufgedeckt, wird sie inzwischen wieder negiert.
Wenn doch einmal die Kirche laut erkl#dren wirde, da@
sie wirklich existiert!

KK: Als Priester bist du ja Teil der kirchlichen Hier-
archie und damit der Amtskirche. Wie versuchst du sel-
ber, die Amtskirche von diesem von dir vorgeschlagenen
Weg zu lUberzeugen?

HD: Seit dem Beginn meiner Tatigkeit als Arbeiterprie-
ster 1976 habe ich mir die Aufgabe gestellt, meinen in-
nerkirchlichen Ansprechpartnern etwas iiber die Situa-
tion der Arbeiter zu vermitteln. Ich habe mich nicht
aufgedrangt, sondern gewvartet. Im Jahre 1981 wurde ich
zum ersten Mal offiziell zu einer Dekanatskonferenz
eingeladen. Danach hauften sich die Einladungen, vor
kirchlichen Gremien zu sprechen, besonders seit Uber-
nahme des Themas "Kirche und Arbeitsweit" durch die
Erzdidzese. Und das Interesse des Klerus fiir diese Fra-
gen wachst mit zunehmender Arbeitslosigkeit. Da kann
man den einen oder anderen vom Sockel der Kritiklosig-
keit gegeniiber unserem Wirtschaftssystem herunterholen
und aus seiner biirgerlichen Mentalitat herausbrechen.

KK: Das hdort sich so nach "Spaltung" an!

HD: Stiickchenweise ja. Aber zeigt es sich nicht velt-
veit, daB da ein RiB durch die Kirche geht? Und ist es
nicht zu begriBen, daB diejenigen Kréfte in der Kirche,
die zu gesellschaftspolitischen Fragen Parteil im Sinne
der "Kleinen Leute" ergreifen, anwdchst?

KK: Wie stark ist die Gruppe der Arbeiterpriester?

HD: Zur Zeit besteht sie aus 25 Priestern.

KK: Bezieht sich das auf die gesamte Erzdidzese?

HD: Nein, auf die gesamte Bundesrepublik ...

KK: Vielleicht kannst du den Lesern von "Christ und So-
zialist" einmal beschreiben, was Ulberhaupt ein Arbei-
terpriester ist.
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DER BEGRIFF "ARBEITERPRIESTER"

HD: Der Begriff "Arbeiterpriester" stammt aus Frank-
reich, wo sich in den Anfangsjahren des Zweiten Welt-
kriegs erstmals eine Gruppe von katholischen Geistli-
chen dazu entschloB, selbst in Fabriken zu arbeiten,
gewverkschaftliche Funktionen wahrzunehmen und auch die
Freizeit mit dem Leben der Arbeiter zu teilen. Das Ex-
periment wurde auch zundchst wvon den franzésischen Bi-
schofen unterstiitzt. Sie haben im Jahr 1942 sogar zwan-
zig Arbeiterpriester heimlich nach Deutschland einge-
schleust, um die franzésischen Fremdarbeiter. zu betreuen.

Was die heutigen Arbeiterpriester in Deutschland von
den Franzosen gelernt haben ist, daB man so gut es geht
die Lebens- und Arbeitsbedingungen der Arbeiter teilt.
Ganz gelingt das nicht, weil wir Arbeiterpriester eine
andere Geschichte haben. "Du kannst doch aus dem Dreck-
loch wieder raus, wenn du willst", haben 'mir die Kum-
pels gesagt, das konnen die ja nicht. Mit vierzig be-
kommen die keinen anderen Arbeitsplatz mehr. Aber wir
als Priester kdnnen jederzeit wieder umsteigen. Die
Einschrdnkung heiBt also: so gut es geht, die Lebens-
und Arbeitsbedingungen teilen, mit der Hand arbeiten,
Fabrikarbeit und auf Dauer - nicht als voribergehendes
Experiment und nicht auf eigene Faust, sondern mit aus-
dricklicher Erlaubnis des Bischofs.

KK: Kannst du uns den Weg beschreiben, den du gegangen
bist, um die Erlaubnis deines Bischofs zu erhalten?

HD: Ich habe auf eigene Initiative 1975 ein Gesuch ein-
gereicht, das zundchst abgelehnt, aber nach unbeirrba-
rem Festhalten an meinem EntschluB angenommen wurde,
zundchst fir zwei Jahre, danach nur mit der Auflage,
Subsidiar in einer Gemeinde zu werden. 1981 versuchte
der Bischof noch einmal, mich in eine normale Ortsge-
meinde zuriickzuholen. Meine Bereitschaft machte ich
aber von der Erfiillung einer Gegenforderung abhé&ngig,
namlich die 92 geistlichen Studienrdte ebenfalls in die
Gemeinden zuriickzurufen. Entweder keinen oder alle.
Daraufhin hat der Bischof meinem Verbleiben zugestimmt.

"KK: Noch immer bist du der einzige Arbeiterpriester in

der Erzdibzese Padérborn. Wie steht es mit den Mdglich-
keiten, zu anderen Arbeiterpriestern Kontakte aufzuneh-
men?

HD: Seit zw6élf Jahren gibt es eine "Konferenz der Arbei-
terpriester im deutschsprachigen Raum", die regelméaBig
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zwveimal im .Jahr tagt. Immer parallel zu den Vollversamm-
lungen der Bischdfe im Frihjahr und im Herbst. Vor zweil
Jahren ist der Kreis erweitert worden durch weitere
Personen mit kirchlicher Sozialisation, z.B. durch
"Kleine Schuestern", eine Gemeindereferentin in Aachen
und einige Diplom-Theologen, die aus ihrer Glaubensmo-
tivation heraus in der Fabrik auf Dauer arbeiten. Die-
se erweiterte "Konferenz der Arbeiterpriester und
-schuestern" hat.ebenfalls vor zwei Jahren versucht,
mit der Deutschen Bischofskonferenz Kontakt aufzunehmen
mit dem Erfolg, in eine der zehn Kommissionen, namlich
die Pastoralkommission, aufgenommen zu werden. Mit ei-
nem weiteren Wunsch waren wir noch nicht so erfolgreich,
ein Mitglied der Pastoralkommission, am liebsten Weih-
bischof Gutting aus Speyer, als std@ndigen Beobachter an
unserer Konferenz teilnehmen zu lassen, der eine ge-
ballte Ladung von Erfahrungen aus der Arbeitswelt an
die Bischofskonferenz weitergeben kdnnte. Hier warten
wir immer noch auf eine Entscheidung. Hier in der Re-
gion hat sich eine "Ruhrgebietskonferenz" konstituiert,
die sich aus zahlreichen "Kleinen Schwestern", Prie-
stern, Briidern und Laientheologen zusammensetzt und
sich ebenfalls zweimal im Jahr trifft.

EINE POLITISCHE BIOGRAPHIE

KK: Lieber Hermann, du bist 48 Jahre alt und vor neun
Jahren erst Arbeiterpriester geworden, davor 13 Jahre
als "normaler" Priester tdtig. Welche persdnlichen Be-
veggriinde haben dich auf deinem bisherigen Weg beglei-
tet?

HD: Das hat zuniachst objektive Grinde. Die Synode an-
fang der siebziger Jahre habe ich mitverfolgt, vor al-
lem die Diskussion um das Synodenpapier "Kirche und Ar-
beiterschaft".

Das hat aber auch biographische Grinde. Ich bin in
Dortmund in einer Bergarbeitersiedlung groB geworden,
habe mich frih durch die .CAJ (Christliche Arbeiter Ju-
gend) und einen Freund, der im Bergbau besch&dftigt war,
mit der "sozialen Frage" beschdftigt. In der Schule
spater mit der Theorie des Sozialismus, mit Kautsky und
Bernstein und der sogenannten "Revisionismus-Diskus-
sion". Wihrend meines Theologiestudiums habe ich im
Freisemester in Miinchen die Frihsozialisten studiert.
Nach Paderborn kam ich 1959 zurick, gerade als die SPD
ihr Godesberger Programm verabschiedet hatte. In Pro-
fessor Ermeckes Seminar haben die jungen Theologen dis-
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kutiert "kann ein Katholik SPD w&ahlen?". Im Seminar gab
es einen Arbeitskreis, genannt "Mau Mau" - in Anlehnung
an die Kenia-Aufstdnde - mit Teilnehmern, die beabsich-
tigten, noch vor ihrer Priesterweihe im Industriebe-
reich tdtig zu werden oder nach ihrer Priesterweihe in
Industrieorten eingesetzt zu werden. Mit diesem Arbeits-
kreis habe ich zahlreiche Studienreisen unternommen und
Arbeiterpriester in Marseille und im belgischen Indu-
strierevier besucht. Diesem Arbeitskreis verdanke ich
manchen Impuls fir meine spatere Entscheidung, Arbei-
terpriester zu werden.

Zuischendurch gingen diese Anregungen aber verschiittet.
Und als ich 1962 in Castrop-Rauxel meine erste Stelle
antrat, da habe ich mich in erster Linie fir die Arbei-
ter als potentielle Kirchenbesucher und Sakramentsemp-
fianger interessiert, aber nicht als Menschen, die als
Bergarbeiter mit ihren Familien in kleinen Wohnungen
lebten und von ihren allt&dglichen Problemen aufgesogen
wurden. Heute erschreckt mich das, wie es mdglich var,
daB dieses urspriingliche Interesse an der sozialen fFra-
ge so verschiittet gehen konnte. Erst langsam habe ich
es vieder freigelegt durch Begegnungen mit einem Pater,
der vergeblich darum kampfte, fir 40.000 Obdachlose
freigestellt zu werden, ich hingegen als Prafekt in el-
nem bischoflichen Knabenseminar fir 70 Kndblein freige-
stellt werden sollte. Da stimmt doch etwas nicht mit
den Relationen, dachte ich mir. Ein gewisses Unwohlsein
packte mich zusdtzlich iiber meine Rolle als quasi beam-
teter Priester mit einer groBen Wohnung von dreizehn
Zimmern ...

KK: Hat sich dieses Unwohlsein nach Deiner Entscheidung
vor neun Jahren denn abgebaut?

HD: Ich bin jedenfalls zufrieden mit dem, was ich tue,
nicht mit dem, was ich erreicht habe.

KK: Im letzten Jahr hast du einen weiteren kleinen
Schritt in deiner sozialpolitischen Sozialisation unter-
nommen: du bis in den Bund der Religidsen Sozialisten
eingetreten.

HD: "Sozialist" war ich ja schon in der von mir aufge-

zeigten Schiler- und Studienzeit, durch die Beschafti-
gung mit dem Frihsozialismus, durch die Auseinanderset-
zung Katholizismus/SPD, durch die Erfahrungen mit den
Ruhrgebietsarbeitern, deren politische Heimat die SPD
ist. - Meine spadtere Entscheidung fiir den Betrieb be-
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ruhte in erster Linie auf einer Glaubensmotivation. Die
Vermittlung beider bisher getrennter GrdBen - Sozialis-
mus und Glaube - wurde einmal geleistet durch die Be-
gegnung mit Wilhelm Hohoff, der Auseinandersetzung an-
1dB8lich seines 50. Todestages im Jahre 1973 in der
Presse, vor allem im "DOM" (= Bistum Paderborn) mit
Helmut Patt und Wilhelm Weber auf der einen Seite und
dir und Walter Dirks auf der anderen Seite. Neugierig
machte mich, wie man Hohoff fiir beide Richtungen, kon-
servative und sozialistische, ausschlachten konnte.
Dann kam mir mal ein Buch zur Hand:"Andachten von Chri-
stoph Blumhardt", das mich fasziniert hat, mir die Au-
gen gedffnet hat durch die markante Geschichte dariber,
daB Gott in der Arbeiterbewegung seine Spuren hinter-
lassen hat. Und wenn sie atheistisch ist, was soll das.
Gott macht seinen Weg und seine Geschichte, und wenn er
sie nicht mit den Engeln macht, dann eben mit den Teu-
feln. Das war Christoph Blumhardt. In seinen Aussagen
fand ich eine Identitat fir beide GrdBen, "religios"
und "sozialistisch" zu sein, bestdtigt. Das war lange
vor meinem Eintritt in den Bund. Nach Ausprédgung der
inneren Uberzeugung wollte ich diesen Schritt auch nach
auBen hin vollziehen, so trat ich vor einem Jahr in

den Bund der Religidsen Sozialisten ein, mit einigen
Kollegen, nicht mit Arbeitskollegen, nein, aus dem
krichlich-bilirgerlichen Lager. Ein schoner Erfolg wéare
es, als Fernziel zu erreichen: Religidser Sozialist und
Arbeitskollege! ;

BUCHBESPRECHUNGEN

Jérn-Erik Gutheil (Hrsg.): Einer muB Uberleben. Gesprdche mit
Auschwitzhdftlingen 40 Jahre danach. Der kleine Verlag,
Diisseldorf 1984, 190 Seiten.

Alle paddagogischen Bemiihungen nach Auschwitz durfen das
Ziel nicht aus dem Auge lassen, das Gewissen dahin zu
bilden, daB sich das Schreckliche niemals wiederholen
kann.

DaB junge' Menschen aus der Evangelischen Studentenge-

meinde Bonn den unbequemen Weg des intensiven Gespréchs
mit ehemaligen Auschwitzhaftlingen gegangen sind - ent-
gegen jener schabigen Gewissensentlastung , die fiihren-
de Politiker der Bundesrepublik aus dem Geburtsjahrgang
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ableiten -, das gehort zu den nicht gerade zahlreichen
Hoffnungszeichen in einer Bundesrepublik, in der sich
iber die faschistischen Greuel oft genug das Tabu des
Schweigens legt.

Mit Recht betont der Herausgeber, es sei "ein Wettlauf
mit der Zeit, bis die letzten Zeitzeugen", die in die-
sem Falle auch Blut- und Marterzeugen sind, "verstummt
sein werden". Zu den Auschwitzopfern, die von den Bon-
ner Studenten noch befragt werden konnten, gehdren jii-
dische Menschen wie Willi Kessler und Abraham Matuszak,
Menschen aus der sozialistischen Arbeiterbewegung vie

Hermann Langbein, Heinz Brandt und Hermann Reineck (in

dessen Osterreichischem Heimatland der vielfache Mérder

Reder vom "Verteidigungs"-Minister einer als soziali-

stisch bezeichneten Regierung herzlich begriBt wurde),

veiterhin Hugo Franz vom Volk der Sinti und Roma und
Otto Kisel, dem die Nazis das Stigma des "Berufsverbre-
chers" aufdriickten ("Fiir Menschen, die nicht in das all-

.gemeine Lebensschema paBten, die keine feste Wohnung,

keine 'ordentliche' Arbeit hatten, war in Deutschland
unter Hitler kein Platz", kommentieren die Bonner Stu-
denten mit Recht).

Zum Glick geht die Zielsetzung dieses Buches iliber eine
bloB verbale, billige Distanzierung vom Faschismus und
seinen barbarischen Methoden hinaus. "Gegen einen neuen
Faschismus, gegen AuslédnderhaB und neue Siindenbock-Ideo-
logien, gegen die regierungsamtliche Verweigerung, die
Verantwortung fir die eigene Geschichte zu libernehmen,
gegen dies alles brauchen wir die Wahrheit der Zeitzeu-
gen", sagt Jérn-Erik Gutheil. Willi Kessler meint denn
auch, es gelte den Anfdngen zu wehren. Offenbar gibt es
unter Jugendlichen der Bundesrepublik aufs neue so et-
was wie eine gefiihlsmdBige Welle' des fFaschismus. Da
hilft es nicht viel, wenn unsere Offiziellen sich bei
Sonntagsreden gelegentlich gegen den Antisemitismus
aussprechen, vielmehr, so sagt Kessler, muB unser poli-
tischer EntschluB lauten:"Es soll nie wieder Volker-
mord geben, weder an Juden noch an Tirken. In der Zei-
tung stand, daB ehemalige Buchenwaldh&dftlinge heute
vieder Angst haben, ihre Namen zu nennen - so weit ist
die Entwicklung schon wieder!"

Was sind es wohl fir Menschen gewesen, die die im An-
hang des Buches im Faksimile abgedruckten "Meldungen"
in den Lagern erstattet haben, die jedesmal zu unbe-
schreiblichen MiBhandlungen fihrten? "Ich melde den
Ilia Levy, well er sich wahrend der Arbeit hinsetzte,
trotzdem sein Wagen noch nicht geladen war." Das ist
doch dieselbe Mentalitdt des leistungsneurotischen Den-

33



kens, die Kiisels Fanger zu ihm sagen lieB:"Wir werden
Ihnen das Arbeiten schon beibringen!" Wie weit, so mis-
sen wir doch kritisch fragen, hat ein biirgerliches Chri-
stentum, das Leistungswillen und Ordentlichkeit dUber
alles, selbst lber die Menschlichkeit setzte und setzt,
su solcher Barbarei mit beigetragen?

Auf die Frage, wo sich im Lager "Beispiele lebendigen
Glaubens" gefunden hatten, bekamen die Bonner Studenten
Antworten, mit denen sie wohl kaum gerechnet hatten.
"Am eindrucksvollsten" fand Willi Kessler die Zeugen
Jehovas. "Sie waren nicht klein zu kriegen. Sie haben
ihr letztes Essen weggegeben und waren froh, wenn nur
einer zuhdrte, daB sie den Namen Jehovas aussprachen.
Das waren ganz umnbeugsame Menschen." Und Hermann Lang-
bein, der als Marxist dem religidsen Glauben selber
fernsteht, erzahlt von der slowaksichen Jidin Julia
Skodova, die eines Tages ins sogenannte Stabsgebdude
verlegt wurde, wo die "Bibelforscherinnen" waren. "Am
Abend kam die Block#lteste in ihre Stube. Sie weil von
ihr nur, daB sie Mitzi geheiBen hat und eine Bibelfor-
scherin aus Wien war. Sie hat allen 'Gute Nacht' ge-
sagt. Da muBte Skodova weinen, das erstemal in Auschvitz.
Ich weiB nicht, ob Sie sich das vergegenwdrtigen konnen?
Sie hat den ersten menschlichen Ton geh@rt, von einer
Bibelforscherin."

Wwihrend im Jahre 1933 die Kirchenmanner in Scharen Hit-
ler zujubelten, hatte der damalige Priasident der Wacht-
turm Bibel- und Traktatgesellschaft, Joseph Franklin
Rutherford, Hitler gewarnt:"Horen Sie auf, Jehovas Zeu-
gen zu verfolgen, sonst wird Gott Sie und Ihre nationa-
le Regierung vernichten!" Als sich Jehovas Zeugen nach
dem Krieg auf dem ehemaligen Reichsparteitagsgelédnde .in
Nirnberg versammelten, erinnerten sie sich an diese
prophetischen Worte.

Die Konsequenz, mit der Jehovas Zeugen dem Gott der Bi-
bel und der Ablehnung des "Waffenhandwerks" auch unter
Verfolgung die Treue hielten, ist von Gegnern, insbeson-
dere von den kirchlichen "Sektenbeauftragten", als "Fa-
natismus" ausgelegt worden. Es wdre an der Zeit, zu fra-
gen, ob die "Eindeutigkeit und Entschiedenheit", welche
Professor Hermann Dembowski in seiner Einleitung zu die-
sem Buch bei der Evangelischen Kirche .in Deutschland
vermiBt, nicht genau das bezeichnet, was damals bei Je-
hovas Zeugen zu finden war.

Dembowski hat recht: "ein idiotisches Denken, das nur
eigenes Interesse, aber nicht das Interesse der anderen,
ja der Erde als ganzer im Blick hat, wird nicht die Pro-
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bleme der Menschheit 1&ésen, sondern in die Katastrophe
fihren". Jesus driickte es einst so aus:"Sorgt euch zu-
erst darum, daB ihr euch Gottes Konigsherrschaft unter-
stellt und tut, was er verlangt, dann wird er euch
schon mit all dem anderen versorgen."

Wenn wir angesichts von Auschwitz noch oder wieder von
Gott reden wollen, dann kdnnen wir es ohne Zynismus nur
dann tun, wenn in unsere Denk- und Lebensbewegung eine
neue "Eindeutigkeit und Entschiedenheit" hineinkommt.

(Arnold Pfeiffer)

Ulrich Walberer (Hrsg.): 10. Mai 1933. Blicherverbrennen in Deutsch-
land und die Folgen. Fisaher Taschenbuch 4245, Frankfurt 1983.

Klaus Sch6ffling (Hrsg.): Dort wo man , Blichezr verbrennt. Stimmen
der Betroffenen. Suhrkamp Taschenbuch 905, Frankfurt 1983.

Beiden Biichern liegt die Einsicht zugrunde, daB es
nicht geniigt, eine "UnfaBbarkeit" angesichts der \Ver-
nichtung des deutschen "Geisteslebens" festzustellen
und sich betroffen damit zu bescheiden. Hintergrinde
und Zusammenhinge miissen erklart und gedeutet verden.
Dies leistet das Buch von Ulrich Walberer, das Beitra-
ge verschiedener Autoren viedergibt.

Neben einer Ubersicht iiber "politische Entwicklung und
geistiges Klima vor der sogenannten Machtergreifung"
finden sich u.a. Darstellungen der NS-Schrifttumspoli-
tik, des Buchhandels, der studentischen "Aktion wider
den undeutschen Geist", daneben auch Beitrége "Zur Vor-
geschichte der deutschen Nachkriegsliteratur", lber die
"Schulwirklichkeit im Deutschunterricht 1945 - 1965",
die mitunter sehr speziell sind, aber eher unbewuBten
Teilnehmern am heutigen "Literaturbetrieb" zu manchen
grundsdtzlichen Einsichten verhelfen konnen.

Klaus Schoffling dagegen hat ausschlieBlich Originaldo-
kumente verfolgter Autoren zusammengetragen. Seine Ka-
piteleinteilung mag den Rahmen des Buches abstecken:
"Dort wo man Blicher verbrennt" - "Auseinandersetzungen"
- "Erfahrung Exil" - "Wir sind und bleiben unbequeme
Zeitgenossen".

" Die Leser erfahren unmittelbar von dem Leid, den Ausein-

andersetzungen, Kampfen, dem Mut und der Verzweiflung
deutscher Autoren im Exil: von ihren oft einsamen Nie-
derlagen in einer ihnen fremd bleibenden neuen Umgebung:

"zur Entwurzelung, zum Verlust der Heimat, der
Familie und der Freunde ‘kam der Verlust der Spra-
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che. Der ProzeB des Schreibens war unterbrochen,

die gewohnten Bindungen zerstodrt, der Hintergrund

deutschen Lebens und deutscher Kultur vernichtet."
(K. Schoffling, Nachwort)

Wohl mag man die Biicherverbrennungen angesichts anderer,
politisch weitaus einschneidenderer Aktionen der Nazis
fir einen unbedeutenden Nebenschauplatz der braunen Re-
volution halten - wer kommt schon als Leser von Toller,
Bloch, Feuchtwanger, Walter Mehring uswv. in Frage? -

die Biicherverbrennungen beriihrten sicherlich nur die
Minderheit der kritischen Leser in der deutschen Bevél-
kerung.

Kritische Literatur - damit meine ich nicht Literatur,
die sagt, sie sei kritisch - scheint auch heute nur An-
gelegenheit einer Minderheit zu sein. Schoffling er-
wvahnt folgenden Fall:

"1977 steht ein Bernd Neumann, prominentes Mit-
glied der CDU-Fraktion in der Biirgerschaft, nicht
hintan und fordert:'Derartige Werke sollten ver-
brannt werden.' Da ging es schon wieder um Litera-
tur, Erich Frieds Biicher waren fir den Scheiterhau-
fen vorgesehen. Fried emigrierte 1938 nach England,
wo er noch heute lebt. Er wird wissen, warum erT
dort bleibt."

Literatur ist ein zartes und gefahrdetes Pflédnzchen und
notfalls auch als Pornographie, wie man jiingst erfahren
konnte, leicht zu verbieten: Ignoranz gebdrdet sich als
Moral, Moral legitimiert das "energische Einschreiten'.

So vermag auch folgende Feststellung Schéfflings nicht
zu verwundern:

"Wen interessieren die Emigranten von heute, wo
doch die eigenen Emigranten von damals noch immer
unbequem sind? Die deutschen Schriftsteller, die
vor finfzig Jahren aus ihrem Land gejagt wurden,
sind bis heute noch nicht 'wieder in den Kanon der
deutschen Literatur eingegliedert.'"

Erst in jingster Zeit werden die Werke vieler emigrier-
ter Schriftsteller wiederentdeckt und in wohlfeilen
Ausgaben aufgelegt.

Beide hier vorgestellten Biicher kénnen auf ihre Weise
Zugang zu einer historischen Epoche erdffnen, in der
Verfolgung kein Einzelschicksal und doch Schicksal ei-
nes je besonderen Einzelnen war, einer Epoche in der
sich die schonen Kiinste mit einer auf Erniedrigung des
Menschen ausgerichteten Gesellschaft als unvereinbar
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erveisen haben. Die Ausgrenzung der Literatur ist wohl
nur unbedeutendes Symptom fir eine umfassende barbari-
sche "SpieBerideologie" und die mérderische Konsequenz
eines auf bloBes Funktionieren im Sinne des Machtstaa-
tes ausgerichteten menschlichen Denkens, dessen AusmaQ
uns in der Tat unfaBbar ist.

(Ulrich Schmid)

Hans Prolingheuer: Ausgetan aus dem Land der Lebendigen. Leidens-
geschichten unter Kreuz und Hakenkreuz, Neukirchener Verlag,
Neukirchen-Vluyn 1983, 236 Seiten.

:In seinem letzten Buch "Ausgetan aus dem Land der Leben-

digen" bringt Hans Prolingheuer, Fachmann in Sachen Ent-
mythologisierung des sogenannten Kirchenkampfes, seinen
Leser/inne/n "erschiitternde Beispiele fir den allt&gli-
chen Faschismus in Gesellschaft und Kirche" (Vorwort

von Wolfgang Huber, S. 8) im nationalsozialistischen
Deutschland nahe. Er zeichnet Geschichte anhand der
Biographien dreier Manner und einer Frau nach, die trotz
unterschiedlicher Lebensbeziige und gesellschaftlicher
Praxis im nationalsozialistischen Staat und in der fa-
schistischen Kirche dem Berufsverbot oder dem Lebensver-
bot verfielen. Widhrend der Kirchenmusiker Julio Goslar
und der Pastor Ernst Flatow wegen ihrer judischen Her-
kunft zu Opfern rassistischer. Ideologen vurden, machten
sich dér "rote Pfarrer" Georg Fritze und die Volkswir-
tin Helga Barth durch ihre parteiliche, gegen den Na-
tionalsozialismus gerichtete, "wohliiberlegte christli-
che Tat"($. 36) selbst zu Opfern antisozialistischer
Verfolger.

Der "nichtarische" evangelische Kirchenmusiker Julio
Goslar, Musikdirektor und sozialdemokratischer Mitgrin-
der der Koélner Arbeitergesangvereine, wird vom Presby-
terium seiner Gemeinde, das aus Angehdrigen der Beken-
nenden Kirche besteht, fallengelassen. Nach Beurlaubung
und Wiedereinsetzung in sein Amt, nach einer morali-
schen Diffamierungskampagne und beharrlichem Schweigen
der Bekennenden Kirche zur gesellschaftlichen Dimension
des "Arier"-Paragraphen fiihlt sich Julio Goslar im
Herbst 1936 gezwungen, seine Stelle aufzugeben. Richtig

urteilt Frau Goslar:"Eine Kirche, die den Christenan-

spruch ihrer Glieder nicht auch vor der Welt vertreten
kann, ist keine Kirche Christi mehr."(S. 109) Wahrend
die Bekennende Kirche in Koln wenig Besseres zu tun
wveiB, als fir evangelische "Nichtarier" kurz vor ihrer
Deportation in Vernichtungslager Gottesdienste auszu-
richten, lberleben Julio Goslar und seine Frau die Ver-
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folgung, weil sie von katholischen Mitchristen ver-
steckt werden. Nach 1945 wird dem Kirchenmusiker die
volle Wiedereinsetzung in seine Stelle von der Gemeinde
stillschweigend vorenthalten.

Ernst Flatow ist der erste "nichtarische" evangelische
Geistliche, der dem Berufsverbot verfallt. Er wird 1928
mit tber 40 Jahren Krankenhausseelsorger in Koln. Ob-
vohl seine Arbeit sehr gelobt wird, wird er schon im
Friihsommer 1933 mit Billigung der Kirche aus rassischen
Griinden aus seinem stddtischen Amt entlassen. Selbst um
ein kirchliches Ruhegehalt muB er kampfen, ganz zu
schueigen davon, daB aus etablierten, auch bekenntnis-
kirchlichen Kreisen niemand fiir ihn Partei ergreift:"Es
ist fir Ernst Flatow deprimierend zu sehen, vie sich
ausgerechnet die von ihm distanzieren, denen er als na-
tionalkonservativer Deutscher seit eh und je politisch
nahesteht, und daB da ausgerechnet jene zur Solidaritat
mit den verfolgten Juden aufrufen, denen allzeit sein
politischer Kampf gegolten hat: ... daB ausgerechnet
"der rote Pfarrer von Koéln", Georg Fritze, in o6ffentli-
cher Predigt am Karfreitag 1933 unmiBverstandlich be-
tont, daB Jesus von Nazareth ein Jude var, daB Jesus
durch die Geschichte hindurch auch von Mitgliedern der
"arischen Rasse" immer wieder gekreuzigt worden sei,
von den Kreuzziigen bis zu den Schiitzengrdben von Verdun,
bis zu den jiingsten Judenprozessen am 1. April 1/9. 813 Wi
(S. 177) Obwohl Ernst Flatow die Genehmigung zur Auswan-
derung vorliegt, bleibt er aus Solidaritéat zu-seinen
juidischen Leidensgenossen im von nationalen Feinden um-
ringten Deutschland. Der aus rassischen Grinden dienst-
unfahige Pastor wird nach unsteter Irrfahrt von Freund
zu Freund Ostern 1942 aus den kirchlichen Anstalten Lo-
betal bei Berlin mit anderen Juden nach Polen depor-
tiert, von wo er nicht zurilickkehrt.

Der Pfarrer Georg Fritze (vgl. die Buchbesprechung in
CuS 271981) ist von der Theologie der Bekennenden Kir-
che geprédgt, geht aber politisch andere Wege. Als So-
zialist, Streiter fir den Frieden und gegen den Natio-
nalsozialismus ‘wird er von der Bekennenden Kirche boy-
kottiert. Nachdem das deutschchristliche Presbyterium
seiner Gemeinde zundchst vier Theologinnen wegen ihres
Geschlechts entlassen hat, bekommt Georg Fritze 1938
von der Kirchenleitung aus politischen Griinden Berufs-
verbot, weil er nach dem Grundsatz handelt:"Zum Christ-
sein geniigt nicht, daB man sich zum Christentum bekennt.
Es gilt, fur die Sache Christi einzutreten"(S. 37). An-
fang Januar 1939 stirbt er an den Folgen eines Schlag-
anfalls.
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pDie Christin und Sozialistin Helga Barth lernt 1937 bei

. ihrer Arbeit als Volkswirtin in Dortmund Frau Hantel,

die Frau eines inhaftierten Kommunisten, kennen. Mit
ihr lebt sie zeitweilig in einer Wohngemeinschaft zu-
sammen. Im Verlauf ihres kurzen Berufslebens an wichti-
gen Schaltstellen kapitalistischer Macht entschlieBt

. sich Helga Barth zu subversiver Aktion. Jedoch nicht
| aufgrund dessen, sondern weil sie wegen ihrer Gnadenge-

suche fiir den Dortmunder Kommunisten Hantel aufgefallen
ist, wird sie 1942 verhaftet. Im-Frihjahr 1945 stirbt
Helga Barth mit 32 Jahren im KZ Ravensbriick. In einer
Abhandlung iber und fiir die Familie Hantel hat sie ge-
schrieben:"Eine Opfertat wird die Befreiungstat sein
..."(S. 92). Die Familie Hantel Uberlebt das national-
sozialistische Regime.

AuBer erschiitternde biographische Einzelheiten bekannt
zu machen, verdeutlichen mir die "Leidensgeschichten
unter Kreuz und Hakenkreuz" einmal mehr, daB der Glau-
be an den Jesus, der Gemeinschaft mit Verachteten, Un-
terdriickten und Gequalten hielt und deshalb hingerich-
tet wurde, untrennbar mit einer solidarischen, opferbe
reiten gesellschaftlichen Praxis zusammengehort, um
Nachfolge genannt werden zu kdnnen. Das kommt bei Pro-
lingheuer negativ deutlich zum Ausdruck, wenn er, wie
nicht andres zu erwarten, das Versagen der Kirche, auch
der Bekennenden Kirche, im Nationalsozialismus bloB-
stellt. Positiv konnen gerade Helga Barth und Georg
Fritze zu Identifikationsfiguren fir das Eintreten fir
die Sache Christi, die Opfertat, die die Befreiungstat
sein wird, werden.

(Martina Ludwig)

Martin Buber: Ein Land und zwei VOlker. Zur jlidisch-arabischen
Frage. Hrsg. und eingel. v<—Paul R, Mendes-Flohr, Insel Ver-
lag, Frankfurt 1983, 382 Seiten.

Dieser die politischen Schriften Bubers zur judisch-
arabischen Frage vereinigende Band erscheint in einer
Zeit der nicht nur wirtschaftlichen, sondern auch mora-
lischen Krise in Israel nach dem Libanonkrieg. In die-
sem Krieg ist die seit dem 6-Tage-Krieg 1967 bestehen-

‘de Problematik der Besetzung der Westbank, der spater

einsetzenden Besiedlung dieses Gebietes und der Kampf
zuischen Israel und der PLO auf die Spitze getrieben
vorden, aber bei weitem nicht gelédst.

Auch wenn Buber diese jingste Phase der Geschichte des
Staates Israel nicht mehr miterlebt hat, so hat er doch
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von den Anfingen der zionistischen Bewegung an deren
Idee mitgeprégt, die Verwirklichung des zionistischen
Unternehmens miterlebt und verantwortlich mitgestaltet.

Diese weniger bekannte Entwicklung des Zionismus darzu-
stellen ist das Anliegen dieses von dem Jerusalemer
Professor Mendes-Flohr herausgegebenen Buches. Doch die
Sichtung, Sammlung und Kommentierung von Bubers enga-
gierten AuBerungen fiir die Verwirklichung eines "Mitein-
ander" von Juden und Arabern, wirft dariiber hinaus ein
klares LIcht auf das in "Ich und Du" explizierte dialo-
gische Prinzip: Bubers politische Tatigkeit ist als Ver-
virklichung dieser Philosophie zu verstehen, als ihre
Anwvendung auf die Gefahr des Scheiterns hin und nach

der Erfahrung des Scheiterns. Damit ist dem dialogi-
schen Prinzip der miBverstandliche Schein genommen,

ein entwveder bloB in der privaten zwischenmenschlichen
oder religitsen Sphdre geltendes Prinzip zu sein. Bu-
bers Auseinandersetzung mit der arabischen Frage war

im tiefsten von dieser Philosophie motiviert, die wie-
derum aus den Wurzeln des echten Judentums ihre Kraft
bezieht.

Bubers "Hebr#iischer Humanismus"(S. 32), der mit dem re-
ligitsen Sozialismus verwvandt und mit ihm im Gesprach
war, sollte durch einen Zionismus verwirklicht werden,
der sich nicht notwendig als Nationalismus verstehen,
sondern die konkreten Bedingungen zur Verwirklichung
des Ideals schaffen sollte. DaB Buber aus dieser Per-
spektive im "Brit Schalom" (Friedensbund) fir eine For-
derung des Verstdndnisses von Juden und Arabern arbei-
tete, ist ihm ebenso als Weltfremdheit der frommen Win-
sche angerechnet worden, wie sein Entwurf eines bina-
tionalen Staates. Dieser Wirksamkeit Bubers zu gedenken
heiBt: die Geschichte gegen den Strich biirsten, haben-
sich doch Bubers kritische Stimme, seine unermidliche
Arbeit, das zionistische Ideal des Anfangs Gestalt wer-
den zu lassen, seine der verdnderten Situation immer
neu entsprechenden Versuche nicht, noch nicht geniigend
durchsetzen kdnnen.

Der letzte Beitrag Bubers kurz vor seinem Tod am 13.
Juni 1965 faBt rickblickend sein Engagement zusammen,
doch mit der klaren Sicht nach vorn:"Es besteht fir
mich kein Zweifel daran, daB es die Schicksalsfrage des
Nahen Orients ist, ob eine Versténdigung zwuischen Is-
rael und den arabischen Vdlkern zustande kommt, solange
noch eine solche Mdoglichkeit besteht"(S. 380). Diese
Schicksalsfrage ist der rote Faden durch das Buch. Er
zeigt sich als eine immanente Kritik eines Zionismus,
der sich vor allem als ein "Judenstaat mit Kanonen,
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Flaggen, Orden"(S. 51) konkretisiert sehen will, wie
. Stefan Zweig in einem Brief an Buber kurz nach Ende
des Ersten Weltkrieges formuliert.

Bubers Kritik ist eine des Wirklichkeitsbegriffes ei-
ner Realpolitik, die sich als chauvinistisch entlarvt,
" aber auch Kritik an der Wirklichkeitsferne fundamenta-
listischer Religiositat. Indem das Buch an eine andere
Sicht von Realitat erinnert, als die im Libanonkrieg
und in der Siedlungspolitik geschichtsméchtig gewvorde-
nen Krafte sie auf ihre Fahnen schreiben, aktualisiert
. es das Wort, das der Besucher Jerusalems bei seiner An-
‘kunft auf einer Steinsdule geschrieben findet: "niskor"
(wvir werden uns erinnern). Die Aufgabe des Erinnerns,
die hier wahrgenommen wird, geht diesen Gefahren zum
Trotz davon aus, daB der Vergangenheit keine messiani-
schen Splitter eingesprengt sind, von denen her ein An-
spruch auf die Gegenwart virksam ist. Wenn so der Ge-
genwart aus der Vergangenheit eine schwache messiani-
sche Kraft mitgegeben ist, dann ist die Vergangenheit
nicht erledigt. Solches Verstd@ndnis von Wirklichkeit
viderspricht einer bloB sich an Tatsachen orientieren-
den Machtpolitik.

. In Situationen, in denen Buber sich zu Wort meldete,
viderspricht er dieser falschen Wirklichkeit. Sein Wi-
derspruch erwédchst aus der Spannung zwischen der zu ver-
virklichenden Idee und den Bedingungen der jeweiligen
Gegenwart, die nur eine partielle Verwirklichung zulas-
sen. Daraus erwdchst die Ethik der "Demarkationslinie"
(S. 36), die von der Aufgabe der Welterldsung ausgeht,
doch diese nicht tber dem Handgemenge, sondern in ihm
vollzieht. Die Demarkationslinie wird erst dadurch ge-
zogen, daB "unsere zu kneten villigen Hande tief in den
Lehm fassen"(S. 36). Erst aus der Dunkelheit der jevei-
ligen Situation beginnt diese Linie zu leuchten.

Um dieses Verhdltnis von Wirklichkeit in einer je beson-
deren Situation und Moralit#t mit einem allgemeinen An-
spruch geht es in einem Briefwechsel zwischen Gandhi

und Buber, der vielleicht nicht zufédllig in der Mitte
des Buches 'stett. Gandhi hatte die Idee der Gewaltlo-
sigkeit auch fir die Situation im Nationalsozialismus
anvenden wollen, ohne sich ihrer Partikularitéat bewuBt

zu werden.

Sich auf dieses Buch einzulassen kann zum einen dazu
verhelfen, die israelische Geschichte besser zu verste-
hen oder Krdfte der Vergangenheit in der gegenvdrtigen
" wFriede Jetzt"-Bewequng viederzuerkennen. Zum andern
kann es dazu anregen, in der verfahrenen und erlahmen-
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den Diskussion der Friedensbewequng hier klarer zu se-
hen, vielleicht Neues zu sehen: das Beispiel eines ver-
antwortlichen Lebens gegen die Resignation ist viel-
lesicht das beste Argument gegen die Resignation.

(Hans Martin Dober)

Dan Diner: Keine Zukunft auf den Grdbern der Pald&tinenser. Verlag
fir das Studium der Arbeiterbewegung (vsa), Hamburg 1982.

Dan Diner ist gleichzeitig deutscher und israelischer
Staatsbirger. Er kann es sich leisten - anders als je-
der Deutsche - das Paldstinenserproblem frei von Schuld-
komplexen zu analysieren und Schliisse zu ziehen, die
dem géngigen Israelbild in Deutschland gdnzlich wider-
sprechen.

Ausgehend von Libanonkrieg konzentriert er sich auf den
historisch zentralen Konflikt zwischen Israel als der
Kolonialmacht und dem Volk der Paldstinenser, das zum
groBen Teil vertrieben ist oder im eigenen Lande als
Minderheit unterdrickt wird. Israel hat das paldstinen-
sische Volk nie als solches anerkannt. Die Formel "Ein
Land ohne Volk fir ein Volk ohne Land", die zu Beginn
der Inbesitznahme Pal&dstinas durch Israel geprdgt wur-
de, spricht eine deutliche Sprache. Aber auch heute
vird das Palédstinenserproblem von israelischer Seite
lediglich als ein milit&drisches gesehen. Das Ziel der
israelischen AuBenpolitik ist nach wie vor die véllige
Zerschlagung der PLO, der legitimen Vertretung der In-
teressen des paldstinensischen Volkes.

Dan Diner geht es nicht in erster Linie um eine histo-
rische Analyse der Paldstinenserfrage im herkdmmlichen
Sinn - obwohl er die historischen Hintergriinde sehr ge-
nau beschreibt und analysiert - sondern um eine politi-
sche Bilanz, die dariiber AufschluB geben soll, welche
Wege zur Losung des Paldstina-Problems im Sinne der
arabischen Paldstinenser und der jiidischen Israelis be-
schritten werden konnen.-Auf Dauer - das ist seine Hy-
pothese - kann ilber die Paldstinenser-Problematik nicht
mehr hinweggesehen werden. Die Besuche Arafats beim
ehemaligen osterreichischen Bundeskanzler Kreissky in
Wien sowie seine Rede vor den Vereinten Nationen machen
diesen Trend deutlich. Die PLO und das pal&dstinensi-
sche Volk wurde damit langsam hoffédhig.

Aber genau das will die israelische Regierung (damals
Begin) mit allen Mitteln verhindern. Die Anerkennung,
venn auch nur als militarischer Gegner, bedeutet die
Anerkennung des Paldstinenser-Problems, bedeutet den
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ersten Schritt hin zu einer neuen Politik, die weg-
fihrt von der riicksichtslosen Besiedlung der eroberten
Landstriche (Gazastreifen und Westbank) und hinfiihrt
zu einer Politik der Verstdndigung mit den pal&dstinen-
sischen Flichtlingen genauso wie mit den arabischen
Nachbarn.

Dan Diner pladiert mit anderen fortschrittlichen Juden
fur eine solche neue AuBenpolitik Israels, die einer-
seits die eigenen Sicherheitsinteressen nicht vernach-
ldassigt, andererseits aber den berechtigten Lebensinter-
. essen ihrer Nachbarn und der Paldstinenser Rechnung
tragt.

Der zionistische Gedanke ist fir Dan Diner eine der
Hauptbarrieren fir eine Verstéﬁdigung in dieser Region.
Er verdunkelt nicht nur die historische Schuld der Is-
raelis an den Paldstinensern, sondern erlaubt es auch
heute nicht, diesen Konflikt als solchen zu erkennen.

'Erschwverend kommt noch hinzu, daB diese historische
Schuld eng mit dem Selbstverstédndnis der Israelis ver-
bunden ist. Spdtestens seit 1945 glauben sie an ihr
Recht, Palédstina fir sich in Besitz nehmen zu kdénnen.
Die Volkerrechte eines paldstinensischen Volkes kommen
, in dieser Ideologie natirlich nicht vor.

Das vorliegende Buch, sollte es auch in Israel gelesen
verden, koénnte einen Beitrag zur Uberwindung der in Is-
rael vorherrschenden zionistischen Ideologie leisten.
Auf jeden Fall gibt es einen guten Einblick in die kom-
plexe Problematik der Paldstinafrage.

(Michael Nelson)

Raja Shehadeh: Aufzeichnungen aus einem Ghetto. Leben unter isra-
elischer Besatzung. Aus dem Englischen von Liselotte Meitz-
ner. Dietz-Verlag, Berlin/Bonn 1983, 173 Seiten.

Die Ereignisse in der Westbank seit der Besetzung durch
die Israelis im 6-Tage-Krieg 1967 stehen ldngst im
Schatten der spdteren Kriege. Die Nahostberichterstat-
tung orientiert sich vorwiegend an militadrischen Kon-
frontationen, wdhrend der lautlose Krieg im besetzten
Gebiet fir den hiesigen Leser nur selten wahrnehmbar
vird. In Notizen aus dem Jahre 1980 berichtet der Au-
tor (palédstinensischer Rechtsanwalt) vom Alltag in der
vest jordanischen Stadt Ramallah, von der iiberall pré-
senten Besatzungsmacht und von der Angst der Bewohner
vor Enteignung, Verhaftung, Folter oder Ausweisung. In
bedrickenden und Protest provozierenden Szenen spiegeln
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die Tagebuchaufzeichnungen Repression und Demiitigung,
aber auch den Durchhaltewillen und Widerstand der pa-
ldstinensischen Bevdlkerung.

Das Schliisselwort, mit dem der Autor die hoffnungslos
scheinende Lage der Araber in Westjordanien zu beschrei-
ben sucht, heiBt arabisch "Sumud" und bezeichnet den
Zustand der Standhaftigkeit und des Ausharrens. Wie von
Haftlingen im KZ Treblinka der Satzberichtet wird:"Wenn
du zwei Alternativen hast, wdhle stets die dritte", so
kommt es Shehadeh darauf an, auch aus der Zwangssitua-
tion des besetzten Landes einen anderen Ausweg zu fin-
den als Kollaboration, Auswanderung oder HaB. Das Aus-
harren im besetzten Land, die tédgliche bewuBte Selbst-
behauptung gegen die israelische Militarherrschaft ist
fir ihn die einzig menschenwirdige und auf die Dauer
wirkungsvolle Antwort, die die Palédstinenser geben kon-
nen. Als ein Beispiel, wie er als Anwalt "Sumud" zu
realisieren versucht, beschreibt er seine Arbeit fir
die internationale Juristenkommission in Genf iiber die
Rechtslage der westjordanischen Palidstinenser (erschie-
nen 1980 in London unter dem Titel "The West Bank and
the Rule of Law"). Zusammen mit einem Freund gelingt es
ihm, in nédchtelanger Arbeit das Material zu sammeln,
den Bericht zu schreiben und, von den israelischen Be-
hérden unbemerkt, das Manuskript nach Genf zu bringen.
Den Erfolg der Vertffentlichung muB er mit stdndiger
Angst vor Verhaftung und Folter bezahlen, denn die Er-
fahrung anderer paldstinensischer Autoren ist entspre-
chend. Die privaten und offiziellen Anfeindungen von
israelischer Seite nehmen tatsdchlich zu, aber insge-
samt bemiihen sich die Behdrden eher darum, die Wirkung
des Buches herunterzuspielen wmnd lassen die Autoren un-
behelligt.

Als Anwalt erlebt Shehadeh nur zu oft die praktischen
Grenzen des "Sumud"-Konzeptes: er steht z.B. vor dem
Konflikt, vor Gericht aufzudecken, daB sein Mandant im
Gefangnis gefoltert wurde, riskiert damit aber fiir ihn
ein hartes Urteil; oder im Interesse des Mandanten auf
ein moglichst niedriges StrafmaB hinzuarbeiten, darf
dann aber das Gericht nicht gegen den_Angeklagten ein-
nehmen. Das Gerichtswesen unter der Besatzungsmacht als
‘Farce zu erkennen und zugleich als Anwvalt stdndig an
der Aufrechterhaltung dieser Farce mitzuwirken, ist ein
Widerspruch, den der Autor in vielen Beispielen konkre-
tisiert. Geradezu kafkaesk liest sich die Szene "Wo ist
der Richter?", in der eine Frau als Zeugin der Ladung
vor Gericht folgt, aber im ganzen Justizgebiude keinen
Richter findet; fiir Paldstinenser steht das Recht hoch-
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stens auf dem Papier. Und unter dem Eindruck der Aus-
weisung zweler paldstinensischer Blirgermeister, die
durch nichts verhindert werden konnte, verzeichnet das
Tagebuch nur:"Auch ein Anwalt kann nichts tun."

Ein weiteres Thema, das sich als roter Faden durch die
Aufzeichnungen zieht und die Unrechtsverhdltnisse in

West jordanien besonders verdeutlicht, ist die israeli-
sche Siedlungspolitik, d.h. die Enteignung und Vertrei-
bung der arabischen Bevdlkerung. DPer Autor war mit sei-

" nen Eltern unter den Arabern, die sich 1948 aus Haifa
' ins west jordanische Gebiet zuriickzogen, allerdings in

der Hoffnung auf baldige Rickkehr. Seit 1967 leben sie
in zunehmender UngewiBheit, ob sie nicht auch aus det
neuen Heimat vertrieben werden. Ahnlich wie 1948 vei-
chen viele Palédstinenser dem israelischen Druck "frei-

~willig" und verlassen ihr Land. Diejenigen, die blei-

ben, missen oft noch froh sein, in den israelischen
Siedlungen oder in Israel Arbeit zu finden, und ziehen

- sich in politische Resignation zurick.

‘Die Besatzungsmacht verfolgt teils mit offener Brutali-

tat, teils mit birokratischen Mitteln ihre Vertrei-

bungspolitik. So entdeckt der Autor zuf&dllig, daB sich
unter den seit 1967 mehr als 800 Erlassen der Milit&r-
regierung 30 auf die Errichtung israelischer Siedlungen
beziehen und genau dies die einzigen Erlasse sind, die

1% nie ins Arabische libersetzt wurden. Auf Anfrage erklart
. ein israelischer Offizier: Araber machen sich nichts
- aus Gesetzen, sie verstehen sie nicht und sind nicht

bereit, die Kopien der Erlasse ordentlich abzuheften.
Wahrend die israelische Regierung so die kolonialisti-
sche Besiedlung der Westbank vorantreibt, gehen im
Staate Israel Dutzende genossenschaftlicher Dérfer ein,
wveil die Regierung ihnen die Mittel streicht.

Ein wichtiger Prifstein fir Shehadehs Widerstandsform
des Ausharrens ist sein Verh#dltnis zu den Fedajin, das
anléBlich eines Anschlages in Hebron auf israelische
Siedler, bei dem 6 Menschen getétet wurden, zur Sprache
kommt. Der Autor kritisiert solche Aktionen vor allem
vegen der folgenden israelischen Racheakte, die das Le-
ben der palé@stinensischen Bevélkerung durch Kollektiv-
strafen, Verhaftungen und Auswveisungen sehr belasten
und damit das Ausharren erschweren. Trotzdem ist fir
ihn das-mit den Fedajin gemeinsame politische Ziel, das
Recht der Paldstinenser auf ihre Heimat zu erkéampfen,

_entscheidend, auch wenn er andere Methoden des Kampfes

fir wirkungsvoller h&alt. Er erkennt in den Gegenmgﬁnah—
men der Israelis auch die Absicht, zwischen Fedagln und
Bevolkerung einen Keil zu treiben, und hdlt es fir ent-
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scheidend, diese Absicht zu durchkreuzen und an der Ge-
meinsamkeit festzuhalten.

Hier konnen nur einige Themen aus den Aufzeichnungen
angedeutet werden. Die Stdrke des Buches selbst liegt
vor allem in dem unmittelbaren Eindruck von der Situa-
tion im besetzten Land, die die Leser aus der Sicht der
unterdriickten Bevdlkerung kennenlernen. Gerade deutsche
Leser kdénnen die Lage der Paldstinenser als historische
Konsequenz der nationalsozialistischen Judenverfolgung
verstehen. Aber auch im Hinblick auf aktuelle Rechtsent-
wicklungen in der Bundesrepublik, wie z.B. Verschérfung
im Asylrecht und im Demonstrationsrecht, ist Shehadehs
Beschreibung von Diskriminierung, biéirokratischer Repres-
sion und Aushéhlung von Rechtsformen aufschluBreich da-
fir, wie effektiv juristische Instrumentarien zur Absi-
cherung von Herrschaft genutzt werden.

(Maria Kiihn-Ludewig)

Hans Harder: Der deutsche Doktor von Moskau. Der Lebensroman des
Dr. Friedrich Josef Haas. Wilhelm Schmitz Verlag, GieBen 1983,
278 Seiten. (Johannes Harder ist Beiratsmitglied des Bundes
Religibser Sozialisten Deutschlands)

Dieses Buch unseres Freundes Johannes (Hans) Harder
sollten wir nicht nur an v@ele Leute verschenken, wir
sollten es auch selber lesen und beherzigen. DaB ’sich

im Jahre 1940, mitten in der Nazizeit, die Chance zum
ersten Erscheinen dieses Buches ergab, lag daran, da@
damals die Nazipolitik im Zeichen des Nichtangriffspak-
tes mit Stalin voribergehend ruBlandfreundliche Tenden-
zen in der Literatur begiinstigte. Von welcher Art aller-
dings die ruBlandfreundliche Tendenz bei Harder war

(und ist), daran 14Bt sein Buch keinen Zweifel.

"Heldentum ist Mut zur Barmherzigkeit". Dieser Satz faBt
die Pointe des Buches zusammen. Dr. Friedrich Joseph
Haas, 1780 in Minstereifel geboren, gehért zu den "Pro-
testleuten gegen den Tod", von denen Christoph Blumhardt,
und zu den "Menschen der Liebe", von denen Karl Notzel
gesprochen hat. j

Der in den Krieg aufgebotene Dr. Haas sagt:"Immer schie-
Be ich gegen den Tod"(S. 67). Im Sinne der Bergpredigt Je-
su wendet er sich gegen das Zirnen, aus dem die Gewalt-
tat hervorgeht (S. 108). Der Bergpredigt-Christ Haas
halt es wie die jidischen Chassidim: er traut niemandem
letzte Bosheit zu. Auch die StraBenrduber, die ihn lber-
fallen wollen, sieht er mit den Augen des Erbarmens.
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Dr. Haas gelingt es niecht nur, in der Behandlung der
Gefangenen und der nach Sibirien Verbannten durch uner-

midlichen persdnlichen Einsatz Erleichterungen und Ver-

besserungen zu bewirken (er scheut die Kleinarbeit
nicht!), er stéBt auch in Bereiche vor, die dem "norma-

. len" Christen auch heute manchmal noch fremd sind. Wie
. bei Albert Schweitzer schlagt sein mitfihlendes Herz

| auch fir Tiere: "er liebt alle Kreatur, auch das Tier,
selbst das schon untaugliche Vieh ..."(S. 252). Und da,

. wo "moderne", theologisch verbildete Christen mit pein-
lichem (und peinschaffendem) Schweigen reagieren, beim

unmittelbar bevorstehenden Tod namlich, da bleibt Dr.
Haas dem leidenden Menschen in der vollen GewiBheit des

| Glaubens zugewandt:"Bald wirst du es besser haben, Nata-
' schenka - bald - bald - ja. Dort, muBt du wissen, gibt

i es keine Schmerzen mehr und auch keine Trédnen - dort

§ wirst du .lachen und alles Schlechte vergessen - sieh

i mal, so ist es dort."(S. 259)

i Gerade der letztgenannte Punkt macht deutlich, daB Pro-

testleute gegen den Tod der vollen GewiBheit des Glau-
bens bedirfen, daB der Menschentod, der Erdentod umfan-
gen ist von ewigem Leben Gottes. Nicht gottesleugneri-
sche oder hetzerische Stimmen, sondern die Stimme des
Heiligen Franz von Sales macht Dr. Haas den russischen
Gefangenen in einem Bilichlein zug#dnglich (S. 219). Und

| es ist genau die Uberzeugung des Heiligen Franz von Sa-

les von der Allgegenwéartigkeit Gottes, die Dr. Haas zum

. Kampfer gegen Krankenleid und Ungerechtigkeit werden

1aBt.
(Arnold Pfeiffer)

Ulrich Linse: BarfiiBige Propheten. Erldser der zwanziger Jahre.
Siedler Verlag, Berlin 1983, 272 Seiten.

"Inflationsheilige" nennt Ulrich Linse die Gestalten,

‘die in den Wirren nach dem Ersten Weltkrieg in Deutsch-

land auftraten und die Ablehnung der Weimarer Republik

mit kulturverneindenden und pseudo-messianischen Ideen

verbanden. Drei Kapitel sind drei typischen Gestalten
gewvidmet: Freidrich Muck-Lamberty (mit dem Linse selbst
noch sprechen konnte), Max Schulze-Sdlde (der zeitweil-
lig von Eberhard Arnold fasziniert war) und Louis Haeus-

' ser. Haeusser war auf den StraBen des Weimarer Staates

eine bekannte Erscheinung. Wenn er an den Blrgermeister

! von Waiblingen schrieb:"Du bist ein glattes Rindvieh!

Siehst Du - Hornochse - denn nicht, - daB ich auf Deine
6den Paragraphen scheiBe -"(S. 189), so bringt solche
Fikalsprache einen Verbalprotest zum Ausdruck, der viele
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politisch und dkonomisch Enttduschte dazu trieb, hinter
Haeusser Zuflucht zu suchen.

Mit Franz Kaiser und Leonhard Stark stellt Linse zwei
veniger bekannte Gestalten desselben Typs vor; mit dem
"Naturmenschen" Gusto Gréser (der in einer aufsehener-
regenden Schrift von Hermann Miller etwas ibertrieben
als "Guru" von Hermann Hesse herausgestellt wurde) und
dem "Oberdada'" Johannes Baader meint er Vorformen ent-
deckt zu haben. In den Umkreis des religidsen Sozialis-
mus gehoren die "Christ-Revolution&dre" um Carl Stinck-
mann und Alfred Daniel, die einer ‘Art National-Anarchis-
mus anhingen, sich aber bald wieder voneinander trenn-
ten. DaB - durch Fritz Lieb und Paul Walter - sogar Be-
ziehungen zu Karl Barth bestanden, wird mancher mit Er-
staunen zur Kenntnis nehmen.

"Das Reich Gottes muB kommen auf Erden! Die Heiligen missen
und werden das Erdreich einnehmen, das bisher die Gauner,
die Schieber, die Schwdchlinge und Halben, die Rohen

und Herrschsiichtigen bewirtschaftet und verwvirtschaftet,
verwaltet und verordnet haben, statt zu wirtschaften,

zu walten und zu ordnen, so daB nur noch Dummheit und
Lige herrschen." Dieses Zitat aus der Haeusser-Zeit-
schrift zeigt gut, wie ein Grundmotiv der prophetischen
Verkindigung des Alten und Neuen Testamentes, namlich
das Kommen des Reiches Gottes auf die Erde, bei den "In-
flationsheiligen" sektiererisch verfdlscht wurde.

Mit Recht macht Linse darauf aufmerksam, daB wir in den
"sogenannten Neuen Religionen" wiederum Erscheinungen
vor uns haben, bei denen die Kritik an der Industriege-
sellschaft zundchst Zige der politischen Selbstverweige-
rung und sodann der totalen Abhdngigkeit von einem Sek-
tenoberhaupt annimmt.

Was bei den "Inflationsheiligen" krude zu Tage kam, hat
als Tendenz auch religids-sozialistische Kreise der
zvanziger Jahre beeinfluBt. Eine der wirksamsten Paro-
len von Eberhard Arnold lautete etwa, man miisse alle
Kompromisse mit der bestehenden Welt aufkiindigen. Was
die KompromiBlosigkeit des Bruderhof-Lebens in Wirklich-
keit bedeutet hat (und noch bedeutet), das sollte man
Berichten "Ehemaliger" entnehmen, die eine eindeutige
Sprache sprechen. Der Satz eines engen Vlertrauten Eber-
hard' Arnolds:"Wir sind keine Demokratie, sondern eine
Diktatur des .heiligen Geistes" verdient unsere kriti-
sche Aufmerksamkeit. ' ,
(Arnold Pfeiffer)
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