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“ICH HAB' DICH ERWRHLT...”

. Antes que te formaras

' dentro del vientre de tu madre

. antes que t{i nacieras

. te conocia y te consagré.

' Para ser mi profeta

. de las naciones yo te escogi,
irds donde te envie

| 'y lo que te mande proclamarés.

Tengo que gritar

Tengo que arriesgar.

Ay de mi si no lo hago!
Cémo escapar de Ti,

cdémo no hablar i

si tu voz me quema dentro?
' Tengo que andar

Tengo que luchar

1Ay de mi si no lo hago!
Cémo escapar de Ti,

cbmo no hablar

si tu voz me quema dentro?

. No temas arriesgarte

. porque contigo yo estaré,

' no temas anunciarme

. porque en tu boca yo hablaré.
| Te encargo hoy mi pueblo
 para arrancar y derribar

. para edificar, destruirés

y plantarés.

Tengo que gritar ...

" Deja a tus hermanos

. deja a tu padre y a tu madre

- abandona tu casa

. porque la tierra gritando est4.
Nada traigas contigo

. porque a tu lado yo estaré,

- es hora de luchar

. porque mi pueblo sufriendo esta.

Tengo que gritar ...

Schon bevor dein Leib geformt

in deiner Mutter Schoss,

schon vor deinem ersten Schrei
warst du in meinem Plan.

Ich hab' dich erwiéhit,

Prophet fiir alle Welt zu sein.

Ich zeig' dir den Weg,

mein Wort leg' ich in deinen Mund.

Schreien muB ich laut,
Wagen muf} ichs heut.

Weh mir, wenn dazu der Mut mir fehlt.
Wie koénnt ich fliehn vor Dir,
wie wortlos sein, ¢
wenn an Deinem Wort ich mich entziindet
Gehen mufl ich heut, hab?
zum Kampfe stets bereit, »
Weh mir, wenn dazu der Mut mir fehlt.
Wie kénnt ich flieh'n vor Dir,

wie wortlos sein, :

wenn an Deinem Wort ich mich ent-

, ziindet hab?!
Fiirchte dich nicht, den Schritt zu tun,
denn ich gehlsja mit dir;
fiirchte ‘dich nicht, mein Wort zu sein,

* denn ich red" ja durch dich.
Meine Hand leg' ich auf dich
und gebe dir die Macht,
reisse aus und stiirze ein,
damit mein Volk wird neu.

Schreien mufl ichaut ...

Nimm Abschied von den Briidern,
verlasse Vater und Mutter auch,
verlass die Heimat, denn )
das ganze Land schreit auf aus Not.
Auf den Weg nimm nichts mit dir,
denn ich begleite dich; Wits
zum Kampfe drédngt die Zeit,

es sei mein Volk vom Leid befreit.

Schreien muf ich laut ...

' (Aus dem Gesangbuch einer Basisgemeinde 4in Peru)



egoistisch und blind gegeniiber einer ungerechten Gesellschaft sind.
Umsomehr ist es eine groRe Sache, wenn Christen das verborgene
Wirken Gottes offenbar machen und offen iiber Gottes Liebe in der
sozialen Verdnderung sprechen. Leonhard Ragaz driickte es einmal
so aus: "Gottes Reich ist nicht von dieser Welt, aber fiir diese
Welt,"

Glinter Ewald
DIE INTERNATIONALE BEWEGUNG DES RELIGIOSEN SOZIALISMUS

Den Auton, bis 1983 Bundessprechen den deutschen Religidsen Soziali-
sten, hat auf dem Internationalen KongreB Religibser Sozialisten

im August 1983 in Bommersuik, Schweden, folgendes Referat gehalten,
das win Leicht gekinzt wiedengeben. (iber die Internationafe Tagung
haben win in CuS 3/83 berichtet.

Ragaz und andere konkretisierten am Anfang unseres Jahrhunderts
diese Botschaft, in.dem sie Ansto zur religiés-sozialen Bewegung

1. Der Hintergrund, von dem die Teilnehmer dieser Konferenz. kommen,

ist verschiedenartig, politisch wie religiés: Unter uns sind sowohl
Vertreter eines afrikanischen Sozialismus, der seine eigene Tradition
entwickelt hat, wie Freunde aus Lateinamerika, dort engagiert in
einer 'Arbeiter- und Befreiungsbewegung, die in eine kritische Phase
tritt. Und hier sind wir Europder, die von sozialdemokratischen und
sozialistischen Parteien mit einem Spektrum politischer Grundan-
schauungen kommen. Protestanten aus Mittel- und Nordeuropa finden
‘sich zusammen mit Katholiken aus Siideuropa und Ubersee.

Trotz dieser Verschiedenheiten gibt es etwas, das uns im Hinblick
auf unsere Arbeit tief vereint: Die Uberzeugung, daf Gottes Liebe
zu den Menschen nicht nur Befreiung von individuellen Irrwegen
bedeutet, sondern Befreiung von den Michten der Unterdriickung,
der Ungerechtigkeit und des Krieges. Unsere Botschaft, daf Gott
alle Menschen liebt, ist eine universale Botschaft. Sie besteht auf
Wahrheit iiber die Situation, in der wir leben. Aber sie stellt keine
~ zynische Analyse dar. Vielmehr zeigt sie, wo Hilfe notig ist und
wie wir Gottes Liebe konkret vermitteln konnen.

Immer wieder hat man gefragt: Wollen wir einen "christlichen"
Sozialismus neben einem "weltlichen" etablieren? Die Antwort
beiﬂt:_ Nein. Es hat in der Tat in Deutschland (und wahrscheinlich
in anderen Lindern) im spiten 19. und beginnenden 20. Jahrhundert
Versuche katholischer Institutionen gegeben, einen "christlichen
Sozialismus" zu schaffen. Er sollte der Arbeiterbewegung entgegen-
treten, die immer mehr atheistisch wurde. Es gehért aber gerade zu
den grundlegenden Prinzipien des Religisen Sozialismus, dafl wir ge-
rufefl sind, uns der Suche nach Gerechtigkeit, Frieden und sozialer
\{eranderung anzuschlieBen, wie sie ldngst im Gange ist. Wir sagen
mchg: "Jetzt kommen wir und sagen was zu tun ist". Gott tut
bereits sein Werk.

Christliche Kirchen waren in det Vergangenheit oft mehr an den
Rt‘ncben als. an den Armen interessiert. Sie beschiftigten sich mehr
mit ihren eigenen Problemen als mit sozialen Fragen. Erfreulicher-
weise hat sich das groBenteils geéindert. Gott tut auch sein Werk
mit Atheisten, wenn christliche Pharisier schlafen oder an dem
zusammengeschlagenen Mann am Rande der Strae nach Jericho
vorbeigehen. Gott ist nicht von solchen Frommen abhéngig, die

gaben, spiter religidser Sozialismus genannt. Sie verbreitete sich
nicht nur in der Schweiz, sondern auch in Deutschland, Osterreich,
den Niederlanden, in England, Frankreich und in den skandinavischen
Léndern.

Inzwischen sind auch in Siideuropa und in Ubersee &hnliche Bewe-
gungen zustandegekommen - und es ist ein grofes Vorrecht, Ver-
treter dieser Bewegungen hier kennenzulernen. Wir sind ‘alle eins

in dem Glauben, daB wir als Christen eine Botschaft fiir diese Welt
haben, fiir das individuelle und gesellschaftliche Leben hier auf der
Erde, nicht erst fiir das Leben nach dem Tod. Wir haben eine
prophetische Aufgabe in einer Welt, die dabei ist, sich selbst zu
zerstoren.

Oft wird weiter gefragt: In den letzten Jahren haben viele Kirchen
und kirchliche Institutionen, katholische Bischofe und der Okume-
nische Rat der Kirchen etwas von dieser prophetischen Aufgabe in
die Hand genommen, insbesondere hinsichtlich Atomriistung oder
Ausbeutung armer Nationen durch reiche. Geniigt es nicht, wenn
wir in unseren Kirchen entsprechend mitwirken? Warum brauchen
wir einen eigenen Bund der Religidsen Sozialisten? Oder man fragt:
Warum ist es nicht genug, wenn wir unsere Arbeit in politischen
Parteien bewuft vom Glauben her betreiben, warum eine religifs-
sozialistische Gruppe? Hierauf sei wie folgt geantwortet:

Wir brauchen eine Ubersetzung geistlicher Erkenntnis in konkrete
politische Arbeit, einen Transmissionsriemen, der religiése und
politische Krifte verbindet. Natiirlich sind die meisten von uns
sowoh! in einer Kirche wie in einer politischen Partei aktiv. Wir
mochten nicht einen Ersatz fiir eine Kirche oder eine Partei griin-
den. Aber im kirchlichen Betrieb wie innerhalb Partei- oder
Regierungsarbeit ist man bedacht, keine falschen Reaktionen her-
vorzurufen und Mitglieder oder Wahler zu verlieren. Wir brauchen
eine Gruppe ohne derartige Stolpersteine, eine Gruppe die offen
und frei sprechen kann.

Was eine derartige Gruppe braucht, ist eine Vision, die sie eng .
zusammenbindet, eine Vision tiber die heutige Weltsituation und
iber die Verwirklichung der Liebe Gottes in 1983 und 1984.
Uber beides sei einiges gesagt.



2. Wir erleben gegenwirtig eine fortgesetzte Macht von Kapitalismus

und Sowjet-Kommunismus. Beide zeigen eine .teilweise noch anstei-
gende Brutalitdt in der Unterdriickung von Volkern. Beide haben
atomare und chemische Bewaffnung bis zu einem Punkt vorange-
trieben, wo eine totale Katastrophe immer wahrscheinlicher wird.

Und doch: Es gibt Anzeichen, daR Kapitalismus und Sowjet-
Kommunismus senil geworden sind, beide im Sterben liegen. Das
heift natiirlich nicht, dafl sie weniger gefihrlich geworden sind.
Sie verhalten sich eher wie jener alte Mann in einem Western, der
weil, daR er nicht mehr viel Zeit hat. Noch einmal will er zeigen,
wie stark er ist und wie gut er schiefen kann. Und wenn er
schieft, mag er andere treffen; er selbst aber kommt auch um.

Die &konomische Krise, in die der Kapitalismus hineinschlittert,
wird immer offenbarer, insbesondere was die internationale Szene
angeht. Eine Zeit lang konnten die Industrienationen ihre Uber-
produktion auf fremden Mérkten loswerden. Deutsche verkauften
Atomreaktoren nach Brasilien, Amerikaner iiberzeugten Afrikaner,
Coca Cola zu trinken oder brachten ehrgeizige Regierungen junger
Staaten dazu, sich an teuren Satellitenprogrammen zu beteiligen.
Riesige Kredite wurden gewdhrt, mit denen Entwicklungsldnder

in Abhingigkeit reicher Staaten der nordlichen Halbkugel gerieten.
Jetzt aber konnen sie kaum mehr ihre Schulden zuriickzahlen, von
dem kulturellen und politischen Schaden ganz abgesehen, den die
Industrienationen angerichtet haben. Aus beinahe téglichen Nach-
richten erfahren wir vom absurden Theater, wie man einen Welt-

bankenkrach verhindert. Dennoch scheint. es so, daf der senile Mann

namens Kapitalismus nicht einmal merkt, was vor sich geht.

Auf der anderen Seite funktioniert sowjetkommunistische Wirtschaft
von Anfang an bis heute nicht wirklich. Sie ist unfédhig einzusehen,
daR die Ubernahme der Produktionsmittel durch das Proletariat -
reprisentiert durch eine Parteibiirokratie - noch keine sinnvolle
Okonomie gewihrleistet.

Hinzu kommen Probleme, die in den r‘jungen Jahren von Kapitalismus
und Sowjet-Kommunismus unbekannt waren: Okologische Probleme,

die Instabilitdt aufgrund der Atomrustung, komplizierte Technologien

und ihre Auswirkung auf die Beschiftigungssituation. Keiner von
beiden ist in der Lage, diesen neuen Fragen gerecht zu werden.

Die Zeit ist aber reif dafiir, daB unterdriickte Nationen wie Polen,
Afghanistan, Chile und El Salvador einer Freiheit niherriicken, die
weder Freiheit im Sinne des Kapitalismus noch im Sinne des
Sowjetkommunismus ist.

Wiren die Sowjets in der Lage, Westeuropa ohne atomares Risiko
zu erobern, sie wiirden das moglicherweise nicht einmal tun: Sie

kénnten sich das wirtschaftlich nicht leisten. Die Ostblock-Oko-
nomie ist krank. Thre Krankheit ist gewissermafien die Arterio-
sklerose von Biirokratie, Ineffektivitit und Mangel an Motivation.
Marx sagte voraus, daR der Kapitalismus von sich aus absterben
wird. Jetzt sehen wir, daf der Sowjetkommunismus, der fiir sich
in Anspruch nimmt, ein Kind des Marxismus zu sein, ebenfalls
aufgrund innerer Schwichen abstirbt.

Die Krankheit des Kapitalismus ist anderer Art. Es handelt sich
um eine Art Herzinfarkt aufgrund des Stresses, dkonomisches
Wachstum und 8konomische Macht aufrecht erhalten zu miissen,
obwohl das nicht mehr geht. "Reagonomics" ist ein verzweifel-
ter Versuch, die Symptome des Kapitalismus zu kurieren. Die
Krankheit wird aber nicht heilen, der Tod wird nur ver-
schoben.

3. Haben wir nach dieser Analyse der Weltsituation auch eine
Version iiber einen Ausweg? Sehen wir eine Alternative? Oder
ist nicht die atomare Zerstorung die beinahe logische Konse-
quenz der politischen Siinde in einer Welt ohne Hoffnung?

Wir sollten uns ganz klar vor jedem falschen Optimismus hii-
ten. Die nahe Zukunft wird dunkel sein; ein atomares oder
dkologisches Inferno mag iiber uns kommen. Ja, es gibt be-
reits einen Holocaust von Hunger und Leben jenseits der
Menschenrechte an vielen Stellen der Erde. Wiahrend dieses
Vortrags sterben ungefdhr tausend Kinder an Hunger.

Dennoch weist unsere Botschaft auf eine neue Welt hin, die
auf ihren Bau wartet. Wir schreien es Politikern in die
Ohren: Atomwaffen werden nicht gebraucht, nicht nur, weil
sie unmoralisch sind und ein tédliches Risiko darstellen. Wir.
akzeptieren keinen Antikommunismus als Alibi, die alte Welt
des Kapitalismus zu rechtfertigen. Diese Welt geht unter,
ebenso wie die des Sowjet-Kommunismus.

Und wenn wir unsere Augen offnen, sehen wir, daR der Bau
einer neuen Welt schon begonnen hat. Friedensbewegungen
breiten sich in vielen Lindern aus, auch in Staaten des
Warschauer Paktes. Immer mehr Leute sagen: Laft uns
Nuklearwaffen wegwerfen. Dorfer, Stddte, Stadtteile erkléren .
ihr Gebiet zu atomwaffenfreien Zonen.

In westlichen Industrieldndern fangen Menschen an, alternativ
zu leben, nicht nur mit weniger Luxus, sondern auch mit be-
wuBitem Beitrag zur Bewahrung der Natur. Initiativen gegen
dkologische Zerstérung bilden sich in zunehméendem MaBe.
Ferner gibt es Gruppen, die alternative Produktionsstédtten
schaffen, im Eigentum aller darin Arbeitenden. Insbesondere



beginnen Arbeitslose mit Projekten, die ihnen etwas Hoffnung
geben inmitten einer Gesellschaft, die ihr "goldenes Zeitalter"

zu Ende gehen sieht.

Auf der siidlichen Hemisphire hat eine grofle Zahl von Befrei-
ungsbewegungen damit begonnen, eine neue Welt jenseits von
Kapitalismus und Sowjetkommunismus vorzubereiten oder schon
zu bauen. Das gilt groBenteils auch fiir solche Lénder, die von
der Sowjetunion materielle Hilfe bekommen.

_ Viele Menschen in der "christlichen" westlichen Welt fragen:
Warum halten es Politiker - insbesondere solche, die sich auf
christliche Ethik berufen - fiir unmdglich, die Bergpredigt

Jesu auf konkrete Politik anzuwenden? Ist nicht vielleicht das
Wort Jesu "Liebet eure Feinde" unsere einzige Chance zu iiber-
leben? Zahlreiche Friedensgruppen haben ihre Grundlage im so
verstandenen christlichen Zeugnis.

Im Juni 1983 kamen in Hannover etwa 120 000 Teilnehmer zum
Deutschen Evangelischen Kirchentag. Vor dem Treffen wurde
die*niedersichsische Landesregierung vom Verfassungsschutz in-
formrert, die Friedensaktivititen auf dem Kirchentag seien voll
in den Hinden von Kommunisten; Politiker, die dort auftauch-
ten, konnten entsprechend in Schwierigkeiten geraten. Nach
Ende des Kirchentages beschwerte sich die (konservative)
Regierung beim Verfassungsschutz, daR dessen Voraussagen
falsch gewesen seien. Die Regierung hatte sich mit verfehlten
Angriffen in der Presse vor Beginn des Kirchentages blamiert.

' Der groBere Teil der Kirchentagsteilnehmer trug violette Hals-*
tiicher mit der Aufschrift "Es ist Zeit zu einem Nein ohne
jedes Ja zu den Massenvernichtungsmitteln". Die violette Farbe
sollte - gemdR kirchlicher Tradition - BuBe, aber auch Umkehr
zu neuem Leben und neuer Hoffnung ausdriicken. Es gab auf
dem Kirchentag nicht nur Information iiber Kriegsriistung in Ost
und West und Ablehnung derselben. Es gab viel Gebet, Singen,
friedvolle Diskussion auch und gerade zwischen solchen, die ver-
schiedener Meinung waren. j :
Schlieflich sehen wir einen neuen Geist sich ausbreiten in Akti-
vitdten iiber Frieden und Okologie: Gefiihle und Emotionen sind
akzeptiert, nicht als Ersatz fiir rationale Analyse, sondern als
politische Notwendigkeit. Ein neuer Stil politischen Lebens ent-
wickelt sich, eine Art neuer politischer Kultur: (Dabei haben
wir, wie ich glaube, in Europa viel von unseren Freunden in
Afrika und Lateinamerika gelernt).

lr} besonderer Weise zielen Aktivititen um die Frauenbefreiung
nicht nur auf gleiches Recht fiir Mann und Frau, sondern zeigen
auch einen schweren Mangel in der Politik an: DaB die Frauen

weitgehend vom traditionellen politischen Leben abgeschnitten
sind, hat einerseits mit der allgemeinen Unterdriickung der Frau
zu tun, andererseits aber mit der Geringschitzung des - vorwie-
gend Frauen zugeordneten - Emotionalen im politischen Leben. Es
ist eine psychische Krankheit der meisten Ménner, immer dann -
Gefiihle beiseitezuschieben, wenn es um sogenannte rationale poli-
tische Entscheidungen geht. Die atomare Bedrohung der Mensch-
heit ist geradezu eine tddliche Psychose, die aus ménnlicher Ra-
tionalitdt erwachsen ist. Die Alternative zu Rationalitdt ist nicht
Irrationalitdt, wie oft behauptet, sondern die Ganzheit mensch-
lichen Seins und Lebens mit allen verschiedenen Aspekten.

Man kann in diesen Entwicklungen, wenn auch meist in kleinen
Anféngen, Zeichen der Hoffnung und Zeichen fiir den Bau einer
neuen Welt sehen. Wir kénnen in ihnen etwas von der Ausbreitung
der Liebe Gottes erblicken. Wir sollten daran teilhaben und hel-
fen, daB die neue Welt jenseits Kapitalismus und Sowjet-Kommu-
nismus Wirklichkeit wird.

4. Um konkreter zu werden: Unserer Aufgabe, Transmissionsriemen

zwischen religidser und politischer Kraft zu sein, kénnen wir
gegenwirtig an vier Stellen besonders gerecht werden.

I. Die Stationierung von Marsehflugkérpern und Pershing 2 in Euro-
pa, insbesondere in den Niederlanden und in der Bundesrepublik,
droht zu einem "point of no return" zu werden. Die- neuen
Waffen stellen nicht nur eine Weiterentwicklung bisheriger
Atomwaffen dar, sie besitzen eine neue Qualitédt. Bisher betrug
die Vorwarnzeit bei einem Raketenangriff auf eine der beiden
Superméchte etwa eine halbe Stunde. In dieser Zeit konnte
noch gerade festgestellt werden, ob es sich um eine technische
Panne handelt oder ob ein Gegenschlag gestartet werden soll.
(Wir waren mehrfach etwa 2 -- 3 Minuten von einem Atomkrieg
aus Versehen entfernt). Mit der Stationierung der Pershing 2
reduziert sich die Vorwarnzeit auf 8 - 12 Minuten. Es ist also
damit zu rechnen, daB die Entscheidung iiber einen Gegenschlag
demnichst Computern iiberlassen wird. Ein Computerfehler be-
deutet dann nukleare Katastrophe. oS ,

Dies ist nicht nur ein europdisches Problem, sondern auch ein
Problem der Dritten Welt. Daher ergeht auch an die Menschen
von Zimbabwe und Bolivien die Bitte: Helft, daR diese Raketen
verschwinden!

Viele katholische Bischofe und protestantische Kirchen haben
den Besitz von Atomwaffen verurteilt. Laft uns helfen, daf
diese Stellungnahmen in politische Entscheidungen ibersetzt
werden. Wir sagen "nein" zu Reagans Ideologie eines "heiligen
Krieges" gegen den Kommunismus.



Es gibt keinen atomaren Verteidigungskrieg; es gibt héchstens
atomaren Selbstmord im Falle eines Angriffs. Wir miissen daher
einen ersten Schritt tun und Vorleistungen in der Abriistung

erbringen.

Unterstiitzen wir auch Pldne zur Schaffung atomwaffenfreier
Zonen, im Kleinen genauso wie im Groflen, etwa Olof Palmes
Plan einer atomwaffenfreien Zone in Europa!

II. Ein zweiter Punkt ist Nicaragua. Sagen wir es laut und deutlich:

Herr Reagan, Hande weg von Nicaragua! Sozialistische Re-
gierungen des Westens sollten Warnungen aussprechen, daf sie
im Falle einer amerikanischen Invasion in Nicaragua den Ab-
bruch diplomatischer Beziehungen mit den USA und andere
Schritte erwdgen.

Prisident Reagan hat seine Nicaragua-Politik selbst zu einer
religisen Angelegenheit erhoben und gesagt, wir miissen den
Kommunismus fernhalten und zerstdren, weil er der Inbegriff
des Bdsen sei. Dem stellen wir entgegen: Herr Reagan, bei der
Nicaragua-Frage geht es nicht um Probleme des Ost-West-
Konflikts, sondern darum, daR Menschen ein neues Leben in
Freiheit leben wollen. Sie ist in der Tat eine religidse Frage,

und zwar insofern, als Sie, Mr. Reagan, nicht Gottes Sache ver-

treten, wie Sie meinen; vielmehr hindern Sie die Ausbreitung
des Reiches Gottes in Nicaragua.

IIl. Arbeiten wir in politischen Parteien fiir die Unterstiitzung 6ko-

logischer und Skonomischer Aktivitdten! Arbeitslosigkeit ist
nicht allein durch Arbeitszeitverkiirzung und Beschéftigungspro-
gramme zu lésen. Ein wichtiger Beitrag kann darin bestehen,
"Graswurzelprojekten" finanzielle Hilfe zu gewdhren. Oft hén-
gen solche Projekte mit dkologischen Initiativen zusammen und
verdienen deshalb umso mehr Unterstiitzung. Wiirde man die
Milliarden Dollar, die fiir Atomenergie ausgegeben werden, zur
Entwicklung von Sonnenenergieanlagen verwenden, so gibe es
viele neue Arbeitsplitze und kdnnte kreative Arbeit in kleinen
Gruppen geleistet werden.

IV. Zusitzlich zur Unterstiitzung von Graswurzelprojekten wartet

eine wichtige Aufgabe auf die Losung. Eine neue WeltSkono-

mie vorzubereiten, ist nicht nur Angelegenheit kleiner Gruppen,

die _irp Keim neue Okonomie verwirklichen. Dezentralisierte
Aktivititen miissen Teil einer neuen Weltwirtschaft werden,

die in das Zentrum eines Sozialismus mit menschlichem Antlitz

hineingehért. Viel Arbeit ist zu leisten, um eine derartige

neue.ngtwirtschaft vorzubereiten, auch theoretische Arbeit.
Da die innere Krise von Kapitalismus und Sowjet-Kommunis-
mus voranschreitet, miissen wir eine Alternative bereitstellen.

Wenn wir die Industrieproduktion vom Luxus fiir die Reichen
auf die Bediirfnisse der Armen umstellen wollen, brauchen wir
nicht nur Initiative und politische Entscheidung, sondern auch
Intelligenz.

Wir sehen zwar die Gefahren, die in der Computer-Technologie
stecken. Aber wir brauchen diese Technologie, um die Finan-
zen in einer komplizierten Welt zu organisieren. Sie mufl unter
kritischer Kontrolle angewandt werden, um neue Moglichkeiten
politischer Manipulation zu verhindern,

Erste Schritte sind bereits gegangen worden. Einen wichtigen
Ausgangspunkt kann man in dem AbschluBbericht des 16. Kon-
gresses der Sozialistischen Internationalen von 1983 sehen, auch
im Brandt-Palme-Bericht iiber Nord-Siid-Kooperation von 1980.
In der Bundesrepublik Deutschland gibt es, abgesehen von sti-
mulierenden Ideen, die religiése Sozialisten vor mehr als 50
Jahren publiziert haben (Eduard Heimann und andere) Be-
mithungen, einen "Okosozialismus" zu begriinden. Dieser sucht
praktische Initiativen von unten einem theoretischen Rahmen
fiir eine neue Okonomie zu verbinden.

SchlieBlich gibt es in Frankreich eine Aktivitdt, der wir beson-
dere Aufmerksamkeit widmen sollten. Eine Gruppe von Okono-
men, Soziologen, Theologen, Industrievertretern haben ein Pro-
jekt im "Centre de Villemétrie", einem protestantischen
Studienzentrum gestartet. In 1982 haben sie einen "Appell dee
Hoffnung" herausgegeben, begleitet von einem Empfangsbrief,
den der katholische Erzbischof von Reims, der Bischof von
Poitiers und der Prisident der Protestantischen Forderation
Frankreichs unterzeichnet haben. Die Arbeit dieser Gruppe
weist genau in die obengenannte Richtung. Sie suchen Partner;
wir sollten ihnen Zusammenarbeit anbieten.

5. Lassen Sie mich jetzt versuchen, Folgerungen aus dem bisher

Gesagten fiir uns zu ziehen. Wie konnen wir unsere gemein-
same Arbeit in der Zukunft weiterfiihren? Welche Impulse
kdnnen insbesondere von dieser Konferenz ausgehen?

Zuerst moéchte ich feststellen: Die Tatsache allein, daf wir
hier Ideen und Erfahrungen austauschen konnen, daR wir von-
einander lernen und Ermutigung fiir unsere nationalen Aktivitd-
ten mitnehmen konnen, macht diese Konferenz zu einem Er-
folg. Und es mag genug sein, wenn wir lediglich in persén-
licher Verbindung bleiben, vielleicht eine gemeinsame Zeit-
schrift herausgeben, Briefe schreiben und uns gegenseitig be-
suchen, wenn immer sich Gelegenheit ergibt.

Aber ich habe das Gefiihl, dafR wir uns in etwas stdrkerer
Form verbinden sollten. Evert Svensson sagte in seiner Ein-
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fithrung, daB wir nicht hier sind, eipe neue.Org‘anisation zu
griinden. Ich stimme zu. Und doch ist es wichtig, daB_es plcht
bei einer Konferenz bleibt; vielleicht kapr} so etwas wie eine
stindige Konferenz christlicher bzw. religidser qunahstgn zu-
standekommen. Eine derartige Konferenz sollte eine Stimme
werden, die in der internationalen Politik Gehdr fmde't und die
auch die nationalen Biinde und Gruppen in ihrer Arbeit unter-
stiitzt. Ohne eine sehr lose Organisationsform mag es schwer
sein, unsereBemiihungen zu koordinieren, beispielsweise hin-
sichtlich der obengenannten konkreten Punkte.

Eine der wichtigsten Partner auf der internationalen Biihne
kann man in der Sozialistischen Internationalen (SI) sehen.
Unere Permanente Konferenz sollte gegebenenfalls sich #hnlich
zur ‘Sl verhalten wie unserenationalen Gruppierungen zu den
sozialistischen Parteien, auch wenn dies in sehr unterschied-
licher Weise geschieht. Vielleicht werden wir eine prophetische
Stimme in der internationalen sozialistischen Arbeit. Wir kon-
nen uns weit offener und radikaler &uBern als die SI es kann

und will.

SchlieBlich ist der Okﬁmenische Rat der Kirchen ein An-
sprechpartner. ;

Es ist eine faszinierende Perspektive, daR wir alle, die wir von
verschiedenem Hintergrund kommen, aber in Gottes Liebe ver-
einigt sind, gemeinsam ein wenig zum Bau der neuen Welt
beitragen konnen. '

Norbert Greinacher 7
THEOLOGIE UND PRAXIS DER BEFREIUNG IN LATEINAMERIKA

Die Theologie der Begreiung konfrontient uns mit der zentralen
Frage: wueie Bezichung besteht zwischen der den Menschen in

Jesus Christus von Gott geschenkten Exlosung und dem geschicht-
Lichen ProzeB den Begreiung den Menschen von Unterdniickung und

Ausbeutung?

Das 4ist keine neue Frage, und um dieses Problem besser versiehen
zu kdnnen, scheint es mir nichtig, den waghalsigen Versuch zu
unternehmen, idealtypisch einige geschichtliche Antwonrten zu
skizzienen (Vgl. zum Fofgenden Gustavo Gutierrez, Theologie der
Befreiung, Minchen 1973, 51 - 72).

1. Erlésung und Befreiung aus geschichtlicher Perspektive
a. Die Situation der Christenheit
In der Geschichte Lateinamerikas zeigen sich die charakteristischen
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Elemente, gleichzeitig wird aber auch die Ambivalenz einer solchen
Situation der Christenheit in aller Deutlichkeit klar.

In der Theorie kommt der irdischen Wirklichkeit keine Autonomie zu,
sondern alles wird dem transzendenten Heil untergeordnet. Die portu-
giesischen und spanischen Konquistadoren traten im Namen Gottes
und der Kirche ihre Eroberungsziige an und forderten die indianische
Bevolkerung auf, sich zum christlichen Glauben zu bekehren. Da die
Indianer nichts verstanden, wurden sie millionenfach hingemordet:
weil sie keine Christen waren, wurden sie auch nicht als Menschen
angesehen.

In der Praxis allerdings herrschten massive 6konomische und poli-
tische Interessen vor. Das geraubte lateinamerikanische Gold und
Silber wurde zu einer der Grundlagen, auf der das merkantilistische
und spéter kapitalistische Wirtschaftssystem Europas aufbaute.

Der Anspruch der Kirche aber, das gesamt Leben der Menschen zu
normieren, war im ganzen unangefochten. Die Wirklichkeit des
Reiches Gottes lieR keinen Platz fiir echte Profanitit. Man hat diese
Situation deshalb auch mit dem Begriff des "politischen Augusti-
nismus" zu fassen versucht. Die Kirche war die alleinige Vermittlerin
des gottlichen Heils. Und im Namen dieses Heils wurden Menschen
getotet oder unterdriickt.

b. Die Situation der neuen Christenheit

Der Begriff "neue Christenheit" stammt von Jacques Maritain
(Humanisme integral, Paris 1936). Auch die Kirche mufite im Ver-
laufe der Neuzeit zur Kenntnis nehmen, daB die schon in der Scho-
lastik entwickelte Unterscheidung zwischen Gott als der causa prima
vnd dem Menschen als der causa secunda, zwischen geistlich und
weltlich auch gesellschaftliche und politische Konsequenzen mit sich
brachte, auch und gerade in Lateinamerika. Die im 19. und 20. Jahr-
hundert dort entstandenen Republiken bildeten, zum Teil in militanter
Frontstellung gegen die Kirche, ein Gegengewicht zu der bisher all-
michtigen und alleinseligmachenden Kirche. Papst Leo XIII. fiihrte

" in der Ezyklika "Immortale Dei" 1885 aus: "So hat Gott die Sorgen

fiir das Menschengeschlecht zwei Gewalten zugeteilt: der geistlichen
und der weltlichen. Die eine hat er iiber die gottlichen Dinge ge-
setzt, die andere iiber die menschlichen. Jede ist in ihrer Art die
hochste".

Trotz dieser gewissén Respektierung der Autonomie der irdischen
Wirklichkeit gab die Kirche aber ihre Absicht nicht auf, auch diese
profane Gesellschaft nach christlichen Prinzipien zu gestalten. Man
versuchte, so etwas wie eine "profane Christenheit" zu schaffen.
Gerade in Lateinamerika zeigte sich deutlich, welch groBen EinfluB
die katholische Kirche sich in einer solchen Situation bewahrt hatte.
Zwar bemiiht sich die Kirche, einige Konsequenzen aus dem sich
auch dort entfaltenden SidkularisierungsprozeB zu ziehen. Aber die
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eigene Vormachtstellung wurde nicht aufgegeben.

c. Die Situation von Kirche und Welt

Diese Position ist charakteristisch fir die Reflexionen verschiedener
Theologen vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil, die zu einer sehr
deutlichen Unterscheidung zwischen Erlosung und Befreiung, zwischen
Kirche und Welt im Gesamtrahmen des einen goéttlichen Heilsplans
fiihrte. Die Welt als eine von der Kirche unterschiedene GroBe mit
eigener Sinngebung gewann Bestand in sich selbst. Man sprach unter
Theologen von der Weltlichkeit der Welt. Man behauptete jetzt die
Autonomie des Zeitlichen nicht nur gegeniiber der kirchlichen Obrig-
keit, sondern auch in Abhebung von der Sendung der Kirche selbst.

In der Praxis der Kirche in Lateinamerika schlug sich das nieder in
einer Entwicklung, die man "sacramentalismo" genannt hat: Die
Kirchen ziehen sich weithin zuriick auf eine Verwaltung der Sakra-
mente. Dort und fast nur dort wurde die Kirche relevant im Leben
der Menschen. Damit wird aber die Vormachtstellung des Priesters
im Gesamten der Kirche besonders hervorgehoben. Seine Sendung ist
identisch mit der Sendung der Kirche. :

Uberblickt man diese - hier idealtypisch skizzierten - drei Epochen
der Christenheit, der neuen Christenheit und der Unterscheidung von
Kirche und Welt, dann erkannt man, wie sich Erlésung und Befreiung
immer weiter auseinander entwickelt haben. Dies aber war genau ein
kritischer Ansatzpunkt fiir die Theologie der Befreiung.

2. Entstehung der Theologie der Befreiung

Die Entstehung der Theologie der Befreiung Ende der sechziger Jahre
in Lateinamerika hat vielfdltige Griinde. Ich méchte vor allem drei
hervorheben: e : >

a. Kritik an der Trennung von Kirche und Welt;

b. Das Scheitern der Konzeption der Entwicklung;

c. Das BewuBtwerden der Situation der Unterdriickung.

a. Kritik an der Trennung von Kirche und Welt !
lm.mer mehr Christen in Lateinamerika wurde deutlich,daB die Ar-
bgitsteilung zwischen der Kirche, die sich um das Heil der Seelen
kiimmerte, und zwischen dem Staat, der sich um das Wohl des Leibes
sorgte, faktisch zu einem Biindnis zwischen der amtlichéen Kirche und
dgn ausbeutenden Klassen fiihrte. Es wurde immer klarer, daR eine
Kirche, die sich auf die Verwaltung der Sakramente zuriickzog,
gerade dadurch den ungerechten status quo religids legitimierte.
Gustavo Gutiérrez driickte es so aus: "Wenn sie (die Kirche) mit

ihrem Schweigen oder ihren guten Beziehungen eine diktatorische und

unterdriickerische Regierung legitimiert, erfillt sie dann nur eine
religiose Aufgabe?... In Lateinamerika dient die Unterscheidung von
Ebenep konklz_et dazu, die wirkliche Option eines betrdchtlichen Teils
der Kirche fiir die bestehende Ordnung zu vertuschen" (Theologie der
Befreiung, Miinchen 1973, (61).
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Heute ist es in Lateinamerika sehr oft so, daB sich die reaktioniren
Kréfte in Kirche und Gesellschaft, die am Weiterbestehen der
unmenschlichen politischen und 6konomischen Strukturen interessiert
sind, auf die "moderne" theologische Theorie der Unterscheidung von
Kirche und Welt berufen, um ihre Interessen und Privilegien zu ver-
teidigen gegen diejenigen, die im Namen Jesu fiir die Unterdriickten
und Ausgebeuteten Partei ergreifen und sich damit aus der Sicht die-
ser Personen in die Politik einmischen, die sie angeblich nichts . ;
angeht.

b. Das Scheitern der Entwicklungskonzeption i

Ende der sechziger Jahre setzte sich bei immer mehr Intellektuellen
in Lateinamerika die Uberzeugung durch, daB die Hoffnung, welche

die Volker in Lateinamerika auf den "desarrollismo", auf die Ent-

wicklungsideologie gesetzt hatten, nur eine Illusion war.

Der Entwicklungsideologie liegt die Uberzeugung zugrunde, daB es
durch die von seiten der reichen Linder gewihrte Entwicklungshilfe,
durch den Einsatz von Experten und durch die Vermittlung von tech-
nischem Wissen moglich wire, daf sich die Vélker Lateinamerikas in
relativ kurzer Zeit hinentwickeln zu jenem Lebensstandard, aber auch
zur Anerkennung jenes Wertsystems, welche die kapitalistischen Lén-
der kennzeichnen. Dagegen setzte sich die bittere Erkenntnis der
Dependenztheorie durch, daf ndmlich zwischen dem wachsenden
Reichtum der kapitalistischen Lénder auf der einen Seite und der
wachsenden Verarmung der Volker in Lateinamerika auf der anderen
Seite ein ursiichliches Verhiltnis besteht. Papst Johannes Paul II. hat
dies 1979 in seiner Eréffnungsansprache der Lateinamerikanischen
Bischofskonferenz von Puebla klar erkannt. Er spricht von den
"Mechanismen, die, da sie nicht von einem authentischen Humanis-
mus, sondern vom Materialismus geprédgt sind, auf internationaler
Ebene die Reichen immer noch reicher machen auf Kosten der
Armen, die immer drmer werden".

c. BewuBtwerdung der Situation der Unterdriickung

Ende der sechziger Jahre geschah es auch, daB die Situation der
Unterdriickung in Lateinamerika immer mehr Christen bewut wurde.
Nicht, daB es diese Situation der Unterdriickung vorher nicht gegeben
hitte. Diese reicht ja z. T. schon in die vorkolumbianische Zeit zu-
riick, als z. B. die Inkas erbarmungslos Vélker unterdriickten und
zwangsumsiedelten, als die Azteken ganze Vdlker vernichteten. Neu
war, daf immer mehr Christen ihr Schicksal nicht mehr gottergeben
hinnahmen, sich ihrer Situation bewuft wurden und daB sie sich im
wachsenden MaRe die strukturellen Zusammenhénge ihrer Armut klai-
machten. Dies war die eigentliche Geburtsstunde der Theologie der
Befreiung.

3. Die Situation in Lateinamerika aus der Sicht der Theologie

der Befreiung
Gustavo Gutiérrez schreibt: "Der Ausgangspunkt fiir unsere theolo-
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gische Reflexion ist der Befreiungsprozef in Lateinamerika, deut-
licher gesagt das Engagement von Christen in dem Prozef der
Befreiung. Ich mdchte dies als die bedeutsamste Tatsache der
jiingsten Zeit im Leben der lateinamerikanischen Kirche bezeichnen"
(Zit. nach J.M. Bonino, Theologie im Kontext der Befreiung,
Géttingen 1977, S. 46). Viele Christen wurden sich also bewufit, daB
sie in einer Situation struktureller Unterdriickung lebten, und sie
engagierten sich im Kampf gegen diese Unterdriickung. Sie hat viel-
filtige Aspekte. Ich mdchte im folgenden fiinf Dimensionen an-
sprechen.

a. Rassismus :

Die heutigen nationalen Gesellschaften in Lateinamerika entstanden
durch eine Mischung der verschiedensten Rassen. Neben der indiani-
schen Urbevdlkerung und den portugiesischen und spanischen Kon-
quistadoren kamen Schwarze aus Afrika, kamen Weile aus anderen
europdischen und nordamerikanischen Lindern, kamen, vor allem an
die Pazifikkiiste, Asiaten. Die herrschende Klasse aber setzt sich -
in den einzelnen Lindern in unterschiedlichem MaBe - weithin zu-
sammen aus den Weiflen oder einigen Mestizen oder Mulatten, denen
der Aufstieg gegliickt ist. ;

Die Unterdriickung vor allem der Indios, aber auch ethnischer Min-
derheiten nahm in der Vergangenheit ungeheure Ausmafe an und
dauert zum Teil heute noch an, wenn man z. B. an ‘die. Vertreibung
und Ausrottung von Indiostimmen im Amazbhasgebiet oder in
Paraguay denkt. Dabei ist nicht nur an die Bedrohung von Leib und
Leben zu denken, sondern auch an die Unterdriickung der Kulturen
der Indios und anderer ethnischer Minderheiten.

b. Machismo i

Der Machismo ist eine in Lateinamerika besonders ausgeprdgte Form

der Vorherrschaft des Mannes in der Gesellschaft. Unter ihm haben
vor allem die Frauen der unteren Klassen zu leiden.

c. Kapitalismus i

Das kapitalistische Wirtschaftssystem_hat in den letzten Jahrzehnten
in wachsendem MaRe fast alle Bereiche des wirtschaftlichen Lebens
unter seine Kontrolle gebracht, Andere, zum Teil jahrhundertalte
St”rukturen wie etwa landwirtschaftliche Gemeinwirtschaft von
Dptfem, genossenschaftsdhnliche Zusammenschlisse von Bauern und
Enscherp, kleine landwirtschaftliche und handwerkliche Betriebe ge-
rieten immer mehr unter seine Herrschaft oder wurden vernichtet.
Unefbxtthch werden immer mehr Menschen in Lateinamerika dem
Profitstreben nationaler und internationaler Konzerne ausgeliefert,
so wenn z. B. im Norden Perus eine Tochtergesellschaft von Nestlé
alle Milch aufkauft und vor allem die Kinder dadurch dem Hunger
prelsgegebe‘n werden, wenn eine Miinchener Brauerei in Cusco die
Me.hrhext einer Brauerei in Cusco besitzt und fast alle Bauern in der
weiteren Umgebung dazu zwingt, Gerste anzupflanzen und diese um
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einen Spottpreis aufkauft; wenn ein deutsches Tochterunternehmen in
Brasilien im Amazonasstromgebiet Indios von ihren angestammten
Lindern vertreiben 1d8t, um eine riesige Rinderfarm aufzubauen.

Diese Wirklichkeit haben die lateinamerikansichen Bischofe im Auge,
wenn sie schreiben: "Die freie Marktwirtschaft, die als System auf
unserem Erdteil gilt und durch liberale Ideologien gerechtfertigt
wird, hat den Abstand zwischen arm und reich noch weiter ver-
groBert. Bei ihr kommt zuerst das Kapital, dann die Arbeit, erst die
Wirtschaft, dann das Soziale. Nationale Minderheiten, die bisweilen
im Verbund stehen mit fremden Interessentrigern, haben die Gele-
genheit genutzt, die ihnen derlei primitiven Formen des freien Mark-
tes bieten, um zu ihrem Vorteil, aber auf Kosten der Mehrheit des
unterprivilegierten Volkes, vorwirts zu kommen" (Nr. 47).

d. Militarismus

In den meisten lateinamerikanischen Léndern iiben Militdrdiktaturen

die Herrschaft aus. Selbst dort, wo dies nicht der Fall ist, kommt
der Armee eine entscheidende Bedeutung im politischen Leben zu.
Mit dem Stichwort Militarismus ist aber nicht nur ein formales
Herrschaftsprinzip ausgesagt, sondern dahinter verbirgt sich ein
politisches System, in dem eine kleine privilegierte Machtelite mit
zum Teil unerbittlicher Grausamkeit und unter Verletzung fundamen-
taler Menschenrechte mit Hilfe der Armee ihre eigenen Skonomi-
schen Interessen verteidigt. Um diese Gewaltherrschaft auch ideolo-
gisch abzusichern, wurde die Ideologie der "nationalen Sicherheit"
entwickelt, welche angeblich die Nationen vor inneren und &duBleren
Gefahren, vor allem aber vor dem Kommunismus schiitzen soll. Jeder,
der fiir soziale Gerechtigkeit eintritt, wird dieser Ideologie zufolge
als Kommunist bezeichnet und verfolgt. Es ist dies ein tddlicher
Konflikt, wie zahlreiche Christen, Frauen und Minner, Campesinos

“und Gewerkschafter, Nonnen, Priester und Bischofe erfahren haben.

Stellvertretend fiir die tausende von neuen Mirtyrern der lateiname-
rikanischen Kirche sei hier der ermordete Erzbischof von San
Salvador, Oscar Arnulfo Romero, genannt.

e. Imperialismus

Aufgrund einer Untersuchung des auswirtigen AusschuBes des nord-

"amerikanischen Kongresses aus dem Jahre 1970 wurde festgestellt,

daR die Vereinigten Staaten von Nordamerika zwischen 1798 und 1969
iiber 150 offizielle militdrische Interventionen in Lateinamerika .
durchgefiihrt haben (Lateinamerika-Press Nr. 17 vom 29.04.1982).
Nach anderen Untersuchungen, die andere Kriterien anlegten, haben
die Vereinigten Staaten in derselben Zeit 984 Interventionen in
Gesamtlateinamerika durchgefithrt. Simon Bolivar (1763 - 1830), der
Befreier des nordlichen Siidamerikas von der spanischen Kolonialherr-
schaft, schrieb: "Die VereinigtenStaaten scheinen von der Vorsehung
dazu auserwihlt, Lateinamerika im Namen der Freiheit ins Elend zu
stiirzen".
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Die imperialistische Politik der Vereinigten Staaten von Nordamerika
hat jetzt noch einmal eine eindeutige Bestitigung erfahren in dem
sogenannten nSanta-Fé-Papier", das im Mai 1980 vom "Komitee von
Santa Fé" erstellt wurde und faktisch heute als Grundlage der La-
teinamerika-Politik der Reagan-Administration gilt. Dort heiflt es

u. a.: "Isolationismus ist fiir die Vereinigten Staaten von Amerika
keine mogliche Politik. Eindimmung der Sowjetunion reicht nicht aus.
Die Politik der Entspannung ist tot. Uberleben erfordert eine neue
nordamerikansiche AuBenpolitik. Amerika muf die Initiative ergreifen
oder es wird untergehen. Der Dritte Weltkrieg ist schon voll im
Gange... Lateinamerika ist - wie Westeuropa und Japan - Teil von
Amerikas Machtbasis. Kein Teil dieser Herrschaftsbasis der Vereinig-
ten Staaten - sei es in Lateinamerika, in Europa oder im Westpazifik
- darf abbrockeln, wenn die Vereinigten Staaten weiterhin in der
Lage sein sollen, kraft ihrer angemessenen Ubermacht eine aus-
gleichende Rolle in anderen Teilen der Welt zu spielen" (Vgl.

H. Frenz u. a., El Salvador - Massaker im Namen der Freiheit,
Reinbek 1982, 139 - 146, hier 139f.).

Nichtchristen und Christen finden sich so in Lateinamerika in einer
sehr komplexen, hier nur sehr kurz skizzierten Situation einer viel-

~ filtigen .Unterdriickung vor, die fiir Hunderte von Millionen Menschen
den Hungertod mit sich bringt. Christen engagieren sich aber auch
leidenschaftlich in dem historischen BefreiungsprozeR der lateinameri-
kanischen Volker, dessen. Ziel in nichts anderem besteht, als daB
diese Menschen ihre Grundbediirfnisse befriedigen: kénnen und in
Frieden und Freiheit als Subjekt ihre eigene ‘Geschichte selbst be-
stimmen konnen. Dieses Engagement fiir mehr Freiheit kann auBeror-
dentlich verschiedene Formen annehmen: Es reicht vom Kampf der
Christen in der nicaraguanischen Revolution iiber das Engagement von
Christen in dem Freiheitskampf des salvadorianischen Volkes bis hin
zu umfassender Bildungsarbeit der Campesinos in den Anden und bis
zu dem Versuch, die unmenschlichen Lebensbedingungen in den Slums
der lateinamerikanischen GroBstiddte ein wenig zu verbessern.

Theglogie der Befreiung ist mitten in diesem BefreiungsprozeB der
lateinamerikanischen Volker entstanden. Was ist die Antwort der
Theologie der Befreiung auf diese Situation?

4, Di'e‘Antwort der Theologie der Befreiung
An einigen Punkten will ich darstellen, welche Positionen die Theo-
logen der Befreiung einnehmen. -

a. Das Wirken Gottes in der Geschichte

Die Theologie der Befreiung wendet sich gegen eine Trennung
zw_nschgn profaner Geschichte und Heilsgeschichte. Ganz im Gegen-
teil. Die Theologen der Befreiung betonen sehr stark die Einheit der
Geschichte. Auch und gerade in dem politischen Kampf fiir die Be-
freiung der Volker ist Gott wirksam. So wie der Exodus des israeli-
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tischen Volkes aus Agypten ein politischer und zur selben Zeit ein
theologischer Akt der Befreiung war, so ist auch heute der Kampf
der Volker in Lateinamerika fiir Befreiung ein politisches und zu-
gleich ein theologisches Phédnomen.

b. Unterdriickung als Siinde

Entscheidend ist fur die Theologie der Befreiung, daB sie die Situa-
tion der Unterdriickung nicht nur als eine politische Tatsache zur
Kenntnis nimmt, sondern daf sie die Situation als Siinde interpre-
tiert. Das Dokument von Puebla driickt es kurz und eindrucksvoll so
aus: "Die Wirklichkeit Lateinamerikas 148t uns bitter, ja bis an die
duBersten Grenzen der Gewalt der Siinde als des flagranten Wider-
spruchs gegen den Plan Gottes spiiren... Siinde ist das, was die
menschliche Wiirde untergrdbt" (Nr. 311).

Siinde wird hier also nicht nur verstanden als ein schuldhaftes Ver-
gehen vor Gott gegeniiber dem Mitmenschen, der unterdriickt wird.
Die theologische Sicht verschirft sich noch dadurch, daB Gott sich
im Alten wie im Neuen Testament auf die Seite der Afmsten ge-
schlagen hat, ja sich mit ihrem Schicksal identifiziert hat. Dadurch
wird der Akt der Unterdriickung von Me nschen gleichzeitig auch eine
Blasphemie, eine Herausforderung Gottes. Gustavo Gutiérrez schreibt:
“Somit ist Siinde nicht nur ein Hindernis fiir das Heil im Jenseits.
Siinde als Bruch mit Gott ist vielmehr eine geschichtliche Wirklich-
keit, Verbrechen der Gemeinschaft der Menschen untereinander, Ab-
kapselung des Menschen in sich selbst und Bruch mit den Menschen
in vielfacher Hinsicht. Da Siinde eine innergeschichtliche, personliche
und gesellschaftliche Wirklichkeit ist, die bis in das tégliche Ge-
schehen des Menschen hineinwirkt, hemmt sie auch und gerade das
menschliche Leben in seiner Entwicklung auf die Vollendung hin, die
wir Erldsung nennen" (Theologie der Befreiung 138 f.).

c. Befreiung und Erldsung

Es wurde schon darauf hingewiesen, wie die Theologie der Befreiung
sich gegen eine Trennung zwischen dem Heil, um das sich die Kirche
sorgt, und dem menschlichen Wohl, um das sich der Staat kiimmern
soll, wendet. Genauso, wie Jesus gleichzeitig und in einem den Ge-
lihmten heilte und ihm die Vergebung der Siinde zusprach, so hat
sich auch die Kirche zu engagieren fiir den Menschen in all seinen
Dimensionen, sowohl in physischer und psychischer als auch in geist-
licher Hinsicht. Aber obgleich die Befreiungstheologen eine enge
Verbindung sehen zwischen Befreiung und Erldsung, so identifizieren
sie doch beide nicht einfachhin. Obwohl die Befreiung eine heils-
geschichtliche Bedeutung hat, so benétigt dennoch dar befreite
Mensch eine Vollendung, welche die Krifte des Menschen {ibersteigt
und welche erst Gott am Ende der Geschichte geben wird.

d. Kirche und Politik
Die Theologie der Befreiung geht von der Tatsache aus, da8 die
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Kirche schon immer ein politisches Phinomen gewesen ist. Dies ist
auch heute im eminenten Sinne der Fall. Gerade auch dann, wenn
die Kirche sich nicht politisch versteht und nicht politisch handeln
will, hat sie dennoch tatsichlich eine politische Bedeutung. Leider
hat sie nur allzu oft in Vergangenheit und Gegenwart die Funktion
des "Opium des Volkes" iibernommen. Die Konzeption der Trennung
zwischen Kirche und Politik bewirkt aber heute in Lateinamerika tat-
siachlich vor allem eine Stabilisierung der ungerechten Strukturen.

Demgegeniiber muB klar gesehen werden, daf das Handeln Jesu und
viele zentrale Leitvorstellungen der neutestamentlichen Botschaft wie
Freiheit, Friede, Gerechtigkeit, Briiderlichkeit usw. eine grofe poli-
tische Bedeutung haben. So muf auch die Kirche sich ihrer politi-
schen Bedeutung bewuBt sein und muf sich in dem politischen Kon-
flikt engagieren. :

e. Prophetische Aufgabe der Kirche

Gerade die katholische Theologie hat in der Vergangenheit die
Kirche sehr oft als eine Institution mit hierarchischen Strukturen
gesehen. Sie hat aber dariiber vergessen, daf es-in der Kirche neben
derBapostolischen Nachfolge auch eine prophetische Nachfolge geben
muf}. - ]

Aber was heifit in diesem Zusammenhang prophetisch? Ein Prophet

ist ein Mensch, der sich weigert, die Mittel mit dem Ziel zu ver-

we.chseln. Er kritisiert die Kategorien, die Instrumente, die Mittel,

vgre:l sie dem letzten Ziel im-Wege stehen. Er stellt die augenblick-
liche Situation in Frage im_Hinblick auf das letzte Ziel.

Jesus selbst war eine prophetische - Figur. Er kritisierte sehr hart die
sozialen und religidsen Institutionen seiner Zeit. Sein Tod am Kreuz
war die Konsequenz seiner prophetischen Rede und seines propheti-
schen Tuns. Eine Kirche, welche das Prophetische vernachlissigt, ver-
rdt die biblische Botschaft. Die Kirche hat zu protestieren, wenn
Menschen gefoltert und soziale Klassen unterdriickt werden. Wie die
Propheten miissendie Kirchen sich engagieren, wenn Menschen sich
selbst entfremdet werden.

f.“Kla‘ssenkampf und Parteilichkeit der Kirche

Fir die Theologen der Befreiung ist es klar ersichtlich, daB die
latemgmenkanische Gesellschaft eine Klassengesellschaft bildet und
daR diese Gesellschaft sich in einem Klassenkampf befindet. In die-
sem Kampf gibt es keine Neutralitit. Wer immer sich in einer sol-
chen Situation als neutral erklirt, bestitigt nur den ungerechten
Status quo. Deshalb hat auch die Kirche parteiisch zu sein, so wie
auch Jesus parteiisch war zugunsten der Unterdriickten.

8- Die Kirche der Armen

fj)ne lE"orderung nach einer Kirche der Armen wurde in der Geschichte
l:\erd irche schon oft erhoben. Die Befreiungstheologie nimmt diese
orderung sehr ernst, und die lateinamerikanischen Bischofskonferen-
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zen von Medellin und Puebla haben sich fiir eine "unbedingte Ent-
scheidung zugunsten der Armen" ausgesprochen. Diese Entscheidung
bedeutet eine Haltung der Solidaritit mit den Armen, ein Protest
gegen die Armut und ein Engagement in dem Kampf der Armen fiir
ihre Rechte.

h. Kirche und Sozialismus

Die katholische Kirche und die katholische Theologie in Europa ist .

traditionellerweise antisozialistisch. Entgegen dieser antisozialistischen

Haltung hat die Theologie der Befreiung in Lateinamerika eine klare

Option vorgenommen zugunsten des Sozialismus. Nach Bonino hat die-

ser lateinamerikanische Sozialismus sieben besondere Charakteristika:

- Ablehnung der Konzeption von Entwicklung

- Kampf gegen die Unterdriickung durch revolutiondre Aktionen

- Kein méchtiger zentralisierter Staat

- BewuBtmachung des Volkes und Teilnahme des Volkes an allen
Entscheidungen

- Die Prioritdt der politischen Dimension im gegenwirtigen Kampf
in Lateinamerika s

- Ein authentischer lateinamerikanischer Sozialismus, der sich
kritisch verhilt gegeniiber allen Ideen und Praktiken in der
Vergangenheit und in der Gegenwart ;

- Die Prioritit der menschlichen Dimension in allen wirtschaft-
lichen und strukturellen Verdnderungen. A

Diese sozialistische Option ist verbunden mit einer sehr scharfen
Kritik an dem kapitalistischen System. Diese Kritik des Kapitalismus
macht sich auch - wie wir gesehen haben - die lateinamerikanische
Bischofskonferenz von Puebla zueigen. Viele Theologen der Befreiung
haben auch keine Berithrungsingste mit Theorien von Karl Marx, was
vor allem die marxistische Analyse der Gesellschaft betrifft.

i. Kirche des Volkes

Bekanntlich mmmt in den Dokumenten des Zweiten Vatikanischen
Konzils der Begriff "Volk Gottes" zur Bezeichnung der Kirche eine
zentrale Stellung ein. So sprechen auch die Theologen der Befreiung
oft vom Volke oder von der Kirche des Volkes.

Damit soll zum Ausdruck gebracht werden, daB die Kirche nicht
mehr linger eine Kirche fiir das Volk sein solle, sondern eine
Kirche, in der das Volk selbst Subjekt des Handeln ist. Die Mit- .
glieder der Kirche sollen nicht mehr ldnger gehorsame Schafe oder
minderjshrige Kinder sein, auch nicht geliebte Sohne und Téchter,
sondern aktive und verantwortliche Teilnehmer am Leben der Kirche
und am gesellschaftlichen Wirken. Aus Objekten der pastoralen Be-
treuung werden Subjekte ihres eigenen Lebens, ihrer eigenen Kirche
und ihrer eigenen Geschichte.

k. Orthopraxie und Orthodoxie
Theologie der Befreiung ist im konkreten Kampf um Befreiung und
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in den christlichen Basisgemeinden vorort entstanden. So nimmt es
nicht wunder, daf nach Meinung der Theologen der Befreiung christ-
licher Glaube zuerst Orthopraxie, Praxis von Befreiung ist. Ortho-
praxie ist nach Meinung dieser Theologen ein "locus theologicus",

d. h. eine Quelle theologischer Erkenntnis. Fir diese Theologen der
Befreiung ist es unmoglich, ein Theologe zu sein, ohne sich in dem
ProzeR der Befreiung zu engagieren,

1. Der Gebrauch von Gewalt

Der groBte Teil der Volker in Lateinamerika lebt in einer Situation
der strukturellen Gewalt, die unabhingig von ihrem Willen vorgegeben
ist. Sie finden sich in einer solchen Situation der Gewalt vor, und
sie haben als Christen auf christliche Weise auf diese Situation zu
reagieren. In einer solchen Situation filhrt Neutralitdt zu einem Fort-
dauern der strukturellen Gewalt und folglich auch zu noch gréRerem
menschlichen Elend fiir Millionen von Menschen.

Dennoch unterstreichen die Theologen der Befreiung zundchst und
grundsitzlich die Notwendigkeit von gewaltlosen Aktionen. Aber in
ganz bestimmten, extremen Situationen schlieBen sie den Gebrauch
von Gewalt nicht aus: Dann némlich, wenn der Gebrauch der Gewalt
durch den Staat nicht mehr ldnger ausgehalten werden kann, wenn
alle anderen gewaltlosen Mittel erschopft sind und ‘wenn der Ge-
brauch von Gewalt eine begriindete Aussicht auf Erfolg hat. Dies
steht auch in voller Ubereinstimmung mit .der Uberzeugung von Papst
Paul IV., wie er sie in seiner Enzyklika "Populorum progressio" zum
Ausdruck gebracht hat. R

5. Der Konflikt um_die=Theologie der Befreiung

Selbst dem AuBenstehenden wird aufgrund der kurzen Darstellung der
inhaltlichen Position der Theologie der Befreiung klargeworden sein,
daB diese Theologie nicht~nur eine Herausforderung fiirdie traditio-
nelle katholische Schultheologie bedeutet, sondern dariiber hinaus die
Praxis der Kirche in Lateinamerika radikal infrage stellt - und dies
nicht nur dort! Es entstand ein erbitterter Konflikt um diese Theolo-
gie der Befreiung, der auch heute noch andauert.

(Vgl. die Kampagne gegen die Theologie der Befreiung 1977 in:

Junge Kirche 12/77, S. 624 - 628, und 1/78, S. 14 - 17.)

Aber auch in Lateinamerika selbst ist der Kampf um die Theologie
der Befreiung sehr hart. Auf der einen Seite ist klar zu sehen, daf-
die SchluBdokumenteder lateinamerikanischen Bischofskonferenzen von
Medellin (1968) und von Puebla (1979) ganz klar und eindeutig durch
die Positionen der Theologie der Befreiung gekennzeichnet sind. Auch
ganzg.nationale Bischofskonferenzen wie etwa die von Peru und
Brasilien denken und handeln eindeutig aus dem Geist der Theologie
der Befreiung heraus. Unzihlige christliche Gemeinden an der Basis
leben aus dieser Theologie der Befreiung heraus und beeinflussen
ihrerseits wieder die weitere Entwicklung dieser Theologie.
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Andererseits gibt es aber auch sehr starke Kréfte innerhalb der
lateinamerikanischen Kirche, die diese Theologie der Befreiung mit
allen Mitteln bekimpfen. Leider ist es auch so, daf nach einem er-
bitterten Machtkampf in den fithrenden Gremien der lateinamerkani-
schen Bischofskonferenz nach Puebla die Konservativen unter Fithrung
des jetzigen Prisidenten, Erzbischof Trujillo. das Sagen haben. Es ist
nicht ibertrieben, von einem Klassenkampf in der lateinamerikani-
schen Kirche selbst zu sprechen. /

Die Theologie der Befreiung wird u. a. von den Militdrdiktaturen als
erbitterter Feindangesehen. In dem bereits zitierten "Santa-Fé-
Papier" heifit es: "Die US-AuBenpolitik muB anfangen, die Befrei-
ungstheologie, so wie sie von den "Befreiungstheologen" in Latein-
amerika benutzt wird, zu bekdmpfen. Die Rolle der Kirche in Latein-
amerika ist fiir die Idee der politischen Freiheit von entscheidender
Bedeutung. Ungliicklicherweise haben marxistisch-leninistische Krifte
die Kirche als politsche Waffe gegen privates Eigentum und ka-
pitalistische Produktionsweise benutzt, indem sie die Religionsgemein-
schaft mit Ideen infiltriert haben, die weniger christlich denn
kommunistisch sind" (Zit. nach H. Frenz, u. a., El Salvador -
Massaker im Namen der Freiheit, Reinbek 1982, 141).

Ich bin der Uberzeugung, daR die Theologie der Befreiung sich radi-
kal den jidisch-christlichen Traditionen verpflichtet weif, daf sie
ganz und gar von der Sache Jesu geprdgt ist und alte Traditionen der
christlichen Kirchen aufnimmt. Sie ist zutiefst von einer christlichen
Spiritualitit durchdrungen, die an alte Traditionen ankniipft.

Die Theologie der Befreiung stellt eine Vermittlung von Erldsung und
Befreiung dar wie noch nie in der bisherigen Christentumsgeschichte.
Mit aller Leidenschaft setzt sich diese Theologie fiir die Menschwer-
dung des Menschen ein. Sie ist zutiefst davon iiberzeugt, daB Men-
schendienst immer zugleich Gottesdienst ist, daf8 dieser Gottesdienst
immer auch dem Dienst an den Menschen zugute kommt.

Die Theologie der Befreiung ist zu einer groRen Hoffnung fiir die
Kirche in Lateinamerika geworden. Fiir mich besteht kein Zweifel
dariiber, daR nur eine Kirche, die sich vom Geiste dieser Theologie
leiten 14Bt, in Lateinamerika iiberhaupt iiberleben kann. Insofern bil-
den die Bischofskonferenzen von Medellin und Puebla, weil sie sich
der Sache nach fiir die Theologie der Befreiung entschieden haben,
einen entscheidenden Einschnitt und einen mutigen Neuanfang in der
Geschichte der katholischen Kirche in Lateinamerika. Dank der
Theologie der Befreiung hat die Kirche in Lateinamerika eine neue’
Art von Glaubwiirdigkeit gewonnen.

Fiir die Kirchen in der ersten Welt aber stellt die Theologie der Be-

freiung - iiber alle Konfessionsgrenzen hinweg - eine notwendige
Provokation dar, um sie aus ihrer biirokratischen Erstarrung zu losen.
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Die Kirche der Dritten Welt wird in Zukunft immer mehr die Ge-
samtgestalt der katholischen Kirche prigen. So gesehen, kann die
Zukunft der Theologie der Befreiung zum Schicksal der Kirche iiber-
haupt werden.

Norbert Arntz
Marie-Theres Hofer-Schulze
Rolf-Michael Schulze

DER GOTT DER KLEINEN LEUTE

Die drei Autonen anbeiten seit 1983 im Auftrag der Schweizer
Missionsgesellschaft Bethlehem als Pastoral-Team in Pucara, 4n
den siideichen Anden Perus. Nonbert ist Prniester aus der Didzese
Minsten und gehonte fLingere Zeit zum Koordinationskreis der
"Initiative Kirche von unten”. Marnie-Theres anbeitete als
Kinderknankenschwester auf einen Intensivstation und betreute
Ferienfreizeiten in der katholischen Jugendanbeit. Michael ab-
solviente nach seinem Theologiestudium noch ein Pidagogik-
studium und war acht Jahne als Pastoralassistent in den Didzese
Hikdesheim eingesetzt. In negelmiBigen Abstinden schicken sie an
die Mitgliedsghuppen den IKvu ihren Rundbried "En camino"
(unterwegs), aus dem win olgenden Artikel verdgfentlichen.

In unserem Engagement hier filhlen wir uns besonders der Theologie
der Befreiung (ThB) verpflichtet. Deren Auftrag zur ganzheitlichen
Befreiung wollen wir uns stellen in Ubereinstimmung mit den Doku-
menten unserer Schweizer Missionsgesellschaft Bethlehem (SMB) und
dt?n pastoralen Leitlinien der Kirche im Siidandengebiet.

Diese ThB, hauptsichlich durch den peruanischen Theologen Gustavo
Gutiérrez bekannt geworden, war in der letzten Zeit heftigen An-
g.nffe_n ausgesetzt. Zum besseren Verstédndnis unserer Arbeit, aber
vnelle_lcht auch der aktuellen Diskussion wollen wir versuchen, die
T‘hB in knappen Ziigen zu charakterisieren. "Das Engagement fiir

die Armen und Unterdriickten und das Entstehen der Basisgemeinden
haben der Kirche dazu verholfen, das evangelisatorische Potential der
Armen zu e_ntdecken, da sie die Kirche stindig vor Fragen stellen,
indem sie sie zur Umkehr aufrufen, und da viele von ihnen in ihrem
Leben die Werte des Evangeliums verwirklichen, die in der Solidari-

tﬁt, im Dienst, in der Einfachheit und in der Aufnahmebereitschaft
fir das Geschenk Gottes bestehen'.

Mit dieser Aussage (Puebla 1979) bestitigen die lateinamerikanischen

S‘iS(cjhgge ihrg _Parteinahme_ fiir die Sache der Armen, die sie 1968 in
edellin offiziell proklamiert hatten. Die ThB ist , wie es die beiden
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brasilianischen Theologen Clodovis und Leonardo Boff ausdriicken,
nichts anderes als "der artikulierte Schrei der Armen aus dem Glau-
ben". Dabei will die ThB nicht einfach eine Theologie d e r

Armen sein, sondern den christlichen Glauben neu beleuchten aus der
Perspektive der Armen und dariiber nachdenken, wie eine Befreiung
der unterdriickten und im Elend lebenden Menschen verwirklicht wer-
den kann. Den "Schrei des Volkes" hérend und aufnehmend will die
ThB nicht nur auf neue Art Theologie treiben, sondern auch in neuer
Weise sich selbst engagieren. Deshalb ist die gelebte und reflektierte
Praxis Ausgangspunkt dieser Theologie. In neuartigen christlichen Ge-
meinden, wo eine Solidarisierung der Armen und mit den Armen ge-
schieht (Basisgemeinden), werden Leben und Alltag der Menschen,
werden Armut, Unterdriickung und Ausbeutung, aber auch die
menschliche Schuldhaftigkeit im Licht des christlichen Glaubens ge-
sehen und werden Wege der Befreiung aus diesem Elend gesucht.

Dabei wird der Gott der Bibel, der "Gott der kleinen Leute" auf
neue und befreiende Weise erfahren. Die Erfahrungen des Volkes

Israel mit der Befreiung aus Agypten und die Erfahrung des neuen

Gottesvolkes in der Befreiung durch Jesus Christus machen deutlich,
daR Gott selbst es ist, der Partei ergreift fir Siinder, AuBenseiter,
Arme und Unterdriickte.

Das Wissen um den Gott auf der Seite der Armen erschliefit die
Hoffnung auf eine neue, bessere und gemeinsame Zukunft, und dieser
Glaube an das Kommen des Gottesreiches der Liebe und Gerechtig-
keit befreit zu einem neuen solidarischen Handeln, zum radikal
christlichen Kampf fiir eine allumfassende Gerechtigkeit, einem
Kampf, der sich gegen die Wurzeln der Ungerechtigkeit richtet, so
wie es auch das Il. Vaticanum fordert:

"Zuerst muR man den Forderungen der Gerechtigkeit Geniige tun,
und man darf nicht als Liebesgabe anbieten, was schon aus Gerech-
tigkeit geschuldet ist. Man muf die Ursachen der Ubel beseitigen,
nicht nur die Wirkungen. Die Hilfeleistung sollte so organisiert sein,
daB sich die Empfinger, allmihlich von &uferer Abhingigkeit befreit,
auf die Dauer selbst helfen konnen".

(Dekret iiber das Laienapostolat Nr. 8)

Mit einer so allumfassenden Gerechtigkeit wird die ganzheitliche Be-
freiung des Menschen angestrebt, d. h. der ThB geht es nicht nur um
das Seelenheil des Menschen, sondern um den ganzen Menschen mit
all seinen Bediirfnissen. So sucht sie die Befreiung des Menschen von
personlicher und struktureller Siinde (Ungerechtigkeit, Abhéngigkeit,
Unterdriickung, Ausbeutung, etc.), die Befreiung des Menschen hin
auf eine wachsende Gemeinschaft mit Gott und den Menschen.

Diese Befreiung umfafit, wie es wiederum die lateinamerikanischen
Bischofe (Puebla 1979) ausdriicken, die verschiedenen Dimensionen
der Existenz des Menschen: "Das Gesellschaftliche, das Politische,
das Wirtschaftliche, das Kulturelle und das Gefiige seiner Bezie-
hungen"'.
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Weil die ThB bei ihrer Analyse gesellschaftlicher Wirklichkeit auch .
nicht vor der Verwendung marxistischer E}egriffe zurﬁck§chreckt, weil
mit den Basisgemeinden ein neues christliches Leben mit neuen :
kirchlichen Strukturen erwacht ist, und nicht zuletzt, weil eine Praxis
Ger Befreiung auch eine Infragestellung politischer Herr_scha.ftsstruk-
turen bedeutet, ist die ThB starker Kritik ausgesetzt, die sich auch
in einer privaten Meinung von Kardinal Ratzinger ((;hef der G}aut
benskongregation) ausdriickt: "Diese Theologie ist eine grundsitzliche
Gefahr fiir die Kirche'.

ANIMADORES UND PROMOTORAS - DIE TRAGENDEN SAULEN
DER PASTORALEN ARBEIT EINER "COMUNIDAD"

Wir haben dieses erste Jahr -unseres Einsatzes in Pucara intensiv er-
lebt und zugleich erfahren, wie klein die Schritte sind, die wir zu-
sammen mit den Campesinos tun kdnnen. Sie wiren sicher noch klei-
ner, hitten wir nicht die Promotoras (Frauenhelferinnen) und
Animadores (Katecheten) als unsere engsten Mitarbeiter. Das ist ein
Grund, warum wir Euch diesmal die Zusammenarbeit mit diesen bei-
den Gruppen vorstellen. Mindestens so wichtig wie die Arbeit selbst
ist uns jedoch der Gedankenaustausch dariiber mit Euch, damit wir
wirklich auf dem Weg der Befreiung gemeinsam unterwegs bleiben.

"Animador sein bedeutet fiir mich nicht blof nach oben schauen und
beten, Bibel lesen, Gottesdienst feiern oder die companeros auf den
Empfang der Sakramente vorzubereiten. Nein, Animador sein heifit
fiir mich: viele kleine Gruppen anregen, als Unterdriickte beieinan-
derstehen, wie unser Heiland Jesus Christus gegen Ungerechtigkeit
kdmpfen, etwas Gutes fiir die comunidad erreichen. Aber diese Art
von Arbeit gefillt denen nicht, die viel Land besitzen, viel Geld
oder ein Auto -haben..." »

Sie haben ihn "Kommunist" genannt, Lucas, den Animador, der uns
hier beschrieben hat, wie er seine Aufgabe versteht. Das ist in-
zwischen bereits einigen von den 57 Animadoren geschehen, die mit
uns zusammenarbeiten. Sie haben eben kapiert, daB sie sich aus der
Politik nicht heraushalten kénnen. Politik ist zwar nicht alles, aber
sie ist in allem. Selbst das Baby, das gerade geboren ist und schreit,

weil es nach der Mutterbrust verlangt, macht bereits Politik, d. h. es

beansprucht sein Recht auf Leben und Nahrung.

Die comunidades (Bauernsiedlungen) haben ihre Animadores gewihlt,
weil sie sich aus dem Glauben heraus fiir ihre comunidad einsetzen,
und nicht, weil sie den "Kommunismus" unterstiitzen wollen. Es ist
jedoch nicht verwunderlich, daR wir jetzt die gleiche Erfahrung
machen, die viele unserer Briider und Schwestern in Lateinamerika
bereits vor uns gemacht haben (und die man ja auch in Deutschland
machen kann). Wer mit den armen, aber gldubigen Campesinos zu-
sammen djeBibel liest und in ihrem Licht die Realitit betrachtet,
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gerit leicht in Verdacht, "subversiv" zu sein; denn er muB die herr-
schende Ordnung als "Unterdriickung" bezeichnen und die Befreiung
in Gottes Welt suchen, nicht nur von ihr reden, sondern jetzt schon
ihr gem&f handeln. ;

"Niemals fehlen die Verdichtigungen, daf wir mit den Terroristen
gemeinsame Sache machen, wenn wir unsere Rechte einklagen. Genau
wie Jesus konnen wir verfolgt werden. Aber wir werden nicht locker
lassen. Von ihm wollen wir lernen zu beten:

"Vater, vergib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun", sagte

~ Eduardo, als wir iiber den Kreuzweg sprachen.

Die Animadores als der oft geistlich und politisch engagierteste Teil
der comunidad sind natiirlich die ersten, denen man den "kommu-
nistischen" Stempel aufdriickt. Aber wir freuen uns dariiber, daB sie
sich davon nicht irritieren lassen. Sie vertrauen auf den Schutz, den-
sie durch dje Diozese erfahren: durch das "Movimiento de los anima-
dores cristianos", den Zusammenschluf ‘aller Animadores auf Didze-
sanebene, und durch das diozesane Menschenrechtskomitee.

An den Animadores - und den Promotoras, von denen im Anschlufl
die Rede sein wird - kénnen wir erkennen, da es fdhige Ménner
und Frauen in den comunidades gibt, wenn man ihnen nur die Gele-
genheit 148t und sie ermuntert, mitzudenken, mitzureden und mitzu-
bestimmen. Wir arbeiten gerne mit ihnen: sie konnen uns helfen, uns
dem Volk der Indios immer mehr anzundhern; sie konnen in sprach-
licher und kultureller Hinsicht fiir uns so etwas wie Dolmetscher
sein. Aber auch umgekehrt: Wir wollen durch unsere Zusammenarbeit
mit ihnen dazu beitragen, daBl die Zeit des iibergestiilpten Christen-
tums abgeldst wird von der Kirche, die aus diesem Volk neu ge-
boren ist.

DIE PROMOTORAS MACHEN DEN ERSTEN SCHRITT

"Meine Gedanken sind dumm, unwichtig und unniitz, Hermana, hilf
uns verstehen lernen, damit wir auch den anderen Frauen helfen kon-
nen zu verstehen". (Julia, 33 J., Promotora eines Frauenclubs)

Diese Worte fielen in einer der ersten Versammlungen mit den
Promotords der clubes de mujeres, und selbst heute, nach 9 Monaten,
erleben wir immer wieder, wie tief diese Gedanken in den Kopfen
und Herzen der Frauen verwurzelt sind. So geht es eigentlich nicht
darum, unser Wissen an diese Frauen weiterzugeben, sondern ihnen
zu helfen, diese erkrankten Wurzeln zu heilen: selbstbewuBter zu wer-
den, selbstsicherer zu handeln und den Wert ihrer eigenen Person zu
erfahren. Ein solcher HeilungsprozeRB erfordert viel Zeit und viel
Geduld. ‘

Geduld ist jedoch nicht immer unsere stirkste Seite, vielleicht, weil
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wir noch zu sehr von unseren eigenen eqrop§i§chen MaRstdben aus-
gehen, dabei oft vergessen, ih.re Denkwenser_l, lhr Schul- un_d Er—'
ziehungssystem zu beriicksichtigen. Haben sie nie gelernt, ihre eige-
nen Gedanken zu formulieren, Wiinsche zu duBern, sich §elbstapdng zZu
versammeln oder gar sich einem Spie‘l hm‘zugeben, so wird es jetzt
plotzlich von ihnen verlangt, ja, es wird nicht nur verlangt, sondern
es erwacht auch der Wunsch in ihnen selbst, mehr zu ler-nen, zZu er-
fahren und freier zu werden, ihre kranken Wurzeln zu heilen.

Langsam, Monat fiir Monat machen wir winz.ige §chritte vprwéirts auf
diesem langen, mithsamen Weg. Ein Schritt ist dle-monathche V'eg—
sammlung mit allem: Promotoras der Frauenclubs (jeder haf zwei) in
der Pfarrei, wo wir mit ihnen verschiedene Themen erarbeiten oder
aber uns gemeinsam der Bibelarbeit widmen.

Mhr seid das Salz der Erde... Thr seid das Licht der Welt"

(Mt 5,13.16). Unter diesem’ Evangelium stand die Promotora-Ver-
sammlung im November 1983. Und aus dieser Bibelreflexion erwuchs
das Grundverstindnis fiir den Aufgabenbereich und die Arbeit der
Promotoras.

Filipa formulierte es so: »

"Wenn wir ohne Salz kochen, so ist das Essen ohne Geschmack, es
ist fad und ungenieBbar. Niemand aus unserer Familie mag es essen.
Und wie es mit dem Essen, so ist es auch mit unserem Frauenclub.
Wenn die Gemeinschaft kein Salz erhilt, so wird sie fad, unbrauch-
bar, und ihre Mitglieder bleiben ihr fern. Deshalb missen wir, die
Promotoras, Salz fiir unseren Club sein'.

Doch was heift dies nun konkret fiir die Promotoras? Was bedeutet
es, ihrem Club Geschmack und die notige Wiirze zu geben? Es heiflt
nicht nur, an den monatlichen Treffen aller Promotoras (ca. 50) teil-
zunehmen oder hin und wieder zu einem Kurs auf Didzesanebene zu
fahren, sondern, wie es das Wort "Promotora" ausdriickt, Helferin,
Vermittlerin zu sein und als solche den Club fdrdern.

Eine Helferin fiir die Frauen zu sein, die lernen wollen, ohne Angst
zu sprechen, die ihre Stimme gegen den "Machismo", den Mannlich-
keitskult, erheben wollen, die ihre Rechte als Frau erfahren wollen.
Aber auch Hilfestellung im Umgang mit der Bibel geben, Anregungen
im Bereich Hygiene und Gesundheit einbringen und den Frauen mit
Rat beim Anfertigen von Handarbeiten beizustehen. Nicht zuletzt
aber auch eine Vermittlerin zu sein, indem sie das, was sie in den
Promotora-Versammlungen gelernt hat, den Frauen ihres Clubs ver-
mittelt. So stellt sie eine Kontaktperson zwischen Frauenclub und
Pfarrei dar, indem sie fiir den Informationsaustausch sorgt.

Doch der Wunsch, den Frauen ihres Clubs zu helfen, 148t sich nicht
immer leicht verwirklichen. So stellt gerade der Generationskonflikt
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ein groBes Problem dar. Einerseits sind die dlteren Frauen gerne be-
reit mitzumachen, wenn die Promotora sie zu einer zeichnerischen
Bibelreflexion animiert. Anderseits aber fidllt es ihnen schwer, eine
jiingere Frau sozusagen als "Lehr'"-Person zu akzeptieren. So spiiren
die Promotoras immer wieder, daf es nicht leicht ist, Salz fiir ihren
Club zu sein und ihre Wiirze so einzubringen, daf der Club auch Ge-
schmack bekommt.

Gustavo Gutiérrez

»DIE FREUDE DER ARMEN IST EINE HERAUSFORDERUNG
FUR DIE MACHTIGEN”

Wahnend einer Peru-Reise, die ich im Frihjahn im Auftrag eines
kinchlichen Hilfswerks unternahm, hatte ich auch Gelegenheit,
Gustavo Gutiérnez kennenzulernen, fenen bescheidenen, sanften
und kdmpferischen Priester, dessen Buch "Theofogie der Be-
§reiung" seit seinen Vendffentlichung im Jahne 1971 die Latein-
amerikanische Theologie maBgeblich geprigt hat und ihm den Titel
"Vater den Befreiungstheologie" einbrachte. Wihrend meiner Redi-
se 4m Apnil 1984 enrneichte eine vom Vatikan 4in Gang gesetzte
Kampagne gegen Gustavo Gutilrrez und seine Theolfogische Vision,

" die von allen konservativen Medien des Landes auggenommen und

verstinkt wurde, gerade ihnen Hohepunkt. Diese Kampagne wirki
Ainzwischen wie den Probelauf fir die aktuellen Attacken des
Vatikans gegen P. Leonardo Boff und die brasilianische Befrei-
ungstheologie. Den Vernsuch des Vatikans, die peruanische
Bischofskonferenz zu einen Gffentlichen Verunteilung der Theofo-
gie Gustavo Gutidnrez' zu bewegen, miflang: Selbst die mehrheit-
Lich konservativen Bischéfe Perus konnten und wolliten sich nicht
in den Kneis deren einneihen, die die Begreiungstheofogie als
"manxistisch" diffamieren. Im Oktober 1984 haben sich alle 44
peruanische Bischofe wihrend ihnes ad-£imina-Besuches in Rom-
geschlossen hinter Gutitrrez gestellt.

Am Karnfreitag dieses Jahrnes verdffentlichte die angesehene
Limene. Tageszeitung "La Republica" ein Langes Interview ihnes
Mitanbeitens Manic Campos mit P. Gutiérrez, der sich seit Jahnen
nicht in diesern Form Offentlich geduBert hatie. Das Interview
gibt einige Einblicke 4in Denken und Persénlichkeit dieses ein-
drucksvollen Ventretens den Kinche der Anmen. Die (ibersetzung
ist gegeniiber den Oniginalfassung Leicht gekinzt. Werner Gobels

Mario Campos (CM): beginnt mit folgender Frage: " In einem
Land wie unserem, das eine tiefe materielle und moralische Krise
mit schwersten Folgen fiir die zwischenmenschlichen Beziehun-



gen durchmacht, was bedeutet da "Christsein"?

Gustavo Gutiérrez (GG)®
Ich glaube "Christsein" hat immer bedeutet, Gott und den Menschen

unaufléslich miteinander zu verbinden. Gerade weil wir Christen sind,
ist unser Glaube ein Glaube an Gott, der Mensch geworden ist. Und
daher ist diese doppelte Dimension das entscheidende Merkmal einer
jeden christlichen Haltung, jeden christlichen Engagements. Aber ich
glaube auch, daf man diese doppelte Dimension in jedem Augenblick
unserer Geschichte neu leben muB. Heute in Peru heift das, konkret
die Armen zu verstehen aus einer evangelischen Sicht und gleichzeitig
unser christliches Leben aus der Sicht der Armen.

MC: Ich denke, das ist eine bedriickende Vorstellung vom Christsein
in einer so schreckenerregenden Zeit wie der jetzigen.

GG: Ja, das ist bedriickend, aber nur zum Teil.
MC: Zu welchem Teil? ‘

GG: Die Perspektive ist bedriickend, weil sie dem Hunger entspringt,
der Marginalisierung, der Ausbeutung des Menschen. Aber dies sind
nicht die einzigen Erfahrungen im Leben der Armen. Es gibt eine
tiefe Sehnsucht nach Gerechtigkeit und eine groRe Fahigkeit zur
Solidaritdt im Bemiihen um diese Gerechtigkeit und es gibt eine
iiberraschende Freude daran, das Leben trotz allem zu feiern. Auch
dies gehdrt zur Lebenssituation der ‘Armen _in unserem Land.

MC: Und was tut die Kirche, um diese Fahigkeit zur Solidaritét
unter den Armen zu stdrken? e

GG:" Vor iibe i»wanzig Jahren sagte Papst Johannes XXIII. in einem
beriihmten Text, daf die Kirche fiir alle da sei und sein miifite, in
besonderer Weise aber miisse sie die Kirche der -Armen sei. Dies hat
uns dazu getiihrt, die enge Verkniipfung der Ankiindigung des Reiches
Gottes mit der Bevorzugung der Armen - im Sinne des Evangeliums -
zu vertiefen. Es handelt sich daher nicht nur um die Solidaritét unter
den Armen, sondern auch ganz wesentlich um die tiefe Solidaritat

. der Kirche mit den Armen. Diese Sicht wurde dann von der (latein-
an.lenkamschen) Bischofskonferenz 1968 in Medellin wieder aufge-
griffen und von der Konferenz in Puebla 1979 bekrdftigt.

MC: Wie wiirden _Sie,‘ausgehend von diesen Anfingen, lhre Erfah-
rungen in der Solidaritdt mit den Armen zusammenfassen?

GG: All diese Jahre waren eine Zeit konkreter Solidaritédtserfahrun-
gen der Armen und mit den Armen. Es gibt eine Fiille von Zeug-
nissen aufdem ganzen Kontinent, und in vielen Fillen ging die Soli-
daritdt bis zur Hingabe des eigenen Lebens, wie etwa im Fall von
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Erzbischof Arnulfo Romero in El Salvador; und er war - wie wir ja
wissen - nicht der einzige. Der Begriff "communio" im Neuen
Testament kann auch mit "Solidaritat" iibersetzt werden. Ich glaube
daher, daR die Solidaritdt ein Wesensmerkmal des christlichen
Glaubens ist und der Hoffnung entspringt, daR das Leben wichtiger
ist als der Tod.

MC: Heute am Karfreitag gedenkt man des Todes Christi. War sein
Tod nicht wichtiger als sein Leben?

GG: Ich glaube, heute ist ein sehr geeignetet Tag, um iiber diesen
zentralen Aspekt des christlichen Glaubens nachzudenken. Das
groBe christliche Fest ist die Auferstehung, ist das Osterfest, das
den Schritt vom Tod zum Leben markiert. Der Karfreitag erhilt in
der evangelischen Botschaft seine Bedeutung allein von der Oster-
lichen Auferstehung. An Christus den Gestorbenen und Auferstan-
denen zu glauben, heifit glauben, daf das Leben und nicht der Tod
das letzte Wort in der Geschichte hat. Und daher ist all das nicht
endgiiltig, was heute todbringend fiir unser Volk ist: Untererndh-
rung, Krankheit, Ausbeutung, Unterdriickung, Terrorismus sowie
Egoismus in all seinen Formen. All das muB im Bemithen ym Liebe
und Solidaritit und durch die Gegenwart Gottes im Leben iiberwun-
den werden. Und daher denke ich, daB wir - sosehr wir uns auch
der alltdglichen Todeselemente im Leben der Armen bewuflt sein
miissen - einen grofen Fehler begingen, wenn wir nicht auch die
Zeichen des Lebens in unserem Volk wahrnehmen wiirden.

MC: Die Opfer der gegenwirtigen gesellschaftlichen Verhdltnisse,

die Armen und Verachteten, stellen sich eine Frage, die ich an Sie

weitergeben mochte: Auf welcher Seite steht Gott?

GG: Ein groBer Theologe des 20. Jahrhunderts, Karl Barth, dessen

" groBes Thema die Transzendenz Gottes war, hat gesagt, da Gott

immer auf der Seite der Armsten, der Verachtetsten und derer
steht, die am schlimmsten unterdriickt werden. Und ich glaube,
daR genau dies dem entspricht, was wir im Evangelium lesen. In
der ganzen Bibel erscheint Gott als der Verteidiger der Schwachen
gegeniiber den Michtigen, als der, der den Verachteten dieser Welt
ihren menschlichen Wert gibt. Er bestdrkt diejenigen, die den Ge-
walten des Todes ausgeliefert sind, in ihrem Recht auf Leben. Der
Gott, an den wir Christen glauben, ist der Gott, der die Armen in
besonderer Weise liebt, weil sie arm sind und gegen ihren Willen
in unmenschlichen Verhiltnissen leben. Das ist der Sinn des evan-
gelischen Ausrufs "Selig die Armen", der in erster Hinsicht etwas
iber Gott aussagt, der die Liebe zu allen ist, und besonders zu den
Armen und Ausgestofienen.

MC: So wie die Dinge stehn, Pater Gutiérrez, bedeutet diese Art zu
glauben eine grofle Herausforderung...
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GG: Es ist unsere Verantwortung als Christen, heute in unserem
Land die bevorzugte Hinwendung Gottes zu den Armen lebendig
werden zu lassen. In den Armen und Ausgebeuteten das Antlitz
Jesu erkennen, so wie es uns das Evangelium sagt und wie es uns
die Bischofskonferenz von Puebla in Erinnerung gerufen hat: dasheifit
unseren Glauben von den Armen her leben und gestalten, den be-
vorzugten Kindern Gottes. Das ist die grofie Herausforderung unse-
res Glaubens und auch die Ursache fiir viele Schwierigkeiten, auf
die wir bei unserem Einsatz in einer Welt stoflen, in der der Arme
verachtet ist, allenfalls Objekt einer gewissen Wohltdtigkeit, aber
ohne jeden Respekt vor seinen elementaren Lebensrechten als
Mensch und als Kind Gottes.

MC: Wihrend das Interesse an lhrem Werk weltweit gewachsen ist,
haben Sie sich in ein langandauerndes Schweigen gehiillt. Worauf ist
diese Haltung zuriickzufithren?

GG: Es kommt vielleicht darauf an, was man unter "Schweigen"
versteht, denn ich habe mich doch 6ffentlich geduRert. Es kénnte
aber wohl sein, daB der Grund lhrer Frage darin liegt, daf das
mutmaBliche Schweigen das Ergebnis meiner speziellen Konzentra-
tion auf meine pastorale Arbeit und - vielleicht - mein  Beitrag
zum Leben und zu den Kdmpfen der Armen in diesem Land ist.

MC: Sie wissen,.dafs ich mich auf Ihre nahezu unbeugsame Wei-
gerung bezog, Interviews zu geben, auf ihren Entschluf}, sich gegen-
iiber der Offentlichkeit fast vollkommen zuriickzuziehen.

GG: Es konnte sein, daR das die andere Seite der Madaille ist...
MC: Aber warum, Pater Gvutiérrez...?

GG: Ich habe meine Aufgabe als Priester immer darin gesehen, das
einfachgVolk auf seinem Weg, bei seinem Leben pastoral zu beglei-
ten und zu versuchen, in dieser Begleitung das 'Evangelium zu ver-
kiinden. Diese Umsténde haben mich dazu gebracht, einige Uber-
legungen zu diesen Erfahrungen schriftlich niederzulegen. Aber ich
mochte in aller Offenheit und in ehrlicher Uberzeugung sagen, dag
diese Publikationen fiir mich und meine Arbeit niemals das Wich-
tigste waren. Ich will den Wert theoretischer Reflexionen iiber den
Glauben, iiber die Erfahrungen mit Gott und seinem Volk nicht un-
terbewgrten,aber es ist eher die praktische Erfahrung, die mich er-
griffen hat, ich fiihle mich von ihr {iberschwemmt, iiberschwemmt
auch von der grausamen Situation der Armen; und ich wollte aus
meinem Leben ein Leben der alltéglich gemeinsamen Erfahrung mit
ihnen machen, auf einem gemeinsamen Weg, vereint in der gleichen
Hoffnung. Das bedeutet konkret: eine Fiille von Begegnungen, Ge-
sprichen, Versammlungen und andere pastorale Aktivitdten und
wenig Zeit fiir andere Dinge. Eher also als um eine bewuBte
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Entscheidung zu einem Schweigen in der Offentlichkeit handelt es
sich um eine dezidierte Rangfolge in meinen Aktivititen...

MC: Es gibt ein groBes Interesse, ein begriindetes Interesse an der
Person Gustavo Gutiérrez. Ich mochte Sie bitten, mir zu erzihlen,
wie Thre Kindheit verlief, was Sie besonders gepridgt hat und was
als Erkldrung dienen kann fiir Thr Wirken, fiir IThre Berufung.

GG: Ich will Thnen gerne antworten, habe allerdings den Verdacht,
dafl diese Entwicklung vor allem Bedeutung fiir mich selbst und
wohl weniger fiir andere hat... Ich glaube, ein wichtiger Aspekt
meiner Kindheit waren die Skonomischen Probleme meiner Familie,
zeitweise sehr schwere Probleme. ;

MC: So schwer wie die vieler Leute, die nicht mal zu essen haben?

GG: Ja... so wie bei vielen, die hungern; zum Gliick in dieser Hirte
nur zu bestimmten Zeiten. Ein anderes markantes Erlebnis meiner
Kindheit, nein eher schon meiner Jugendzeit war eine lange Krank-
heit... eine Knochenmarkserkrankung, die mich sechs Jahre ans Bett
und an den Rollstuhl gefesselt hat. Vom 12. bis zum 18. Lebensjahr.
Es war eine Zeit reich an Zirtlichkeit inmitten meiner Familie und
intensiver Freundschaften mit vielenKlassenkameraden und Nachbarn.
Wiahrend der Jahre meiner Kindheit verwandelte sich unser Haus in
eine Art Zentrum fiir Begegnungen, Gespridche und Spiele. Darunter
das Schachspiel, das mich immer fasziniert hat - mir wiirde etwas
fehlen, wenn ich mich nie dem Schach gewidmet hitte.

Und es war auch eine Zeit der Reifung fiir meinen Glauben. Man
sagt ja, daB Leiden reifen 148t; ein wenig davon habe ich in diesen
Jahren erfahren...

MC: Und die "Theologie der Befreiung'", wann begann dieses Thema
in Thnen zu reifen, Pater Gutiérrez?

GG: Im Laufe der Jahre habe ich erfahren, daR es nichts Unge-
naueres gibt als "genaue Daten".

MC: Aber es gibt doch sicher einen ReifeprozeB, nicht ein Datum?

GG: Eigentlich kénnte man sagen, daf das Thema der "Befreiung"
in der christlichen Tradition theologischer Reflexion immer schon
prédsent war. Das sage ich nicht als rhetorische Floskel, sondern weil
ich tberzeugt bin, daf jeder aktuelle Diskurs {iber den Glauben
seine Wurzeln im Besten der christlichen Tradition verankern muS.
Ich denke, es 148t sich zum Beispiel feststellen, daf in der theo-
logischen Reflexion eines Bartolomé de las Casas und eines Guamén
Poma de Ayala das Thema présent ist. Bei Guaman Poma gibt es
sehr evangelische, sehr tiefe AuBerungen iiber die Situation der
Armen, konkret: der Indios und iiber das, was in deren Situation
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sozialer Unterdriickung "Heil", "Rettung'" bedeutet. Aber natiirlich
ndhern wir uns mehr dem Thema, so wie es sich heute stellt, wenn
wir an die menschlichen und christlichen Erfahrungen all der vielen
denken, die sich solidarisch an die Seite der Armen bei ihrem
Kampf um Befreiung gestellt haben.

MC: Gut, aber es gibt einen sozialen, politischen Bezugsrahmen, dem
die "Theologie der Befreiung" entspringt, nicht wahr...?

GG: Ich glaube die sechziger Jahre mit all ihrem Reichtum und
auch ihren Widerspriichlichkeiten haben eine Fiille neuer Ideen und
Entwicklungswege hervorquellen lassen in Lateinamerika. Ein Ele-
ment daraus ist die "Theologie der Befreiung". Unter diesem Titel
- der Titel ist freilich nicht das Wichtigste - wurde ein erster Ent-
wurf 1968 in einer Pastoral-Versammlung in Chimbote vorgetragen.
Das war kurz vor der Bischofskonferenz in Medellin.

MC: Und dies war die historische Geburtsstunde der "Theologie der
Befreiung"?

GG: Ja; es kamen Erfahrungen aus vielen Bereichen zusammen, be-
sondérs aus dem Bereich der Volksbewegungen, wo in den sechziger
Jahrén“ein neues historisches BewuBtsein erwachte, und bei vielen
Christen wo die vitale Frage nach der Bedeutung der evangelischen
Botschaft angesichts des tiefen Drangs der Armen des Kontinents
nach Befreiung gestellt wurde. Was wir "Befreiungstheologie"
nennen, ist der Versuch, diese Befreiungssehnsucht aufzunehmen und
im Lichte des Evangeliums zu sehen... =~
MC: Ist dieses Land, in dem wir leben, ein Land, in dem die Freude
schon subversiv ist?

GG: Ich glaube in der Tat, daR die Freude der Armen immer eine
Herausforderung fiir die Machtigen ist und dieser auch vor Augen
fiihrt, daf sie zu tiefem Mitgefiihl nicht in der Lage sind. Der
Arme versteht, frohlich zu sein, versteht zu feiern und - auf reli-
gidsem Gebiet - die Gegenwart Gottes zu zelebrieren. Man kann
sicher sagen, daR die GroRen dieser Erde beruhigter wiren, wenn
das Volk schweigen, resignieren oder weinen wiirde. Es beunruhigt
sie, daR das Volk inmitten der Situation, in der es lebt, lachen
kann. Aber der Evangelist Lukas sagt auch, daf die, die heute lei-
den, morgen lachen werden. Und dieses ""Morgen" hat heute schon
begonnen.

MC: Glauben Sie, daB in diesem Land das Leben subversiv ist?

GG: Es g_ilt als subversiv, das Leben zu verteidigen, weil, wie
José Maria Arguedas sagte, "das Leben ein Fremdling ist" in diesem
Land.
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MC: Wenn es subversiv ist, das Leben zu verteidigen, betrachtet man
deshalb vielleicht auch Sie als subversiv?

GG: Ich will Ihnen eine ehrliche Antwort geben, auch wenn sie nach
falscher Bescheidenheit klingt: Ich glaube nicht, genug getan zu
haben, um eine solche Beurteilung zu verdienen. Bei vielen Freunden
in Lateinamerika, die ich gut gekannt habe, war dies jedoch der
Fall. Sie sind Zeugen des Gottes des Lebens, und ich verdanke ihnen
viel. Das, wovon manche sagen, es kdme von mir, ist nur das Echo
von dem, was sie taten, ist die Spur, die sie in meinem Leben
hinterlassen haben...

MC: Pater, in der letzten Zeit verstidrkt sich eine internationale
Kampagne gegen die Befreiungstheologie, eine Kampagne, die von
Leuten gesteuert wird, die Thr Buch fiirchten, weil sie meinen, das
fortschrittliche theologische Denken kénnte zu einem sozialen
Wandel beitragen.

GG: Also, ich glaube, daR das Buch mehr von Gott als vom sozialen
Wandel handelt. Moglicherweise halten gerade das manche fiir ge-
fahrlich. Wie dem auch sei, die Griinde sind sicherlich vielfaltig.

Da sind Themen, die einige schockieren; dann gibt es auch Grenzen
der Ausdrucksméoglichkeit und vorschnelle Interpretationen. Aber man
kann auch nicht iibersehen, daB auch der Widerstand in uns allen
eine Rolle spielt, unsere Denk- und vor allem unsere Lebensgewohn-
heiten in Frage zu stellen. Aber ich glaube, das Wichtigste sind
nicht die Schwierigkeiten, in denen sich eine bestimmt Theologie
befindet oder auch deren Reprisentanten, sondern vielmehr der
wachsende und aggressiver werdende Druck in vielen gesellschaft-
lichen Bereichen. Dieser Druck léscht Leben und Freiheiten aus,
nicht eben nur gesellschaftliche Reputation. Dies ist' der Punkt. von
dem - wie ich glaube - das meiste Leid im Moment ausgeht. Ich
mochte sagen, es wiegt viel schwerer, daB sie das Volk, das um
seine Rechte kdmpft, téten oder mit Fiien treten, diejenigen, die
sich mit den Verachteten solidarisieren... als daR mich irgendeine
Zeitung auf der ersten Seite ohne jeden Grund einen marxistischen
Priester schimpft...

MC: Es gibt auch Leute, die von einer "Marxistischen Befreiungs-
theologie' sprechen...

GG: Ein vollig absurder Ausdruck, ein Widerspruch in sich. Sollte
es so etwas lberhaupt geben kénnen - ich hdtte damit nicht zu
tun.

MC: Sie sind also kein Marxist, wie manche behaupten?

GG: Sehen Sie, das ist so als ob mich jemand Freudianer nennen f
wiirde, weil ich vor einigen Jahren iiber den "Seelischen Konflikt bei
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Freud" promoviert habe, weil es mir .wichtig e_rschiele, die Psycho-
analyse mit dem Glauben zu konfrontieren... .Dle.Sozlal_mssen- ;
schaften mit all Ihren Grepzen unq Me!’nrdequgkenep sind notwendig
fiir ein besseres Versténdnis der Situation, in der die Armen leben;
aber manche identifizieren ]eg_hche Sozx?.lwls§enschaft mit Marxismus.
Dies miiSte man mit den prézisen Termini eines hervorragenden
Briefes von Pater Arrupe, des ehemaligen Generaloberen der

Jesuiten, hier vertiefen.

MC: Wie wiirden Sie sich denn selbst definieren?

GG: Nun, ich versuche ein Christ zu sein, und gelegentlich ein
Theologe, der aus seinem Glauben, aus einem txefen'Glauben-an
Jesus Christus heraus ohne Furcht die kritische Auseinandersetzung
mit den Herausforderungen der gesellschaftlichen Wirklichkeit und
dem zeitgendssischen Denken versucht. Ich glaube, das ist néfig,
wenn wir ohne Eigennutz und Feigheit Jesus Christus verkiindigen
wollen, den Gott, der uns fortwihrend aus unseren bequemen
Sicherheiten herausreifit. Angst-Haben ist im Evangelium gleichbe-
deutend mit: keinen Glauben oder schwachen Glauben haben. Ich
versuche danach zu leben, was die Heilige Schrift das "Gesetz der
Freiheit” nennt. Freiheit und nicht Arroganz. Freiheit nicht als per-
sonliches Gut mit allen konkteten Folgen sondern als Maglichkeit,
umfassender Gott lieben und solidarisch sein zu konnen mit dem
Bruder, besonders mit den Armen und Unterdriickten in diesem
Land. (Ubersetzung: Werner Gobels). ‘ '

Eberhard Loschcke

DIE REVOLUTION -
DAS IST EIN DACH OBER DEM KOPF...

REISEE INDRUCKE 1984 AUS NICARAGUA ;

"Die Kirchen sind heute aufgerufen, ihren Glauben neu zu bekennen
und BuBe zu tun fiir ihr Schweigen angesichts der Ungerechtigkeit
und der Bedrohung des Friedens". Diesen Aufruf der Vollversamm- -
lung des Okumenischen Rates der Kirchen in Vancouver hat eine
Gruppe von Christen aus der Bundesrepublik Deutschland und West-
berlin im Blick auf Nicaragua und ganz Zentralamerika in die Tat
umzusetzen versucht.

Wir waren eine Gruppe von 33 kirchlichen Mitarbeitern, Pastoren,
Sozialarbeitern, Wissenschaftlern und Kiinstlern, die sich im Februar/
Marz 1984 fiir einige Wochen in Nicaragua aufgehalten hatten, da-
von zwei Wochen, aufgeteilt in kleinere Gruppen, an verschiedenen
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Orten in den Grenzregionen des Landes im Norden und Siiden. Ziel
unserer Reise war es, erstens unsere Solidaritdt mit der Bevdlkerung
in den bedrohten Gebieten zum Ausdruck zu bringen, indem wir mit
ihr lebten und ihren Alltag teilten, zweitens mit unserer Anwesen-
heit gegen die fortgesetzten Uberfille durch konterrevolutiondre
Truppen und die drohende US-Intervention zu protestieren und drit-
tens nach unserer Riickkehr zur Verbreitung zutreffender Nachrich-
ten iiber Nicaragua beizutragen.

Mich hat es zusammen mit einer kleinen Gruppe an den Rio San
Juan verschlagen, eine der abgelegensten Gegenden Nicaraguas an
der Grenze im Siiden zu Costa Rica. Bis vor zwei Jahren gab es
nicht einmal eine StraBe dorthin, die einzige Verkehrsverbindung
ging iiber den groBen See von Nicaragua, und das Schiff braucht
16 Stunden. Wihrend der Somoza-Diktatur wurde die Region vollig
vernachlissigt, sie ist die am wenigsten entwickelte Region des
Landes.%Eine Zahl mag geniigen: 1979 lag die Analphabetenrate
bei 95 %.

DIE ROLLE DER "CONTRA™"

Seit 1983 wird aieses Gebiet von Costa Rica aus durch konterre-
volutiondre Truppen immer wieder iiberfallen; in den ganz unweg-
samen Gegenden hat sich die Contra auch auf nicaraguanischem
Boden festgesetzt. Gleich nach der Revolution setztein der Region
eine intensive ideologische Kampagne ein, getragen von einem
duBert reaktiondren katholischen Priester, Timoteo Merino, der 1983

schlieRlich ausgewiesen wurde, und unterstiitzt von Radiosendern aus

Costa Rica, die man hier im Gegensatz zum Radio aus Managua
empfangen kann: "Die Sadinisten fressen kleine Kinder", "die
Sandinisten nehmen den Miittern ihre Kinder weg", "bei den Impf-
kampagnen wird den Kindern der Kommunismus eingeimpft" - die
vollige kulturelle Riickstdndigkeit der Leute bietet einen Boden, auf
dem solche Propaganda Frucht bringen kann. Auch wir selbst blieben
von dieser Hetze nicht verschont. "Als Priester verkleidete Kommu-
nisten sind in der Region", meldete ein Sender aus Costa Rica.

Genauer gesagt haben wir in neuen Ansiedlungen von Bauern der
Region gelebt und gearbeitet. Diese Neuansiedlungen haben einen
zweifachen Grund. Zum einen lebten die Bauern, die unter der
Diktatur von dem fruchtbaren Land am FluR, das sie selbst in
mithsamer Arbeit gerodet hatten, vertrieben worden waren, ganz
verstreut und isoliert in den Bergen. Eine Versorgung mit sozialer
Infrastruktur, also mit einem Verkehrs- und Kommunikationsnetz,
mit Gesundheitsdiensten, mit einem Schulwesen ist unter diesen
Bedingungen vollig unméglich. Also war das langfristige Ziel der
Revolutionsregierung, die Bauern in Ddrfern zusammenzufassen, da-
mit sie in den Genuf dieser elementaren Leistungen kommen. Zum
anderen waren diese vereinzelt lebenden Bauern wehrlos gegen die
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Uberfille der Contra, die sie hdufig gezwungen hat - unter Andro-
hung von Repressalien gegen die Familienangehdrigen -, in ihren
Reihen mitzukdmpfen. Um die Sicherheit der Bauern zu gewdhr-
leisten und der Contra diese Basis zu nehmen, wurden die Umsied-
lungen sehr kurzfristig vorgenommen.

Weil wegen der militdrischen Situation alles so schnell gehen mufte,
sind die Lebensverhiltnisse in den Neuansiedlungen noch #uBerst
schwierig. Die Erndhrung ist einseitig und besteht hauptséchlich aus
Reis, Mais und Bohnen. Das Wasser ist verseucht, die hygienischen
Bedingungen sind miserabel. Es fehlt an Material fiir den Héuserbau
und an landwirtschaftlichen Gerdten. Noch lebt ein Grofteil der Be-
volkerung unter Plastikplanen, die dem Regen nicht standhalten und
Hitze unertrédglich speichern. Es gibt kaum befahrbare Strafen, es
mangelt an Transportmdglichkeiten (Autos und Booten) und an
Kommunikationsverbindungen. Teilweise fehlt auch Strom.

Angesichts dieser extrem schweren Bedingungen waren wir tiber-
rascht von der Kraft und Initiative, die die Bauern entwickelten.
Sie haben Landwirtschaftskooperativen gebildet, um gemeinsam
Ackerbau und Viehzucht zu betreiben. Frauen haben sich zusammen-
geschlossen, um durch den Anbau von Gemiise die Erndhrungslage zu
verbessern. Es werden Héuser und Brunnen gebaut; in Eigeninitiative
stellen die Bauern-Ziegel her, um das fehlende Dachmaterial zu
ersetzen. Die Regierung unterstiitzt diesen Prozef nach besten Krif-
ten, aber angesichts der schwierigen Lage im ganzen Land sind die-
se Kréfte eben doch begrenzt. -

INTERNATIONALE SOLIDARITAT

Wir haben in der Zeit, in der wir dort waren, beim Hiuserbau ge-
holfen. Und die Bevélkerung lieR uns spiiren, daB mehr noch als die
geringe materielle Hilfe ihr die moralische Unterstiitzung 'durch
unser Zeichen internationaler Solidaritdt wichtig war. Schon der
Empfang war ungemein herzlich: die Miliz der Siedlung war ange-
treten und schof Salut, abends gab es ein kleines Fest. Zum Ab-
schied wurde wieder ein bewegendes Fest gefeiert, und wir bekamen
einen Papagei geschenkt.

Ejne wichtige Veranstaltung, an der wir teilgenommen haben, war
die Ubergabe von Landtitel an fiinf Kooperativen. Und nicht nur
tenl.genommen haben wir, neben Vertretern von Regierung und Be-
freiungsfront, einem Priester und Miittern von Gefallenen habe ich
als Vertreter unserer Gruppe auf der Ehrentribilhne dieser Feier
présidiert - ein Ausdruck fiir die Wertschétzung, die den 'inter-
nacionalistas' entgegengebracht wird. Die Landreform ist eines der
Kernstiicke der Revolution. DaR das Land, das sie bebauen, nun
nicht mehr dem Grofigrundbesitzer gehdrt, bei dem sie als Tage-
16hner arbeiten oder von dem sie das Land pachten, sondern ihnen
selbst - das ist die Sprache, die die Bauern am besten verstehen.
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Mit den Landtitein wurden zugleich auch Waffen iibergeben, damit
die Bevélkerung sich gegen die Contra verteidigen kann. Denn Taktik
der Contra ist es, gezielt alles zu zerstOren, was den Fortschritt der
Revolution spiirbar macht: StraBen, Briicken, Gesundheitsposten,
Schulen, Kooperativen, und ebenso gezielt bringt sie Menschen um,
die diesen Fortschritt bringen: Gewerkschaftsvertreter, Spezialisten,
Koordinatoren von Kooperativen, Gesundheitsverantwortliche, Mit-"
arbeiter der Erwachsenenbildung. Mit dem Besitz des Landes be-
kommen die Bauern gleichzeitig Waffen, um diese Errungenschaft

zu verteidigen. Diese Volksbewaffnung ist fiir mich iibrigens das
beste Argument gegen die Behauptungen einer angeblich "totali-
tidren" oder "diktatorischen" Entwicklung im neuen Nicaragua.

Wo eine Regierung nicht etwa nur Militdr und Polizei, sondern die
Bevolkerung selbst bewaffnet und wo diese Bevdlkerung die Waffen
nicht gegen die eigene Regierung umdreht, kann es sich schlechter-
dings nicht um eine Diktatur handeln.

DAS PROBLEM DER GEWALT

Daf ich als Theologe bei einer Waffeniibergabe mitprésidiert habe,
war fiir Radio '13 de Octubre', dem neuen Regionalsender, natiir-
lich gleich AnlaR zu der Frage, wie wir als Christen zur Frage der
Bewaffnung stehen. (Der Name des Senders leitet sich ilibrigens vom
13. Oktober 1977 her, als - u. a..von Jugendlichen aus Solentiname
- die Kaserne in San Carlos iiberfallen wurde, das einzige erwih-
nenswerte Ereignis in dieser auch fiir den Befreiungskampf abge-
legenen Region). Ich habe die Antwort auf diese Frage im Markus-
Evangelium gefunden: "Der Sabbat ist fiir den Menschen da, nicht
der Mensch fiir den Sabbat". Will sagen, auch die menschenfreund-
lichste Einrichtung kann sich, wo sie zu einem abstrakten Prinzip
gemacht und {iber den Menschen gestellt wird, gegen den konkreten
Menschen (z.B. den zu heilenden Kranken) richten. Die gleiche Ge-
fahr droht, wenn man den menschenfreundlichen Grundsatz der Ge-
waltlosigkeit zu einem abstrakten Prinzip, einem Wert an sich
macht, statt die Frage in konkreten Situationen und nach den In-
teressen konkreter Menschen zu beantworten. In Nicaragia kommt
die Gewalt ja nicht durch die Volksbewaffnung ins Land, sondern
sie ist durch die Contra schon da. Die Frage ist also, werde ich
mitschuldig am Tod von Contras, indem ich die Volksbewaffnung
unterstiitze, oder werde ich mitschuldig am Tod vieler Menschen .des
Landes, indem ich sie schutzlos den Uberféllen ausliefere. Unschul-
dig bleiben, sich heraushalten, das geht nicht, die Frage ist, auf
welchem der beiden Wege kann das Leben des Volkes besser ge-
sichert werden; denn das ist unser christlicher Auftrag, die Ver-
heiung des Evangeliums spiirbar zu machen, daf wir Leben haben
sollen, und Leben in Fiille. Und wenn das Projekt der sandinistischen
Volksrevolution Erndhrung, Gesundheit, Dach iiberm Kopf, Agrar-
reform, Bildung, Kultur fiir die Bevblkerung bedeutet und wenn die
Contra all dies bekdmpft und zerstért und fiir die Riickkehr zu
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einem System kampft, in dem Grofgrundbesitzer, Unternehmer und
transnationale Konzerne das Sagen haben, dann kann das fiir uns
Christen nur heiBen, fiir das Projekt des Lebens, das die Revolution
reprisentiert, Partei zu ergreifen und gegen das Projekt des Todes,
fiir das die Contra eintritt. Und in der konkreten Situation schliefit
das ein, die bewaffnete Verteidigung zu unterstiitzen.

Eden Pastora, der Fithrer der Contra im Siiden, der friiher in der
Befreiungsbewegung gekdmpft hat, sich dann aber, als sein person-
licher Ehrgeiz nicht befriedigt wurde, von der Revolution abwandte,
versucht gern, sich als ‘dritten Weg' zwischen Sandinismus und
Somozismus darzustellen. Aber angesichts seiner Oberfille, die von
unvorstellbarer Brutalitdt sind und denen der Contra im Norden um
nichts nachstehen, und angesichts der Tatsache, daR diese Angriffe
nur durch die massive Unterstiitzung durch die USA méglich sind,
hat die Bevolkerung ihre Erfahrung in einem Satz zusammengefaft,
den ich als Wandparole in San Carlos gelesen habe: "Eden, der
Imperialismus und der Somozismus sind ein und dasselbe.

RUMISCHES TAGEBUCH
ZUM KONFLIKT UM DIE THEOLOGIE DER BEFREIUNG

Zusammengestellt von Klaus Kreppel

‘Anfang April 1984: Der Prifekt der vatikanischen "Kongregation
fiir die Glaubenslehre" (bis zum 2. Vatikanischen Konzil "Heiliges
Offizium", davor "Inquisition" genannt), Joseph Kardinal Ratzinger
kiindigt ein Dokument iiber die verschiedenen Strémungen inner-
halb der Befreiungstheologie an. Eine "private Studie" Ratzingers
hatte vorher schon in Brasilien fiir Aufregung gesorgt. Sie warf den
Theologen Hugo Assmann, Jon Sobrino und Gustavo Gutiérrez vor,
durch marxistische Denkansitze, Ziele und Methoden die christliche
Botschaft zu einem Instrument der-konkreten Verdnderung der Welt
zu verfdlschen. Gustavo Gutiérrez nimmt zu diesem Vorwurf am
Karfreitag 1984 Stellung (siehe Interview in diesem Heft).

Die beiden brasilianischen Franziskanerpatres und Gebriider Clodovis
und Leonardo Boff erkldrten zu Ratzingers Vorwurf: Die Befreiungs-
theologie habe sich aus der traditionellen Theologie entfaltet; sie
gebe Antworten auf die Herausforderungen der heutigen Gesell-
schaft, ohne Gott dabei zu leugnen. Gegen wiederholte Marxismus-
Vorwiirfe t}atte Leonardo Boff schon andernorts Stellung bezogen:
"Der Marxismus interessiert uns nicht. Uns geht es um die Befrei-
ung unseres Volkes. Wenn die marxistische Gesellschaftsanalyse zur

Feststellu_ng der Ursachen der Unterdriickung beitragen kann, so
danken wir Gott, nicht Marx". e

Noch haben Gegner der Theologie der Befreiung, wie die Bischofe
Bonaventura Kloppenburg und Eugenio Sales in Brasilien keine Mehr-
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heiten zu erwarten. Im Gegenteil: "Wo ich auch hinkomme, hére ich
von ernsthaften Personen, die wirklich etwas von der Theologie der
Befreiung verstehen, immer wieder die Kritik, Ratzingers AuRerun-
gen seien sehr ungliicklich", berichtet der brasilianische Kardinal
Aloisio Lorscheider und denkt dabei auch an die politischen Auswir-
kungen, die solche Kritik in den meist didaktorisch regierten Staa-
ten Lateinamerikas auf die Theologen der Befreiung haben kénnte
(Vgl. Publik-Forum 14/15, 1984).

15. Mai 1984: In einem sechsseitigen Brief driickt Kardinal

Ratzinger seine Vorbehalte gegen zentrale Aussagen in Leonardo

Boffs Buch "Kirche: Charisma und Macht" aus, nimlich

1.) die Strukturen der Kirche seien nicht durch Jesus Christus

festgelegt, :

2.) bei Katholizismus und Protestantismus handele es sich um zwei
unvollkommene Vermittlungen des .Evangeliums,

3.) bei Unterdriickung "protestanischer" Kritik in der Kirche kénne
sich der Katholizismus in eine reaktiondire und repressive Ideolo-
gie verwandeln, - '

4.) der Klerus habe das Volk seiner "religiésen Produktionsmittel"
beraubt.

5.) Ratzinger fragt an, wie sich Boff ein Modell von Kirche mit
"flexiblen, funktionellen Diensten ohne theologische Privilegien"
vorstelle, wo doch das Zweite Vatikanische Konzil zwei funda-
mentale Wahrheiten festgeschrieben habe, nimlich dag ;

- die Verfassung der Kirche durch gottliche Einsetzung
hierarchisch sei, | :
- ein hierarchisches Amt existiere, was mit dem Sakrament

~ der Weihe verbunden sei.
(vgl. Publik-Forum 20/1984)

Sommer 1984: Leonardo Boff hat fiir sein Gesprach mit Ratzinger,

zu dem er fur den 7. September nach Rom zitiert wird, eine fiinf-

zigseitige Verteidigungsschrift erstellt, in der er u. a. auf die Vor-

behalte im obigen Brief eingeht:

ad 1) Jesus habe bestimmt keine Kardinile, Generalkurien, Patoral-
rite, Kanonische Rechtsbiicher etc. gewollt,

ad 2) was gesund sei, kénne auch einmal krank werden, so auch
jede Ausdrucksform von Kirche, sei die katholisch oder
protestantisch,

ad 3) es sei ein "historischer Irrtum" gewesen, das protestantische
Element aus der katholischen Kirche auszuschliefen; auBerdem
unterscheidet Boff zwischen "katholisch" und "katholizistisch"
(bei Ratzinger falsch iibersetzt und damit sinnverfélschend);
das "Katholizistische" sei identisch mit den totalitiren Regi-
mes in Lateinamerika; ; .

ad 4) die traditionelle Struktur der Kirche mit dem geweihten und
zolibatdren Priester habe den Lateinamerikanern Priesterman-
gel beschert, das Volk aber habe den Ausweg iiber Basisge-
meinden und Laienprediger gefunden und damit das prophe-
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tische Amt geschaffen, nicht gegen, sondern in Ergédnzung des
pastoralen Amtes, dies sei : L

ad 5) mit funktionalen Diensten ohne theologische Privilegien ge-
meint. (Vgl. AFP-Meldung in FR v. 12.9.84)

Ebenfalls Sommer 1984: Gustavo Gutiérrez hat bereits mit Kardinal
‘Ratzinger in Rom ein Gespriach gefiihrt. Er ist iiberzeugt, daB ein
Teil der Mifverstiandnisse um die Befreiungstheologie ausgerdumt
wurden. Gutiérrez bekréiftigte erneut, daf ein "enges Band" zwi-
schen politischer und religidser Befreiung existierte, diese aber
nicht identisch seien.

Anfang Juli 1984 erklért Kardinal Lorscheider vor iiber 5.000 Teil-
nehmern an der "Nacht der Solidaritdt" auf dem Katholikentag von
unten in Miinchen: '

"Oft hért man den Vorwurf, die Theologie der Befreiung sei poli-
tisch engagiert. In der Tat: Die Befreiungstheologie will eine neue,
verianderte Gesellschaft in Christus. Deshalb ist sie politisch enga-
giert. Es gibt ohnehin keine Theologie, die nicht politisch engagiert
ist.’ ' : '

Die Befreiungstheologie sucht das Gespréich zwischén Realitdt und
Glaube; nicht - wie bislang in Europa - zwischen Vernunft und
Theologie.

Jede Theologie muf eine Be-
freiungstheologie sein. Eine
Theologie, die bremst, konnen
wir nicht unterschreiben. Sie
muBl zur  Freiheit fiihren.

Ihr in Deutschland setzt grofe
Hoffnungen in uns und umge-
kehrt. setzen wir in Latein-
amerika grofle Hoffnung in
Euch. Was wir von Euch er-
warten? Stellt Euch die
Frage: Habt Ihr in Deutsch-
land keine Unterdriickten?

Ihr miiBt anfangen, denen bei
der Befreiung beizustehen, die
bei Euch in Deutschland un-
terdriickt sind. Wenn lhr die
Befreiung bei Euch erfahrt,
dann kénnt Ihr uns damit die
beste Solidaritit erweisen.

... Ich komme vom hl. Vater, g ; il .
findet man hier den Priester Und ein Zweites wiinschen wir

Gutierrez? uns von Euch: Stellt Euch die
Frage: Unterdriickt Euer Land,
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Eure Wirtschaft andere Nationen? Das ist die zweite Frage, die die
Armen in Lateinamerika an Euch Christen in Deutschland stellen.
Es ist eine Aufgabe christlicher Solidaritdt, diese Ausbeutung in
Zukunft zu verhindern'.

(Aus: Theologie der Befreiung. Publik-Forum Aktuell,

Postfach 700771, 6000 Frankfurt 70)

Ebenfalls Juli 1984: Der Bischof von Mainz, Karl Lehmann, erinnert
an fruhere Warnungen vor einer Verurteilung der Theologie der
Befreiung: ..."denn manche Militdrregime warten natiirlich auf ein
offizielles Wort der Kirche in Richtung Befreiungstheologie, wobei
sie die Befreiungstheologie als solche iiberhaupt nicht interessiert,
sondern man will vielleicht miRliebige Priester auf diesem Weg

u. U. mundtot machen..."

(Publik-Forum 14-15/84)

6. August 1984: Kardinal Ratzinger verdffentlicht eine "Instruk-
tion" uber "einige Aspekte der 'Theologie der Befreiung'", in der
auf*eine generelle Verurteilung der Befreiungstheologie verzichtet,
aber immer noch auf "Gefahren der Abweichung", vor allem durch
"marxistisches Denken", verwiesen wird. :

Die Differenziertheit, mit der Ratzinger eine "authentische Theo-
logie der Befreiung", die "im recht verstandenen Wort Gottes ver-
wurzelt ist" von "solchen 'Befreiungstheologien'" abgrenzt, die
"schwerwiegend vom Glauben der Kirche abweichen", wird im ge-
samten Dokument aber nicht durchgehalten. Geschickt bleibt der
Adressat der Kritik verklausuliert: "Unter ihnen" - gemeint sind
"Christen, Hirten, Priester, Ordensleute oder Laien" - "gibt es
manche", die "sich gewissen Versuchungen gegeniiber nicht wach-
sam zeigen"; "manche Theologen" heift es meist, gelegentlich wird
auf "diese Theologen" der Zeigefinger gerichtet; meist aber wird
das unpersonliche "man" verwendet. Eine Ein- und Ausgrenzung
findet also gar micht statt, so daB im grunde genommen jeder An-
hiinger der Theologie der Befreiung fragen miilte "Herr, bin
ich's?" (Vgl. Mt 26, 22).

Andererseits nihern sich Ratzingers Uberzeichnungen der "Befrei-
ungstheologien" und "Befreiungstheologen" ( immer paraphrasiert
und zum "Sogenannten" deklassiert) bereits der Karikatur, von der
sich keiner betroffen fithlt. Da wird die Eucharistie angeblich

in eine "Feier des Klassenkampfes" umgeformt (IX,1),
Gott in Geschichte aufgeldst (I1X,3) - Stichwort "historizistischer
Immanentismus" -, die Néchstenliebe und Briiderlichkeit zu einem
eschatologischen Prinzip, das erst fiir den "neuen Menschen" gelten
soll, der aus der siegreichen Revolution hervorgehen wird (1x,7).

Differenziert bleibt Ratzingers Argumentation zundchst, wenn es
um den Vorwurf der Ubernahme marxistischer Kategorien innerhalb

der Theologie der Befreiung gehen soll. Geschickt wird zundchst
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nur von der Ubernahme einer Sprache, die dem Marxismus entlehnt
sei, gesprochen. Aber gem#f dem Axiom von der Einheit von Form
und Inhalt wird auf eine "marxistische Analyse" geschlossen, dieser
wiederum eine "Weltanschauung" zugeschrieben und auf dieser
Ebene die Unvereinbarkeit mit der christlichen Lehre vom Men-
schen deklariert (Abschnitt VII). Hinter Ratzingers Marxismus-
kritik verbirgt sich ein bestimmter philosophischer Seminarstil, der
sich an einer verblichenen Modewissenschaft, dem "kritischen Ra-
tionalismus", orientiert. Spédtestens an dieser Stelle teibt Ratzinger
den "Teufel durch Beelzebub" aus mit dem einen Unterschied: Er
sitzt am lingeren Hebel und kann seine theologische Position nun
verbindlich "aus dem Glauben" ableiten, wihrend die anderen wei-
terhin nur theologische "Richtungen" vertreten.

Eigentlich sollte das Dokument erst zum 7. September 1984 ver-
offentlicht werden, dem Tag, an dem Leonardo Boff wegen seines
Buches "Kirche: Charisma und Macht" nach Rom vorgeladen wer-
den sollte. Durch die friithzeitige Veroffentlichung verbreitete sich
weltweit eine Welle von Solidaritédt fiir Boff, die ihn auf dem Weg
nach Rom begleitete - mit dem Ergebnis, daR der befiirchtete
"KetzerprozeB" zu einem '"Dialog" und "Kolloquium" abgemildert
wurde.

16. August 1984: Die Missionszentrale der Franziskaner (des
Ordens, dem Boff angehdrt) in Bonn stellt sich "in ungewd&hnlicher
Form" hinter Boff und appelliert an die "Dialogbereitschaft aller,
die an dem Verfahren beteiligt sind" (FR vom 17.8.84).

August 1984: Der in Rom lebende brasilianische Theologe José
Ramos Regidor beurteilt das Ratzinger-Dokument als "Anschlag
auf die brasilianische Kirche" - dagegen sieht die katholische
Bischofskonferenz Brasiliens keinen Widerspruch zur lateinamerika-
nischen Praxis der Befreiungstheologie: Kritik an marxistischen
Stromungen seien iberfliissig, da kein Priester des Landes daran
denke, die géttliche Natur Christi in Frage zu stellen (AFP
31.8.1984).

6. September 1984: Die brasilianischen Kardinidle Lorscheider und
Arns begleiten Leonardo Boff auf seinem Weg nach Rom. Sie iiben
Kritik am Vorgehen gegen Boff und betonen die Zustidndigkeit der
brasilianischen Bischofskonferenz fiir die Begutachtung theologi-
scher Fragen.

- 7. September 1984: Tag der Anhérung Boffs vor der vatikanischen
Glaubenskongregation. Hohepunkt der weltweiten Solidaritdt fiir
Boff. In einer Erklirung des brasilianischen Franziskaners Alberto
Moreira, die von bekannten Theologen aller Welt unterzeichnet
wird (deutsche Erstunterzeichner sind Johannes B. Metz und Nor-
bert Greinacher), wird der Vatikan aufgefordert, die Theologie der
Befreiung nicht zu behindern (Wortlaut in FR v. 7.9.84). (Weitere
Solidaritdtsadressen in FR v. 6.9.84).
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Nach der vierstiindigen Unterredung mit Kardinal Ratzinger zeigt
sich Boff "zufrieden" und zuversichtlich. Er habe nichts korrigieren
miissen, sondern in voller Unabhéngigkeit die Probleme darlegen
konnen. Ratzinger und Boff betonen in einem gemeinsamen Kom-
muniqué die "briiderliche Atmosphire" des Kolloquiums (FR v.
10.9.84).

Oktober 1984: Die gesamte peruanische Bischofskonferenz hat ihren
ad-limina-Besuch zusammengelegt, um sich mit vereinten Kriften
hinter ihren Landsmann Gustavo Gutiérrez zu stellen. Einstimmig
(44:0) haben sie die Anschuldigungen Ratzingers vom April des
Jahres gegen die Theologie der Befreiung zuriickgewiesen.

Fazit : Das letzte Wort in Sachen Theologie der Befreiung wird
gegen Jahresende der Papst sprechen. Wenn er gut (durch Ratzin-
ger) beraten sein wird, muBl er zweierlei beriicksichtigen: erstens
die weltweite Solidaritdt, die die Theologen der Befreiung erhalten
haben und die Bereitschaft auferhalb Lateinamerikas, sich inten-
siv mit der Theologie der Befreiung zu befassen, zweitens die Ge-
schlossenheit der innerlateinamerikanischen Solidaritdt zwischen
Laienbasis, Theologenschaft und Bischdfen gegen die eurozen-
trische Kritik. :

Die Redaktion von "Christ und Sozialist" erhofft sich, mit dieser
Schwerpunktnummer die Diskussion um die Theologie der Befreiung
in die Bewegung des deutschen religiosen Sozialismus hineinzutra-
gen. Sie solidarisiert sich mit den theologischen Inhalten und poli-
tischen Hoffnungen der Christen in Lateinamerika und entdeckt
darin auch einen Teil ihrer eigenen Hoffnungen. Solidaritédt sieht
sie ganz im Sinne der Aussagen von Kardinal Lorscheider: Es ist
eine Aufgabe christlicher Solidaritdt, daf wir bei uns in Deutsch-
land damit anfangen, Ausbeutung und Unterdriickung zu verhindern.

BUCHBESPRECHUNG

Ein Arbeiterleben

Erinnerungen an Weimar und danach. Von August Rathmann.
Peter Hammer Verlag Wuppertal 1983. 274 Seiten.

Die folgende Rezension sprengt ihren sonstigen Rahmen. Und
das mit Recht. August Rathmann ist das denzeit dlteste Mit-
glied im Bund der Religidsen Sozialisten Deutschfands. Die
Redaktion wiinscht <ihm §in das kommende Jahn Gesundheit und
Geisteskraft. Wenn win sein Geburtsjahr 1895 erwdhnen, dann
wissen win, daB er ein ganz besonderes Jubildum wirnd feiern
diingen.
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ugend

-ll)ags typische Milieu einer Arbeiterfamilie in der ldndlichen Umge-
bung Kiels beschreibt Rathmann in seinem Buchgenau: beengte
Verhiltnisse, Kinderarbeit, um zum Unterhalt der Familie beizu-
tragen, Kontakte der Familie zur sozialistischen Bewegung in der
Zeit vor dem Ersten Weltkrieg.

Nach dem Besuch der Volksschule erlernte Rathmann das Tischler-
handwerk. Zu dieser Zeit wurde er aktives Mitglied der Kieler Ar-
beiterjugend. Wie er einmal miindlich &uBerte, war zu jener Zeit
(um 1914) die Arbeiterjugend mehr noch eine Bildungsbewegung als
eine Jugendbewegung. Man staunt, wenn man liest, daR neben der

damals in der Arbeiterbewegung iiblichen Beschdftigung mit (zu-

meist popularisierter) Naturwiss enschaft viel Dichtung rezitiert
wurde, und die auswendige Kenntnis langer Textstellen aus dem

Faust, dem Nathan und Nietzsches Zarathustra nichts Ungewdhn-
liches war. Spdter wurden dann die grundlegenden Schriften von

Marx und Engels erarbeitet.

Nach bestandener Gesellenpriifung begibt sich der Verfasser im
Frihjahr 1914 auf Wanderschaft - zu FuB - nach Siiddeutschland.
Bei Krjegsausbruch arbeitet er in Worms, kehrt nach Kiel zuriick;
nach voriibergehender Beschiftigung als Blechtischler auf der Werft
wurde er eingezogen und machte den Krieg als Pionier mit. Bei
Kriegsende kam er als entlassener Kriegsteilnehmer zum Ausbruch
der Revolution, die ja von Kiel ausging, zwar zu spit, doch sein
politisches Engagement erhielt bei der Vorbereitung der Volksab-
stimmung in Nordschleswig - in seiner Eigenschaft als Sekretér
des Beigeordneten des Regierungsprisidenten in Schleswig - und
bei der Niederschlagung des Kapp-Putsches (1920) hinreichend Ge-
legenheit zur Betdtigung. : :

Arbeitersekretdr Ulng e

Im Jahr 1921 wird Rathmann Arbeitersekretdr in Bochum. Damit
beginnt sein eigener politischer Weg. Zundchst begegnete er in
stirkerem MaRe als vorher der "biirgerlichen" Jugendbewegung, die
in Bochum mit der Arbeiterjugend in einer Arbeitsgemeinschaft
lose verbunden war. Zu ihr gehdrten Wandervigel, Freideutsche,
aber auch katholische und evangelische, sogar christlich-sozialisti-
sche Gruppen. Rathmann erkennt, daB auBer dem "im wesentlichen
gleichen Lebensstil" bei vielen Gruppenmitgliedern auch verwandte
Gesinnung herrschte. Ein Ubertritt einiger biirgerlicher Gruppen-
mitglieder zur Arbeiterjugend stieR spéter bei der Eingliederung in
die SPD auf Schwierigkeiten, weil die Formen der Partei zu starr
und véllig einseitig auf Politisches (ohne jede Neigung zum Kul-
turellen) ausgerichtet waren. '

Rathmann und seine Freunde bildeten aktive Gruppen der neuge-

grﬁnd.etgn iungsozialistischen Bewegung, einer Vereinigung jlingerer
Parteimitglieder, die im Geiste der Jugendbewegung sich zum
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Sozialismus und zu seinem Geist der Solidaritdt bekannten. Wih-
rend seiner Bochumer Zeit lernte der Verfasser die "Blidtter fiir
religidsen Sozialismus'" kennen.

Die Besetzung des Ruhrgebietes durch franzdsische Truppen (in Zu-
sammenhang mit angeblich unzureichenden Reparationszahlungen, in
der verhiillten Absicht, das besetzte linksrheinische Gebiet und das
Ruhrgebiet vom Deutschen Reich loszutrennen, fiihrte Anfang 1923
zum "passiven Widerstand" der Bevdlkerung. Auch die Gewerk-
schaften und die SPD waren daran beteiligt. Die Jungsozialisten
nahmen dieses politische Ereignis zum Anlafl, Rolle und Bedeutung
des Staates und der Nation im Hinblick auf diesen gewaltlosen
Widerstand - durch eine Tagung mit umfassenden Vortrédgen zu
kliren. Das Treffen fand Ostern 1923 in Hofgeismar im Schiof-
chen, dem heutigen Sitz der Evangelischen Akademie Kurhessen,
statt und wurde zu einem Mark stein in der Lebensgeschichte des
Autors und der Jungsozialisten iiberhaupt. Mehr als hundert Teil-
nehmer aus den verschiedensten Berufen (Handwerker, Bergleute,
Arbeiter, Angestellte und Akademiker) waren aus allen Teilen
Deutschlands zusammengekommen. Referate hielten die Professoren
Natorp, Radbruch, Heimann (vom religids-sozialistischen Kreis um
Tillich), Sinzheimer von der Akademie der Arbeit Frankfurt, der
Dichter Karl Bréger u. a. Die Tagung hatte Auswirkungen in der
Offentlichkeit und vor allem Nachwirkungen in den Gruppen und
Biinden der Jugendbewegung. - Im Sommer 1923 mufite Rathmann
seine Titigkeit als Arbeitersekretdr aufgeben, denn die Gewerk-
schaften konnten infolge des Beitragsausfalls, der durch die Ar-

‘beitslosigkeit der Mitglieder wahrend der Ruhrbesetzung entstanden

war, zwei Sekretdre nicht mehr bezahlen.

Studium :

Bereits vor der Hofgeismar-Tagung hatte dieser Kreis der Jung-
sozialisten beschlossen, begabten jiingeren Freunden das Universi-
titsstudium zu ermdglichen. Diese Absicht war in der erschrecken-
den Einsicht begriindet, daB die personelle Besetzung der deutschen
Justiz angesichts der Morde an fiihr enden Politikern (Liebknecht,
Luxemburg, Erzberger, Rathenau) eine vollig ynzuliingliche” Grundhal-
tung gegeniiber dem Weimarer Staat in ihren Urteilsentscheidungen
hinsichtlich des "Schutzes und Ansehens der Republik" erkennen
lieR. Eine Ausbildung von republikanisch gesinnten Juristen war
demnach ein dringendes Erfordernis. Es lag nahe, diesen Personen-
kreis aus den Reihen begabter junger Mitglieder der SPD zu neh-
men. AuRer den Intellektuellen, die sich zur Sozialdemokratie be-
kannten, kamen hierfiir begabte ehemalige Volks- und Mittelschii-
ler in Betracht, die durch besondere Kurse in verkiirzter Zeit zur
Hochschulreife gebracht werden sollten. In Hamburg wurde 1923.
ein solcher Kursus eingerichtet. Rathmann nahm nach seinem
Fortgang aus Bochum an ihm teil. Diese Einrichtung war der Be-
ginn des "zweiten Bildungsweges" in Preufien und Hamburg. Nach
dem eineinhalbjdhrigen Besuch des Hamburger Abiturientenkurses
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legte Rathmann im Frithjahr 1925 die Begabtenpriifung im preuBi-
schen Kultusministerium ab. Er gewann Beziehungen zu dem bedeu-
tenden Kultusminister Becker, mit dem er haufig bei Aufenthalten
in Berlin Gespriche fithrte. In den anschlieBenden Jahren studierte
der Autor Rechtswissenschaft in Hamburg, Miinchen und Kiel. Un-
terdessen hatte er 1924 eine als Sozialarbeiterin ausgebildete
Lehrerin geheiratet. Die Arbeit in der jungsozialistischen Bewegung
ging inzwischen weiter. Es erschienen die vom Verfasser herausge-
gebenen "Schriften zur Zeit" seit 1925, darunter auch Heimanns
"Die sittliche Idee des Klassenkampfes und die Entartung des Ka-
pitalismus", Radbruchs "Kulturlehre des Sozialismus" und von.
Georg Beyer "Katholizismus und Sozialismus"'.

Religidser Sozialist

Dem religidsen Sozialismus war der Autor schon in Bochum begeg-
net. Im Herbst 1925 nahm er an einer akademischen Arbeitswoche
in Berlin teil, die von dem Kreis um Paul Tillich veranstaltet wor-
den war. Zu den Vortragenden gehdrten auBer Tillich auch
Mennicke, Heimann und Lowe. Tillichs Analyse des 19. Jahrhun-
derts und des Kapitalismus als "in sich ruhende Endlichkeit" - die
auch  noch die des 20. Jahrhunderts in vieler Hinsicht ist - hat
Rathmann besonders beeindruckt. Eine #hnliche einfiihlsame Fahig-
keit zur treffenden kurzen Beschreibung von Lebensldufen hat
Rathmann auch bei der drei Jahre spiter (1928) stattfindenden
Tagung in Heppenheim bewiesen, sowie bei der Charakterisierung
der in Schleswig-Holstein um die Zeit des Weltkriegsende lebenden
Intellektuellen. - Bei allen diesen Tagungen, den Versuchen, Zeit-
schriften zu griinden, Schriftenreihen herauszugeben, geht es immer
um die Krise des Sozialismus, zugleich aber auch um die Unféhig-
keit der deutschen Sozialdemokratie, die ihr im parlamentarischen
Staat zugewiesene Aufgabe zu erfiillen. In ihr gab es zwar Rich-
tungskidmpfe (der orthodoxe Fliigel gegen den revisionistischen,
Kautsky gegen Bernstein), doch sie hatte kein Konzept. Die Ein-
sichten Marxens wurden nicht als Erkenntnismethode, sondern als
Dogma genommen, das Verhdltnis zu einer normalen Ausiibung
rechtsstaatlich begrenzter Macht war gestdrt, fiir die Gestaltung
der Wirtschaft gab es keine hinreichend vorbereitete Konzeption,
ausgenommen zentralistische Verstaatlichung. Probleme der Wirt-
schaftsrechnung muBten erst mithsam von Wissenschaftlern, die- zum
Teil auBerhalb der Partei standen, erarbeitet werden. Die SPD. war
trotz mancherlei revolutiondrer Phrasen, von dem "Revolution"
genannten Zusammenbruch iiberrascht worden. Thr Nahziel, die par-
lamentarische Verantwortung, war bereits gegen Kriegsende er-
reicht worden. So mufte man sich zunichst begniigen, die kapita-
listische Wirtschaft wieder funktionsfihig zu machen. Der Soziali-
sierungskommission blieb der Erfolg versagt. Die Machtverhéltnisse
inderten sich bald zuungunsten der Sozialdemokratie. In kultureller
Hinsicht befand sich die Partei bis zu einem gewissen Grade in
einem Ghetto, zumindest in einer Isolation. Das Leben der Arbei-
terschaft in ihren perfekten Organisationen (Kinderfreunde-Arbei-
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terjugend-Partei-Arbeiterwohlfahrt-Arbeitersamariterbund usw.)
stellte weltanschaulich so etwas wie eine dritte Konfession d.ar
zumal die fithrenden Mitglieder (und Funktionire) infolge deS'p;)]i..
tischen und sozialen Versagens der Kirchen hiufig aus der Kirche
ausgetreten waren. Der Hofgeismarer-Kreis der Jungsozialisten, der
sich 1926 wegen inn erparteilicher Querelen mit jungsozialistisc’:hen
Dogmatikern aufgelost hatte, sah diese Gesamtsituation, ebenso
wie die verschiedenen Gruppen religiéser Sozialisten sie bemerkten.
Das Erfordernis wurde daher immer dringender, eine unorthodoxe
Zeitschrift als Ausspracheforum zu griinden. Ebenso wichtig wurde
"eine international angelegte Tagung" beurteilt, die die Ursachen
des Niedergangs der sozialisten Bewegungen in Mittel- und West~
europa erdrtern und "Méglichkeiten zu ihrer Uberwindung" aufzei-
gen sollte. Ein starker Antrieb zu diesem Schritt ging von dem aus
Flandern stammenden Sozialisten Hendrik de Man aus, dem Ver-
fasser des umstrittenen Buches "Zur Psychologie des Sozialismus";
er hatte internationale Beziehungen, kannte auch die fithrenden
Personlichkeiten der Bolschewiki und gelangte zu der Einsicht, daf
bei ihnen die humanitdren "Grundwerte" des europdischen Sozialis-
mus nicht hinreichend respektiert wiirden.

Die Tagung kam zu Pfingsten 1925 zustande und ist als Heppen-
heimer Tagung bekannt geworden. Etwa 80 Teilnehmer waren aus
Deutschland und den Nachbarlindern gekommen. Uber die "Begriin-
dung des Sozialismus" referierten De Man und Heimann; {iber
"Sozialismus und persdnliche Lebensgestaltung" die Niederldnderin
Henriette Roland-Holst und der deutsche Theologe Emil Fuchs.
Auch bei der Schilderung des Verlaufs dieser Tagung zeigt sich
wiederum Rathmanns Féhigkeit, sachlich und genau iiber den Inhalt
der Referate, aber auch iiber Lebenslauf und Tétigkeit der Refe-
renten und der Diskussionsteilnehmer zu referieren. Wir erfahren
das wesentliche tiber Herkunft und Téatigkeit von Ragaz, Emil
Blum, dem Leiter des Volkshochschulheims Habertshof und Her-
mann. Schafft vom Neuwerkkreis. Der Bericht iiber die Heppen-
heimer Tagung ist einer der Hohepunkte des Buches. Gekommen
waren zahlreiche "Gesinnungsfreunde', die an der Erneuerung des
Sozialismus interessiert waren: Ragaz und Tillich, Heimann und

De Man, Buber und Fuchs, Mennicke, Schafft und Blum, Radbruch,
Sinzheimer und Lowe.

Redakteur der "Neuen Blétter"

Im Jahr 1929 konnte endlich nach vielen Fehlschligen auch die
Zeitschrift "Neue Blidtter fiir den Sozialismus" gegriindet werden.
Ihr Entstehen ist vornehmlich dem Drédngen Tillichs zu verdanken.
Rathmann, der seine Dissertation vorbereitete, lief sich zur Uber-
nahme der Redaktion iiberreden und zog nach Berlin, Das erste
Heft der "Neuen Bldtter fiir den Sozialismus" erschien im Januat
1930. Es sollte sich nicht um eine Weiterfiilhrung der "Blétter fiir
religiosen Sozialismus" handeln, sondern um eine unabhéngige Zeit-
schrift_,. in der alle ‘Gegenwartsfragen offen und radikal in Rich-
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tung auf den Sozialismus" beleuchtet werden sollten. Daher wurden
die "Neuen Blitter" im engeren Sinn kein religids-sozialistisches
Organ, wenn auch die diesbeziiglichen Fragen dort erdrtert werden
konnten. Und Tillich selbst hat mehrere philosophisch grundsitz-
liche Abhandlungen beigesteuert. So wurden die '"Neuen Blétter"
die Zeitschrift, in der sich auch eine jiingere Generation gegeniiber
dem erstarrten Parteiapparat zu Woprt meldete; ebenso war der
EinfluR der Intellektuellen gegeniiber den Funktiondren offensicht-
lich. Sie versuchten, ihre Fahigkeiten in den Dienst der erneuerten
sozialistischen Bewegung zu stellen.

Antifaschist

Die "Neuen Blitter" haben dreieinhalb Jahre gelebt; im Sommer
1933 wurden sie verboten. Ihre Griindung kam zu spit, doch es
macht betroffen zu sehen, in welcher Weise sie von 1930 - 33
den Kampf gegen die braune Flut fithrten. Unter den Mitarbeitern
war der EinfluB der Jugendbewegung stark. Drei davon waren spi-
ter am Widerstand gegen Hitler beteiligt (Haubach, Mierendorff
und Reichwein). In Rathmanns Buch wird die Arbeitsweise und der
Kampf der "Neuen Bldtter" gegen den Nationalsozialismus nicht
von Rathmann selbst dargestellt, sondern durch den Abdruck eines
Aufsatzes iiber die "Neuen Bldtter" von Fritz Borinski, einem
Professor an der Freien Universitdt Berlin, im Archiv der Deut-
schen Jugendbewegung. Borinski schildert die Wirkung der "Neuen
Bldtter" auf die Jugend, auch die Fiihlungsnahme mit nationali-.
stisch-antikapitalistischen-K reisen, bis zum Verbot; sodann die
Tatigkeit der "Gesinnungsfreunde" im englischen und amerikani-
nischen Exil. Vielerlei Begebenheiten kommen hierbei zu Tage, die
auBlerhalb der historischen Forschung weithin unbekannt sein diirf-
ten. Der dritte Teil trdgt den Titel "Streiflichter". Hier kommt
noch einmal Rathmann zu Worte. Es werden Probleme durchdacht,
die fiir den Sozialismus von besonderer Bedeutung sind, wie "Ent-
fremdung - ein unabinderliches Schicksal?" "Das Bild des Arbei-
ters". Der letzte Aufsatz dieses Teils ist mit "Leitbilder" iiber-
schrieben. Er ist ein Gedenkblatt fiir die beiden Persénlichkeiten,
die bei dem Verfasser den stdrksten Eindruck hinterlassen haben:
Elsa Brandstrém und Paul Tillich; Elsa Branstrém wegen ihrer auf-
opfernden Nichstenhilfe, Paul Tillich wegen seiner, in der univer-
salen Tiefe seines durch die prophetische Botschaft bestimmten
Denkens begriindeten sozialistischen Uberzeugung.

Was kanq uns dieses Buch heute bedeuten und lehren? Das Grund-
problem ist geblieben: Das "Gesellschaftliche Sein" (Marx) defor-
miert dng Menschen. In einer Periode einer neuen industriellen Re-
volution ist eine solche Feststellung besonders aktuell. Ohne den
Widerstand gegen die Deformierung durch Wandlung der menschli-
cher_m M'entalltét gibt es auch keine Anderung der Apparaturen und
Institutionen und keinen Schutz der Natur. Die Frage nach dieser
gednderten Haltung und Gesinnung ist aber die Frage nach der
alternativen Lebensform. Sie durchzieht Rathmanns Buch vom An-
fang bi$ zum Ende. .
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An unsere Leser

Der Bund der Religiésen Sozialisten bekampft zwar in Ragazscher und Hohoff-
scher Tradition den Mammonismus, doch trotzdem geht es auch bei ihm nicht
ganz ohne Geld. Seit wir C&S in der Druckerei herstellen lassen, ist die Zeit-
schrift nicht mehr allein aus Abo-Gebuhren und Mitgliederbeitragen zu finan-
zieren, obwohl uns die Druckerei schon groBe Zugesténdnisse gemacht hat.
Ehe wir an kommerzielle Lésungen oder gar Fusionen denken, suchen wir
zuerst einmal nach »hausinternen« Moglichkeiten, den momentanen finanziellen
EngpaB zu Uberwinden.

Wir wenden uns deshalb an unsere Leser mit der Bitte um eine Spende, ein-
malig oder im Dauerauftrag; auch die kleins?e Summe hilft uns weiter. Steuer-
abzugsfahige Spendenquittungen senden wir lhnen selbstverstandlich zu. lhre
Hilfe kann uns auch in Form eines zinslosen Darlehens zugeleitet werden. Am
wirksamsten ware sicherlich die Werbung neuer Abonnenten. Haben Sie schon
einmal daran gedacht, jemanden aus Ihrem Freundes- und Bekanntenkreis als
Leser fiir C&S zu gewinnen?

Wir hoffen auf Verstandnis und Resonanz.

Klaus Kreppel Jurgen Finnern Dorothee Schifer
Konto: Postscheckamt Dortmund Nr. 189 389-464






