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Johannes Voigtlidnder

BLuMEN FUR STuKENBROCK UND HEMER™)

Als vor einigen Wochen die Bitte an mich herangetragen
wurde, hier in Hemer auf dem Friedhof fiir die sowjeti-
schen Kriegsgefangenen zu sprechen, da habe ich erst ein-
mal gestutzt und gefragt: Warum in Hemer? Ist da auch ein
Lager fiir sowjetische Kriegsgefangene gewesen? Stukenbrock,
ja, das war mir ein Begriff. Aber Hemer, das hdrte ich in
diesem Zusammenhang das erste Mal. Nun weiB ich, daB hier
eines der groBten Kriegsgefangenenlager wihrend des deut-
schen Faschismus war.

50 haben wir uns heute, am Volkstrauertag , hier am Duloh
in Hemer zusammengefunden, um der Toten zu gedenken, die
in dieser Erde in Massengridbern verscharrt wurden.

Da stellt sich die Frage: Ist es iliberhaupt sinnvoll oder
gar notwendig, was wir tun? Ich kenne keinen der Toten.
Ich weiR keinen ihrer Namen. Auch den Angehorigen kann

ich - als Pastor - heute keinen Trost zusprechen. Und doch
erfillt es uns mit Scham und Trauer, ein Schauder liuft
einem Uber den Riicken: Diese Erde ist mit dem Blut von
weit liber 23.o000, vielleicht sogar 60.000 sowjetischen
Kriegsgefangenen getrdnkt. Sie verhungerten, weil unzu-
reichend erndhrt. Sie muBten sich zu Tode schuften. Sie
waren medizinisch nicht versorgt. Sie wurden erschlagen
oder erschcssen. Sie wurden nicht wie lMenschen, sondern
schlechter als das Vieh behandelt. Von den iiber 5,7 Milli-
onen sowjetischen Kriegsgefangenen iiberlebten weniger als
die Hdlfte die Schrecken deutscher Kriegsgefangenenlager.

All das ist uns eigentlich nicht bewuBt. Wir haben es ver-
drangt. Es ist uns ldstig und unbequem. Dabei gab es doch
die Moglichkeit der BuBe, einer bitter notwendigen BuBe
nach diesen Greueltaten. Es gab den Weg der Umkehr und
des Hinwendens zu neuen, besseren Zielen.

Als am 8. Mai 1945 Deutschland von Faschismus und Krieg
befreit war, da stand man vor dem Triimmerhaufen Europa,
den das "1000jahrige Reich" gebracht hatte. Uber 50 Milli-
onen Menschenleben hatte es gefordert. Allein 20 Millionen

*
) Rede am Volkstrauertag, 14.11.1982, auf dem Friedhof
fiir sowjetische Kriegsgefangene in Hemer



Biirger der Sowjetunion waren ihm zum opfer gefallen.

Der Antikommunismus, die irrsinnige und doch stand}g be-
schworene "Gefahr aus dem Osten'", hatte Qen barbgrlschen
tiberfall auf die UASSR am 21. Juni 1941 in den Kopfen
der Menschen vorbereitet. Der Antikommunismus war zu-
gleich auch Voraussetzung fiir das, was mit den gefange-
nen sowjetischen Soldaten geschehen konnte.

Aber die Chance des 8. Mai 1945, die Befreiung, die Chan—
ce des Neubeginns wurde nur halbherzigAgenutzt. Der ein-
hellige Aufschrei aller "Nie wieder Krieg!" und Qer wWille
vieler, auf den antifaschistischen Erfahrungen ein neues
Deutschland zu errichten, sie wurden vertan und blieben
unberiicksichtigt, zumindest flir den Bereich.unsergr Bup—
desrepublik Deutschland. Man schlug sich selbst mit Blind-
heit und machte aus der Befreiung den ve;lorenen AT ngt—
krieg. Man identifizierte sich so mit seinen zielen, die
doch die Ziele einer faschistischen Barbarei waren. Es
galt nur die Scharte der Niederlage auszuwetzen, um wle-
der ein starkes Deutschland zu erbauen.

Der Antikomrunismus, der zuvor erst den schrecklighen
Krieg mit ermoglicht hatte, wurde fast bruchlos w1e§er zZu
einer der staatstragenden Ideologien, auch in der Kirche.
Dabei hitten die Christen durch den hervorragenden Thpqlo—
gen Karl Barth gewarnt sein miissen, der den Antlkqmmunl;—
mus "den Hitler in uns" genannt hatte. Aber er blieb, wie
viele andere, ungehort.

Wen wundert es da, daB wir ein so gestortes und angstbe-
setztes Verhdltnis zu den Konzentrationslagern, den Ver—.
nichtungslagern und den Kriegsgefangenenlggern des Faschis-
mus haben. Die ungeliebten Lebenden von einst sind zu den
ungeliebten Toten von heute geworden. Wep wundert es da,
daR wir diese Lager nicht zu Stdtten nationalen Gedenkeps
und Ermahnens gemacht haben. Wen wundert es, dak nicht je-
der Schiiler sie kennt und besucht haben sollte..Ich kannte
dieses Lager auch nicht und habe als Schiiler keins besucht.

Aber jeder, der den Finger auf diese Wunde legt, der wider
den Stachel des Vergessens lockt, wird beschimpft gnd ab-
gestempelt. Niemand soll unsere notdiirftig zugeschiittete
Vergangenheit freilegen. Sie soll vertuscht werden; nur
nicht daran riihren. Sanftes Gras soll wachsen, wo schmerz—
hafte Aufarbeitung der Verbrechen geleistet werdep miikte.
Das Morphium des Vergessens ist besser als das belﬁende.
Jod der Erinnerung - fir den Augenblick jedenfalls. Gleich-
mut ist an die Stelle christlicher Umkehr getreten? Jaf

wir haben nie wirklich BuBe getan. Wir haben uns nie wirk-
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lich schuldig bekannt. Zu leicht haben wir es uns gemacht
mit dem Hinweis, nichts gewuBt 2zu haben, oder wir zeigten
mit dem Finger auf die Verfehlungen anderer. Rechte BuBe
hdtte doch geheiRen, auch einen grundsdtzlich anderen Weg
einzuschlagen und den als falsch erkannten filir immer zu
verlassen!

Sehen wir uns doch nur hier um. Auf dem Geldnde des ehe-
maligen Kriegsgefangenenlagers steht heute eine Kaserne
des so bald nach dem Krieg wiedererwachten Militdrs. Ist
das Umkehr gewesen?

Aber diese Grdber konnten uns deutlich machen: Die Sowjet-
union ist ein gebranntes Kind. Sie ist schon einmal von
unserem Volk iiberfallen worden, und sie war nicht vorbe-
reitet. Das darf ihr nicht wieder passieren. Das ist sie

ihren Menschen schuldig, ihren Frauen, Mannern und Kin-
dern.

Diese Grdber machen uns deutlich: Entweder wir lernen ein
Leben in friedlicher Koexistenz der unterschiedlichen
Systeme, oder wir werden alle untergehen. Volkerverstan-
digung muB das Ziel sein, nicht Abschreckung. DaB das zum
beiderseitigen Vorteil moglich ist, haben die 7oer Jahre,
die Jahre der Entspannung und Vertrdge, in Ansdtzen gezeigt.

Diese Grdber lehren uns: Es darf nie wieder Krieg geben,
noch dazu im Zeitalter der atomaren, biologischen und
chemischen Massenvernichtungsmittel. Denn sie sind die
ausgekliigeltsten Formen menschlicher Menschenverachtung.

So ist das Gedenken, das wir zu Ehren dieser Toten bege-
hen, zugleich unser ausdriicklicher Protest gegen jegliches
Denken, das den Krieg als Modglichkeit einkalkuliert und
plant.

Diese Toten mahnen uns: Allen Uberlegungen der Stdrke
und allen Planungen eines begrenzten und kalkulierbaren
Atomkriegs muB eine entschiedene Absage erteilt werden.
Sie schlieBen zumindest die vodllige Zerstdorung Europas
ein. Ist es ein Zeichen unserer Umkehr, daB wir zulassen,
daB die NATO und unser Verbilindeter USA solche Plane
schmieden konnen?

Diese Toten mahnen uns: Nie wieder darf von unserem Boden

aus ein Krieg gefiihrt werden. Erst recht nicht gegen die
UdSSR. Es diirfen auch nicht die Voraussetzungen fir einen
solchen Krieg geschaffen werden. Ist es ein Zeichen unse-
rer Umkehr, daf die Bundesregierung der Stationierung
solcher Erstschlagwaffen zustimmen will?



Es ist unsere Pflicht, die wir heute diese toten sowje-

tischen Kriegsgefangenen ehren, : ;
haben, fir Frieden und Gerechtigkeit einzusetzen - zweil

Dinge,
ren.

uns mit allem, was wir

die fir mich als Christ untrennbar zusammengeho-

Es ist unsere Pflicht, die wir heute diese Toten ehren,
uns gegen jede Form von Rassismus, Unterdriickung und ? -
vormundung zur Wehr zu setzen und fiir die Volkerverstany-

digung zu arbeiten.

Was hier geschehen ist, darf nie wieder geschehen! Wir

sind dem Leben verpflichtet!

Solange wir keinen umfas-

senden Frieden haben und wir nicht wirklich umgekehrt
sind, ist es sinnvoll und notwendig, an einem Ort wie
diesem zusammenzukommen! Solange miissen wir an dem Ort
der stumm gewordenen sowjetischen Briider laut reden.

Die Biirgerinitiative fir Frieden und Abriistung in Hemer
hat eine Broschiire "Stalag VI A Hemer, Kriegsgefangenen-
lager 1939 - 1945" herausgegeben, die onumente, Augen-
zeugenberichte und Analysen enthdlt. Die Broschiire ‘kann
zum Preis von DM 2,-- bei Nadine Sallentien, Postfach
3013, 5870 Hemer 3, beszogen werden.

Martina Ludwig

1933, Der KAMPF DER EVANGELISCHEN KIRCHE UM DEN REKENNT-

NISSTAND - DIE VERPASSTE MOGLICHKEIT

. Im Mai 1933 werden anldBlich der Einberufung des sog.
Dreimdnnerkollegiums evangelischer Kirchenfghrer, das
eine einheitliche Kirchenverfassung ausarbeiten soll,

zwel Aufrufe verdffentlicht: Der eine stammt von deF na-
tionalsozialistischen Glaubensbewegung Deutsche Christen.

Er begriift "die nationale Erhebung ... in unserm Vater-
land", d. h. die Ubernahme der Regierungsverantwortung

durch das Kabinett Hitler, und fordert eine '"christliche
Kirche im deutschen Volk ... fir das deutsche Volk unter

einem geistlichen Fiihrer".
Christen erwarten von ihr

unchristlichen Pazisismus"
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Die Kirche soll "nicht nach
dem demokratischen Wahlsystem" verfahren. Die Deutschen
"ein bekenntnismdffiges Wort'"
zur "Abwehr ... des Mammonismus, Bolschewismus und des

(i)

Die andere Verdffentlichung einer kirchlichen Gruppierung
im Mai 1933 ist der Griindungsaufruf der Jungreformatori-
schen Bewegung (u. a. Jacobi, Kinneth, Lilje, Heim), die
im September in den von Martin Niemdller begriindeten Pfar-
rernotbund ibergeht. Erwartet man hier eine andere Tonart
als bei den Deutschen Christen, sieht man sich getduscht.
Die Formulierungen sind sogar noch deutlicher. "Der uns
von Gott geschenkte neue Tag der deutschen Nation", die
Ernennung Hitlers zum Kanzler, wird auch von der Jungre-
formatorischen Bewegung gefeiert. Sie fordert eine "evan-
gelische Kirche deutscher Nation", die sich "in unloésli-
chem Dienst an das deutsche Volk bindet". "Urwahlen leh-
nen wir als iiberwundenen demokratischen Irrtum ab." Die
Jungreformatorische Bewegung meint, die Kirche habe den
Menschen das Evangelium "nach Rasse, Volk und Staat" zu
verkiindigen. Man horcht auf, wenn endlich eine Gegenposi-
tion zu den Deutschen Christen erscheint: der Ausschlie-
Bung von "Nichtariern" aus der Kirche wird deutlich ge-
wehrt. Die Begriindung dafiir macht allerdings erschrecken:
"denn sie (die AusschlieBung) beruht auf einer Verwechs-
lung von Staat und Kirche. Der Staat hat zu richten, die
Kirche hat zu retten." (2)

Angesichts dieser antidemokratischen und von nationalso-
zialistischer Ideologie infizierten Formulierungen tro-
stet es wenig, daB die Jungreformatorische Bewegung fiir
die Kirche auch "Freiheit von aller politischen Beeinflus-
sung" fordert. Das bedeutet nimlich nicht weniger und
nicht mehr, als daB man sich in Bekenntnisfragen und in-
nerkirchlichen Angelegenheiten vom nationalsozialistischen
Staat nicht bevormunden lassen will. Was vor den Kirchen-
tiren geschieht, fHl1lt nicht in den Interessenbereich der
Jungreformatorischen Bewegung oder deckt sich mit deren
Auffassungen.

Ein anderes Beispiel fiir diese Einschdtzung ist die Hal-
tung der evangelischen Kirche zum sog. "Arier"-Paragra-
phen. Mir ist nicht bekannt, daf sich auch nur eine Stimme
aus kirchlichen Kreisen erhebt, als aufgrund des Gesetzes
zur Wiederherstellung des Berufsbeamtentums von April 1933
"nichtarische" Biirger aus dem Staatsdienst entlassen wer-
den. (3) Erst als der "Arier"-Paragraph im September 1933
auch Kirchengesetz fiir die altpreuBische Union wird, kommt
€S zu massiven innerkirchlichen Protesten.

Das Gutachten der evangelisch-theologischen Fakultit Mar-
burg, das auf den kirchlichen "Arier'"-Paragraphen reagiert,
stellt keine Parteinahme fiir "nichtarische" Biirger dar.
Mit der Formulierung: "Der Jude, der ... sich bekehrt und
taufen 1l&d6t, ist fiir die Kirche nicht mehr Jude" (4) wird
die nationalsozialistische Rassenlehre grundsidtzlich aner-
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kannt. Dariiber tduschen auch nicht die mutigen Aussagen
hinweg, die bezweifeln, dab jemand, der die Einheit von
Heiden und Juden in der Kirche verneint, noch auf dem Bo-
den des Bekenntnisses zu Christus stehe.

Auch die Mitglieder-Selbstverpflichtung des im September
1933 von Martin Niemoller begriindeten Pfarrernotbundes
wendet sich in ihrem letzten Punkt gegen den "Arier'"-Para-
graphen, jedoch nur innerhalb des kirchlichen Rahmens. Je-
der der vier Punkte der Verpflichtung spricht von der Wah-
rung oder Verletzung des christlich-reformatorischen Be-
kenntnisstandes; iiber die Wahrung oder Verletzung der Men-
schen- und Biirgerrechte von "Nichtariern" verliert sie

kein Wort.

Diese Verlautbarungen und andere Proteste aus kirchlichen
Kreisen veranlassen den preufischen Landes- und Reichsbi-
schof Ludwig Miiller schlieflich, den "Arier'"-Paragraphen
in der Kirche der. altpreuBischen Union auszusetzen. Damit
ist erreicht, dak vorerst eine verschwindende Minderheit
"nichtarischer" Biirger, ndmlich kirchliche Beamte, nicht
ihres Berufes und ihrer materiellen Existenzgrundlage be-
raubt werden. Dak die Berufsverbote aus "rassischen"
Griinden im staatlichen Bereich weiter praktiziert werden,
ficht die Kirche indessen nicht an.

Auch dieser Befund zeigt, daB es der evangelischen Kirche
nicht etwa darum ging, sich mit den diskriminierten und
verfolgten "nichtarischen" Mitmenschen zu solidarisieren,
dem Antisemitismus zu wehren, sondern darum, sich in der
"Arier"-Frage von staatlicher Bevormundung freizuhalten
und den kirchlichen "Bekenntnisstand" zu wahren. Aber wo-
her hitte auch Widerstand gegen den nationalsozialistischen
Antisemitismus kommen sollen, wo Otto Dibelius, General-
superintendent der Mark Brandenburg in der altpreuBischen
Union, 1928 an Pfarrer schreiben kann: "Ich habe mich im-
mer als Antisemit gewuft". (5) Und selbst Martin Niemoller,
der acht Jahre lang in nationalsozialistischen Konzentra-
tionslagern gefangen gehalten wird, sagt wdhrend seines
Prozesses aus, dak es ein "gewil peinliches und schweres
Argernis" (6) sei, daB sich Gott in dem Juden Jesus offen-

bart habe.

Wohl eine der beriihmtesten Stellungnahmen von kirchlicher
Seite aus dem Jahr 1933 ist Karl Barth's "Theologische
Existenz heute!" Der Aufsatz entsteht im Juni, als August
Jiger zum Staatskommissar fiir kirchliche Angelegenheiten
ernannt wird. Barth sagt deutlich, daBR er seine Haltung
nur explizit darlege, weil er von Freunden dazu gedrangt

wurde. (7)
6

Schon Wochen bevor der "Arier"-Paragraph auch Kirchenge-
setz werden soll, spricht Barth hier einer Kirche, die ge-
taufte Juden ausschlieBt, ab, iliberhaupt Kirche zu sein.
Dgch auch er widersetzt sich der staatlichen Rassenlehre
n}cht: "Die Gemeinschaft der zur Kirche Gehorigen wird ...
n}cht dgrch die Rasse ... bestimmt." (8) Er duBert sich
nicht einmal zur Diskriminierung von '"Nichtariern" in der
Gesel}schaft. Das entspricht jedoch vollig seiner Meinung
dak sich Kirche "nicht 'zur Lage', sondern 'zur Sache'" {
(9) zu melden habe. Damit trennt er die theologische Sache
von der politischen Lage, behauptet, daB beide zusammen-
hanglos nebenginander stiinden. Diese Haltung erkennt man
schop an der Uberschrift des Aufsatzes, die ja weder
"Qhrlstliche“ noch "Gesellschaftliche'", sondern "Theolo-
glgche Existenz heute!" lautet. Nimmt man nun an, der Be-
g;lff “Thgologie” sei bei Barth vielleicht in umfassendem
Sinn gemeint, so belehrt er selbst eines Besseren: Er er-
hebt den Anspruch, "nach wie vor und als wdre nichts ge-
schehen - vielleicht in leise erhdhtem Ton, aber ohne di-
rekte Bezugnahmen - Theologie und nur Theologie zu trei-
bgn". (lo) Selbst die AuBerung am Ende der Schrift: "Ge-
wiBl, theologische Existenz ist kein Selbstzweck" (11)

kann man nicht mehr als Relativierung der anfdanglichen
Selbstbeschrankuna auf theologisches Reden auffassen,

wenn man die Ausfiihrungen dazwischen geleseﬁ hat.

Bgrth's Erorterung der Bischofsfrage in der evangelischen
Kirche befremdet auRerordentlich. Er spricht zwar aus, der
Ruf nach dem Reichsbischof sei nichts anderes als die
Nachahmgng des staatlichen Fihrerprinzips, dem auch er
Hqchschatzung entgegenzubringen scheint. Jedoch beeilt er
sich mehrmals hinzuzufiigen, daB dieses Fiihrerprinzip,
"wenn man es ins Theologische ilibersetzt, den katholischen
Espiskopalismus" (12) ergebe. Ist die StoBrichtung gegen
den Katholizismus hier wirklich Barth's Interesse, so ver-
kennt er die politische Lage (aber das wdre ja keine Uber-
réschung, wenn er sich nur um die theologische Sache be-
Tuhen mochte), daf ndmlich einem totalitdren Regime gegen-
iiber alle Konfessionen in einer dhnlichen Situation sind.
Geht_es.Barth an dieser Stelle aber um eine Verschleie-
rung seiner politischen Erkenntnisse aus Sicherheitsgriin-
den, so hdtte er dieses Votum lieber unterlassen sollen.

Um vieles erschreckender jedoch ist, daB sich Barth nur

‘um die Abwehr eines kirchlichen Fiihrers sorgt, wdahrend un-

ter dem staatlichen Fiihrer Demokratie und Biirgerrechte zu-
grundegerichtet werden. Das zeigt, daB auch Barth's Inter-
esse nur der Selbstdndigkeit der Kirche gilt, von Solida-
ritdt auch iiber die Kirchenbdnke hinaus keine Spur: '"Die
Freiheit, die es zu wahren gilt, ist die Freiheit, d. h.

7



aber die Herrschaft des Wortes Gottes in Verkiindigung und
Theologie" (13), nicht etwa auch in der iibrigen Gesell-
schaft. Um des Wortes Gottes willen "kann die Kirche, kann
die Theologie auch im totalen Staat keinen Winterschlaf
antreten, kein Moratorium und auch keine Gleichschaltung
sich gefallen lassen. Sie ist die naturgemdBe Grenze je-
des, auch des totalen Staates". (14) DaR gerade deshalb
Kirche solidarisch mit verfolgten Parteien, Gewerkschaf-
ten, Verbinden, "Rassen' eben diesem Staat zeigen

sollte, wo seine Grenze auch ihnen gegeniiber ist, kommt
iiberhaupt nicht in den Blick. Der Vorwurf Barth's an die
Jungreformatorische Bewegung, sie bekdmpfe nicht grund-
sitzlich die Deutschen Christen, denen er aufs scharfste
entgegentritt, kehrt sich gegen ihn selbst: Barth wider-
setzt sich nicht grunds&dtzlich dem nationalsozialistischen

Staat.

Die behandelten Veroffentlichungen aus dem Jahr 1933 zei-
gen, was fiir die Anfdnge des sog. Kirchenkampfes sympto-
matisch ist: Von seiten der evangelischen Kirche fehlt je-
de Bereitschaft, sich mit dem Nationalsozialismus ausein-
anderzusetzen oder ihm gar Widerstand zu leisten. Das
riithrt daher, daB viele Grundanschauungen der nationalso-
zialistischen Ideologie auch in der Kirche weit verbreitet
sind, u. a. antidemokratische und antisemitische Tendenzen.
Die evangelische Kirche ist bestrebt, eine Zwei-Reiche-
Praxis durchzufiihren, die dem Staat alle Bereiche auber-
halb der Kirche kampflos iiberldft und dafir die Kirche
selbst vom Staat unbehelligt hdlt. Die geschichtlichen Er-
eignisse haben gelehrt, das eine Zwei-Reiche-Praxis ihre
Funktion nicht erfiillen kann, weil der Zugriff des tota-
litiren Staats weder vor dem "Bekenntnisstand" noch vor
der Organisation der Kirche halt macht.

Aber noch etwas muB deutlich werden: Will die Kirche ihrem
Bekenntnis zu Jesus Christus treu bleiben und die Verant-
wortung der Nachfolge wirklich auf sich nehmen, so muf sie
die theologische Sache auf die politische Lage beziehen und
sich in die Gesellschaft begeben. Sie mub sich mit deren
Opfern solidarisieren und auf der Seite Gedemiitigter und
Entrechteter dem Staat entgegentreten. Es gibt nur eine
Moglichkeit fir die Kirche, innerhalb des Staats ihren Be-
kenntnisstand zu wahren: gesellschaftlichen Widerstand zu
leisten, wo der Staat den Grundlagen christlichen Bekennt-

nisses zuwider handelt.

1933 hat die evangelische Kirche diese ihre einzige Mog-
lichkeit verpaBt. Wird ihr Verhalten 1983 anders sein?
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12) ebd., S. 16
13) ebd., S. 35
14) ebd., S. 4o



Andreas Buro

FRIEDEN UND (GESELLSCHAFTSVERANDERUNG i

Ansatzpunkte fiir Friedensarbeit

Hatte ich in dem ersten Teil meines Vortrages iiber Kon-
flikte und Bedrohungen unserer Gesellschaft gesprochen, so
will ich hier einige Bemerkungen zu den Aufgaben der auf
dieser Tagung eingerichteten Arbeitsgruppen machen. Diese
sollen nicht die schon ausgearbeitete Diskussionsstruktur
verindern, sondern nur angeben, Wwo ich besondere Probleme
oder Schwerpunkte der jeweiligen Themen sehe.

Erfahrungen der Friedensbewequng

Die Friedensbewegung, die sich in verschiedenen Formen
seit den 5o0er Jahren in der Bundesrepublik entwickelt hat,
kann auf eine Fiille von Erfahrungen zuriickblicken. Diese
wurden unter den verschiedensten Bedingungen gewonnen und
lassen sich nicht ohne weiteres auf die gegenwdrtigen Ver-
hiltnisse iibertragen. Trotzdem missen wir versuchen, aus
ihnen zu lernen. Dies erfordert, dab wir uns systematisch
mit der Entwicklung der Friedensbewegung befassen und ih-
re grundsdtzlichen Schwierigkeiten zur Kenntnis nehmen. Da
werden wir entdecken, warum Friedensbewegung stets auf so
groke Ablehnung gestofen ist. Wir werden sehen, wie heikel
es war, wenn Friedensbewegung sich an politische Parteien
anlehnte und nicht ihre Unabhdngigkeit nach allen Seiten
verteidigte. Wir werden finden, wie bedeutsam es war, dab
sie sich stellenweise eben gerade nicht in den Kalten Krieg

einbinden lieB, dak sie ihre Aktionsformen aus vielfdltigen

Moglichkeiten sorgfdltig auswdhlte, so dab sie der Situation

angemessen waren, und vieles andere mehr. Die Erfahrung der
Friedensbewegung belegt auch, wieviel Geduld aufzuwenden
ist und daB es keinen einfachen Schliissel fiir schnellen
Wandel gibt. Wenn trotzdem durch die Jahrzehnte Friedensbe-

*

) gJweiter Teil des Referats, das auf der Jahrestagung des
Bundes der ReligiOsen Sozialisten "Umkehr zum Frieden"
am 4.12.1982 gehalten wurde (siehe auch die Bundesnach-

richten in diesem Heft). Der erste Teil des Referats be-
ruhte auf dem von Andreas Buro jingst veroffentlichten

Buch: "Zwischen sozial-liberalem Zerfall und konservati-
ver Herrschaft. Zur Situation der Friedens- und Protest-
bewegung in dieser Zeit" (links pocket 11, Verlag 2000,

Offenbach) auf das ausdriicklich hingewiesen wird .
lo (Anm. d. Red.)

wegung in der politischen Kultur des Landes viel verdan-
dert hat, so deshalb, weil sie sich in ihrer Haltung kon-
sequent auf soziale Lernprozesse an der Basis in—allen
Teilen der BevOlkerung gerichtet hat.

AnschlieBend ergibt sich fiir mich die Fr i i Ly
wonnenen Einsichten lebendig gehalten unggséizéigS;:bgi
wgrden konnen. Tradition im guten Sinne des Wortes, nam-
lich Weitergabe von Erfahrung, damit nicht alle Feﬁler
nqch einmal gemacht werden miissen, ist eine wichtide
blshe; aher weitgehend ungeloste Aufgabe. Freilich wére
pel diesem Problem mit zu reflektieren, wie zu verhindern
ist, daB aus Weitergabe von Erfahrungen nicht ein fester
abgeschotteter Traditionskanon wird, der nur noch ais I
Dogma und ohne Uberpriifung durch die Wirklichkeit der Ge-
gegwgrt sigblgerfestigt. Die Geschichte der Traditions-
un ogmenbildung innerhalb i i
S diengn. der Arbeiterbewegung mag hier

Aufgaben der Friedensbewequng heute

In dieser zweiten Arbeitsgruppe muf freilich ein bunter
StrauB an vielfdltigen Problemen besprochen werden. Unbe-
schadet dessen stehen filir mich zwei Komplexe im Mittel-
punkt des Interesses: ’

Erstgns frage ich, wie es uns moglich sein kann, Friedens-
arbeit so zu gestalten, daR ganz viele Menschen dieser Ge-
sgllschaft, und zwar Menschen mit vollig unterschiedlichem
B}ldu?gs— und Wissensgrad, sich in ihr engagieren konnen.
Sie missen alle die Chance erhalten, sich als wichtiger
Bgstandteil dieser Arbeit zu begreifen und dadurch moti-
V}ert werden, ihr Wissen und ihre Handlungskompetenz stdn-
d}g auszuweiten. Dies kann freilich nicht durch Demonstra-
t}onen und GroBveranstaltungen allein geschehen. Vielmehr
missen wir Arbeitsformen finden, die jeder in seinem Le-
bens- und Arbeitsbereich, also Tag fiir Tag und iberall,
praktizieren kann. An dem Leben der Menschen und ihrer
pglltischen Kultur muB fiir andere erkennbar sein, daf hier
ein Anfang friedlicher Politik auch im personlichen Bereich
gefun@en wird. Dies zu vermitteln, dies in Gang zu setzen
angesichts einer Sozialisation, die durch und durch bis in
alle Winkgl von Konkurrenzhaftigkeit geprdgt ist, ist si-
cher schwierig, allerdings eine zentrale Voraussetzung fir

‘"den Erfolg der Friedensbewequng im Wandel gesellschaftli-

chen BewuBtseins.

Mein zweites Hauptinteresse qilt der Frage, wie denn Wider-
stand gegen die wgltere und immer schnellere Aufriistung,
also auch gegen die Stationierung der Mittelstreckenwaffen,
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geleistet werden kann. Offensichtlich sind die Politiker
festgelegt auf ihren derzeitigen Riistungskurs und lassen
sich weder durch riesige Demonstrationen noch durch Mei-
nungsumfragen in der Bevolkerung, die eine grofe Ableh-
nung des Wettriistens erkennen lassen, beeindrucken. Wider-
stand in einer burgerlich—parlamentarischen Gesellschaft
kann ja nicht heiBen, Demokratie zu beeintriachtigen, son-
dern muB gerade darauf zielen, Demokratisierungsprozesse
weiter voranzutreiben. Widerstand darf sich also nicht
isolieren, muB alle Menschen einbeziehen, darf nicht
avantgardistisch vorauspreschen, auch wenn manchmal die
Geduld ausgeht. Zu diskutieren ist deshalb: Welches sind
die grundsdtzlichen Bedingungen und M6glichkeiten, die
einer breiten Volksmeinung gegen Wettriisten erlauben, die-
se auch auf der politischen Ebene Wirklichkeit werden zu

lassen?

Alternative Sicherheitskonzepte

Bei dieser Arbeitsgruppe wird eine wichtige Erfahrung der
Friedensbewegung lebendig, nimlich, daB Neinsagen allein
nicht geniigt, dabB es notwendig ist, konstruktive Alterna-
tiven zu bedenken und bekanntzumachen. Hoffnung wird da-
durch geweckt, die der Resignation vorbeugen kann.

Erfreulicherweise ist in der 7wischenzeit der Konflikt in
der Friedensbewegung, ob man sich nur auf Nahziele, wie

die sog. Nachriistung konzentrieren solle, oder ob man wei-
tergehende Ziele 2zu erdrtern habe, weitgehend iiberwunden.
Man begreift mehr und mehr, pbeides ist notwendig. Ohne eine
Perspektive kann nicht auf Nahziele angemessen reagiert
werden, ohne eine Konzentration auf die Nahziele werden
alle Diskussionen iiber die nachgeordneten Etappen abstrakt.

Die Diskussion innerhalb der Friedensbewegung iber Alter-
nativen hat sich zundchst an einzelnen Modellen der Si-
cherheitspolitik festgemacht. So an Vorstellungen zum Dis-
engagement, zu atomwaffenfreien Zonen, 2zu Defensivkonzep-
ten und dergleichen mehr. Daraus wurde hiufig ein Streit
um unterschiedliche alternative Sicherheitsmodelle. Mir
scheint, dies ist der falsche Weg. Notwendig ist es viel-
mehr, die Ziele der Friedensbewegung genauer zu bestimmen
und daraus Kriterien abzuleiten, denen Verdnderungsstra-
tegien zu folgen haben. In meinem Buch "Zwischen sozial-
liberalem Zerfall und konservativer Herrschaft. Zur Situ-
ation der Friedens- und Protestbewegung in dieser Zeit"
habe ich vier solcher Ziele genannt und die dazugehorigen
Kriterien angegeben. Bei den Zielen nannte ich

- Minderung des Vernichtungsrisikos
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- Den Frieden sicherer zu machen
- Sicherung von Lebensqualitat

- Sicherung von Freiheit in der Gesellschaft.

Ich ve;suchte, dazu die entsprechenden Kriterien heraus-
zuarbeiten. Andere Autoren, wie Mechtersheimer und Af-
hgl@t, haben dies, allerdings mehr fiir den sicherheitspo-
litischen und weniger fiir den friedenspolitischen Bereich
agch versucht. Eine solche Herangehensweise erlaubt es, ’
d;e”von auBen auf uns zukommenden Vorschldge oder Strate-
giednderungen zu beurteilen und ebenso unsere eigenen For-
derungen an zielsicheren Kriterien zu orientieren.

Als zweites Element interessiert mich in dieser Arbeits-
gruppe.besonders die Diskussion iber einen Gesamtzusammen-
hang glnzelner Elemente aus dem sicherheits- und friedens-
politischen Bereich, und zwar unter dem Primat des politi-
schen Ziels, Frieden zu sichern und Konfliktursachen bear-
gi;tga zuvkb'r;neni Es geht also darum, einzelne Elemente
ihre Vertraglichkei i
it untersuchen_g eit, auf ihre prozessuale Zuordnung,

BewuBtseinsbarrieren gegen friedenspolitische Neuorientierung

Jemand,.der sich fiir Friedenssicherung einsetzt und er-
lebt, mit welchem HaR er mancherorts bedacht wird, wenn
er von_der herrschenden Abschreckungspolitik abweicht
kang nicht begreifen, was ihm geschieht. Oftmals habelich
gehort: "Ich will doch nur das Beste, warum treffe ich
auf soviel HaR?"

Dgs dahinterstehende Problem 1dRt sich so umreiBen: Es
glpt“nicht nur eine politische oder sozio-dkonomische Re-
alitdt, sondern auch eine psychische Realitdt, die voll-
kgmmen.anders sein kann. Menschen reagieren nicht, wie es
vielleicht in ihrem "objektiven" Interesse zu vermuten wa-
re, sgndern sie reagieren nach den Bediirfnissen ihrer Psy-
che{ ihres Unterbewuftseins. Das macht grofteils die Hilf-
1051gkeit unserer Argumentationen aus. Wir erleben, daB
schlu§sige Argumentationen nicht nachwvollzogen® Werden, daB
Gespriache immer wieder gefiihrt werden miissen und doch
nichts bei den Menschen bewirken. Wir miissen uns auf die-

‘se psychische Realitdt einstellen, miissen die Angste, die

d;ese bedingen, begreifen und dementsprechend Wege finden
die es unseren Mitbiirgern gestatten, ihre Angste und die :
dazugehdrigen Abwehrenergien in konstruktive Arbeit zur
Beseitigung von Kriegsursachen umzumiinzen.

Eng mit diesem Problem ist mein zweites groBes Interesse
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verbunden, ndmlich in der Friedensarbeit Umgangsformen

und Strukturen zu schaffen, die eine positive Identifika-
tion fiir viele erlauben, die nach neuer Orientierung su-
chen. Ich hatte Friedensbewegung als grofen sozialen Lern-
prozeB beschrieben. Lernen heiBt immer, alte Positionen
aufgeben und sich neuen zuwenden. Dies heiBt aber auch in
der Regel Unsicherheit auf sich nehmen, denn in den alten
war man sicher zu Hause, ihr Sprung zu dem Neuen und der
Abbruch der psychischen Briicken mag viele schrecken. Nur
wenn ihnen in der Friedensarbeit und von den dazugehdrigen
Menschen eine neue gefiihlsmdBige Sicherheit geboten wird,
kSnnen sie sich den neuen Ufern zuwenden. Es geht darum,
Arbeits- und Organisationsstrukturen 2zu entwickeln, die
diesem Bediirfnis Rechnung tragen. Hier gibt es schon in-
teressante Experimente, die versuchen, die Erkenntnisse
aus Selbsterfahrungsgruppenmodellen zu verwerten (vgl. den
Aufsatz von Enno von Denffer, in: Psychosozial Nr. 15,

Reinbek 1982).

Friedensorientierung aus Christentum

Als Nichtchrist f&dllt es mir am schwersten, 2zu diesem

Punkte etwas Forderliches zu sagen. So sind es mehr drei
Momente, die mich aus anderer Sicht sehr beschaftigt ha-
ben und die ich in christlichem Diskussionszusammenhang

wiedergefunden habe.

An der "Neuen Friedensbewegung" ist das Erstaunliche, wie
groB der christliche Einflup, vor allem des protestanti-
schen Glaubensbekenntnisses, ist. Dies hdngt sicher damit
zusammen, daB die christlichen Religionen nach wie vor im
Kern der biirgerlichen Gesellschaft angesiedelt sind, so

daR sie nicht wie die Meinungen anderer sozialer oder re-
ligidéser CGruppen an den Rand gedridngt werden konnen. Dar-
iiber hinaus sehe ich einen anderen Faktor: Sozialisten

hére ich hiufig sehr klug, aber doch resigniert oder manch-
mal sogar zynisch ihre Analysen vortragen und dann iiber An-
derungsstrategien sprechen. Hiufig bleiben solche Worte
kalt. Religidse Zuwendung zur Friedensproblematik beruht
dagegen nicht in erster Linie auf Analyse, sondern vor al-
lem auf moralischer Empdrung. Diese motiviert, diese ver-
leiht Energien, mit denen ein grofes Engagement, eine er-
hebliche Leidensbereitschaft und viel Arbeitsfihigkeit ver-
bunden ist. Ich denke, daB Sozialisten viel neu zu lernen
haben iiber die Bedeutung von Moral fiir politische Arbeit und
gesellschaftliche Verdnderung. '

Neulich hdrte ich den Theologen Pius Siller, der Jesus sinn-
gemdf zitierte: "Alles was IThr wollt, daf die Menschen Euch
tun, tut erst einmal selbst". Er sagte, Christen hdtten in
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diesem Sinne eine Bringschuld zu erfii i

heiBt nichts anderes, als daR vom Eigiiigén?riggSSZEld
Gruppe, vielleicht auch vorn der Gesellschaft, die sich
christlich versteht, ein erster Schritt ausgehen muB

e%ne Einseitigkeit des Friedenshandelns. Mir scheint, das
d}ese Interpretation und die daraus hervorgehende Moéiva-
thn agﬁerordentlich bedeutsam sein kann in einer

Zeit, in der die gegenseitige militdrische Bedrohung nur
poch durch einseitige Schritte aus ihrer Erstarrung und
ihrer zwangsldufigen Entwicklung zum Inferno befreit wer-
den kann. Christen sollten auf ihrer Bringschuld bestehen
und diese Verpflichtung in der Gesellschaft unter ihren
Mitchristen iberall verstdndlich machen.

Drittens war fir mich wichtig, eine neue Interpretation
kepnenzulernen fiir die oft verhohnte Formel, man solle
seine andere Wange hinhalten, wenn man schon auf die eine
geschlagen worden sei. Die filir mich neue Interpretation
lgg darin, daR es sich bei dieser Empfehlung nicht um
einen Akt der Unterwerfung, auch nicht um einen pazifi-
stischen Dogmatismus handle, sondern durchaus um eine
psychisch niichterne Kalkulation, ndmlich, daR durch diese
Verbaltensweise das Interaktionsmuster der standigen
SFelgerung von Gewalt und Gegengewalt durchbrochen werden
konne. Eine solche Haltung wiirde Versdhnungsmoglichkeit

im konkreten Fall dem anderen signalisieren, wiirde ihn
e;staunen machen und zu neuem Nachdenken iiber die Situa-
tion veranlassen konnen. Ich fdnde es sehr hilfreich, wenn
die Diskussion Wege erschlosse, durch die solche christli-
chep Verhaltensweisen zur Handlungsmaxime von Christen und
damit eines groken Teiles unserer Gesellschaft werden konnte

Frank-Matthias Hofmann

REMINISZENZEN AUF zWel "“JAHRE DER BERGPREDIGT”

Meinem theologischen Lehrer und engagierten Freund
Prof. em. Wolfgang Schweitzer in Dankbarkeit und
Freundschaft gewidmet

Ausgangspunkte

Das entschiedene und politische Engagement vieler Christen
vor allem in der Umwelt- und Friedensfrage beschdftigt in
steigendem MaBe die Volkskirche und eine breitere Offent-
lichkeit. Wihrend die einen der Kirche diesbeziiglich Par-
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teilichkeit und Politisierung vorwerfen und fordern, daB
die Kirche hauptsidchlich Trost und zuflucht bieten und
Seelsorge treiben solle, beklagen andere fehlendes kirch-
liches Engagement und nicht eindeutig wahrgenommene Ver-
antwortung angesichts der globalen Konsequenzen der Be-
drohungen, verlangen radikale Nachfolge und glaubwiirdi-
ges Sichtbarmachen der Implikationen des Evangeliums.

Eine Schliisselrolle in dieser Auseinandersetzung, fiur die
stellvertretend die Kontroverse zwischen den beiden evan-
gelischen Gruppierungen "Ohne Riistung leben'" und "Siche-
rung des Friedens" stehen mag, hat der Streit um Stellen-
wert und Interpretation der Bergpredigt.

Giinther Bornkamm stellt dazu fest: "Wer diese Geschichte
(der Auslegung der Bergpredigt, d.v.) verfolgt, sieht sich
vor die Frage gestellt, ob nicht die geschichtlichen Stun-
den der Bergpredigt immer die waren, WO Menschen sich durch
Jesu Forderung und Gebot in einer radikal-unmittelbaren
Weise aufrufen lieBen und die Bergpredigt im Einsatz per-
sénlicher Entscheidung wort-wortlich in ihrer Gegenwart zu
verwirklichen suchten. ... Waren dies nicht die geschicht-
lichen Augenblicke, in denen der Angriff auf diese Welt
wirklich geschah und die briichigen Fundamente ihrer ver-
meintlich geheiligten politischen, sozialen, moralischen
und religidsen Traditionen erschiittert wurden; wo der Vul-
kan der Bergpredigt zum Ausbruch kam oder mindestens sein
Feuerschein bedrohlich sichtbar wurde und so zutage kam, an
welchen gefdhrlichen Hédngen die Christenheit sich sicher
eingerichtet hatte und die Herden ihrer Gldubigen sorglos
weiden lieB?" (1)

Das bisher Genannte gilt auch fiir die augenblickliche Dis-
kussion in der Bundesrepublik Deutschland im Zusammenhang
mit der Frage nach Frieden und Abriistung und dem "Nachrii-
stungsbeschluB" der NATO. Die Bergpredigt steht mitten im
Blickpunkt politischen Handelns. Mensch konnte 1981 und
1982 als "Jahre der Bergpredigt" bezeichnen, &duBerten sich
doch viele christliche Friedensgruppen und Reprdsentanten
des biirgerlich-parlamentarischen Staatssystems der BRD zu
dieser "Magna Charta" (Ragaz) des christlichen Glaubens.
Fiir viele wurden die radikalen Weisungen der Bergpredigt
zum Argernis. Manche Politiker weigerten sich, sie als

solche fiir das politische Handeln in der Gesellschaft zu ak-

zeptieren.

Fiir mich als in der Friedensbewegung Stehender ist das eine
Herausforderung: mit der Beantwortung dieser Fragen steht
und fillt die Frage nach der Verbindlichkeit des Evangeli-
ums fiir die Lebensgestaltung liberhaupt. Es geht m. E. dar-
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um, die Verwirklichung unseres Menschseins uns nicht
selbst abzustreiten und uns von der biblischen Botschaft
leiten zu lassen. Aus diesem Grunde darf niemand die
Bergpredigt verniedlichen. Wie recht hat Jiirgen Moltmann,
wenn er im Zusammenhang mit eincem Bismarck-Zitat ("Mit der
Bergpredigt kann man keinen Staat regieren") aus dieser
Aussage folgert, daf damit offenbar auch gemeint sei, daB
"ohne die Bergpredigt die Politik einfacher sei. ... Sie
kann dann ohne Stdrung des Gewissens 'Realpolitik' und
'GroRmachtspolitik' sein.”" SchlieBlich hdlt Moltmann

fest, daR es sich an der Geltung der Bergpredigt ent-
scheide, "ob das Christentum in unserem Land zu einer
Religion wird, die nichts mehr fordert und niemanden tro-
stet, oder ob es zur Erweckung einer Jesus bekennenden und
ihm allein und ungeteilt nachfolgenden Gemeinde kommt." (2)

Geschichtlicher Riickblick: Die legitimierende Bergpredi.

Es ist bemerkenswert und erstaunlich zugleich, wie oft die
Bergpredigt als Legitimationsgrundlage fir geschichtli-
ches Handeln in politischen und sozialen Beziigen aufge-
griffen, interpretiert und oft genug miBverstanden und
verdreht worden ist. Ich vertrete hier die These, daB die
Bergpredigt als einer der maBgeblichsten Texte des Neuen
Testaments, der in breiter Offentlichkeit diskutiert und
rezipiert worden ist und immer wieder werden wird, jeweils
dann besonders ans Licht der Publizitdt tritt. wenn ge-
sellschaftliche Probleme in dringlicher Weise relevant
werden. Entweder werden dann die biblischen Aussagen ra-
dikal beim Wort genommen oder es wird versucht, die Texte
aus ihrem Kontext zu reiBen, um damit geschichtliches Han-
deln zu legitimieren. Ich wdhle dazu drei Beispiele aus:

1. Bergpredigt-Auslegung als "Kriegsexegese' im Ersten
Weltkrieg

Wihrend des Ersten Weltkrieges wurde eine regelrechte
"Kriegsexegese" betrieben. So wurden an einzelnen Punkten
die Strenge der Bergpredigt-Forderungen umgangen, indem
mensch Adressatenkreise einengte und historisch begrenzte.
So wurde behauptet, das griechische Wort "echdros'" meine
nur den persdnlichen Feind; wenn '"der nationale Feind"
gemeint wdre, miiRte "polemios" stehen. (3) Das Resultat
willkiirlicher Exegese ist dann, daB mensch auch Feinde

' bekriegen diirfe, weil mensch ihn ja liebt. Ja, im Krieg

kénne der Feind zum Besseren erzogen werden. Die Bergpre-
digt war in diesem Falle tatsachenkonform, positivistisch
rezipiert worden, schlichtweg in ihr Gegenteil verkehrt
worden. In Amerika widerfuhr ihr ein anderes Geschick:
"Als die Pazifisten ihre Parolen auf Flugbldttern verteil-
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ten", wurden sie "wegen Behinderung der Kriegsfihrung kur-
zerhand verboten!'" (4)

2. Die Bergpredigt zur Zeit des Nationalsozialismus'

Wihrend des Dritten Reiches wurde von namhaften Theolo-
gen versucht, die Bergpredigt als "gewaltigen Gottesruf
zum Dienst fiir Gott und fiir die Kameradschaft im Volk" um-
zusetzen in nationalsozialistischer Ideologie angepaflte
Moral "unter Eliminierung aller eschatologischen, christo-
logischen und jiidischen Elemente'. (5) Immer wieder wurde
betont, daR Jesus zwar Jude gewesen sei, dieses aber ne-
bensichlich sei, denn er durchbreche "an jedem Punkt die
jiidische Begrenzung" (6) und schwinge sich empor zu dem
allgemein Menschlichen und allgemein Giiltigen (Gyllenberg) .
In der katholischen agitatorischen Hetzschrift von J. Hatz-
feld mit dem bezeichnenden Titel "Ist die Bergpredigt fir
Feiglinge?" wird die Bergpredigt fir eine '"neue Welt des
sittlichen Heorismus'" reklamiert (7); judische Rabulistik
hingegen sollte mit ihr totgetreten werden. Wie ernst
schlieBlich die Nazis und ihre theologischen Legitimati-
onstridger diese Exegesen nahmen, ist unschwer an den un-
vorstellbaren Greueltaten abzulesen. Gerade hier zeigt
sich, daB Exegese nicht wertfrei oder ungeschichtlich zu
handhaben ist, sondern daf sich der Exeget immer der Kon-
kretionen und Folgen seiner Interpretation bewuBt sein
sollte. DaB es immer nur Einzelne waren, die sich gegen
den Strom der ideologisierten Mehrheitsmeinung stellten,
zeigte sich an der Bergpredigt-Rezeption durch Bonhoeffer
in seinem "Nachfolge'"-Buch.

3. Die Bergpredigt als Wiede;aufbauhilfe nach 1945

Als letztes Beispiel sei die “Bergpredigt als Hilfe fir
eine Welt voller Triimmer und Ruinen" genannt. Die Bergpre-
digt wird von ihrem ethischen Gehalt abgeriickt, "sie wird,
fiir ein zerschlagenes Volk, nicht mehr als Forderung ausge-
legt, sondern als Evangelium!" So Thielicke, der in diese
vLeidenssituation groBen Stils'" seiner Zeit hineinsagte:
"Wer in Ewigkeit geborgen ist, braucht das, was die Zeit
bringt, nicht zu fiirchten." (8) Auch hier dient die Berg-
predigt als Legitimation fir das Ausweichen vor der harten
Realitit, indem Weltfremdheit und fatalistische Ergeben-
heit gepredigt werden. Nach 1945 erfreute sich die Berg-
predigt gesteigerter Beliebtheit: sie wird in der Zeit

nach der staatlichen Neugriindung als Lebensordnung einer
neuen Welt herausgestellt. Symptomatisch ist, dab diese
"neue Welt" sich in mannigfaltigen Abwehrhaltungen griinde-
te, die der Bergpredigt als Legitimation bediirfen. So wird
in den Auslegungen ein Bollwerk gegen die bedrohliche Situ-
ation der "Gefahr aus dem Osten" aufgerichtet, gegen Marxis-
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mus und Bolschewismus. U. Berner weist in ihrer Disserta-
tign nacb, daB in diesem Fall auch G. Bornkamm - sich von
seiner eigenen Exegese entfernend - die Bergpredigt ideo-
logisch in Anspruch nimmt. (9)

Auslequngsgeschichtliche Stationen

Im 29. Jahrhundert wurden drei Interpretationen der Berg-
predigt entworfen, die in der aktuellen Diskussion immer
gls Argumentationshilfe dienen kdnnen. An erster Stelle
ist Dietrich Bonhoeffers Auslegung in seiner "Nachfolge"
(1o)' zu nennen, wo er sich dagegen wehrt, die Bergpredigt
unter "kramerischen Hinden" zu miBbrauchen. Er ruft uns
zu: "Nicht deuten, anwenden, sondern tun, gehorchen. So
allein ist Jesu Wort gehdrt. Aber auch wieder nicht vom
Tun als von einer idealen Mdglichkeit reden, sondern wirk-
lich mit dem Tun anfangen.'

Die Auslegung von Leonhard Ragaz (11) ist eine einzige gro-
Re Kritik an Pastoren, Theologen und der grofen Masse der
Christen, die sich mit den Gegebenheiten und. Leitbildern
der biirgerlichen Gesellschaft identifizieren. Die Worte
Jesu in der Bergpredigt gegen den Mammon richten sich ge-
gen die "Gotzenmdchte" dieser Welt: "Mammonismus, Imperia-
lismus, Nationalismus, Kapitalismus, Krieg und Militarismus,
Sexualismus, die Erniedrigung des Menschen zur Sache und
zum Gegenstand der Ausbeutung, also alle Formen der Skla-
verei, stammen zuletzt aus der Sorge, jener Leidenschaft
des Besitzenwollens, die ihre letzte Wurzel in der Angst
hat, die sich aber blof an der Welt orientiert." (12)

SchlieBlich hat Helmut Gollwitzer mit seinem Aufsatz
"Bergpredigt und Zwei-Reiche-Lehre" (1981) (13) wichtige
Grundprobleme der Bergpredigt durchleuchtet. Er schreibt
dort u. a.: "Wie die Thora auf das ganze Volksleben sich
richtet, auf das Sozialverhalten der Menschen Israels und
auf diee Sozialordnung, so auch Jesu Predigt. ... Verhei-
Bungen wie Imperative zielen auf ein neues Sozialverhal-
ten, also nicht so sehr auf die Introspektion im Gewis-
sensgericht (Luther) als vielmehr auf ein briiderliches
Verhalten im Dienste des bedrangten Ndchsten (Mt. 25,

37 ff.)" Gollwitzer beruft sich auch auf ein Essay von
Erich Fromm "Das Christusdogma', worin Fromm meint, daB

.die Kirche, indem sie das Geschick Jesu dogmatisiert hat,

das Christentum genau tauglich gemacht habe, eben die
Rolle zu spielen, die Relgion so oft gespielt hat: "die
gesellschaftliche Stabilitdt unter Wahrung der Interessen
der herrschenden Klasse aufrechtzuerhalten." (14) Dagegen
stellt der zuriickgedrdngte Jesus der Bergpredigt, der
spricht (und nicht stumm leidet), die Herrschaftsverhdlt-

19



nisse in Frage.

Bergpredigt und Friedensbewequng

Im Zusammenhang mit der Diskussion um Frieden und Abri-
stung spielte auch je und je die Frage nach der Erfill-
barkeit der Bergpredigt eine wichtige Rolle. An dieser
Stelle moge ein Hinweis auf die gut differenzierende Dar-
legung von W. Huber auf der Herbsttagung der Pfdlzischen
Landessynode geniigen (15), der zwischen den Deutungen der
Bergpredigt als Siindenerweis, als Vollkommenheitslehre
und als Utopie unterscheidet.

Eine neuere Form der Deutung als Siindenerweis ist die
psychologistische. So spricht D. Wittmann von der Aufga-
be, gemidB der analytischen Psychologie unseren Schatten zu

integrieren. Zwei Bergpredigtauslegungen (die realistische

und die utopische) stiinden sich deshalb so unversohnlich
gegeniiber, '"weil jeweils der eine bei dem anderen das be-
kdmpft, was er bei sich selber nicht zulassen v L e
Und so wird die Frage nach der Erfiillbarkeit der Bergpre-
digt zuallererst eine Frage an uns selbst, inwieweit wir
bereit sind, unsere jeweiligen dunklen Schatten ans Licht

emporzuholen." (16)

In dieser AuBerung erkenne ich eine etwas modifizierte
Form der alten lutherischen Deutung der Bergpredigt wieder.
War es bei Luther und in der lutherischen Orthodeoxie vor
allem die Siinde, die iberfiihrt werden soll, so ist es nun
der Schatten, der ans Licht gebracht werden soll. Beide
Funktionen sind allemal eine Reduktion der Intention der
Bergpredigt, die sich ganz bestimmt nicht in diese indi-
vidualistische Sichtweise hineinmodellieren 1ldBt. Im Ge-
genteil: die Bergpredigt ist nicht nur eine Negativfolie
fiir menschliches Fehlverhalten! Jesus hat schlieBlich vie-
le Menschen aus ihren Berufen und Lebensvollziigen heraus-
gerufen und mit ihnen zeichenhaft eine auf Gottes Willen
hin ausgerichtete Lebensgemeinschaft verwirklicht. Die
Bergpredigt ist als Aufruf und Handlungsanweisung an uns
alle zu verstehen!

In der aktuellen Diskussion tauchte stets die Frage nach
dem Verhidltnis Bergpredigt und Zwei-Reiche-Lehre auf. Ich
sehe im Gegensatz zu neu-lutherischen, Luther verzerren-
den AuBerungen keinen AnlaB, einen Bereich des Lebens zu
postulieren, in dem Jiinger und Gemeinde nicht an die Wor-
te Jesu gebunden sind. Hinweisen mochte ich nur auf die
7weite Barmer These, die jede Eigengesetzlichkeit einer
menschlichen Ordnung bestreitet. Demgegeniiber haben Ver-
treter der oben benannten theologischen Richtung kiirzlich
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erkldrt, daB sie zwar anerkennen, daB sich in den heuti-
gen Friedensbewegungen eine '"tiefe Sehnsucht nach Frieden"
duBere; sie verurteilen es aber, daB sich "an den bisheri-
gen Friedensdemonstrationen auch viele Christen beteiligt
hdtten, denn Jilinger Jesu, die sich fir den vorlaufigen
politischen Frieden einsetzen wollen", konnten "nicht mit
Gruppen zusammenarbeiten, die sich von schwdrmerischen
Ideologien oder gar  von fremden Auftraggebern bestimmen
lassen." (17)

Der sog. "linke Fliigel der Reformation'" hat ja immer wie-
der betont, daB die Bergpredigt eine Soziallehre einschlie-
Be. Daran hdngt letztlich die generelle Frage, ob die
Bergpredigt im Bereich der Politik eine Rolle einnehmen
kann oder nicht. Kann Politik mit dem Gebot Jesu in Zusam-
menhang gebracht werden? Altbundeskanzler Helmut Schmidt

‘'und Bundesprdsident Karl Carstens haben sich im letzten

Jahr dazu offentlich geduBert. Dabei gab Schmidt zu be-
denken, daB zwar fir Einzelne, fiir einen selbst das
"Grundgesetz der Bergpredigt" gelten moge, daB aber in
der Politik, wo er Verantwortung fir ein ganzes Volk ha-

" be, in dem sich viele Menschen nicht der Bergpredigt ver-

pflichtet sehen, die Bergpredigt gegeniiber dieser Verant-
wortung fir Schutzbefohlene das Nachsehen haben miisse.
Ich frage aber, ob dieses Argument nicht ein Ausweichen
ist: "Durch das Bekenntnis zu einem anerkannten Prinzip
sdhe man sich gern dispensiert vom prdzisen Bedenken, mit
was fir einem Verhalten zum Feind man wohl in Liebe zu
ihm und nicht in HaB zufrieden sein wiirde." (18)

Auch Walter Jens betonte, daB sich zwar der neutestament-
liche Text nicht tagespolitisch in konkrete Handlungsan-
weisungen umsetzen lasse, die Bergpredigt aber den Rahmen
setze, in dem allein christliches Handeln sich vollziehen
konnte: "Mit ihrer Dialektik von allgemeinen und hochst
konkreten Aussagen stelle sie keine Gleichheit her zwi-
schen der realen politischen Welt und dem Reich Gottes.
Sie stifte aber einen vertikalen und horizontalen Bezug
zwischen beiden Welten." (19) Jens nennt zu den Wichtig-
keiten der Bergpredigt "Frieden um jeden Preis, Versoh-
nung als oberstes Gebot. Vollzug der Feindesliebe und
Preisgabe des Habens in dieser Welt zugunsten des Seins
vor Gott." Die Bergpredigt ist fiir Jens durch und durch
pazifistisch so wie jede Form von Riistung von der Struk-

tur der Bergpredigt her fragwilirdig werde. Unterstrichen

wurden diese Bedeutungen durch Altbischof Kurt Scharf: die
Bergpredigt diirfe nicht auf ein "Kirchenwort zum Sonntag"
reduziert werden (20), sie miisse vielmehr Eingang finden
in die alltdgliche Politik. Ein Christ darf weder zum Ab-
feuern eines Atomgeschiitzes den Befehl geben noch einem
solchen Befehl nachkommen. Ich meine, dak solche Auslegung
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der Bergpredigt der "Richtung und Linie' ihrer Grundinten-
tion entspricht. Die Bewegung, die ihr inhdrent ist, muB
von uns heute analog nachvollzogen werden in neuen Gege-
benheiten: wir miissen die Interpretation leisten, durch
die Menschen gerettet und befreit werden konnen aus den
Bindungen dieser Welt, damit die froh machende Botschaft

nicht behindert wird.

Aus diesem Grund ist auch den - zugestandenermaBen drasti-
schen - Worten von Uta Ranke-Heinemann zuzustimmen: "Die
Bergpredigt ist, wie der Kanzler richtig erkennt, keine
Pershing II, worauf er offenbar seine Hoffnung setzt. Wdre
die Bergpredigt eine Rakete, wiirden viele an sie glauben.
Wire sie eine Waffe, wiirde man sie hierzulande stationie-
ren. LieBe sich die Bergpredigt zu einer NATO-Doktrin er-
heben, wiirde man sie anbeten als das gepanzerte Kalb.'" (21)

Festzuhalten bleibt, daBR die Aussage, mit der Bergpredigt

sei keine Politik zu machen, ein Urteil ist, das Innerlich-

keit und praktisches Handeln, Gesinnung und Verantwortung,
Grundintention und Situation voneinander unzuldssigerweise
trennt. Die Frage wdre m. E. dahingehend weiter zu disku-

tieren, dak die Bergpredigt politikfdhig gemacht werden mufB
bzw. daB sie den duBReren Rahmen christlichen Handelns setzt.

Gestattet sei noch der Hinweis auf die jingste Kontroverse

zwischen den Theologieprofessoren Hengel und Schrage in den
"Evangelischen Kommentaren". Dort hat Hengel die Bergpredigt

als das "Ende aller Politik" (22) apostrophiert und recht
uneinsichtige Folgerungen aus einer fragwirdigen Exegese
gezogen. Schrage hat dann ein Gegenvotum erstellt, das die

Bergpredigt als "Storer der kirchlichen wie der politischen

ordnung" (Windisch) festhdlt. Er bemerkt zutreffend gegen
Hengel: "Die Vereinnahmung der Bergpredigt geschieht doch
nicht allein bei denen, die in Jesus den Ahnherrn gesell-
schaftlicher Emanzipation sehen, sondern doch erst recht
bei denen, die auch hier nur den Verkiinder einer privaten
Frommigkeit und entweltlichten Spiritualitdt finden."
Hengel mache die Bergpredigtso '"steil, daR man nur daran ab-
rutschen kann." (23)

Auch fiir mich 1Bt die Friedensbewegung '"das Reich Gottes
proleptisch aufleuchten und Eigengesetzlichkeiten ebenso
durchbrechen wie Resignation." Die Ausfiihrungen von Schra-
ge ermutigen mich, weil sie zeigen, daB Exegese nicht nur
dazu miBbraucht werden kann, biblischen Texten ihre Span-
nungskraft und Radikalitdt zu nehmen, sondern auch zu fol-
genden AuBerungen fithren kann: "Die Eskalation des Wettri-
stens ruiniert unsere Volkswirtschaft, dezimiert unsere
Sozialausgaben, erschdpft die Ressourcen und Energien fir

unsere Kinder und 13t wahrscheinlich auch unsere humanitdre
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und psychologische Substanz nicht unberiihrt. Wer dagegen
personlich und politisch angeht, der handelt im Sinne
Jesu und seiner Bergpredigt." (24) In diesem Sinne ist
auch die Friedensschrift des Reformierten Bundes von 1982
fgrmuliert. (25) Nach der "Judenfrage" (die eigentlich
eine Christenfrage ist!) und dem Rassismusproblem wird
damit auch die Friedensfrage zur Bekenntnisfrage, die den
Christen in die Entscheidung stellt.
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Arnold Pfeiffer

WiE DER FRIEDEN ZU UNS KOMMT

Eindriicke von Friedensveranstaltungen

Nach einem alten jiidischen Wort kommt der Frieden dann zu
uns, wenn wir ihn einlassen. An dieses Wort muBfte ich oft
denken, als ich im Spdtherbst 1982 bei ganz verschiedenarti-
gen Friedensveranstaltungen dabei sein durfte.

Das Einlassen des Friedens bedeutet ganz konkret und unmit-
telbar zundchst: das Einlassen anderer Menschen, anderer
Weltbilder, anderer Meinungen. Wohl bekennt sich die west-
liche Welt offiziell zu einem Meinungspluralismus, aber wenn

24

es konkret darum geht, etwa mit Kommunisten oder anderer—
seits mit Moslems sich an einen Tisch zu setzen, dann zie-
hen die Offiziellen sich gern zuriick und reduzieren ihren
Friedenswillen auf ihresgleichen.

So war es schon ein kleines Wagnis, als wir im Martin-Lu-
ther-Haus in Idar nicht nur einen katholischen und einen

evangelischen Christen (Herbert Bottcher aus Koblenz und

Prof. Suin de Boutemard aus Darmstadt) zur Friedensfrage

horten, sondern auch einen Buddhisten (Benjamin Last aus

Herrstein), einen Moslem (Hadayatullah Hilbsch aus Frank-

furt; und einen Anhdnger von Ananda Marga (Michael Wachs-
mann) .

Den Zynikern, die es im "christlichen" Abendland reich-
lich gibt, wdre es schnell gelungen, die religidsen Men-
schen gegeneinander aufzubringen; so, wenn wir iiber die
Christus-Dogmen des offiziellen Christentums verhandelt
oder die (allerdings sehr relevante) Frage des Fleischge-
nusses erortert hdatten.

Aber stattdessen kamen starke gemeinsame Erlebnisse auf,
als der Friedenssinn von Meditation und Gebet von ganz
verschiedenem religidsem Hintergrund her erldutert wurde,
als unsere gemeinsame Erschiitterung durch die iiber uns
hidngende Drohung des atomaren Holocaust ganz tastend in
Worte gefaBt wurde. Die wichtigsten Szenen dieses hilf-
reichen Abends lagen vielleicht am Anfang, als wir musi-
kalischen Kldngen aus Asien lauschten, und am SchluB, als
alle ihr ganz personliches Wort sagten.

In diesem Zusammenhang muf einmal ausgesprochen werden, daB
sehr viele Menschen mit Recht nichts mehr mit dem religio-
sen Alleinvertretungsanspruch des offiziellen Christentums
anfangen konnen. Die islamische Sitte der Wallfahrt und der
Ananda-Marga-Hinweis auf Yoga-Ubungen leuchten gerade sol-
chen Menschen in wachsendem MaRe ein, die sich fragen, wie
es denn komme, daf die Amtskirche jenes Fasten und Beten,
das Jesus forderte, fast ersatzlos gestrichen hat.

Es kann, in solchem Zusammenhang, wenig einleuchten, wenn
die Christentums-Vertreter mit der Bibel in der Hand be-
teuern, wie schon die Bergpredigt und wie trdstlich die
Paulusworte seien. Die Menschen wollen wissen: wie geht's

. praktisch, wie geht's heute.

Hier mochte der Hinweis des Katholiken Herbert Bottcher
weiterhelfen, der empfahl, die Geschichte und Zeitgeschich-
te einmal vom Standpunkt der Opfer, der Gemordeten und Un-
terdriickten, aus zu betrachten, also Geschichte nicht als
Erfolgs- und Leistungs-Geschichte, sondern als Leidens-Ge-
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schichte zu verstehen.

Wie bedriickend wirkte es demgegeniiber, als auf der Idar-
Obersteiner Friedenswoche ein Public-Relations-Mann der
Bundeswehr fir ein hartes positivistisches Geschichts-
bild plddierte: lediglich harte Tatsachen habe die Ge-
schichte und habe der Geschichtslehrer zu bedenken. Ge-
fiilhle, insbesondere solche von Angst und Trauer, gehdrten
nicht hierher. Auch sonst konnte man am Rande von Frie-
densveranstaltungen Leute sagen horen: sie selber hitten
keine Angst, sie selber wiiBten Bescheid.

Solch torichtes und iiberhebliches Bescheidwissen kam auch

bei manchen zum Einsatz, als es sich anldBlich einer Ver-
- anstaltung des Kulturvereins "Die Schnecke" darum handel-
te, mit den real existierenden Kommunisten der Stadt Idar-
Oberstein friedlich iiber die Lage in Polen zu verhandeln.
So offenkundig das Versagen des Sowjetsystems in diesem
Lande ist, so billig ist ein Vorgehen, daB aus dem Leiden
des polnischen Volkes parteipolitisch Kapital schlidgt und
die schmerzlichen innerpolnischen Konflikte hidmisch be-
griitt. Wenn wir wirklich den Frieden wollen, miissen wir
zuerst lernen, auch mit unseren eigenen kommunistischen
Mitblirgern friedlich umzugehen, selbst wenn diese es uns
nicht leicht machen. An die Stelle der Scherbengerichte
muf das geduldige Miteinanderreden gesetzt werden.

Wie stark die gute Tradition des Christentums, die es auch
gibt, auf junge Menschen wirken kann, zeigte der Vortrag,
den Pfarrer i. R. Frnst Bunkert am BuB- und Bettag bei der
Idar-Obersteiner Friedenswoche hielt. Der "Kirchenkampf"
in der Nazizeit, von dem er berichtete, schloB Menschen
aus verschiedenen Richtungen des Christentums zusammen:
der Aufstand des Gewissens reichte von den Liberalen bis
zu den Adventisten. Die Frage vieler Jugendlicher lautet:
wie konnen wir glaubwiirdige Vorbilder finden, auch und ge-
rade in der Sphdre des Christentums? Hier ergibt sich in
unseren Tagen ein schmerzliches Defizit.

Wenn ich mich frage, was ich bestimmt nicht vergessen wer-
de von den Friedensveranstaltungen dieses Spatherbstes, so
sind es: die Lieder, die Sonja Gottlieb auf dem Friedens-
fest in Oberstein sang, die jiddischen Weisen, die eine
Schillergruppe sang und fiedelte, die eindringlichen Worte
von Hadayatullah Hiibsch liber den Friedenssinn des Gebets.
Ja, Sein Wille wird geschehen - aber der, dessen Wille ge-
schehen wird, ist der Barmherzige, der Erbarmer.
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Udo Fleige
ZANKER SOLL LEBEN!®)

Am 3.6.1982 teilte das AEG-Vorstandsmitglied Thumm der Be-
legschaft der Tibinger Firma Zanker (einer Tochtergesell-
schaft der AEG) mit, daB das Werk bis Ende 1983 geschlossen
werden soll. Bis heute gehdrt die Produktionsgesellschaft
Zanker GmbH noch voll zum Frankfurter AEG-Konzern. AEG

will den Hausger&dte-Zweig des Konzerns von derzeit 16000
Beschdftigten im Inland auf 8ooo Beschidftigte halbieren.
Die SchlieBung des Tiibinger Werkes ist ein Teil des umfas-
senden Sanierungskonzeptes des Konzerns. AEG strukturiert
den Konzern um, weg von Konsumgiitern, hin zu Investitions-
und Riustungsgiitern. Vor allem Riistungsgiiter sichern die Ge-
winne. Die elektronische Ausriistung macht heute ein Drittel
der gesamten Riistungsausgaben aus. Fast die Hdlfte der AEG
besteht schon heute aus Riistungsproduktion und macht die
AEG zum groBften Riistungsbetrieb der Bundesrepublik. - Doch
zundchst zurilick zu den Ereignissen:

Am 4.6.1982 trat die Belegschaft in den Streik, ein Demon-
strationszug zum Rathaus am Tibinger Marktplatz sorgte fiir
die Aufmerksamkeit der Offentlichkeit. Am 9.8. meldete die
AEG den Vergleich an, am 17.8. muBte Zanker folgen. Am 18.
8. schickte die Geschdftsleitung die Belegschaft aus dem
Werk mit der Begriindung, es sei Kurzarbeit beantragt (der
Betriebsrat wurde nicht gefragt). Mit der Nachricht, er
habe Kontakt zu einem Kaufinteressenten fiir das Werk, be-
ruhigte der Vergleichsverwalter Hans Ringwald die Arbeiter
und Angestellten. Am 24.8. wurde die Arbeit wieder aufge-
nommen. Uber Weihnachten 1982 wurde die Belegschaft vier
Wochen in Zwangsurlaub geschickt mit Kurzarbeitergeld. Man
sagt, ca. 50 Mitarbeiter seien zum 1.1.1983 gekiindigt wor-
den, hauptsdchlich Angestellte. Am 10.1.1983 soll die Ar-
beit wieder aufgenommen werden. Am 7.1.1983 13Rt der Ver-
gleichsverwalter iiber dpa mitteilen, die Firma Zanker
scheide nun endgiiltig aus der AEG aus. AEG sei dazu bereit,
die Firma filir einen symbolischen Preis von 1 DM an neue Ge-
sellschafter zu verkaufen, allerdings mitsamt der 20 Milli-
onen DM Schulden der Firma an die AEG. Nach wie vor schweigt
sich der Vergleichsverwalter dariiber aus, wer der Kaufin-
teressent sein soll.

‘Aber auch wenn ein neuer Gesellschafter die Firma Zanker

ibernimmt, sind die Arbeitspldtze damit noch lange nicht
gesichert. Das zeigt das Beispiel der Rohrenfabrik Video-
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color in Ulm. Nach der Ubernahme des ganzen Betriebs durch
den franzdsischen Staats-Konzern Thomson-Brandt wurde das
Werk geschlossen und 1700 Mitarbeiter entlassen.

Eigentlich ging es der Firma Zanker in Tiibingen nicht
schlecht. Sie war und ist in den schwarzen Zahlen, ihre
Produktionsanlagen sind erst vor wenigen Jahren mit Milli-
onen von Subventionen aus Steuergeldern auf den neuesten
Stand gebracht worden, sie hat gerade einen konkurrenzlo-
sen Wdschetrockner entwickelt, der bisher nur in 20 Proto-
typen in Tibingen existiert. Die Produktionsanlagen sind
bis mindestens Mai 1983 ausgelastet. Als zweites Stand-
bein neben den Trocknern hat Zanker eine Waschkombination
(Schleuder mit separater Waschmaschine) im Programm, die
sie ebenfalls praktisch konkurrenzlos in Absprache mit dem
Konkurrenten Siemens/Bosch produziert. Die AEG will die
Trocknerproduktion nach Niirnberg verlegen.

Dort entstehen bis Friithjahr 1983 noch modernere Produk-
tionsanlagen, abschreibungsfdhig. Was in Tibingen 962 Ar-
beiter machen, kann dort dann von 4oo gemacht werden. Die
Produktivitdt steigt, in Tiibingen wiirde es 962 arbeitslose
Arbeiter und Angestellte mehr geben. Schon jetzt kommen in
Tiibingen auf eine offene Stelle neun Arbeitssuchende. (Die
Vorstandsmitglieder des AEG-Konzerns erhielten in den letz-
ten sieben Jahren eine Gehaltsaufbesserung von iiber 9o %.
Das offizielle Monatsgehalt eines Vorstandsmitgliedes bei
AEG-Telefunken betrug 1980 knapp 47000 DM.) (Nach "Capi-
tal", September 1981) (

Zanker steht nicht allein. ‘1981 wurden 11563 Konkurse und
Vergleiche angemeldet. 305784 Beschdftigte verloren durch
Bankrott ihrer Arbeitgeber den Arbeitsplatz. Filir 1982 wird
mit 15000 bis 16000 Betriebsaufldsungen gerechnet. Nicht
nur kleine und mittlere Betriebe sind von der Pleite be-
droht, auch GroBunternehmen wie AEG und Bauknecht (Bau-
knecht beschdftigt in Tiibingen knapp 700 Leute) geraten

in den Sog. AEG ist der 17.groBRte Konzern der Bundesre-
publik.

Wir stehen in einer Wirtschaftskrise, die sich auf dem
Riicken der Arbeiter und Angestellten abspielt und abspie-
len wird, und die sich in anderen Ldandern schon starker
bemerkbar macht als bei uns. So z. B. in den USA, GroB-
britannien und Italien. GroBRe Teile der Produktionsstdtten
sind nicht mehr ausgelastet, massenhaft Arbeiter sind ar-
beitslos, die Ausdehnung der Produktion ist an ihre Gren-
zen gestoBen. Deshalb ist es auch falsch, von einer Flau-
te zu sprechen. Es wird keine grundsdtzliche Anderung mehr
geben ohne grundlegende Veranderungen. In USA herrscht mit
12 Millionen Arbeitslosen der hochste Stand seit 1941; die
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Automobilproduktion ist auf einen Stand von 1960 zurick-
gefallen, die Rohstahlerzeugung auf den Stand von 1962.
Prdsident Reagan will mit der groBten Steuererhdhung der
Geschichte der USA zwar in den nidchsten drei Jahren 98,3
Milliarden Dollar an Steuern mehr einnehmen, gleichzeitig
aber im sozialen Bereich 15,5 Milliarden einsparen. Im
Land mit der modernsten Landwirtschaft der Welt muBten
Millionen Menschen das Weihnachtsfest frierend und hun-
gernd unter Brilicken und auf der StraRe verbringen. In
Detroit, Zentrum der amerikanischen Autoindustrie am Ran-
de der unermeBlichen Weizenanbaugebiete der USA, rief

der Biirgermeister den Notstand aus: 400.000 Menschen sind
untererndhrt. Immer einschneidender wirkt sich die schwe-
re Wirtschaftskrise auf die BevOlkerung aus. Arbeitslose
Arbeiter, Angestellte, Lehrer, Sozialarbeiter, die nicht
selten einen raschen Abstieg vom Mittelstandsbilirger hin-
ter sich haben, stellen ein Drittel der 2 Millionen ob-
dachlosen Amerikaner (Frankfurter Rundschau, 4.1.1983).
Geriichte iliber in bestimmten Gegenden der USA vorhandene
offene Stellen 1l0sten kleine Volkerwanderungen der Ob-
dachlosen aus.

In der BRD gab es nie zuvor einen solchen Massenkollaps.
Die "Bild"-Zeitung weiB, was mit der Wirtschaft los ist.
Sie schrieb am 11.8.1982: "Warum ist unsere Wirtschaft
krank? Wirtschaftsforscher sind sich iiber folgende Grin-
de einig: 'Das Geld versickert im sozialen Netz, statt
in der Wirtschaft moderne Fabriken und Maschinen zu fi-
nanzieren.' Die Lohnsteigerungen der letzten Jahre waren
zu hoch." Solche Behauptungen werden von Millionen von
Lesern tdglich aufgenommen und weitergetragen, meist
einfachen Leuten, deren Hauptlektiire die "Bild'"-Zeitung
ist. Sie spliren es vielleicht am eigenen Geldbeutel,
aber sie lesen es nicht, daB der Reallohn der Arbeitneh-
mer seit 1979 sinkt. Im Jahre 1982 werden die Nettoreal-
einkommen der Arbeitnehmer in der Bundesrepublik unter
den Stand von 1978 zuriickfallen. Bei durchschnittlichen
Tariferhbhungen von 4,2 %, Preissteigerungen von iiber

5 % und steigenden Abgaben an den Staat werden die Be-
schiaftigten auch in diesem Jahr wieder einen Verlust an
Kaufkraft hinnehmen miissen (Frankfurter Rundschau, 13.
8.1982). Laut "Wirtschaft und Statistik" konnten kleine
Rentner und Sozialhilfeempfdnger schon 1980 nicht mehr
die steigenden Lebensmittelpreise, Mieten usw. durch
Einsparungen bei den iibrigen Bereichen ausgleichen. Seit
1980 miissen die kleinen Arbeitnehmer, denen es angeblich
zu gut geht, den Giirtel enger schnallen. Uber eine Milli-
on Arbeitslose miissen mit weniger als 8o0o DM monatlich
auskommen. Trotzdem behauptete Helmut Schmidt auf einer
SPD-Veranstaltung in Hannover: "Heute geht es den mei-
sten Menschen zu gut" (Frankfurter Rundschau, 23.8.1982).
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Das Miinchner Ifo-Institut befragt regelmdfig Unternehmen
nach den mit Investitionen verfolgten Zielen. Fir 1982
nannten 53 % als Hauptziel ihrer Investitionen die Ratio-
nalisierung. Die Investitionen sollen hauptsdchlich dazu
dienen, Arbeitspldtze wegzurationalisieren. Das ist eine
der Hauptursachen fiir die wachsende Arbeitslosigkeit.
Seit die Nachkriegsphase des Aufbaus vorbei ist, werden
durch Investitionen nicht mehr hauptsdchlich Arbeits-
pldtze geschaffen, sondern vernichtet.

"Bild" erwd&hnt auch das soziale Netz, in dem das Geld an-
geblich versickert. Was diesen Punkt betrifft, so braucht
man nur einen Blick auf den Haushaltsentwurf 1983 zu wer-
fen: 9,8 % weniger fir Arbeit und Soziales, 4,1 % mehr
fir Ristung (nach NATO-Kriterien sogar 5,8 % mehr). Das
bedeutet in der Folge: die Beitrdge zur Arbeitslosenver-
sicherung werden von 4 auf 4,6 % erhoht, ein Krankenver-
sicherungsbeitrag fiir Rentner wird eingefiihrt, die Rezept-
gebiihr wird von 1,50 auf 2 DM erhoht, Husten- und Schnup-
fenmittel miissen aus eigener Tasche bezahlt werden, fir
die ersten 14 Tage Krankenhaus muf der Versicherte 5 DM
pro Tag selber zahlen, die Rentenerhohung wird verschoben
usw. "Bild" weiB nicht nur, warum unsere Wirtschaft krank
ist, zum Gliick weiB sie auch den Ausweg. Am 12.8. stand
in "Bild": "So wird unsere Wirtschaft gesund": Die Deut-
schen sollen sich nicht so oft krankschreiben lassen. Die
Lohnfortzahlung in den ersten Tagen soll gestrichen wer-
den. Statt 50 % des Krankenkassenbeitrages sollen die Ar-
beitnehmer 75 % zahlen, damit in den Betrieben mehr Geld
flir Investitionen bleibt. Damit vertritt "Bild" durchaus
die Linie bedeutender Politiker. Ginge es nach dem ehema-
ligen Finanzminister Hans Matthofer (SPD), so-wiirden die
Arbeitnehmer fiir mindestens einen Tag keinen Lohn mehr be-
kommen, wenn sie krank werden (Frankfurter Rundschau, 25.
7.1981). Und fiir Wirtschaftsminister Graf Lambsdorff (FDP)
ist die Lohnfortzahlung im Krankheitsfall die 'teuerste
soziale Wohltat fiir die Wirtschaft gewesen, die wir uns
in den letzten 12 Jahren geleistet haben".

Was nicht in "Bild" stand: 1. In den letzten beiden Jah-
ren ging der Krankenstand bei uns um 20 % zuriick. Noch nie
seit 1967 war der Krankenstand in der Bundesrepublik so
niedrig. Schon 1981 sank der Krankenstand von 5,7 auf 5,3
%, 1982 liegt er unter 5 % (Angaben aus dem Arbeitsmini-
sterium, Frankfurter Rundschau vom 3.9.1982). 2. Die Lohn-
fortzahlung im Krankheitsfall ist keine soziale Wohltat
und Gnade. Fiir die Lohnfortzahlung hatte die IG-Metall in
Schleswig-Holstein 1953/54 dreizehn Wochen lang gestreikt.
3. Was die Investitionen betrifft: siehe oben.

So wird Millionen von Lesern tdglich Sand in die Augen ge-
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streut, um sie liber die wahren Ursachen der Arbeitslosig-
keit hinwegzutduschen, wie Arbeitsplatzvernichtung durch
Rationalisierung, Verlagerung der Produktionsstdtten in
Billiglohnldnder (Kapitalexport) und Monopolbildung durch
Fusionen (Kapitalkonzentration) .Die dadurch erreichte
Produktivitdtssteigerung kommt nicht denen zugute, die
die Werte produzieren. Heute leistet ein Arbeiter in zwei
Tagen das, wofiir er 1970 eine ganze Woche brauchte, der
Umsatz pro Arbeiter stieg in dieser Zeit von 89.o0co DM
auf 239.800 DM. Statt die Arbeitszeit deshalb zu verkir-
zen (einige Gewerkschaften fordern die 35-Stundenwoche
bei vollem Lohnausgleich), wird der Arbeitnehmer vom Ver-
lust seines Arbeitsplatzes bedroht, und das Arbeitstempo
steigt, weil viele Arbeitnehmer unter dem Druck der dro-
henden Arbeitslosigkeit die Arbeit ihrer entlassenen Kol-
legen mitiibernehmen miissen.

Hans Meier
FRINNERUNGEN EINES BRUDERHOFERS

Meine Frau und ich kamen gerade in den Tagen auf dem Rhon-
bruderhof in Veitsteinbach®fan, als Hitler zur Macht kam.
Einige Freunde in der Schweiz hatten uns gewarnt: ausge-
rechnet jetzt geht ihr nach Deutschland, wo die ganze Lage
so unsicher wird! Nun, wir hatten keineswegs diesen Schritt
und den Zeitpunkt daflir ausgerechnet. Er war einfach die
Antwort auf einen Ruf, dem eine ldngere Geschichte voraus-
ging. Da manche von denen, die sich auf dem Bruderhof zu-
sammenfanden, obwohl sie sich vorher nicht kannten noch.
etwas voneinamder wuBten, Ahnliches erlebt haben, fange
ich am besten von vorne an.

* )
) Die kommunistische Lebensgemeinschaft der BruderhGfer um Eberhard
Arnold war 1927 auf den Rhonbruderhof in Veitsteinbach umgezogen,
nachdem sie zuvor seit 1920 in Sannerz bei Schliichtern gesiedelt

hatte. Uber die Entstehung des Bruderhofs aus der Neuwerk-Bewe-
gung siehe M. Hirsch: Die Bewegung des Neuwerk, Christ und Sozia-
list 4/1978. Siehe auch A. Pfeiffer (Hg.): Religitdse Sozialisten,
Olten 1976, Kap. IV: "Eberhard Arnold und der Weg des Bruderhof-

Lebens" und Kap. V: 'Die Neuwerk-Leute'.

(Anm. d. Red.)
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Margrit und ich stammen aus Familien des unteren Blirger-
tums in der Stadt Ziirich, die nach alter Gewohnheit der
Zwinglischen Volks- und Staatskirche angehorten. Wir wa-
ren als Sduglinge getauft worden, ohne gefragt zu werden.
Jedenfalls konnen wir uns nicht erinnern, dabei eine Ent-
scheidung fiir den Weg Jesu getroffen zu haben. Ohne uns
damals zu kennen, wuchsen wir in verschiedenen Teilen
derselben Stadt auf und lieBen uns auch in der gleichen
Kirche konfirmieren, ohne daf wir wirklich verstanden
hatten, worum es dabei eigentlich gehen sollte.

Das Erlebnis des Ersten Weltkriegs

Mein Vater gehorte dem gemdfBigten Fliigel der Sozialdemo-
kratischen Partei an und war in der Arbeitergewerkschaft
der Lokomotivfiihrer organisiert. Ich erinnere mich noch,
wie er 1912 von dem Basler FriedenskongreR der Zweiten
Internationale nach Hause kam und mir freudig verkilindete,
daB es keine Kriege mehr geben werde. Die Internationale
der klassenbewuBten Arbeiter wiirde sofort durch Streik
die Regierungen daran hindern, die Arbeiter gegeneinander
in einen Kampf zu schicken, der nur ihrem gemeinsamen
Feind, dem nationalen und internationalen Kapitalismus,
zugute kame. Noch hdre ich den Kampfruf der Arbeiter beil
den Mai-Umziigen: Proletarier aller Lander vereinigt euch
- wenn euer starker Arm es will, stehen alle Rdder still!

Umso groBer war die Uberraschung und das Erschrecken, als
zwel Jahre spdter diese Proletarier und viele ihrer Fih-
rer sich vom Kriegsgeist erfassen lieBen und "auf dem Feld

der Ehre ihr Blut vergossen'", wie wir in den Gewerkschafts-

zeitungen lesen konnten, die wir in der Schweiz erhielten.
Wir waren umringt von kriegfiihrenden Staaten, und was wir
beobachteten und hdrten, gab nicht nur uns Jugendlichen
zu denken. In den oberen Volksschulklassen und dann be-
sonders an der Mittelschule gab es deswegen oft sehr er-
regte Auseinandersetzungen. In Zliigen des Roten Kreuzes
wurden schwer verletzte Kriegsgefangene, die nicht mehr
flir den Krieg gebraucht werden konnten, 2zwischen den
feindlichen Staaten iliber die Schweiz ausgetauscht. Im
Zircher Kopfbahnhof, in welchem diese Transporte ldngeren
Aufenthalt machen muBten, weil die Lokomotiven gewechselt
wurden, sahen wir tausende von jungen Mdnnern, an Kopf
und Gliedern verstimmelt, in ihre Heimat zuriickfahren,
aus der sie mit Musik und Gesang in den Krieg geschickt
worden waren.

Noch bedenklicher machte uns das Verhalten der sich
christlich nennenden Kirchen. Obwohl sie sich auf beiden

feindlichen Seiten zu dem gleichen Namen bekannten, schick-
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ten sie ihre Mitglieder mit ihrem Segen, Ermutigung und
theologischen Rechtfertigung zum gegenseitigen Mord an-
einander, nicht auf dem Feld der Ehre Jesu, sondern als
Opfer auf dem Altar der National-Gotzen. Und wir scham-
ten uns, daB in der Schweiz so viel Geld verdient wurde
mit der Herstellung und dem Verkauf von Waffen und Muni-
tion an beide Seiten, was einen schweizerischen Schrift-
steller veranlaBte vorzuschlagen, die Propaganda fiur
diese Prizisionstechnik mit den Bildern von ihren Opfern
zu illustrieren.

Viele Christen empfanden den Krieg als Gericht und Auf-
ruf zur BuBe, zu einer radikalen Anderung ihres Lebens
von einem leeren und im Grunde genommen heuchlerischen
Bekenntnis zu Jesus zu einer wirklichen Nachfolge in der
Liebe Christi zum Nichsten und zum Feinde. Und viele
andere, die durch das Verhalten der Kirchen nicht mehr

an den dort verkiindeten Gott und Christus glauben konnten,
suchten wenigstens ein Leben fiir Frieden, Gerechtigkeit und
Briiderlichkeit. Man glaubte einen Wind des Geistes Gottes
zu spiiren, der iiberall Herzen aufweckte, Sein Reich zu
suchen. So entstand eine Bewegung, die fiir Frieden, Ge-
rechtigkeit und Bruderschaft kdmpfen wollte. Eine Bewe-
gung, die mit der neu erwachten Jugendbewegung nach deren
Wahlspruch von 1913 auf dem Hohen Meissner in "eigener
Bestimmung, in eigener Verantwortung, in innerer Wahrhaf-
tigkeit ihr Leben gestalten" wollte. Nachdem lange genug
dariiber geredet worden war, ging es jetzt darum, danach
zu handeln. Das bedeutete fiir manche den Beginn eines Le-
bens im Schnittpunkt von zwei verschiedenen, sich dann
aber begegnenden Ausgangsrichtungen. Die eine suchte wie
die Tiufer in der Reformationszeit des 16. Jahrhunderts
die Riickkehr (eigentlich Vorwdrtskehr) zur urchristlichen
Gemeinde (Apostelgeschichte 2 und 4). Die Quelle der an-
deren Richtung war der Enthusiasmus des ethischen Sozia-
lismus, aus dem heraus die neue friedliche und gerechte
Gesellschaftsordnung freiwillig aufgebaut werden sollte.

Gemeinschaftliche Selbsterziehung zum Pazifismus

Als Jugendliche entwuchsen wir so den kirchlich verpfleg-
ten Jugendklubs und schlossen uns der "Freischar" an, die,
aus dem Christlichen Verein Junger Mdnner und Frauen her-
vorgegangen, die Verwirklichung einer neuen Menschheit
suchen wollte, was in den 'alten Schlduchen' nicht mehr
moglich war und geduldet wurde. Gemeinsam suchten wir an
unseren "Nestabenden", auf Tagungen ibers Wochenende oder
zu Ostern und Pfingsten, auf Fahrten durch die Natur nach
einer Antwort auf die brennenden Fragen. Wir suchten Be-
gegnungen mit &hnlichen Bewegungen besonders in Deutsch-
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land, besuchten die Bildungsabende der Religidsen Sozia-
listen um Leonhard Ragaz, lasen Tolstoi und Dostojewski,
Kropotkin und Romain Rolland, waren brennend interessiert
am gewaltlosen Kampf Ghandis in Indien und am Verlauf der
Revolutionen in RuBland und Deutschland. Wir wurden Pazi-
fisten und manche aus Ehrfurcht vor allem Leben auch Vege-—
tarier.

In der demokratischen Schweiz mit ihrer Milizarmee werden
auch heute (1981) noch Menschen, die aus Gewissensgriinden
keinen Militdrdienst tun konnen, wiederholt ein Jahr nach
dem anderen zu immer hoheren Gefadngnisstrafen verurteilt,
falls sie nicht (oder bis sie) als geistig abnormal aus
der Armee ausgestoBen werden. 2us dem Willen heraus, dem
Lande einen Dienst zu erweisen und zu zeigen, daf wir
keine Driickeberger waren, als die wir angeklagt wurden,
nahmen wir an den Arbeitslagern des "Freiwilligen Inter-
nationalen Dienstes fiir den Frieden (IVSP)" teil, in wel-
chen die Teilnehmer wdhrend ihrer Ferien oder ldnger in
zeitbegrenzter Arbeits- und Lebens-Gemeinschaft ohne Lohn
und nur gegen einfaches Essen und Lager fir arme Berg-
bauern arbeiteten oder Katastrophenhilfe bei Uberschwem-
mungen usw. taten. Die Erfahrungen dabei fiihrten bei man-
chen zu der Frage: warum nur in den Ferien, warum nicht
das ganze Leben in den Dienst des Ndchsten und Fernsten
stellen?

Margrit und ich hatten uns in der 'Freischar' kennenge-
lernt und feierten 1929 unsere Hochzeit unter dem Wahl-
spruch Nietzsches: "Ehe: so heiBe ich den Willen zu zwei-
en, das Eine zu schaffen, das mehr ist als die es schufen.
Ehrfurcht voreinander nenne ich Ehe als vor den Wollenden
eines solchen Willens " (Also sprach Zarathustra). Wir hat-
ten damals noch keine Ahnung davon, daB der menschliche
Wille allein nicht geniigt, aber wir wollten unsere Ehe
nicht als Kollektivegoismus 2zu zweien fithren. 1930 gingen
wir von K6ln, wo ich zwei Jahre fiir Siemens-Schuckert ge-
arbeitet hatte, nach Siidfrankreich in einen solchen Frie-
densaufbaudienst im Tarn-Tal, wo eine Uberschwemmung gro-
Res Unheil angerichtet hatte. Anschliefend kehrten wir in
die Schweiz zuriick, um gemeinsam mit zwei anderen jungen
Ehepaaren in der Ndhe von Ziirich anzufangen, in volliger
Gemeinschaft zu leben.

Wir drei Paare hatten uns in der '"Freischar" kennengelernt,
wir hatten in den Friedens-Arbeitslagern mitgearbeitet und
standen den Religidsen Sozialisten um Leonhard Ragaz nahe,
deren Zusammenkiinfte an der Gartenhofstrafe im Arbeiter-
viertel Zirichs wir besuchten. Max stammte aus einer ita-
lienischen Waldenserfamilie, seine Frau Eva war Tochter
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eines Chemie-Professors an Ziirichs Hochschule, ihre Mut-
ter Mitherausgeberin des Buches von Leonhard Ragaz iber
"Die Neue Schweiz'". Peter und Anna kamen von den Graubiind-
ner Bergen, wo Peter zeitweise Bergfithrer gewesen war.

Max und ich hatten auf einer vielwdchigen Radfahrt 1928
schon alle mdglichen Gemeinschafts-Siedlungen in Deutsch-
land und Holland besucht. Unter diesen waren der "Haberts-
hof", der "Rhonbruderhof", "De groene Kan" um Kees Boeke
in Bilthoven und einige andere mehr. Dazu hatten wir in
Herrliberg/Ziirich schon vorher eine religids-sozialisti-
sche Gemeinschaftssiedlung kennengelernt.

AuRer dem Rhonbruderhof bestand im Jahre 1930 keine dieser
mit groRer Begeisterung begonnenen Gemeinschaften mehr,
oder wenigstens nicht mehr in deren urspriinglichen Ganz-
heit. Trotzdem empfanden wir, daf wir es doch neu wagen
sollten und miiBten, ein Leben in volliger Lebens-, Ar-
beits- und Giiter-Gemeinschaft anzufangen und aufzubauen,
wo jeder alles, was er hatte und war, hingab und das be-
kam, was zu einem einfachen Leben notwendig war. Der inne-
re Drang dazu kam aus dem Empfinden heraus, daB es eine
Heuchelei wire, andere Menschen, ja die ganze Welt zu
Frieden und Gerechtigkeit aufzurufen, wenn wir es selbst
nicht, wenn auch nur in einem kleinen Kreis, verwirklichen
kénnten. Und fiir uns selbst machten wir uns klar, dab

ein briiderliches Leben in sozialer Gerechtigkeit und tati-
gem Frieden moglich sein misse, sonst widre unsere Hoffnung
auf Gerechtigkeit und Frieden fiir die ganze Menschheit nur
eine Illusion. Die Frage war nur, wie und auf welcher Ba-
sis? Um das herauszufinden, fingen wir einfach mit dem ge-
meinsamen Leben auf dem "Werkhof" an, nur mit dem freien
ibereinkommen und gemeinsamen EntschluB, nicht aufzugeben
bis wir's gefunden hdtten: 'Wer die Hand an den Pflug

Yegteii ety

Gemeinsames Leben auf dem Werkhof

Bald nachdem wir auf dem "Werkhof" angefangen hatten, woll-
te sich eine weitere Familie mit fiinf Kindern uns anschlie-
Ren. Hans und Else waren ein Pfarrersehepaar, die einen
starken inneren Drang fiihlten, zu tun was sie predigten,
und deswegen ein Leben im Sinne der urchristlichen Gemein-
de suchten. Das hofften sie bei uns zu finden. Wir gaben
ihnen den Rat, vorher den Bruderhof in Deutschland zu be-
suchen, um dort eine reifere Gemeinschaft kennenzulernen,
die zudem bewufter und einheitlicher auf dem Boden radikal-
christlichen Glaubens stand als wir es ehrlicherweise hat-
ten bezeugen konnen. Wir hofften auf dem "Werkhof'", daB sie
nach ihrer Riickkehr vom Bruderhof uns besser helfen kodnnten.
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Hans und Else folgten unserem Rat. Aber was sie dort er-
lebten fiihrte sie dazu, sich dem Bruderhof anzuschliefRen.
Hans, der als Student an der Universitdt von Zirich Leon-
hard Ragaz als Lehrer und Freund kennengelernt hatte,

schrieb diesem dariiber: "daB wir uns aus dem klaren Emp-

finden heraus flir den 'Bruderhof' anstatt des 'Werkhofes' .

entschlieBen mufRten, weil im Bruderhof alles viel eindeu-
tiger auf das Fundament des Glaubens an die neuschopferi-
sche Kraft des Geistes Christi gestellt ist. Und die Ehr-
furcht, mit welcher man auf dem Bruderhof auf Ihr Zeugnis
hort, hat mich sehr froh gemacht. Denn daB es nun in mei-
nem und meiner Frau Leben zu einem Durchbruch gekommen
ist, das verdanke ich - menschlich gesprochen - Ihnen zu
allermeist, verdanke ich der Stimme eines 'Rufers in der
Wiste', die mich immer wieder aufwiihlte, immer unruhig
hielt, bis der Weg der Nachfolge sich vor mir aufschlof".
Diese Stimme Ragazens als eines Rufers, verstdrkt noch
durch seinen EntschluB, seine Professur an der Universi-
tdt zugunsten eines Lebens unter den Arbeitern aufzugeben,
hatte auch uns auf dem '"Werkhof" etwas zu sagen gehabt.
Sein "soziologisches Ideal", das immer "der Kommunismus
im Sinne der ersten Gemeinde Christi'" war (siehe seine
Autobiographie "Mein Weg'" II, 155), hatte noch manche an-
dere suchende Menschen angeregt und begeistert.

In den ersten zwei Jahren wuchs der Kreis auf dem "Werk-
hof" durch Zuzug von neuen Gliedern und die Geburt der
ersten Kinder auf etwa zwanzig an. Aber die innere und
organische Einheit hatte nicht so zugenommen, wie wir ge-
hofft hatten. Im Gegenteil. Wir erlebten, daB menschlich
guter Wille allein nicht geniigt, um jene Einigkeit zu
bringen, die filir ein Leben in briiderlicher Gemeinschaft
auf die Lange notwendig ist. Wir machten die Erfahrung,
dak es so viele auch gute Ideale gibt, wie es Idealisten
gibt, was aber nicht hinreichte, die flir eine Gemein-
schaft notwendige gemeinsame Losung aller auftauchenden
Probleme zu finden. Der einigende Geist Gottes, der die
ersten Christen ein Herz und eine Seele machte, weht zwar
iberall, aber seine Kraft kommt nur dort zur vollen Wir-
kung, wo er nicht mit menschlichen Ideen, die es besser
wissen wollen, vermischt wird. Zurilickblickend muBR ich we-
nigstens von mir bekennen, daf ich auf diese Weise einer
volligen Einheit im Wege gestanden habe.

Nach zwei Jahren, ermiidet von dem unfruchtbaren Kampf um
Einheit, entschlossen sich Peter und Anni 1932, den '"Werk-
hof" zu verlassen. Max und Eva gaben ihnen den Rat, doch
vorher einmal den Bruderhof zu besuchen, dem es gegeben
war, trotz mancher Kdmpfe immer wieder zur inneren und
duBeren Einigkeit durchzustoBen. Zogemd folgten sie dem
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Rat - und schlossen sich danach dem Bruderhof an. Fir uns
auf dem "Werkhof" Zuriickgebliebene war das ein Anlafk, uns
ernstlich mit unserer Lage zu befassen. Um den Dingen auf
den Grund zu kommen, wurden Max und ich zu einem Besuch
auf dem Bruderhof geschickt, um einen Weg der Vereinigung
beider Gemeinschaften zu suchen. Das gliickte nicht, weil
wir gewisse Vorbehalte und Bedingungen an das Wirken des
Geistes machten, wdhrend die Bruderhdfer eine Vereinigung
in irgendwelcher Form nur mdoglich sahen, wenn keine sol-
che Bedingungen gemacht wiirden. So wirkten nach unserer
Riickkehr die trennenden Michte, die eine Vereinigung der
beiden Gemeinschaften verhinderten, auch mitten durch den
Kreis auf dem "Werkhof" weiter. Nach nur einem halben Jahr
zunehmender innerer Spannungen brauchte es nur noch den
letzten AnstoB eines Aufrufes und Besuches vom Bruderhof,
dem unsere Lage am Herzen lag, zundchst Margrit die innere
Klarheit fiir eine Vereinigung mit dem Bruderhof ins Herz
zu geben. Daraufhin fuhren wir mit unserem beinahe ein-
jdhrigen Klaus dahin, und es ging nicht lange, bis es auch
mir einging, welcher Geist allein Menschen wirklich ver-
einigen kann, sowohl in der groBeren Gemeinde der Bruder-
schaft wie auch in der kleineren Gemeinschaft der Ehe und
Familie. Wie das im einzelnen Herzen vor sich geht, 1&gt
sich in Worten schwer beschreiben. Jesus versuchte das
Nikodemus durch den Vergleich mit der Wirkung eines schop-
ferischen Geisteswindes zu erkldren. Die vor Augen liegen-
de Tatsache einer einigen Bruderschaft spricht mehr als
Worte. Und das klare und lebendige Zeugnis Eberhard Ar-
nolds von den Friichten des Geistes Christi bei den ersten
Christen und dann durch alle Jahrhunderte hindurch bis 2zu
den friedlichen Tdufern der Reformationszeit und den bei-
den Blumhardt stellte manche intellektuellenRationalisie-
rungen, die uns vorher trennten, ins richtige Licht.

Spater kamen noch einige vom "Werkhof" und andere Freunde
aus der Schweiz auf den Bruderhof. Nach weiteren drei Jah-
ren 16ste sich der Werkhof leider auf. Wir waren nun schon
die dritte Familie, die durch und vom "Werkhof" aus nach
dem Bruderhof zog. Dieser Auszug nach Deutschland beun-
ruhigte einige Freunde in der Schweiz. Ihre Beunruhigung
war in der Hauptsache die Frage, ob der Bruderhof sich
nicht einbilde, '"nicht bloR eine Form der Gemeinde Christi
zu sein, sondern die Gemeinde " (vergl. Leonhard Ragaz:
Mein Weg II, 167). Es entspann sich ein zundchst sehr
freundschaftlicher Briefwechsel zwischen Leonhard Ragaz
und Eberhard Arnold. Die Gemeinschaft des Bruderhofes bil-
det sich nicht ein, die Gemeinde Christi zu sein. Im Grun-
de genommen ist allein schon die Frage irrefihrend, ob
sich eine Gemeinschaft als die oder eine unter anderen Ge-
meinden verstehe. Jesus hat versprochen (Matth. 18, 20),
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daR er mitten in einen Kreis von Menschen kommen werde,
die sich in seinem Namen versammeln, und er werde das

tun alle Tage bis zum Ende der Welt (Matth. 28, 20). Fiir
die sich im Namen Jesu Sammelnden handelt es sich um

ein bittendes und erwartendes Zusammenkommen in der Hal-
tung Jesu, die in allem nicht den eigenen Willen, sondern:
den Willen Gottes tun will. In diesen dafiir offenen Kreis
von sich schwach und unfdhig wissenden Menschen kommt der
Geist der Gemeinde als Kraft, die sie zur vdlligen Gemein-
schaft vereint, sie ein Herz und eine Seele werden 1l&Rt.
Die Gemeinde, so erlebt und verstanden, ist nur eine und
nicht eine unter anderen. Sie bringt seit den ersten
Christen immer die gleichen Friichte unter und zwischen

den Menschen, die sich ihr ganz &ffnen; Liebe zu Gott und
seinem Reich, Liebe zum Ndchsten und Feinde, was wiederum
briiderliche Gerechtigkeit auch in den praktischen und Gko-
nomischen Beziehungen bringt.

(Fortsetzung folgt)

BUCHBESPRECHUNGEN

Eberhard Arnold: Salz und Licht. Uber die Bergpredigt. Mit
einem Lebensbild iiber Eberhard Arnold von Emmy Arnold. Vor-
wort von Jirgen Moltmann, Brendow Verlag 1982, 176 Seiten

Mit den hier vorgelegten Reden und Beitrdgen iliber die Berg-
predigt wird eine Stimme aus dem Beginn der dreiBiger Jahre
horbar, die genausogut in unsere Zeit hineingesprochen sein
kdnnte. In einer bemerkenswerten Verbindung von sensibler
Innerlichkeit und politisch wachem Denken fiihrt Arnold in
die "magna charta des Reiches Gottes" ein, wie Ragaz die
Bergpredigt einmal genannt hat. Die Sprache ist einfach und
klar, verwendet fast nur Hauptsidtze.

Zentrale Aussage der Bergpredigt ist nach Arnold nicht ein
neues Gesetz, sondern eine neue Lebensmoglichkeit, die uns
Gott durch Christus vermittelt und personlich wie gesell-
schaftlich offenbar werden 1ldRt. "Das ist das Geheimnis der
Bergpredigt: keine neuen fiinf Gebote oder Verbote sind hier
vorgelegt worden, sondern der neue Baum, das neue Licht, das
neue Salz, die neue Wesenheit ist offenbart worden, welches
Gottes Herz ist, zu den Menschen gekommen ‘in Jesus Christus,
zur Herrschaft gelangend in dem kommenden Reich" (89). Und:
"Es ist die unbegreifliche Unwahrhaftigkeit der menschli-
chen Seele, tdglich beten zu konnen, daR das Reich Gottes
kommen, daf der Wille Gottes auf der Erde wie im Himmel ge-
schehen solle, und zugleich leugnen zu wollen,dald Jesus dies
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Reich und seine Lebenshaltung auf der Erde verwirklicht
wissen wollte " (lol).

Eine der Konkretionen betrifft den "Gott Mammon'. Jesus
hat nicht nur den Besitzwillen der Reichen als antigé?tli—
che Religion entlarvt. Er hat gezeigt, wie aus dem Geist
des Mammonismus Mord und Kriege hervorbrechen. Arnold.
fragt, "ob die GroBkirche, die sich zum Schutz des Re}ch—
tums praktisch bekannt hat, die den Mammon heiligt, die
Kriegsschiffe getauft, Soldaten fiir den Krieg eingesegnet
hat, in ihrem innersten Wesen nicht den verleugnet hat,

zu dem sie sich mit Worten bekennt" (59). Wiirden die Men-
schen erkennen, "welche Ungerechtigkeit in der Tatsachg
des Grofkapitals besteht, dann wdre diese Tatsache gleich-
bedeutend mit dem innersten Aufstand aller gegen diesen
groBten Betrug der Weltgeschichte und Menschheit" (61) .

Der Autor stellt ''die ganze Frage nach dem Gott Mammon in
die Tiefe der religidsen Fragestellung'": Eine Versklavung
ist entstanden, "die uns von den Gegebenheiten der Ver-
hiltnisse abhidngiger gemacht hat als jemals der religidse
Mensch abhidngig von Gott gewesen ist." Eine Verdnderung
dieses Zustandes wird dabei nicht in erster Linie durch
einen Aktionismus hervorgerufen, sondern durch den Geist
des Lebens in Christus, der den Tod, die zerstorerische
Kraft des Mammonismus iliberwundeh hat.

In dem Beitrag "Uberwindung durch Hingabe" (8o ff.) geht
es expliziter um den Frieden: "Die Bergrede Jesu vertritt
als schirfste Prophetie des Friedensreiches den alle Tode
erleidenden Widerstand des Friedenswillens. Gegen die
friedensbrecherische Gewalt der ganzen Welt hdlt sie den
passiven Widerstand des Kreuzes: Das Kreuz gegen das
Schwert". Von der Bergpredigt her haben wir die Vollmacht,
gewaltfrei zu sein.

Am deutlichsten wird Reich Gottes in der Gemeinschaft er-
fahren. Es ist "organische Einheit und Einigkeit und Ge-
meinschaft". Hier findet man auch die Grundlagen fir das
Leben der Bruderhdfer. In Deutschland hatten sie ja nur
ein paar Jahre Zeit; dann brach die Verfolgung iiber sie
herein. Im Oktober 1933 sagte Arnold: "Wenn nicht Gott
einen geradezu wunderhaften Schutz um unsre Hégser legen
sollte, so werden wir besucht werden von der w;lden Wahl-
propaganda der Nationalsozialisten, und miFtenlln unsre
Riume wird das Geschrei von Raubtieren eindringen. Und
wir werden nein sagen miissen zu ihren Forderungen. Und wir
werden als Volksfeinde und als Lebensfeinde bezeichnet wer-
den. Und die Verfolgung kdnnte schon in allerndchster Zeit

anheben" (92).
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1937 wurde bekanntlich der Rhonbruderhof gewaltsam ge-
schlossen. Eberhard Arnold hat das nicht mehr miterlebt.
Er starb 1935 an den Folgen einer Operation. Seine Frau
Fmmy schildert in einem Nachwort die Vorbereitungen zur
Auswanderung nach Liechtenstein; wie sich zeigten sollte,
eine Zwischenstation auf einem langen Weg, der schlieB-
lich zum AnschluB an die Hutterischen Briider in England
und den USA fiihrte.

"Salz und Licht" gehdrt zu den wenigen Biichern, die mich
bei der Lektilire tief beriihrt haben. Diese bedeutende und
aktuelle Vermittlung durch einen der Pioniere des Reli-
gidsen Sozialismus verdient grofte Beachtung.

Ginter Ewald

Wolf Zuelzer: Der Fall Nicolai, Societdts-Verlag Frank-
furt a. M., 1981. 448 Seiten

Es gibt in der Geschichte der deutschen Friedensbewegung
noch viele weiRe Flecken zu erforschen. Ein Beispiel fir
die Ergiebigkeit solcher Forschung ist die Biographie
iiber den Mediziner und Pazifisten Georg Friedrich Nicolai
(1874 - 1964), die der Arzt und Philologe Wolf Zuelzer -
1909 in Berlin geboren, 1933 nach Prag emigriert, seit
1935 in den USA lebend - nach lojahriger Beschaftigung
vor allem mit Nicolais umfangreichem literarischem Nach-
laB jetzt verdffentlicht hat. Ahnlich wie sein Freund
und Gesinnungsgenosse Emil J. Gumbel und viele andere
international angesehene Wissenschaftler und streitbare
Demokraten der 2oer Jahre hat Nicolai lange keinen Platz
im BewuBtsein selbst der literarisch interessierten bun-
desrepublikanischen Offentlichkeit gefunden. Keines der
gangigen Lexika erwdhnt ihn. Umso dankenswerter ist Zuel-
zers Versuch, 6o Jahre nachdem Nicolai ins lateinameri-
kanische Exil ging, diesen 'Fall' der Vergessenheit 2zu
entreifen.

1914 ist der 4ojdhrige Mediziner Nicolai Professor an der
Universitdt Berlin, bekannter Herzspezialist und im Besitz
eines einkommlichen diagnostischen Privatlaboratoriums.
Bei Kriegsbeginn stellt er sich als Arzt dem Kriegsmini-
sterium zur Verfiligung, aber die Ereignisse der folgenden
Monate zeigen, daB selbst ein beruflich und gesellschaft-
lich so privilegierter Pazifist unm6glich im Frieden oder
auch nur im KompromiB mit einer kriegswahnsinnigen Umwelt
leben kann.

Im Oktober erscheint als "Aufruf an die Kulturwelt'" eine
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von Erzberger angeregte Rechtfertigung des deutschen Uber-
falls auf das neutrale Belgien - nicht ohne Berufung auf
Goethe, Beethoven und Kant -, und zwar mit 93 Unterschrif-
ten deutscher Prominenz aus Kultur und Wissenschaft, dar-
unter Max Planck, Adolf v. Harnack, Gerhard Hauptmann,
Friedrich Naumann und Max Reinhardt. Sofort verfaft Nico-
lai zusammen mit Albert Einstein, Wilhelm Forster und Otto
Buek eine Gegenerkldrung, die die verheerende Wirkung des
Krieges fiir die europdische Kultur beschwort und fir Wis-
senschaftler und Kiinstler jede Unterstiitzung des Krieges
ablehnt. Dieser Aufruf kann nicht verdffentlicht werden,
weil er keine Unterzeichner findet. "Tief bekimmert er-
kannten wir unsere Einsamkeit", schreibt Nicolai dazu
1915. Fiir Einstein war dieser gescheiterte Versuch pazi-
fistischer Offentlichkeitsarbeit bis Kriegsende auch der
letzte. Nicht so fiir Nicolai.

Er kiindigte noch im November fiir 1915 ein Kolleg iliber das
Thema "Der Krieg als biologischer Faktor in der menschli-
chen Evolution" an, dessen kritische Absicht den Kennern
Nicolais leicht erkennbar war. Es finden sich etwa 60
HOorer ein, was die Behorden alarmiert: Nicolai wird ohne
besondere Begriindung an das Lazarett der westpreuBischen
Festung Graudenz versetzt.

Die allerdings ungewollte Ruhe des Provinzlebens kommt
der Ausarbeitung der Vorlesungsnotizen zugute. So ent-
steht in Graudenz Nicolais Hauptwerk "Die Biologie des
Krieges'", das seinen Verfasser ins Gefidngnis bringt, aber
1917 schlieBlich in Ziirich erscheint und zumindest im
Ausland die Existenz eines "anderen Deutschland" signa-
lisieren kann. Das Buch argumentiert gegen die auch vor
1914 sehr verbreitete sozialdarwinistische These vom
Krieg als einer Naturnotwendigkeit. Nicolai bestreitet
jede biologische Ursache fiir den Krieg und weist aus na-
turwissenschaftlicher Sicht die Unzweckmdfigkeit des
Krieges nach.

Die Reaktion bleibt nicht aus. Auf Graudenz folgen Straf-
versetzungen wegen 'antinationaler AuRerungen'. Als Nico-
lai 1916 den Fahneneid, den man ihm, dem bekannten Pazi-
fisten, abpressen will, verweigert, wird er als Militdr-
krankenwidrter eingezogen. 1917 macht man ihm vor einem
Kriegsgericht den Prozef wegen VerstoB gegen das Presse-
gesetz. Als ein Vorgesetzter ihn 1918 sogar zum Dienst
mit der Waffe zwingen will, zieht er dem Zuchthaus die
Flucht vor und gelangt im Juni 1918 mit drei Spartaki-
sten zusammen im Flugzeug nach Danemark.

Weniger spektakuldr ist die Riickkehr Ende November 1918
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in ein keineswegs erneuertes Deutschland. Die Reaktion
insbesondere an der Hochschule verhindert in den folgenden
Jahren Nicolais Arbeit als Arzt und Wissenschaftler. Die
Rechtspresse diffamiert ihn nicht nur als Deserteur, son-
dern greift ihn auch wegen seiner jidischen Herkunft an.

Organisationen wie der "Bund Neues Vaterland" und die
"Deutsche Friedensgesellschaft", denen Nicolai angehort,
erweisen sich gegeniiber solchen Hetzkampagnen als poli-
tisch machtlos, nicht zuletzt wegen innerer Zerstritten-
heit, zu der auch Nicolai selbst beitrdgt. Zu der von

ihm vorgeschlagenen Griindung einer Friedenspartei kommt
es nicht. Seine Unterstiitzung des Aufrufs von Romain Rol-
land zur Griindung einer "Internationale der geistigen Ar-
beiter" findet zwar mit 2000 Unterschriften einen uner-
warteten, aber nicht nachhaltigen Erfolg.

Als "deutsch denkende Studenten" im Januar 1920 in Berlin
Nicolais Vorlesung sprengen und im Mdrz ihr Antrag auf
Suspendierung Nicolais vom Senat der Universitdt besta-
tigt wird, und zwar ausschlieBlich unter Hinweis auf Ni-
colais vaterlandsfeindliches Verhalten wdahrend des Krie-
ges, zieht Nicolai wie viele nach ihm die Konsequenz. Er
nimmt einen Ruf an die argentinische Universitdt Coérdoba
an und verldpt im Mdarz 1922 Deutschland.

Im Alter von 90 Jahren stirbt er in Chile, wo er seit
1933 lebte. Keine seiner zahlreichen in Lateinamerika er-
schienenen spanischen Schriften ist bisher ilbersetzt wor-
den; der 1928 geschriebene autobiographische Roman "Der
Herr der Erde" blieb unverdffentlicht.

Zuelzers Buch will keine Idealisierung Nicolais. Auch die
Grenzen dieses ungewdhnlichen Pazifisten, wie etwa sein
ganz auf Europa beschrankter Kulturbegriff, seine Unfa-
higkeit zu Kollegialitdt, sein gescheitertes Privatleben
werden deutlich. Zuelzer zeigt die Gesellschaft der
Kriegs- und Nachkriegsjahre aus der Sicht eines sehr bilir-
gerlichen Pazifisten und Wissenschaftlers, der mehr und
mehr in Widerspruch zu den Normen dieses Biirgertums gerdt.

Angemerkt sei noch, dak die eingehende Darstellung leider
nur durch ein Verzeichnis ausgewdhlter Schriften von und
iiber Nicolai ergdnzt wird, ein Anmerkungsteil aber fehlt,
der fiir jeden interessierten Leser sehr niitzlich wdre.
Eine 2. Auflage sollte diesen Mangel zu beheben versuchen,
um weitere Arbeiten zu Nicolai zu ermdglichen.

Maria Kihn-Ludewig
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Werner Koch: Sollen wir K. weiter beobachten? Ein Leben
im Widerstand. Geleitwort von Helmut Gollwitzer, Radius-
Verlag Stuttgart 1982, 330 Seiten

"... Man gibt sich ja erst langsam Rechenschaft iber al-
les, was geschehen ist, iiber das, was nun vergangen und
dahin und iiber das, was nun weiter zu tun ist. ... Lieber
Herr Koch, ob es wohl gelingen wird, den deutschen Theolo-
gen in Zukunft sowohl das Schworen auf den 'Gott der Ge-
schichte' als auch die Flucht vor der Politik abzugewdhnen?
..." (322) Diese Zeilen schreibt Karl Barth um den 5. Juni
1945 in einem Dankschreiben an Werner Koch, der bis zu
diesem Zeitpunkt sein Leben im Widerstand gegen die natio-
nalsozialistische Ideologie geistig-geistlich und eminent
praktisch organisiert hatte. Karl Barth hat mit diesen
Sitzen die Essenz der theologischen und politischen Exi-
stenz W. Kochs zutreffend ausgedriickt: Zum einen verwei-
gerte dieser sich aufgrund seiner in seinen theologischen
Lehrjahren erworbenen theologischen Erkenntnisse (die mabk-
geblich von Barth beeinfluft sind) und seiner zugleich an-
geeigneten christlich-pazifistischen Grundhaltung den Ab-
solutsheitsanspriichen der Ideologie des Dritten Reiches,
woraus sich folgerichtig zum anderen die Fortfihrung der
einmal als richtig erkannten nonkonformistischen Haltung

mit politischen Mitteln ergibt.

Uberhaupt bieten die biographischen Stationen und Positio-
nen Kochs, die in erzdhlendem Stil erlebte Geschichte wie-
der lebendig werden lassen, einen der wenigen Belege iiker
einen christlich motivierten Widerstand gegen den National-
sozialismus, der nicht allein fast rein innerkirchlich ge-
filhrt wird oder lediglich versucht, kirchliche EinfluBspha-
ren zu erhalten, sondern wirklich auch die politischen
Relevanzen seines Bekenntnisses zu Jesus Christus als dem
einen Wort Gottes (wie es in der "Barmer Erkldrung" heiBt)
erkennt und Konsequenzen daraus zieht. Bei W. Koch sah das
so aus, daB er in der Zeit des Kirchenkampfes als geheimer
Berichterstatter der ausldndischen Presse, am 1935 illegal
gewordenen Predigerseminar in Finkenwalde und als Hilfspre-
diger in Barmen t&dtig war, bevor er 1936 in die Hdnde der
Gestapo fiel und ein Jahr spdter in das Konzentrationslager
Sachsenhausen eingeliefert wurde.

Dieser Teil des Buches, in dem Koch iiber den Alltag im Kon-
zentrationslager und seine Begegnungen mit anderen Menschen
in dieser Situation der Existenz am Abgrunde berichtet, ge-
hért zu den beeindruckendsten Passagen seiner Biographie.
Teile dieser Seiten haben-mich an Schilderungen von ver-
gleichbaren Situationen bei den Pfarrern der Bekennenden
Kirche Paul Schneider, Ludwig Stein und Ernst Wilm (dem
spdteren Prédses der westfdlischen Kirche) erinnert. Gerade
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aber weil heute meiner jungen Generation Interesse oder
Wissen an bzw. um diese Zeugen und Zeugnisse verloren zu
gehen droht, ist es duberst wichtig, wieder durch die Er-
innerungen Kochs darauf verwiesen zu werden.

Aus allen Beschreibungen Kochs wird sein kontinuierliches"
Bemiihen erkennbar, einerseits konkret vor Ort, an den er
gestellt wurde, seine - vielen anderen nicht erreichbaren
- Moglichkeiten in den Dienst der Mitgefangenen zu stel-
len, andererseits aber zugleich kompromiRlos die scheinbar
fast alle mitreiBende Nazi-Ideologie als gottlos und un-
menschlich zu demaskieren. Die Substanz Kochs wird in sei-
nem Kampf, fir den der Konflikt zwischen der Bekennenden
Kirche und den Deutschen Christen den kirchenhistorischen
Hintergrund bietet, von der Theologie gendhrt, die die
Autoritdt des Wortes Gottes ernst nimmt und woraus sich
politische Konsequenzen folgern lassen miissen: "Das Minde-
ste ist aber, daR der ganzen religidsen Uberhdhung von
Staat und Nation im Bereich der christlichen Verkiindigung
der Ndhrboden entzogen wird. Weil dieser Wandel in der
Theologie eingetreten ist, wird auf vielen Kanzeln auch
wieder anders gepredigt - verbindlich und nicht mehr so
unverbindlich, wie es der bloRen Pflege religidser Gefiihle
im modernen Protestantismus entspricht." (118 f.)

Helmut Gollwitzer bemerkt dazu in seinem Vorwort, daR '"das
christliche Bekenntnis, bisher eine Bedingung fiir den biir-
gerlichen Aufstieg, zur existentiellen Bedrohung'" (11)
wurde. Von Bekenntnis und Bedrohung gleichermafRen waren
dann auch Kochs Jahre nach seinem Aufenthalt in Sachsenhau-
sen geprdgt: als Wehrmachtsdolmetscher und Militarpfarrer
im Kriegsgefangenenlager, als Arbeitseinsatzleiter fiir
Kriegsgefangene.

Werner Kochs Biographie bleibt nicht allein in Zeitge-
schichtlichem stecken: die aktuellen Assoziationen stellen
sich unwillkiirlich bei der Lektiire ein. Das Thema "Kirche
und Politik" war nicht nur wdhrend des Kampfes gegen den
Nationalsozialismus ein besonderer Auftrag fiir Koch. Die
Rickblicke Kochs geschehen in unserer Zeit; sie wiren
fortzusetzen mit seinem Engagement in der Okumene, in der
antifaschistischen Arbeit, in der Oster- und Friedensbewe-
gung von 1982. Koch hat dabei immer seinen Bonner Lehrer
Karl Barth ethisch-politisch verbindlich anerkannt und in
der Konkretion weiterzutreiben versucht. Helmut Gollwitzer
driickt es in den Worten aus: ". Werner Koch schreibt das
auf, weil er daran leidet, wie die Christenheit in Deutsch-
land wieder zuriickgefallen ist, wie sehr die evangelische
Kirche in Deutschland - jedenfalls in dem, was sie offi-
ziell sagt - zuriickbleibt hinter dem, was der unheimliche
Lauf der Welt von ihr fordert, und weil er zugleich begliickt
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erlebt, wie Jiingere und Junge aufmerksam und lernberﬁit
zuhdren, wenn er von den Erfahrungen jener qahre|erzahlt
und daraus Konsequenzen fiir die Gegenwart zieht." (11)

Die Erfahrungen der Kirchenkampf—GeneraFion.an meine jun-
ge Generation weiterzugeben halte ich fir eine der VoL
dringlichsten Aufgaben in Kirche und Theologlg heu?e iber-
haupt. Dak auch wir einmal wieder in solche Sltuatlopen
kommen konnten, ist nicht auszuschlieBen, wenn man sich
nur einmal die gegenwdrtige gegenseitige Bedrohung der
politischen Bldcke mit Atomraketen und chemiscﬁen Waffen
und die ungleichen Lebens- und Wirtschaftsverhdltnisse
von Siid und Nord betrachtet (und natiirlich die Rolle von
Kirche und Theologie in diesem Interessenspiell) . Welghe
Rolle dann Bekenntnis und Bedrohung spielen konnten, ist
nicht unschwer auszumachen, auch wenn Vergessen un§ Ver-
drdngen in unserer Republik zum hoffd&higen Ion gehorenT
Darum ist Werner Koch zuzustimmen, wenn er 1ln einem Brleﬁ
an den Rezensenten in Fortfilhrung der in seiner Blographle
zutagegetretenen Uberzeugung schreibt: "Ich halte dl? Er-
kldarung des Reformierten Bundes, wonach das Bekenntnis zu
Jesus Christus und die Akzeptierung des Systems der i
'glaubwiirdigen atomaren Abschreckung' absolut unvereinbar
sind, fiir die heute zu praktizierende (Barthsche) Theolo-
gie. Man hat im Dritten Reich auch nicht zugleich Beken-
nender Christ und Nazi sein konnen."

Aber manche "Gotter der Geschichte" und die Flucht (die
vermeintliche) vor der Politik halten sich z;h. Dagegen
anzukdmpfen ist die gemeinsame Aufgabe der Kirchenkampfge-
neration und der heutigen kritischen Jugend.

Frank-Matthias Hofmann

Ele Schéfthaler (Hg.): Geschichten von Frauen und Frieden.
Laetare Frauenprogramm, Burckhardthaus-Laetare-Verlag,
Gelnhausen/Berlin, 1982

Frauen haben Friedensliebe sicher nicht fﬁ; 51ch“gepach—
tet, aber wo Frauen in Erscheinung treteg im Bemghen um
den Frieden, wo sie ihre Stimme erhebep in der Literatur,
da scheint die Bewegung eine neue Qualitat zu bekommen.

Die Aktionen entfernen sich von der bloﬁen'Dlskg551on und
der Gegeniiberstellung von Argumenten. Da wird die Angst der
Miitter um ihre Kinder, geborene und Hngeborene, zum AnstoB,
iiber die eigene Rolle in der Unterstiitzung des Kriegsge-
schifts nachzudenken. Da &duBert sich der Wunsch Qach einer
Welt, in der frau selbst und ihre Kinder leben konnen, in
Theaterspiel, Musik und Literatur.

Frauen entdecken eine Vergangenheit, die es sich lohnt im
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Hinblick auf Zukunftsperspektiven einmal ndher anzusehen,
und die in der herrschenden Geschichtsschreibung - wenn
iberhaupt - nur verzerrt dargestellt wird.

Frauen bekennen sich zur Angst, artikulieren sie in Prosa
und Poesie und lassen sich doch nicht ihre Lebensbe jahung
durch die oft depressiven und skeptischen, aus minnlicher
Feder geflossenen AuBerungen entmutigen.

Das vorliegende Buch enthdlt viele verschiedene Beitrdage,
und jeder birgt auf seine Art einen Funken Optimismus. Da
wird erzdhlt von der Initiative einer Mutter, die ihre
Untdtigkeit nicht mehr aushielt, und die auf eigene Faust
und Kosten eine Gruppe "Miitter fiir den Frieden" ins Leben
gerufen hat. Oder wir erfahren von einer Projektgruppe
"Frauen wagen Frieden", "die - motiviert durch die christ-
liche Hoffnung, daB die Welt nicht auf das festgelegt ist,
was ist, - der Resignation entgegenwirken will."

Mdnner sind nicht ausgesperrt aus dem Buch, wenn sie sich
"mit Phantasie und Mut fiir den gewaltfreien Weg zum Frie-
den einsetzen'". Der Beitrag '"Menschenteppich gegen Waffen",
ein Bericht von der Waffenschau 1981 in Winterthur, be-
weist das.

Aber nicht nur von Aktionen wird berichtet, es gibt auch
rein literarische Beitrdge. Nur zwei seien hier genannt:

Die Geschichte von einem "Tag wie jedem anderen", der doch
nicht wie jeder andere ist, denn die Sonne geht nicht mehr
auf, und die Natur erwacht nicht mehr - oder war es doch

nur ein schrecklicher Traum? Haben wir doch noch eine Chan-
ce? - Oder das "Liebesgedicht an meinen Feind", das durch
Liebe den Feind zum Menschen, zum Mit-Menschen macht.

Zum SchluB werden hundert Ideen filir gewaltfreies Handeln
aufgefihrt. Sicher sind nicht alle fiir jede(n) machbar,
aber sie sind anregend. Und sie sind hilfreich auf dem lan-
gen, beschwerlichen Weg zum Gelingen des (vorldufig) letz-
ten Schrittes: der Verhinderung der Raketeneinfuhr. " 'Macht

Deutschland dicht' kann nur gelingen, wenn geniigend Menschen

keine Raketen wollen." Das heiBt fiir uns alle, die wir uns
um den Frieden bemiihen, daB wir viele Menschen, geniigend
Menschen aktivieren miissen. Dabei kann dieses Buch - so fin-
de ich - mir sowohl seelisch als auch praktisch behilflich
sein, weil es mir zeigt, wo und wie besonders Frauen nach-
denken, aufstehen und handeln. Und vielleicht finden auch
ein paar Manner die Texte hilfreich.

Erika Adolphy
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Dorothee S&lle: Aufriistung totet auch ohne Krieg, Kreuz
Verlag Stuttgart 1982, 124 Seiten

"Ich nenne alles, damit Sie besser verstehen, warum ich
Angst habe vor dem Jahr 2000. Nicht, daB ich ein besonde-
rer Fall wdre, sondern gerade weil ich so beschddigt bin
wie die meisten meiner Generation, die um die 70 sein wer-
den im Jahr 2000."

Angst bestimmt als Grundhaltung unsere menschliche Exi-
stenz. Angst - wovor? Fir Dorothee Solle ist sie bestimmt
durch "Militarisierung und Staatsterror; GroBtechnologie
und mehr Verhungernde; eine Eiszeit menschlicher Beziehun-
gen". Es ist eine personliche Angst, Angst, die im Wissen
um die Silindhaftigkeit menschlicher Uberheblichkeit griindet.

Siinde ist die trdge Sicherheit derer, die sich eingerichtet
haben, die ihre eigenen Wiinsche und Sehnsiichte und damit
die Verheifung, die sich in ihnen ausdriickt, nicht mehr
wahrnehmen. Wichtig ist, wie mann/frau mit diesen ihren/
seinen Angsten, die in enger Beziehung zum Wiinschen stehen,
umgeht. Unseren Sozialtechnokraten gelingt es wie so oft,
vom Menschen zu abstrahieren, Gefilhle und Verhalten in
einen festen Determinismus einzuschliefen: Nach dem Phdno-
men StreB nun das Phdnomen Angst. Man(n) bekommt es in den
Griff!

Anders Dorothee Solle. Sie versucht Angste, ihre eigenen
Angste, "durchzubuchstabieren'", sie zu "alphabetisieren'",
indem sie sich ihnen an den Orten ihrer sozialen Wirksam-
keit konfrontiert, ihnen bewuRBt Raum 13BRt, auch und gerade
im politischeh Kontext.

Die Angst birgt eine VerheiBung, so D. Solle, die uns mutig
machen mochte: Es ist die alte/neue Humanitdt der Bibel,
die die Siinde als eine tiefe Entfremdung vom Grund des Le-
bens erkennt: als Entfremdung von uns selber, dem Nachsten,
der Schopfung, der menschlichen Familie. Liebe verwirkli-
chen heiBt: aufeinander bezogen zu leben. Es ist ein Weg,
der auch menschenmoglich ist.

Dorothee S6lle sucht nach einem "Stilick Regenbogen zwischen
Gott und einer nicht mehr verfluchten Erde'", versteht sich
als den "Widerstandsleuten gegen den Tod" zugehorig - wie
Christoph Blumhardt den Grund ihres Engagements beschrieben
haben konnte.

Die in dem kleinen Band zusammengefaften Reden und Aufsidtze
dokumentieren lebendig und engagiert ein Stilick Zeitge-

schichte, nicht indem sie sich abstrahierend iiber unser al-
ler alltdgliches, privates Leben erheben, sondern indem sie

ernstnehmen und aufspliren, was im personlichen Bereich wie
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in der groBen Politik uns niederdriickt, &dngstigt.

Die Reden appellieren an Vernunft wie an Sensibkilitat:
sie blasen Resignation fort, ermutigen dazu, sich einzu-
mischen, setzen ein Zeichen der Hoffnung und des Kampfes,
machen betroffen und riitteln auf. Ein kdmpferischer, pro-
vozierender Grundtenor wird unterbrochen an Stellen, die
voll Zartlichkeit vom Menschen sprechen.

Es handelt sich um Reden an ein je bestimmtes Publikum,
und Reden sind, wenn sie etwas wirklich mitzuteilen haben,
selten abgekldrt und nie ausgewogen.

Beeindruckend und spannend in diesem Buch: die Plastizitéat
und Spannkraft der geschriebenen Worte, die die Unmittelbar-
keit gesprochener Sprache ahnen 1dBt; Verweise auf aktuelle
Jugendbewegungen (New Wave), Literatur, personliche Erleb-
nisse; das Verstdndnis von Frieden als Bewdltigung nicht

nur des Ost-West-, sondern ebenso des Nord-Sid-Konflikts.

Allgemein 1dBt sich zusammenfassen: das Buch einer Frau,

fir die Leben und Denken, Kopf und Korper eine Einheit bil-
den, das aufruft - liberzeugt und entschieden -, die Verding-
lichung des Menschen aufzuheben, sich mit dem Leben gegen
die Bedrohung zu verbiinden, sich nicht anzupassen an eine
aggressive, zerstorerische Gesellschaft, sich nicht in

sein privates Idyll zurlickzuziehen.

"Aufriistung totet auch ohne Krieg" fordert zu aktiver, of-
fensiver Friedensarbeit heraus - plddiert fir das Sich-Ein-
mischen, fiir gewaltfreie Illegalitdt, bilirgerlichen Ungehor-
sam. So verstanden kann Angst fruchtbar sein.

Karin Monka-Schmid

T Ulrich Schmid

BUNDESNACHRICHTEN

"Umkehr zum Frieden" - Jahrestagung des Bundes der Religidsen Sozia-
listen auf dem Ahorn vom 3. - 5.12.1982

Viel vorgenommen hatten wir uns fiir die Jahrestagung 1982:
Eine Familienfreizeit wollten wir mit inhaltlicher Arbeit
und einer Mitgliederversammlung verbinden. Uber 70 Personen
folgten unserer Einladung. Da trafen dann ganz verschiedene
Lebenssituationen und daraus sich ergebende, zum Teil kon-
trdre Bediirfnisse und Erwartungen aufeinander. Da suchten
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die Kleinkinder sich zurechtzufinden und ihr Vergniigen,
und dennoch war es offensichtlich ihr gréfter Wunsch, nahe
der Mutter zu bleiben. Diese aber war hin- und hergerissen
zwischen ihrer Mutterrolle und dem Bediirfnis, am inhalt-
lichen ProzeR der Tagung teilzunehmen. Viel Leben brach-
ten die nicht mehr ganz so kleinen Kinder mit ihrem Bewe-
gungsbediirfnis und ihrer spielerischen Phantasie. Die Er-
wartungen der Berufstdtigen sind wohl am ehesten mit den
traditionellen Vorstellungen einer Tagung zu verbinden.
Und schlieflich gab es da noch die Alten, die das alles
schon hinter sich haben und aus ihrem grofen Schatz an
Lebenserfahrungen vieles weiterzugeben bereit sind und da-
mit wesentlich zur inhaltlichen Bereicherung und Korrektur
beitragen. ;

Vorbereitet war diese Tagung inhaltlich ganz wesentlich
durch die Tiibinger Gruppe und - was den Aspekt Familien-
freizeit anbetrifft - durch den pddagogischen Ausschuf,
dessen Schwerpunkt in der Darmstddter Gruppe beheimatet
ist. Die Bonner Gruppe hatte sich intensiv auf die Mitglie-
derversammlung vorbereitet und fristgerecht Antradge zur
Satzungsdnderung und zur Uberarbeitung der Leitsdtze ge-
stellt.

Den Beginn der Tagung bestimmte der Aspekt Familienfrei-
zeit. Ab 16.00 Uhr am Freitag war die '"Schnupperphase'" an-
gesetzt. Hier war die Moglichkeit geboten, personliche
Beziehungen anzukniipfen oder zu vertiefen zwischen Kin-
dern, Jugendlichen und Erwachsenen. So hatten die meisten
Familien sich miteinander und im Haus schon zurechtgefun-
den, bevor am Abend die erste inhaltliche Einheit begann.
Die Gruppenberichte dieser Einheit waren auf den inhaltli-
chen Schwerpunkt der Tagung bezogen. Es ging um das Enga-
gement in Friedensfragen. Eine wichtige Rolle spielte die
Frage: Wie gehen wir miteinander, mit unseren Gesinnungs-
geschwistern bzw. -genossen und mit unseren politischen
Gegnern um? Hier ergab sich bis Mitternacht ein intensi-
ves, wenig abbrockelndes Plenumsgesprach.

Die bisher iibliche biblische Meditation am Samstagmorgen
hatten wir abgeldst einerseits durch einzeln vorgetragene
meditative Texte, zum anderen durch eigene Aktivitdten:
Wir sangen zusammen Friedenslieder.

Ab lo Uhr am Samstagmorgen horten wir dann das Referat von
Andreas Buro mit anschliefender Diskussion. Der zweite Teil
dieses Referates ist in diesem Heft abgedruckt. Dem Gesamt-
referat konnten wir die intensive Vorbereitung anmerken.

Andreas Buro hatte sich in mehreren Gesprdchen mit der Tii-
binger Gruppe iiber die konkreten Probleme der Arbeit unse-

res Bundes und iiber das Engagement fiir den Frieden griindlich
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informiert. Der Nachmittag gehorte dann den Arbeitsgruppen.
Nach dem Abendessen beschdftigte sich das Plenum mit den
Anderungsvorschldgen der Bonner Gruppe zu den Leitsdatzen.
Diskutiert wurden insbesondere die Punkte 3.2 (politische
Parteien) und 2.2 (Wurzeln des Religiodsen Sozialismus).

Wie vorgesehen konnten wir diese inhaltliche Diskussion

um 21 Uhr beenden und uns im Rahmen des geselligen Teiles
unseren Freunden und Bekannten widmen. Dabei fand sich auch
im Atrium eine Gruppe zusammen, die diesen Teil mit der
Vorbereitung des Schalomfestes am nachsten Morgen verbinden
konnte.

Dieses Schalomfest am Sonntagmorgen vereinigte alle Genera-
tionen - vom Sdugling bis zu den Achtzigjdhrigen - durch Mu-

sizieren, Singen, durch meditative Texte und in einem Agape-

mahl.

Die restliche Zeit am Sonntagmorgen nutzten wir fir die wei-
tere Diskussion der Leitsdtze, speziell Antrag des Vorstan-
des zu Punkt 3.6 (Christen filir den Sozialismus). Der Antrag
richtete sich darauf, die ersten beiden Sdtze dieses Punktes
zu erhalten und alles Weitere zu streichen. Statt dessen sol
kinftig in der vom Bundessekretdr herausgegebenen Selbst-
darstellungsbroschiire den Christen filir den Sozialismus etwa
zwel Seiten Platz eingerdumt werden, sich selber vorzustel-
len. Die CfS sind bereit, im Gegenzug uns zwei Seiten einzu-
rdumen in ihrer Selbstdarstellungsbroschiire. Uber diesen An-
trag gab es keinerlei Kontroversen bzw. Alternativen.

Nach dem Mittagessen endete die Tagung bzw. schlof sich eine

Mitgliederversammlung an.

In der Riickschau gab es viele positive Stimmen zu dieser Ta- |

gung. Es wurde aber auch deutlich, daf dieser Versuch, viele
zusammenzubringen, was sonst getrennt gehandhabt wird, zu-
sdtzlich belastet war durch zwei inhaltliche Vorhaben: Das
Tagungsthema befalfte sich schwerpunktmaRig mit dem Engage-

ment zu Frieden und Abriistung, die Mitgliederversammlung be-

faBte sich schwerpunktmdafig mit Leitsdtzediskussion. Hier
ist zu lberlegen, ob kiinftig nicht die Diskussion der Leit-
sdtze und die Tagungsinhalte direkter aufeinander bezogen
werden konnen.

Jirgen Finnern

50

CHRIST
So20aL ST °

Dazu bekennt sich eine zunehmende Zahl von Christen
und Sozialisten.

In unserer Bewegung arbeiten seit 1919 religicose So-
zialisten zusammen fiir

- soziale Gerechtigkeit

- Versdhnung in allen Bereichen (z.B. Menschlichkeit
am Arbeitsplatz, Frieden und Vdlkerverstéandigung)

- Demokratie in allen Lebensbereichen (z.B. Wirt-
schaft, Bildung)

Wir treten ein fiir eine Umkehr in der Behandlung von
Natur, fiir die wir vor Gott und unseren Kindern ver-
antwortlich sind. Unsere Arbeit fiir eine freiheitlich-
pozialistische Gesellschaft sehen wir im Lichte des
Evangeliums und hoffen auf Gottes kommendes Reich, fir
dessen anfangende Verwirklichung wir in Taten der
Niéchstenliebe und der Gerechtigkeit arbeiten wollen.

Der INTERNATIONALE BUND DER RELIGIOSEN SOZIALISTEN ist
seit 1928 christlicher Gespriichspartner der Sozialisti-
schen Internationale. Auch Juden sind an diesem Ge-
spréch beteiligt.

In Deutschland hat der Bund der religidsen Sozialisten
fiir eine demokratische und soziale Republik gekdmpft
und seit 1926 den Faschismus bekdmpft. Deshalb wurde
er 1933 verboten.

Nach dem 2. Weltkrieg hat er seine Arbeit in kleinerem
Unfang -fortgefiihrt. 1976 wurde der BUND DER RELIGIOSEN
SOZIALISTEN DEUTSCHLANDS E.V. durch die jiingere Gene-
ration wiederentdeckt und neu belebt.

In dieser Zeitschrift behandeln wir Themen im Hin-
blick auf eine grundlegende Veranderung unserer Ge-
sellschaft. Den Bestellabschnitt -~ auch fiir weitere
Informationen - finden Sie auf der letzten Seite des

Heftes.
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