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Jirgen Finnern

DAs VoLK WILL EINEN KONIG HABEN
Israel in Kgypten: Wir kennen die biblischen Berichte

" tiber diese Zeit als Erz¥hlungen von Not und Unter-

drilckung. In vielen Beispielen und Einzelheiten wird

- diese Not des Volkes Israel anschaulich geschildert.

Erinnern wir uns an 2. Mose 1, 11-14:

So setzte man denn Fronvigte dber sie, um sie mit

Fronanbeiten zu bedniicken, und sie muBten dem Pharao

die Vonnatsstidte Pithom und Ramses bauen. Aben je

mehn sie das VoLk bedriickten, um s0 mehr nahm es zu

und breitete sich aus, s0 daB ihnen vor den lsnaeliten

graute. Da zwangen die Kgypter die Tsnraeliten zum

Skeavendienst und machten ihnen das Leben sauer mit

harter Anbeit in Lehm und Zleﬂaln und mit allenled
rbeiten, zu denen man ade

pas Leid bleibt namenlos. Aber hier wird nicht von den
heroischen Taten groBer Minner erzihlt, sondern von
dem, was die Menge der kleinen Leute eines unterdriick-
ten Volkes {iber sich ergehen lassen muSte. Auch wenn
hier keine Einzelschicksale dargestellt werden, 80O
versucht die Bibel hier fiir einen kleinen Bereich der
Geschichtsschreibung Antwort zu geben auf das, was
Bert Brecht als die "Fragen eines lesenden Arbeiters"”

formuliert:

. Wen baute das siebentorige Theben?

In den Biichean stehen die Namen von Kinigen.

Haben die Kﬁnige die Felsbrocken henbeigeschleppt?

Und das mehnmals zerstinte Babylon - - :

Wer baute es s0 viele Male auf? In welchen Hdusean

Des goldstrahfenden Lima wohnten die Bauleute?

Wohin gingen an dem Abend, wo die Chinesische Mauen
fentig warn

Die Mauner? Das grofe Rom

154 volff von Triumphbdgen! Wer ennichiete sie? Gber wen

Tniumphienten die Cdsaren? Hatie das vielbesungene

- Byzanz
Nun Palidste §irn seine Bewohnenr? Selbst in dem

sagenhaften Atlantis ;
Britlten in den Nacht, wo das Meer es venschlang

Die Ensaufenden nach ihren Skfaven.

Den funge Atexander erobente Indien.



tn allein?

Cdsan schlug die GallLien.

Hatte en nicht wenigstens einen Koch bei sich?
Philipp von Spanien weinte, als seine Flotte .
g:{azgggzngcn ?aa. Weinte sonst niemand?

Ledrdic en Iwedite &4 ( i fdhni (
giapruiamoigy ot {egte im Siebenjidhnigen Knieg.
Jede Seite ein Sieg.

Wen kochte den Siegesschmaus?
ALLe zehn Jahre edin groBen Mann.
Wen bezahfte die Spesen?

So viele Benichte.
So viele Fragen.

Das Volk Israel bezahlte in REgypten die Zeche der
Pharaonen, der Fronvdgte und Collaborateure. Dennoch:
Daf Volk will einen K&nig haben! Die Geschichte Israels
trdgt diesen Widerspruch in sich: Als unterdriicktes
Volk paben sie den Gott kennengelernt, der befreit:
Ich bin ¢en.Hena, euen Gott, der euch von dern Lasi den
Fronarbeit Agyptens gfrnei macht (2. Mose 6, 7). Diese
VerheiBung und dieses Bekenntnis durchziehen die Jahr-
hunderte der Volkwerdung, des K&nigtums und der Knecht-
schaften Israels. Aber VerheiBung und Bekenntnis blie-
ben vielfach unerfiillt. Denn mit den sich dndernden
Verhdlinissen dndente sich auch in Israel die Wertung
von chht und Hennschagt. Nachdem in jahrhundertelan-
gen"Kampfen das Kulturland erobert und die Ureinwohner
getStet, vertrieben oder unterjocht waren, widhlte Is-
rael seinen Weg zum GroBreich. Die israelitischen Ge-
schichtsschreiber haben diesen Teil ihrer Geschichte
ebenso glorifizierend dargestellt wie die Hgyptischen
die Zeit ihrer Pharaonen. Da ist kein Unterschied
zwischen Kgypten und Israel - bis auf eine kleine
Nebenstrtmung, fiir viele sicher ein Argernis, fiir uns
ein Grund der Hoffnung. In 1. Samuel 8, 6 - 5 und

1o - 20 a finden
MEEE T wir Stimmen, die von Anfang an ge-

zgﬁﬁgSagzgz miBfiel es, als sie sagten: Gib uns einen

o aben uns negiene! Und Samuel beétete zum Hernn.

g, en sprach zu Samuel: (iLLfahne dem Begehnen
es in allem, was sie zu din sagen; denn nichit

dich, sond :
By ean mich haben 84 { [
Kinig iber sie sein soll. ¢ SARRER e (RE ik

Und Samuel sa

hogehnte, gte dem Volke, das einen Kinig von <ihm

alle Wonte des Hennn und sprach: Das wind

die Genechtsame des Kdnigs sein, den iber euch hennschen
s0lL: eurne SGhne wind er nehmen, daB er sde §lin seinen
Wagen und seine Rosse verwende, dap sie vor sedinem
Wagen hen RLaufen, daB er sie zu. seinen Obensten iben
Tausend und zu Obensten iber Finfzig mache, dap sie
seine Acker pfligen und seine Exnte schneiden und daB
sie seine Kniegswagfen und seine Wagen endte machen.
Eune Téchten wind er nehmen, dap sie ihm Salben mischen,
ihm kochen und backen. Eure besten Feldern, Weinberge
und OGLbdume wind en nehmen und seinen Dienern eben.
Von euren Saaten und Weinbergen wind en den Zehnten
nehmen und seinen Kimmenean und Dienern geben. Eunre
Knechte und Migde und eure schdnsten Rinden und eunre
Esel wind en nehmen und §ir seine Hofhaltung verwenden.
Von euren Schafen wind en den Zehnten nehmen, und Lhr
selbst mipt seine Sklaven sein. Wenn ihn dann wegen
cunes Konigs, den ihn euch erwéhft habt, schreit, so
wind dex Henn euch alsdann nicht antworten. Aben das
Volk weigerte sich, auf Samuel zu hdren, und sprach:
Nein! ein Konig sofL idber uns heanschen! Wir wolfen es
ebenso haben wie alfe anderen Vilkenr!

Nicht von Gott, sondern von einem K8nig und seinen
Kriegen erhofft Israel sich Sicherheit und wohlstand.
Und so ist es denn auch gekommen, In der vorhin erwdhn-
ten glorifizierenden Geschichtsbeschreibung entdecken
wir Parallelen zu den Berichten iber Ausbeutung und
Unterdriickung in Agypten, nur die Rollen wurden ge-
tauscht (1. Kénige 9, 15, 20 - 22): : &
Und s0 verhielt es sich mit den Fronarbeitenn, die Kinig
Satomo aushob, um den Tempel des Hennn und seinen Pa-
Last, das Millo und die Mauer Jerusalems zu bauen und
um Hazon, Megiddo und Geser zu beg§estigen...

AlLles Volk, das noch ibrig war von den Amonitenn, He-
thitean, Pheresitenn, Hewitern und Jebubitenn,'dkg nicht
zu den Isnaeliten gehdnten; ihre Nachkommen, die 4im
Lande (briggeblieben waren, an denen die Tsraeliten den
Bann nicht ﬁatten vollsinecken kénnen, die machte Safomo
zu Fronknechten, und sie sind es gebliebe@.bib auf den
Tag. Von den Isnaeliten aber machte er keinen zum Fron-
knechte, sondean sie waren seine Kniegsleute und Beam-
ten, die Obensten iber seine Wagenkdmpfer und die
Obensten iben seine Streitwagen und Redten.

Salomo hat zu seiner - nicht zu Gottes - Ehre und Ruhm
unzihlige Bauvorhaben ausfithren lassen, fir die er das
Volk ihnlich knechtete wie seinerzeit die Pharaonen
ihre Vdlker. Vir kdnnen kaum eine Vorstellung davon
entwickeln, was das heist in einer Subsistenzwirtschaft,
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d.h. der Israelit konnte mit seiner Arbeitskraft gerade
die notwendigen Grundlebensmittel fiir sich und seine
Nachkommen erarbeiten. Doch die Bautdtigkeit war nicht
alles. Neben den unterdriickten V8lkern wurde auch Isra-
el selbst herangezogen, und zwar fiir die verschwenderi-
sche Hofhaltung Salomos.

In 1. K6nige 5, 2 - 3 wird dies beschrieben:

Satomo aber bedurnfte zum Unternhalt tidglich drneiBig Kon
Semmelmeh? und sechzig Kon gewdhnliches Meht, zehn ge-
mistete Rinder, zwanzig Weideninder und hunaernt Schafe,
auBendem Hinsche, GazellLen, Damhinsche und gemdstetes
Gefliigel.

Angemerkt sei, daB fiir das normale Landvolk der am Hofe
alltdgliche auserlesene FleischgenuB auf hohe Festtage
beschrédnkt blieb.

Samuel ist keine Ausnahme gewesen, auch wenn er die Mehr-
heiten nicht behaupten konnte. Propheten haben diese
Tradition weitergefiihrt: Sie forderten, Recht und Ge-
rechtigkeit fiir die Armen anstatt Glanz und rauschende
Feste fiir die Reichen!

Jesus fiihrt diese Tradition fort, wenn er in Matthius

20, 25 - 28 den Streit der Jiinger um die besten Plitze
schlichtet: :

Jesus abern nief sie zu sich und sprach: Thrn wiBt, daf
die Fiinsten den Vilker sie khnechten und die GroBen (iben
s4ie Gewalt iben. Untern euch 50fL es nicht s0 sein, son-
dern wen unten euch gnoB sein will, sed euer Dienen,

und wer unten euch den Enste sein wilf, sei euer Knecht,
wie dern Sohn.des Menschen nicht gekommen ist, damit ihm
gedient wende, sondern damit en diene und sein Leben
gebe als Lisegeld firn viele.

In diese Tradition stellen wir uns als ReligiBse Sozia-
listen. Wir haben gelernt und erfahren, daB Jesus be-
freit. Aber diese Befreiung darf nicht miBverstanden
wverden als Befreiung fiir mehr Wohlstand und Macht,
sdondern afs Befreiung dazu, sich ihren Eigendynamik zu
entziehen und sich des Reichtums zu eawehnen. Wie die
Kgypter und die Israeliten in ihren GroBreichzeiten
leben auch wir in Strukturen, welche Ausbeutung und
Unterdriickung mit Privilegien belohnen. Die Priester
des Kapitals verkiinden: Je mehr Du fiir Dich selber
sorgst, um so mehr profitieren in unserem Wirtschafts-
system auch die anderen davon, und je mehr Du konsu-

mierst, um so besser ist es fiir das Volk und seine
Arbeitspldtze.
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aber sind befreit, eine Gesellschaftsordnung zu er-
z;;pfen, in der nicht einseitige Abh&ngigkeitsverhalt;
nisse das beherrschende Ordnungselement darstellen. ? r
k8nnen uns dafiir einsetzen, die in einer arbeitsteili-
gen Gesellschaft unvermeidbaren Abhiingigkeiten auszu- .
wigen. Drei Beispiele: Christen sind befreit, sich auc
dann noch fiir die Wahl des Schulrektors durch Lehrer
und Schulpflegschaft einzusetzen, wenn sie 1nzwische2 5
selbst zu Rektoren und Schulrdten befdrdert worden sind.
Sie werden auch dann noch fiir die Demokratisierung der v
Betriebe eintreten, wenn sie selbst Meister, Abteilungs
leiter oder Prokuristen geworden sind. Sie werden auch
dann den Abbau aller tiber A 13 hinausgehenden Beziige -
in der Kirche fordern kodnnen, wenn sie selber als ggpgz
intendénten und Oberkirchenrdte A 16, B 3 (= DM 62 . lf
verheiratete ohne Kinder) oder noch h8here Bezlige erha
ten. Die Bremische Evangelische Kirche geht heute schon
nicht {iber die Gehaltsstufen A 13/14 hinaus.

Wilhelm Sinning

7um GEDACHTNIS AN HEINRICH KNETSCH

{ (i { (alismus -
e "Gemeinschaft f§ir Christentum und Sozia

gtﬁd den Religigben Sozialisten Deutbgh{anda e V." il
trauent um Lhren Stetlveatnete?genAani¢?g;§e2; Kgi¢ae
{ .R. Heinnich Knetsch, der am . Aprd ) s :
305 68 gahaen in KaAAEL verstonben L8k, Win ugnogézzt
tichen hien die Trauerrede, die unser BundQAMLﬁgtLe
Propst Wilhelm Sinning seinem Freund gehalten hat.

; § : ioh

( in den Zeit der Weimarer Requlfk schloB s4ic
zziﬁtfzhLZne;Ach den neligibs-sozialistischen BQWigtng
an. Seit der Neugriindung des Bundes @ach dem’zgz: ﬁeu-
Welthrnieg wan en Mitglied des Prisidiums . ?eL ; "
waht den Leitungsgruppe 1977 wunrde HefnnLangneBA:tke_
zum Stellventrnetenden Prisidenten gewdhtt. zet %en
bungen zur Neuaktivierung des Bundes 4in den.le imen
Jahnen hat en engagient mitgetragen. Die Tes 224 eh
den Mitgliedervensammlungen und der Tagungen e‘nen
haben ihn als Prediger und Redner entebt. In é%& A
groBen Rede iiben "politische DLmQHéLOﬂQHHdeé a?/l??S)
(vendffentlicht in "Christ und Sozialist", Heétn‘ch ’
die uns Venmdchtnis und Auftrag 4ist, sagte Heanzauen
Knetsch: "Unsene Aufgabe 48t nun, vorwdnrts z; Aken i
in den Gemeinschagt mit alt denen, an dena; F::uen %
Tun win heute ankniipfen kdnnen, Minnern un ’



nicht aufhénten, auf die Zukunft des von Jesus verkiin-
‘deten und von {hm gqelebten Reiches Gottes zu schauen.
Win wissen um eine Gemeinschaft von Menschen, die als
"Sozialisten aus christlichem Gewissen" zusammenstanden
und -stehen. Die Reliaidsen Sozialisten haben einen viel

zu wichtiaen Auftrag, als daB sie zu einem in sich selbst

schrumpfenden Traditionsvernein wenden diinften." Heinnich
Knetsch verkirpente Tradition und Gegenwartsauftrag des
Religibsen Sozialismus in einen (eise, die den Jiingenen
zum Vonbild und Ansporn geworden ist.

Die Redaktion

Wir miissen - wie wir meinen - allzu. frith Abschied neh-
men von Pfarrer i.R. Heinrich Knetsch. Mit Ihnen, den
leidtragenden Angeh8rigen, trauern iilber den Familien-
kreis hinaus viele Freunde, mit Ihnen trauert auch die
"Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialismus - Bund
der Religibsen Sozialisten" und die Gruppe Kassel der
Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialismus, in deren
Namen ich Thnen unsere herzliché Teilnahme {ibermittle.

Heinrich Knetsch war der Stellvertretende Prisident der
"Gemeinschaft fliir Christentum und Sozialismus - Bund
der Religi®sen Sozialisten" und Sprecher unserer Gruppe
Kassel. Er war zugleich der geistige Vater, der spiri-
tus rector unseres Kreises.

Wenn wir vor seinem Sarge Abschied nehmen, so wird vor
unserem inneren Auge noch einmal seine Person lebendig.
Wir hdren seine tiefe, warme Stimme; wir sehen die
scharfen Gldser vor seinen Augen; wir empfinden noch
einmal die von ihm ausstrahlende seelsorgerliche Ver-
antwortung; wir spliren noch einmal sein leidenschaft-
liches Engagement fiir soziale Gerechtigkeit.

Wenn wir nun den ganzen Lebensweg von Heinrich Knetsch
riickblickend iiberschauen, so wird eine erstaunliche
Gradlinigkeit und Konsequenz offenbar. Ich m8chte diese
Gradlinigkeit in einigen pers®nlichen Begegnungen ver-
deutlichen:

1928 begegnete ich unserem Freund und Bruder zum ersten-
mal im "Neuwerkkreis", der sich auf dem Finkenherd und
in der Briiderkirche um den von vielen verehrten Profes-
sor Hermann Schafft versammelt hatte. Heinrich Knetsch
kam dorthin als Primaner des Realgymnasiums der Wil-
helmshSher Allee, um sich die "Wirtschaftsethik" zu ent-
leihen, das Hauptwerk von Georg Wiinsch, dem Marburger
Professor der Theologie und Religi®sen Sozialisten.
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Beide - Schafft und Winsch - waren der Uberzeugung, da8
ein Glaube ohne Liebe und ohne Tat kein echter Glaube
sei. Dieser Ansatzpunkt hatte zwar schon seit vielen
Jahrzehnten - seit Wichern - in der Innereg Mission der
Kirche Gestalt gewonnen. Der "Neuwerkkreis und"noch
deutlicher der "Bund der religi®sen Sozialisten" setz-
ten dennoch neue Akzente: Sie wollten die Verwirklichung
der christlichen Ethik {iber den innerkirchlichen Bereic
hinaus auch in den gesellschaftlichen, politischen und
wirtschaftlichen Gegebenheiten und Gruppen.

aler Verantwortung heraus entschloB sich Hein-
Qgihsgzitsch zum Studium der Theologie und bezog fplge—
richtig die Universitdt Marburg, um sich dort dem Ar- i
beitskreis um Georg Wiinsch anzuschlieBen. In dieser 2Ze
(1932) lieB Georg Wiinsch ein Werk erscheinen,"das,den
bezeichnenden Titel "Wwirklichkeitschristentum"” trug.
wiinsch meinte damit die Glaubenshaltung, die den wirk-
lichen gesellschaftlichen Verhiltnissen Rechnung trégt
und zugleich sich selbst im sozialen Engagemept ver
wirklicht. In diesem Arbeitskreis begegneten wir uns
zum zweitenmal.

litischen Verhdltnisse filhrten zur zwangsweisen
Rizlggung unseres Arbeitskreises. Wir verloren ?n§7fﬂr
einige Jahre aus den Augen und trafen uns erst 19 ol
wieder, als Heinrich Knetsch mir - als dem seinerze
gen Landesjugendpfarrer - flir kurze Zeit als Vikar zur
pfarrei Oedelsheim/Oberweser zugeteilt wurde..
Es kamen dann die Kriegs- und Gefangenschaftsjahre. :
Erst 1949 traf ich unseren Freund und Bruder wieder als
Pfarrer an der Erldsergemeinde zu Kassel. Dort hatte i
er unmittelbar nach dem Zusammenbruch einen Arbeitskreis
fiir Christentum und Sozialismus ins Leben gerufen. Man-
cher von uns wird zuriickdenken an die Abende in der
pPfarrwohnung in der Wolfsschlucht.

In jenen Jahren trat Heinrich Knetsch der Sozialdemokra-
tischen Partei Deutschlands bei, um - wie er sagte -
"ein Zeichen zu setzen". Ebenso entschieden trat er i
aber dafiir ein, daB die Arbeitsgemeinschaft sich nic
parteilich binden solle, sondern of fen bleiben mﬂssi v
fiir alle, die fiir soziale Gerechtigkeit engagiert sind.
Nie SPD hat ihm fiir manchen guten Rat und manchen treuen
Dienst zu danken und hat zum Zeichen ihres Dankes an
seinem Sarge einen Kranz niedergelegt.

Wie sehr Heinrich Knetsch Herz und Mitte dieses Kasseler
Arbeitskreises war, zeigte sich, als er nach s?hwereTCh
Erfahrungen Kassel verlief: Der Arbeitskreis loste s
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auf. Bedenkt man jene bitteren Erlebnisse, so denkt man
auch im Blick auf Heinrich Knetsch an das Buch, das sein
akademischer Lehrer Georg Wiinsch nach 1945 erscheinen
lieB: "Zwischen allen Fronten". ‘

Heinrich Knetsch ging dann fiir 17 Jahre in die Hugenot-
ten-Gemeinde Neu Isenburg, wo er in gleicher seelsor-
gerlicher und sozialer Verantwortung tidtig war, wo er
noch vor wenigen Wochen als Ruhesté&ndler gepredigt hat.

Nach seiner Pensionierung kehrte er in seine Heimatstadt
Kassel zurilick. Hier begegnete er manchen alten Bekannten
und griindete mit ihnen vor etwa zwei Jahren die Gruppe
Kassel der "Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialis-
mus". Seiner Initiative war eine rege Tdtigkeit dieses
Kreises zu verdanken. Auf der ersten 6ffentlichen Ver-
anstaltung der Gruppe im Mdrz 1978 sprach Kultusminister
Hans Krollmann {iber das Thema: "Christlicher Glaube und
demokratischer Sozialismus". Mehr noch hatte er vor.

Mit einem seiner Freunde plante er ein politisch-theo-
logisches Kolleg, das vor wenigen Tagen seinen ersten
Abend gehalten hat, als der Griinder bereits verstorben

war. Wir sind es dem Verstorbenen schuldig, weiter zu
fiilhren, was er begonnen hat.

Wir haben Heinrich Knetsch viel zu danken. Er war ein
frommer und gerechter Mensch. Wir danken Gott, daB wir
ihm begegnet sind. Ave pia anima!

Aurel von Jilichen

IN WELCHEM SINNE KANN EIN CHRIST MARXIST SEIN?

Nicht nur die politischen Formen des Marxismus bilden
heute eine umfangreiche Palette, die Palette der welt-
anschaulichen Deutungen des Marxismus ist ungleich

viel grdBer. Der Maxismus teilt das Schicksal der Inter-
pretationsf&higkeit mit vielen Philosophien und bei
einem Soziologen wie Karl Marx ist die Vielzahl der In-
terpretationsmdglichkeiten womglich noch gréger.

Immerhin hat der Christ mit dem Marxismus ‘den Gegen-
stand - die Geschichte und das Schicksal der Menschen
in ihr - gemeinsam, so daB er sich eine Auseinander-
setzung mit dem Marxismus nicht ersparen kann. Der we-
sentliche Punkt, an dem die Interpretationen des Mar-
xismus auseinanderklaffen, liegt dort, wo die einen
aus geiner Theorie eine Determiniertheit des menschli-
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Handelns durch die Geschichte herauslesen, wie et-
igeger polnische Philisoph Lescek Kolakowski, wé?rg;dn
andere, wie z.B. Paul Tillich, Karl Marx zu dend r 1§re
Existenzialisten z#hlen. Die pDeterministen griin ea_
Meinung darauf, daB Engels und Marx mit biologisc iy
sozialen Denkmitteln den Menschen als einen Exponind 3
der Geschichte darstellen. pDie anderen k&nnen sic A 2t
rauf berufen, daf Marx selbst den Philosophen vorwti ré
sie hitten die Welt immer nur verschieden interpretiert,
es kame aber darauf an, sie zu verdndern. Sie k&nnin
sich auch darauf berufen, daB sowohl Marx wie Enge sd_
sich gegen eine verselbstidndigung der Geschichti wan ::
ten: "Die Geschichte tut nichts, sie besitzt keinin u
geheuren Reichtum, sie k&mpft keine Kampfe, es ; L
vielmehr der Mensch, der wirkliche lebende Mensc é
das alles tut, besitzt und kimpft. Es ist qight ehza
die Geschichte, die den Menschen zum Mitte r:ucic]:“:s
um ihre Zwecke durchzuarbeiten, sondern sie ;s ; .
als die Tdtigkeit des seine Zwecke verfolgenden Me
;gzanarx pDeterminist, so bestiinde keine thigﬁggtiﬂ:n
einen Christen, sich mit dgm M;ri;:mg:rzgn:::;retatgon.
Unsere Vorentscheidung n er Fr bk i 7704
ist also die nicht deterministische. Dei r el
mit dem Menschen als einem vor Gott freien un vt

dig werdenden Wesen. Andererseits reg n e
32§hc;§?:tlighe Glaube mit geschichtlichen Abh&ngigkei
ten des zur Freiheit berufenen Mengchen.

1 Ablduung(kxmatisﬂﬁx'Mmmismsﬂxmtmtﬁ?

-Deutungen zusammen,
llen zundchst die Marxismus ’
giz :ii dem christlichen Glauben unvereinbar si:d, gg
gen aber hinzu, daf in der Ablehnung dieser Deu u?gd
Christen mit vielen iberzeugten Marxisten einig s .

Der Christ kann nicht Marxist sein im Sinne ﬁinega:ogen’
einer Behérde verwalteten Marxiimu;,tig :eézizzn =
e
tralkomitee einer pPartei sich als Ra Jpo
t dariiber verfiigt, was
steht, der in seiner Weis?ei . o
teil des Marxismus allein wahr o 3
SZ$ g;rist vermag keine philogiphischewgiigziinzﬁgﬁzgz.
Bemiihung um
nen, die die Freiheit deF e P b by
t von Karl Marx: "Je ne sul pas
gi?éﬁEZn eines solchen dogmatischen Marxismus gegolten

haben.

Eine zweite Bedeutung von Marxismus, die dgr Cgiigt iﬁ;
zulehnen gendtigt ist, ist ein Marxismus, feiiche e
den Versuch macht, Uberpriifbare wissenschaft '
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die Gesellschaft bezogene Aussagen zu machen, sondern
der weit i{iber die Grenzen der Gesellschaftswissenschaf-
ten hinausgreift und sich zu einer totalen Philosophie
aufwirft, vor der sich religidse Uberzeugungen, philo-
sophische Entwiirfe, naturwissenschaftliche Theorien,

ja auch Einzelwissenschaften wie Atomphysik, Astronomie,
Biologie und Sprachwissenschaft verantworten miissen. :
Niese Deutung des Marxismus greift i{iber den urspriinglich
positivistischen Ansatz von Karl Marx weit hinaus; sie
macht aus einer Gesellschaftstheorie, die aus ihrem po-
sitivistischen Ansatz heraus der Gesellschaft liberge-
stiilpte Theorien bekdmpfte, selbst eine dogmatische
Ideologie. Auch von diesem "weltanschaulichen Marxismus"
mag das Marx-Wort gelten: "je ne sui pas Marxist."

Der dritte Begriff des Marxismus, den der Christ ableh-
nen wird, ist die Auffassung, es handle sich um eine
Theorie, die man entweder gar nicht oder total annehmen
miisse. Eine solche Forderung widerspricht allen Voraus-
setzungen wissenschaftlichen Denkens. Die Wissenschaft
nimmt eine Theorie, iliberpriift sie auf dem Priifstand der
Erfahrung und adaptiert von ihr soviel, wie sie im Ein-
klang mit der Erfahrung iiber die GesetzmdBigkeiten der
Wirklichkeit aussagt. Solange der Streit um einen wis-
senschaftlichen Entwurf wdhrt, hat es Sinn, sich fiir
das Pro oder Kontra dieses Entwurfes zu engagieren. In
dem MaBe aber, wie der Kern einer wissenschaftlichen
Theorie zum Allgemeingut des Denkens geworden ist, ver-
ebbt das Pro und Kontra. GroBe Wissenschaftler, denen
im letzten Jahrhundert dieser Erfolg beschieden war,
waren Charles Darwin und Albert Einstein.

Sieht man von diesen dogmatischen Ausformungen des Mar-
xismus ab, so hat er eine Reihe deskriptiver Einsichten
in das Verstdndnis der menschlichen Geschichte einge-
bracht, die von uniibersehbarer Wichtigkeit sind und an
denen auch ein Christ nicht voriibergehen kann, zumal
sie sich mit seinem Glauben aufs beste vertragen. Wenn
man unter Marxismus nicht eine Weltanschauung, sondern
eine positive Wissenschaft versteht, als die Marx seine
Lehren verstanden wissen wollte, so vermag er der
christlichen Gemeinde bei der Beurteilung gesellschaft-
licher Vorgédnge, mit denen sie es tdglich zu tun hat,
tiberaus niitzlich zu sein.

Wir wollen bei der Priifung der Fragen, wie weit die
Einsichten von Karl Marx der christlichen Welterkennt-
nis zu dienen vermégen, so vorgehen, daB wir zun&chst
von den Gegenstdnden sprechen, in denen ein hohes MaB
von Einigkeit innerhalb der Christenheit vorhanden ist,
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um dann zu den Fragen fortzuschreiten, die unter
Christen kontrovers sind. Dieses Vorgehen hat den Vor-
teil, daB wir die Einhelligkeit in den Vordergrund stel-
len, und daB ein jeder selbst den Punkt bestimmen kann,
an dem er meint, seinen Widerspruch anmelden zu milssen.

2. Der Sozialcharakter des Menschen

Einig sind sich Christen und die meisten Nichtchristen
dariiber, daB der Mensch nicht ein sich selbst geniigen-
der Einzelner ist, daB er vielmehr immer schon von Ge-
burt, ja, von seiner physiologischen Konstitution her
ein soziales Wesen ist, das auf andere Wesen angewiesen
ist. Der Sozialcharakter vieler Tierarten ist instinkt-
gesichert. Die Formen ihrer Kommunikation sind, wie die
Verhaltensforschung erwiesen hat, weithin angeboren.

Es gibt Tiere, deren Artzugehdrigkeit und Herkunft an
ihrem Verhalten sicherer erkannt werden kann als an
jhrem Kdrperbau. Das Sozialverhalten des Menschen ist
dagegen erlernt. Seine stérkste Kommunikation liegt in
der erlernten Sprache und in den von Kind auf erlernten
Verhaltensweisen. In der Uberzeugung, daB der Mensch
ein soziales und kommunikatives Wesen ist, sind sich
Christen nicht nur untereinander einig, hier verbindet
sie ein starkes Band der Einigkeit auch mit unzdhligen
Nichtchristen, vor allem mit dem heidnischen Philoso-
phen Aristoteles, der den Menschen ein zoon politikqn
nannte. Diese Einsicht verbindet die Christen auch mit
allen Marxisten.

Der Christ geht allerdings f{iber diese deskriptive Fest-
stellung hinaus. Er betrachtet den Menschen als ein
Geschdpf Gottes, dem Gott sich in Liebe verbunden hat.
Der christliche Glaube stellt die Kommunikation unter-
einander nicht nur als Tatsache fest, er sieht sie un-—
ter der Verpflichtung der Menschen, diese Kommunikation
mit allen Menschen liebend zu bestdtigen. Darum trdgt
im Alten und Neuen Testament die Liebe responsorischen
Charakter; sie antwortet auf die Liebe, mit der Gott
uns liebt. Diese Aussagen finden im Marxismus keine
Entsprechung, weil Marx es grundsitzlich ablehnte,
Wertkategorien auf die Geschichte anzuwenden. Er betrach-
tete wie alle Positivisten den Menschen als ein biolo-
gisches Wesen mit sozialen Bediirfnissen, die er nach-
tridglich in seinem Geiste reflektiert.
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3. Uberindividuelle geschichtliche Formen

Der Mensch ist nicht nur ein soziales Wesen, sondern

er lebt in iiberindividuellen, kollektiven Zusammenhin-
gen und in soziologischen Formen, auf deren Prdgung der
einzelne keinen EinfluB hat. Es gibt keinen Grund, daB
ein Christ dieser Feststellung widerspricht. Wir leben

in einem Staat, in einem Recht, in einer bestimmten Wirt-

schaftsverfassung. Wir leben unter den Bedingungen einer
steinzeitlichen oder feudalen oder kapitalistischen Pro-~
duktionsweise. In diese iiberindividuellen gesellschaft-
lichen Formen werden wir genauso hineingeboren wie in
ein Land, ein Klima, eine bestimmte MNatur. Zwar haben
diese {ilberindividuellen Formen einen anderen Charakter
als Klima und Natur, weil sie nicht von der Natur, son-
dern von den Menschen geschaffen und daher geschicht-
lich bedingt sind. Die Vorgegebenheit dieser kollekti-
ven Formen ist der Grund, warum viele Menschen sie als
schicksalhaft gegeben ansehen und sie fiir unveré&dnder-
lich halten. Christen verflossener Jahrhunderte haben
sie fiir so unverdnderbar, ewig und gottgewollt gehalten
wie Zustdnde der Natur. Dieser Schicksalsglaube ist

aber das Ergebnis einer geschichtslosen Perspektive.

Welche Bedeutung haben diese iiberperstnlichen Kollekti-
ve und die soziologischen Formen des Zusammenlebens fiir
das Leben der Menschen? Sie gehSren zum sozialen Wesen

. des Menschen. Sie regeln recht und schlecht menschli-
ches Zusammenleben. Ob wir vom steinzeitlichen oder vom
atomaren Zeitalter sprechen, immer war das Zusammenleben
der Menschen verfaBt. Weil aber in diesen Regelungen und
Formen das Zusammenleben der Menschen auf dem Spiele
steht, erhebt sich fiir die Christen die unabweisbare
Frage: Stehen diese kollektiven Ordnungen, Regelungen,
Verfestigungen des gesellschaftlichen Zusammenlebens
einer christlich verantwortbaren Verfassung im Wege

oder niitzen sie einer solchen? Machen sie die Verehrung
Gottes in der Verehrung des Menschen méglich oder ver-
hindern sie sie? Auch das ist keine marxistische, son-
dern eine wertende Fragestellung, da filr die Christen
der Mensch ein unter dem Gebot Gottes stehendes werten-
des Wesen ist. Aber dessen ungeachtet: Karl Marx hat

den Christen den Dienst getan, den Charakter der gesell-
schaftlichen Ordnungen aufzudecken. Er zeigte, daB sie
kein Fatum sind, sondern ein menschliches, geschicht-
liches Produkt.

Sind sie aber ein geschichtliches Produkt des Menschen,
so legen sie dem Christen auch geschichtliche Verant-
wortung auf. Er wird erkennen, daB zu verschiedenen
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gzeiten der EinfluB des christlichen Glaubens diese kol~-
lektiven Formen verschieden tief geprdgt hat. Es hat
Zeiten gegeben, in denen christlicher Glaube und christ-
liche Sitte die iiberpersdnlichen Ordnungen tief durch-
drungen hat. Als das rdmische Recht noch nicht einheit-
liches Recht war, lebten St#dte und Dbrfer von heute
untergegangen und hdchstens noch in den Archiven alter
Stidte aufbewahrten "Nichstenordnungen". Auch die Uber-
nahme des romischen Rechts durch die germanischen Stdm-
me erfolgte nicht diskussionslos, sondern an den Uni-
vergititen Europas von Padua bis Paris gab es zwischen
Juristen und Theologen heftige Auseinandersetzungen
iiber die Christianisierung des r&mischen Rechtes. Wer
Luthers Schriften zur Frage der wirtschaftlichen und
stindischen Ordnung nachzihlt, wird erstaunt sein,
welche unsidgliche, leider vergebliche Milhe sich dieser
Mann gemacht hat, die Stdndeordnung, in der er lebte,
mit Gedanken der christlichen Nichstenliebe zu durch-
dringen.

dererseits gibt es Zeiten, in denen der EinfluB des
ggristentums guf die iiberpers®nliche kollektive Ordnung
trotz Kirche, Gottesdienst und Taufe kaum wahrnehmbar
ist. Eine solche Zeit ist die unsere. Eigentlich miiB8ten
Christen sich Gedanken darilber machen, woran das liegt.
Der Zentralnerv unserer Epoche ist nicht der christli-
che Glaube, nicht die responsorische Liebe des leuen
Testaments, nicht die Herrschaft Christi {iber alle Be-
reiche, sondern die Gegenmacht des Geldes.

e wenige Christen, vor allem im frilhvikorianischen
gi;ignd, hagen aus der Sicht des christlichen Glaubens
diese Macht des Geldes als "Nerv der Zeit" bloBgelegt.
In Deutschland ist Thomas Carlyles Buch "Past and Pre-
sent" nur durch eine Rezension von Friedrich Engels in
den deutsch-franz8sischen Jahrblichern bekannt geworden.
Engels spendet Carlyles Buch hohes Lob: "Unter allen
den dicken Bilichern und diinnen Broschiiren, die 1m"ver-
gangenen Jahr zur Belustigung oder Erbauung der "gebil-
deten Welt" in England erschienen sind, ist die obige
Schrift die einzige, die des Lesens wert ist..... Ihr
m8get suchen wie ihr wollt, Ccarlyles Buch ist das ein-
zige, das menschliche Saiten anschligt, menschliche
Verhdltnisse darlegt und eine Spur von menschlicher An-
schauungsweise entwickelt." Aber trotz dieses ritter-
lichen Tobes hat Engels Carlyles Gedanken nur verstiim-
melt wiedergegeben. Die Fakten iiber die englischen Zu-
stinde und Carlyles leidenschaftliche Anklage hat er o
aus dem zweiten Kapitel des dritten Abschnitts entnom :
men. Aber die wahrhaft prophetische Kritik carlyles ha
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er dem deutschen Leser als veraltet und liber fliissig un-
terschlagen. Seine religidsen und metaphysischen tber-

zeugungen miisse Carlyle durch Feuerbach korrigieren
lassen.

Es hat in der Geschichte mehrere solcher Nahtstellen
zwischen marxistischer und christlicher Kritik gegeben,

die immer wieder getrennt wurden und fiir das BewuBtsein’

der Gegenwart unsichtbar geworden sind. Da die unge-
heure Mehrheit der Christenheit den Zustiinden materiell
und geistig zu stark verhaftet war, ist es nur dem
Nichtchristen Karl Marx gelungen, die Triebkridfte der

heutigen kollektiven gesellschaftlichen Formen zu be-
schreiben.

4. Der reale Mensch

Was erkldrt diesen Erfolg von Karl Marx trotz seines
im Grunde biologisch-sozialen Ausgangspunktes. Er er-
klért sich daraus, daB Marx es nicht bei dem klassi-
schen Humanismus eines Lessing, Goethe, Schiller, Hum-
boldt, Hegel bewenden lieB, sondern in seiner Analyse
der Verhdltnisse nach dem "realen Menschen" fragt. Im
Namen des realen Menschen protestierte er gegen jede
Reduktion des Menschen auf einen Teil seines Wesens.
Die Fdhigkeit zur abstrakten Begriffsbildung erlaubt
‘dem Menschen, die menschliche Wirklichkeit von allem
Realen, Zeitgeschichtlichen zu befreien und von seinem
"Wesen" zu sprechen. Das philosophische und theologi-
sche Denken ist voll solcher Reduzierungen des Men-
schen auf ein bestimmtes Wesen. Die Aufklérung redu-
zlerte den Menschen auf seine "Vernunft". Der deutsche
Idealismus sah sein Wesen im "personalen Geist". Die
Romantik reduziert ihn auf sein "Gefiihl".

An allen diesen philosophischen Reduzierungen hat das
theologische Denken teilgenommen. Auf dem Gebiet der
Theologie und der Verklindigung war die gefihrlichste
Reduzierung des Menschen die auf seine "Seele". Defi-
nierte doch ein so angesehener Theologe wie Adolf von
Harnack Religion als die "Beziehung zwischen Gott und
der menschlichen Seele". (Als man noch die Zahl der
Einwohner einer Stadt nach "Seelen" zdhlte, bedeutete
"Seele" Nichtreduzierung, sondern Einheit des Menschen) .

Gegenilber jeder Reduktion des Menschen auf eine seiner
Eigenschaften, Fdhigkeiten, Funktionen fragt Karl Marx
nach dem "totalen Menschen". Zum totalen Menschen geh-
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ren aber auch seine materjellen Interessen. Die ungeheu-
re Macht der Interessen sowohl in der Entwicklung des
Einzellebens wie in seiner Geschichte hat Marx hervorge-
hoben. Damit hat er die humanistische Tradition der Re-
naissance und des Humanismus nicht abgebrochen, sondern
fortgesetzt. Das "edel sei der Mensch, hilfreich und
gut! Denn das allein unterscheidet ihn von allen Wesen,
die wir kennen!" geniigte ihm nicht. Schillers Dramen
sind Dokumente des Glaubens an das Edle im Menschen.
Aber gerade an Schillers Dramen ist auch zu erkennen,
wie der Edle scheitert. Don Carlos und Marquis Posa,
diese beiden hervorragenden Gestalten des klassischen
Humanismus, zerbrechen an ihrem Glauben an das Edle.
Woran zerbrechen sie eigentlich? Es wére vordergriindig
geantwortet, wiirde man sagen, sie zerbrechen an den 5
Intrigen des spanischen Hofes. Schiller war ein zu gu_
ter Historiker und ein zu grofer Meister der Mensghen
darstellung, um zu glauben seine Helden .seien an1 en1
Rankilnen des Hofes zugrunde gegangen. Ja nicht g nma-
an der Despotie Philipps II. lie8 er Eie zugrunde g:l_
hen. In seiner Vorrede zu "Don Carlos" schreibt :c

ler: "Man erwartet - ich weiB nicht welches Ungefggiz,
sobald von Philipp II. die Rede ist. Mein Stfick simagr i
zusammen, sobald man ein solches darin findet, un 5 o-
hoffe ich, der Geschichte, d.h. der Kette von Bege fn
heiten treu zu bleiben. Es mag zwar ein hdchstes Ag
sehen haben, wenn sich in den Gemélden Philipps :n
seines Sohnes zwei hbchstverschiedene Jahrhunder eht—
verstofen, aber mir lag daran, den Menschen zu rec
fertigen, und konnte ich das wohl anders und ?efsgr

als durch den herrschenden Genius der Zeiten? 3 :s_
ist das, dieser "Genius der Zeit"? Ist es der Mdnc gie
staat Spanien? Ist es die katholische Kirche? Agir
gleichen politischen und geistigen Gegensdtze, e bk
Schiller im Don Carlos in Spanien lokalisierte,deig
sich ja auch im nicht-mdnchischen ¥rankreich gn 1ﬁs
nicht-katholischen England. Der vage Begriff "Gen 2
der Zeiten" ist etwas, was nicht in den Personen auFal-
geht, etwas, was auch die Herrschenden - in dieseﬁt'

le Philipp II. - zu erbarmungswiirdigen opfern macht.

Hier ist der Punkt, an dem der realistische Humazigzﬁz_
eines Karl Marx iiber den klassischen Humanismuit e
gedacht hat. Marx entlarvte den "Genius der Zs e?nte-
den kaum entwirrbaren Komplex aller herrschen egie o
ressen, die sowohl die Herrschenden selbst wie
herrschten zu Opfern machen.
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Alle geistigen Erkenntnisse hdngen auch von dem Erfah-
rungsmaterial ab, das dem erkennenden Geist zur Verfii-
gung steht. Wie k&nnte das anders sein. Die Erfahrungs-
méglichkeiten des klassischen Humanismus reichten nur
dazu aus, an die individuelle moralische Kraft zu ap-
pellieren. Das gleiche gilt auch fiir den christlichen
Humanismus. Marx und tngels verfiigten i{iber neues und
reicheres Material als Goethe und Schiller, Kant und
Fichte. Sie verfligten iiber das Erfahrungsmaterial, das
sie Strukturen des Frithkapitalismus anboten. Nicht sie
stellten neue Fragen, sondern ihnen stellten sich neue,
Uber den klassischen Humanismus hinausgehende Fragen.
Schon Hegel hat darauf insistiert, daB nicht die Phi-
losophen die Fragen stellen, sondern dag die Geschichte
den Menschen einer Epoche die Fragen vorlegt. Die neue
Frage aber lautete: Wie verh&lt sich die Einsicht und
der Wille des Individuums zum gesellschaftlichen Pro-
zeB? Das ist die Frage, die auch den Christen gestellt
ist, und die sie noch heute mit den Antworten des klas-
sichen Humanismus beantworten.

Wenn die Christen diese Frage beantworten wollen, so
kann ihnen nichts an einer idealistischen, an einer ro-
mantischen, an einer religidsen Reduktion des Menschen
gelegen sein. Sie sind verpflichtet, den Menschen so
realistisch wie m8glich zu sehen, und jede Hilfe dazu,
komme sie auch von einem Atheisten, muB ihnen willkom-
men sein. Den Christen ist von ihrem Herrn Jesus
Christus das Gebot gegeben, dem N&chsten ein Ndchster
Zu sein. Der Begriff des Ndchsten bedeutet aber eine
ernstzunehmende Warnung vor einer idealistischen Redu-
zierung des Menschen auf ein philosophisches oder re-
ligibses Wesen. Der Ndchste ist immer der totale Mensch
in der Unteilbarkeit seiner geistigen, seelischen, leib-
lichen Bediirfnisse und Triebe. Nur ihn kennt die Bibel.
Sie ist ein voridealistisches Buch.

5. Die Abstrahierung gesellschaftlicher Vorgénge

Dieser realistische Humanismus fiihrte Karl Marx zu einer
weiteren Entdeckung. Das Denken des modernen Menschen
unterliegt einer stdndigen Verwissenschaftlichung aller
seiner Verh&ltnisse. Im Zuge dieser Verwissenschaftli-
chung pré&gen wir Abstraktionen iiber Abstraktionen. Zwar
gdbe es kein Denken, keine Begriffe, keine Sprache,

keine wissenschaftliche und philosophische Erkenntnis
ohne die Fdhigkeit des Menschen zur Abstraktion, d.h.

die Umsetzung sinnlicher Wahrnehmungen in Begriffe.
Abstraktionen haben die Fdhigkeit, sich von der Wirklich-
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keit abzuldsen. Damit werden sie scheinbar sglbst zu
handelnden Subjekten. Wenn wir z.B. sagen, die Technik
habe die Industrialisierung hervorgebracht, und die
Industrialisierung habe die Yohlstandsgesellschaft ge-
schaffen, so haben wir zwar eine Aufeinanderfolge b
festgelegt, aber wir haben nichts erklirt. Abstraktio
nen, die zu Worthiilsen werden, bringen es nur fertigi_
den Menschen und seine Antriebe aus einem geschichtl
chen Vorgang verschwinden zu lassen. Wo der Mensch

und seine Antriebe aus geschichtlichen Vorgingen wegge-
zaubert werden, fdllt natiirlich auch die Verantwortung
des Menschen weg. Nicht die Abstraktionen Technik oder
Industrialisierung sind die eigentlichen Subjekteih
eines geschichtlichen Yorganges, sondern der Mensc .1
Die Technik, die Industrie, die Wissenschaft sind sedne
Werkzeuge. Das Verh&dltnis zwischen dem Werkzeug und dem
Menschen wird also geradezu umgedreht. Der Mensch, dii
der Tdter ist, erscheint als das Bewirkte, die Techn l'
die Wissenschaft, die Industrialisierung erscheinen als
Subjekte und verantwortliche Titer.

ibel weder die Neigung noch die F#higkeit be-
2?tgt? gegchichte als die Geschichte von Abstrak;;ifen
zu berichten, ist sie gegen solche Geschichtsvei o
schungen gefeit. Sie muB also von der Verantwoidungre_
Menschen fiir seine Zukunft und von seiner Schu iger
chen, wenn sie Geschichte erz&hlt. Marx hat 1n1§:onomie
Auseinandersetzung mit der klassischen Nation? b
seiner Zeit konsequent alle abstrakten Worthil seg ok
zaubert. Er suchte den Menschen, die Antriebe un Ry %
Ergehen des Menschen in der Wirtschaft, in der Pg : .
im Recht und in den Verfassungen der Staaten. ga grunde
treten liberraschende Entdeckungen zutage, diek Tt
Selbstverstdndlichkeiten sind. Aber die Fahigle g
des Menschen zur Abstraktion bewirkt es oftga s,1 Rl
Selbstversténdlichkeiten verschwinden, und daB sie
entdeckt werden milssen.

Ich will ein Beispiel anfilhren: Fragt man eingn iszeni
eur, was eine Maschine sei, so definiert er a igiebé—
richtig, eine Maschine sei ein mechanisches ?n g
Tiohae atate Gfter horetaitt. bn Sieser Definkiiy it
lichst viele Giliter herste . An b

richtig, nur der Mensch ist aus ihr versc :
giizsAbstrakgion ist gefunden worden. Und jede Agzzii:_
tion beruht darauf, daB man gewisse Ziige dez zuwird
menden Gegenstandes unbeachtet 1&dB8t. Hier a ei 2hec
gerade der entscheidende Faktor, der Mensch a Eine il
der, als Besitzer, als Arbeitender an der MasE i
der Definition herausgeworfen. Marx fragt nac
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deutung der Maschine fiir den Menschen. Das gibt eine
v6llig andere Antwort als der Ingenieur sie uns gab.
Es stellt sich n&mlich jetzt heraus, daB die Maschine
ein Machtinstrument in der Hand dessen darstellt, der
die Maschine besitzt. Es stellt sich heraus, daB die-
ses Machtinstrument ihn in die Lage versetzt, dem
Arbeiter Bedingungen zu stellen und daB dieses mecha-
nische Werkzeug den Arbeiter im Vergleich zum Hand-
werker auf eine dreifache Weise beeintr&chtigt: Es
trennt ihn von seinem Werkzeug, es unterbindet die
freie, schopferische Verfiigung iiber seine Arbeit und
es trennt ihn drittens vom Resultat seiner Arbeit,
weil dieses in Gestalt einer Ware in den Besitz des
Besitzers der Maschine ilbergeht. Die Sprache reagiert
empfindlicher auf diese Verdnderungen als das poli-
tische BewuBtsein. Sie macht aus dem Besitzer der
Maschine schlechthin den Besitzer und nennt den Ar-

beiter "Arbeitnehmer" und den Firmenbesitzer "Arbeit-
geber".

6) Die Antriebe der Wirtschaft

Ich glaube, daB die Ausfiihrungen, die wir tlber den
"realen Menschen" und iiber die Gefahren einer fiir den
Menschen blinden Verwissenschaftlichung gesellschaft-
licher Vorgidnge gemacht haben, die Zustimmung aller
-Christen gewinnen k&nnen, ja gewinnen miissén.

Bei der Suche nach dem Menschen in den wirtschaftlichen
und gesellschaftlichen Vorgingen, schilen sich auch die
eigentlichen menschli¢hen Antriebe der ganzen techni-
schen und industriellen Revolution heraus. Das Birger-
tum hat die hierarchische st#ndische Ordnung, aber auch
die hierarchische begriindete Sitte zerstdrt. Wenn nun
die stdndische Ordnung und mit ihr die stéd@ndisch ge-
prdgte Sittlichkeit nicht meh¥ gelten, worauf k&nnen

neue Ordnung und neues Recht sich griinden? Die Antwort

des Biirgertums ist: Das individuelle Recht des einzel-
nen und seine Sicherung durch den Staat. So wird also
das Ich und die unbegrenzte Freisetzung seiner Inte-
ressen Grundlage der neuen biirgerlichen Ordnung.

Das friihe Bilirgertum h#lt diese Ordnunqg fiir eine "Ord-
nung der natiirlichen Vernunft". DaB sie mit Vernunft
bitter wenia zu tun hat, hat die inzwischen erfolate
Entwicklung des Kampfes aller gegen alle, der Wirt-
schaftskriege und der wirtschaftlichen Ausdehnung der
Nat{ionen im Kampf um Rohstoffe und Mirkte die Ver-
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ndung der Massen im vorigen Jahrhundert, die K1a§sen—
iéﬁpfe,gdie Kolonisierung und Ausbeutung zurﬂckgeblle?e-
ner Vdlker bewiesen. GewiB sind Interessen "natiirlich",
natiirlich in dem Sinne wie der Nahrungstrieb, der Sexu-
altrieb, der Trieb der Selbsterhaltung und 'der Arterhal-
tung. Die Verkl&rung dieser Interessen durch i@re be-
hauptete Verniinftigkeit, die von selbst "das hbc@st mog-
liche Gliick einer h&chstmBglichen Zahl" hervorbringen
wiirde, bedeutete den Verzicht auf ihre gesellschaftl}che
Kontrolle und Beherrschung. Von allem Anfang an verbiin-
det sich in der kapitalistischen biirgerlichen Gesellj
schaft das Interesse mit dem Machttrieb. Aus den natiir-
lichen Interessen wird die Rechtfertigung des Machttrie-
bes und der Ausbheutung.

eutung und Machtwille begegnen uns von Anfang an in
ggibDoppeggestalt der Ausbeutung der Natur und des ab-
hdngig arbeitenden Menschen. Man macht es sich zu
leicht mit dem Begriff der Ausbeutung, wenn man ihn X:n
vornherein als Schimpfwort oder Verunglimpfung ansiﬁ ‘
Er ist bei Marx Ausdruck einer genauen und griindlic ef
Analyse der wirtschaftlichen Zusammen?énge des Kapﬁta
lismus. Wo diesen ihre "Natiirlichkeit" und zugleic S
ihre "Verniinftigkeit" assistiert wird, gibt es inner ak_
des Systems kein moralisches und kein religidses Korgf
tiv. Jeder, der an diesem System in flihrender odei a
hidngiger Stellung teilnimmt, mug sich seinen Gesgizgz
fiigen. Der Wille zum mdglichst groBen Profit verdir 5
das ganze Zusammenleben der Menschen, er wird der nei
vus rerum dieses Zusammenlebens. Wo der Machttrieb ; s
Anreiz nicht geniigt, wo jemand spiirt, daB er zum Og er
des Machttriebs anderer wird, tritt an die Stelle is
Machttriebes die Angst zu versagen, unterzugehen. D ? 4
Angst vor dem Versagen ist die Kehrseite des Macht;rf:
bes. Da die Macht in der kapitalistischen Gesellsc g
anonym ist, erscheint auch die Angst als Angst vort irb
Macht einen anonymen Schicksals. Beide aber, Machthz e
und Angst, treiben die Bewegung in die gleiche Ricf gng.
Die Michtigen treiben das System nach vorn, die Op en
sind an den Wagen des Systems gebunden und werdgndvo
ihm mitgeschleift, oftmals ein Leben lang. Ein jeder
wird zum Erfolgsdenken, zur Leistungsmoral gezwungeni z
Wer nicht mitmacht, gerdt unter die R&der. Es gibt ein
groBe Reihe literarischer Gestaltungen"dieses Themasé_
Genannt seien hier nur Arthur Millers "Tod eines Ha:
lungsreisenden” und Hans Falladas "Ein Mann wil zac ¢
oben". Die Lage ist dhnlich derjenigen der Chris Tn
deén ersten Jahrhunderten des R8mischen Staates. Die
Christen empfanden die Diskrepanz ihrer Religion zu
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dem Leben in der rémischen Gesellschaft. Eg entstand das
Einsiedlertum, die Flucht in die Wiiste oder in die Ein-
samkeit, ein M&nchtum, das noch keine M&nchsorden kennt.
Dann entstanden die M&nchsorden, die als christliche 1n-
seln in einer heidnischen Welt gedacht waren. Alle die-
se LOsungen sind heute nicht m6glich. Darum flieht der

Glaube in die Innerlichkeit. Er schafft sich in der Ver-

borgenheit des Inneren ein frommes Reservat. Die
Ndchstenliebe, die filhlt, daB sie die Welt nicht zu
durchdringen vermag, widmet ihre Barmherzigkeit den Op-
fern, den Armen, den Kranken und Behinderten

7) Der Klassenkampf

Wir hatten uns vVorgenommen, unsere Ausfiilhrungen so zu
ordnen, daB wir von den nichtkontroversen Aussagen zu
den Aussagen fortschreiten, die unter Christen am
meisten kontrovers sind. Gehdrte die Frage nach den
letzten Antrieben unseres Wirtschaftssystems schon zZu
den Aussagen, die nicht alle Christen mitvollziehen
kd8nnen? Sicher sehen fast alle Christen in vielen Er-
scheinungen des Kapitalismus den egoistischen Unter-
grund. Aber sie betrachten diese Erscheinungen als wild-
triebe, die man beschneiden misse, als Auswiichse, de-
nen man wehren miisse. Das sagten und wollten schon die
Christen zu Johann Hinrich Wicherns Zeit. Die Meinung,
es handle sich in der kapitalistischen Wirtschaftsord-
hung nur um Auswilchse, die bekdmpft werden miissen, be-
ruht darauf, daB man sich mit deskriptiven Erkenntnis-
sen des Systems zufrieden gibt und nicht nach dem fragt,
was wir den nervus rerum des gesamten Systems genannt
haben. Nachdem die rasante Auspowerung der Boden-
schétze, aber auch die Verschmutzung von Luft und WNas-—
ser, die weltweiten Krisen Jahr um Jahr mehr in unser
BewuBtsein treten, diirfte es unvermeidbar werden, daB
wir das wahre Wesen der industriellen Revolution er-
kennen.

Die Erforschung der menschlichen Antriebe fiihrte Marx
Zu einer weiteren Entdeckung. Er erkannte die Gesell-
schaft als eine gespaltene, sich in einem stdndigen
Klassenkampf befindliche Gesellschaft. Es ist natiir-
lich, daB die Christen an diesem Punkte eine starke
BewuBtseins- Barriere aufrichten. Sie kénnten sich
schwer mit der Theorie des Klassenkampfes_befreunden.
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Diese Reichs~Idee und die Idee des corpus christjianum
war so stark und verlockend, daB es undenkbar war, das
Auseinanderfallen der Stinde in der mittelalterlichen
Welt zum Gegenstand einer niichternen Untersuchung zu
machen. So wie fiir Thomas von Aquin das Weltgebiude
eine hierarchische Ordnung des Seins verr#t, so bilde-
ten auf Erden auch die Stinde eine einheitliche, in
Harmonie befindliche Ordnung.

Luther durchbrach die Hierarchie dieser Ordnung. Fiir
ihn sind die St&nde in ihren verschiedenen Aufgaben un-
mittelbar zu Gott; der status oeconomicus, der status
politicus, der status ecclesiasticus stehen gleichran-
g4ig nebeneinander, und sie stehen alle in der gleichen
Verantwortung gegeniiber Gott. Bis zu seinem Tode hat
Luther bekannt, daB er von dieser reformatorischen
Lehre nichts zuritickzunehmen habe. Er hat aber noch wdh-
rend seines Lebens die bittere Erfahrung machen miissen,
daB die St&nde nicht Ordnungen der Nichstenschaft wa-
ren, und daB sie nicht gewillt waren, aus dem Gehorsam
gegen Gottes Wort zu leben. Das hat Luthers Lebensabend
nachhaltig verdiistert.

Der Umstand, daB die Christenheit fast zweitausend Jah-.
re an das Ideal der Harmonie der Gesellschaft glaubte,
macht es ihr auBerordentlich schwer, den Wahrheitsge-
halt der Analyse, die Marx von der Gesellschaft gab,

zu erkennen. Denn bei Marx ist der Klassenkampf keine
taktische Empfehlung, wie er oft gedeutet wird, er

ist keine Predigt des Hasses und der Zerstdrung, als
die auch Wichern sie miBdeutete. Ja, er hat bei Marx
nicht einmal einen moralisch abwertenden Sinn. Er ist
vielmehr eine Lagebeschreibung. Alle politischen und
alle religid®sen Harmonisierungsversuche beurteilt Marx
als Verschleierungen der tats&chlichen Abhdngigkeiten
und Herrschaftsverhdltnisse. Aus der Prdmisse, daB das
Interesse Grundlage der ganzen Gesellschaft ist, ergibt
sich von selbst das Gegeneinander der interessenbe-
stimmten Individuen und Gruppen. Es kann keinem Zweifel
unterliegen, daB eine Ordnung, in der das Gewinnstre-
ben herrschend ist, die Menschen 7u Trdgern des Klas-
senkampfes macht, auch wenn sie das Wort nie gebrauchen.
Sie machen die anderen zu Objekten des Klassenkampfes,
selbst dann, wenn es ihnen gar nicht bewuBt wird. Nur '
die geschlossene Gegenwehr der Abhdngigen kann die Wir-
kung des Klassenkampfes brechen oder schwichen.

Alle Beobachtungen der filr uns lberschaubaren Geschich-
te, die Geschichte des Bilirgertums, seine Revolution v
gegen die auf dem Vorrecht der Geburt beruhenden Priv
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legien und Unterdriickungen, die Geschichte des Proleta-
riats in seiner politischen Auseinandersetzung mit dem
Biirgertum, die Geschichte des Sklavenhandels und der Ko-
lonisation und der sich heute vor unseren Augen abspie-
lenden Gegenwehr der unterentwickelten V8lker gegen al-
le Formen des milit&rischen und des kommerziellen Kolo-
nialismus ist eine einzige, langandauernde Geschichte
von Interessen- und Klassengegensidtzen. Unsere relativ
befriedeten Verhdltnisse, die durch Krankenversicherung,
Invalidenversicherung, Tarifvertridge, Arbeitsgerichte,
Verfassungen, welche die Biirgerrechte garantieren, ge-
kennzeichnet sind, sollten uns nicht iiber die Grundge-
gebenheit des Klassenkampfes hinwegt#uschen. Denn nicht
eine dieser Errungenschaften der letzten hundert Jahre
ist um der N&chstenliebe willen oder aus Einsicht und
freiem Willen gewdhrt worden. Jeder einzelne dieser
begrenzten Friedensschlilsse muBte gegen die Macht von
Interessen durchgesetzt werden. In jeder Situation die-
ses Kampfes hat man laut geklagt, daB die Wirtschaft
zusammenbrechen wiirde, die Konkurrenzfihigkeit der Na-
tion zugrunde gehen miisse, wenn einer dieser ‘uns heute
zur Selbstverstdndlichkeit gewordenen Forderungen durch-
gesetzt wilrde.

Wenn der Klassenkampf also keine infame Hetze von Auf-
wieglern ist, wenn er eine Geschichtskategorie dar-
stellt, wenn er ein Vorgang ist, der nicht auf der
.StraBe auf Barrikaden ausgetragen wird, sondern in den
Chefetagen der Konzernleitungen, in der Presse, in den
Redaktionsstuben, zwischen den Parteien der Regierung
und der Opposition, ja innerhalb ein und derselben
Regierungskoalition, dann entsteht fiir den Christen
nicht die Frage, ob er mit dem Klassenkampf rechnen
will oder nicht, sondern dann steht er vor der Frage:
Auf welcher Seite in diesem Kampf muB er als ein Jiin-
ger Jesu Christi stehen, auf der Seite der Herrschenden
oder der Opfer, auf der Seite der Subjekte oder der
leidenden Objekte des Klassenkampfes. Soll der Christ
den Klassenkampf fiir ein Fatum halten? Er macht ihn
zum Fatum, indem er ihn duldet und indem er nicht die
Solidaritédt und die Briiderlichkeit an die Stelle der
permanenten Interessenfeindschaft setzt.

Immer geht die Christenheit in die Irre, wenn sie die
Forderungen des Neuen Testamentes wie Frieden, Gerech-
tigkeit, Gemeinschaft, Briiderlichkeit unkritisch in die
bestehenden gesellschaftlichen Verhdltnisse hineinin-
terpretiert. Das hat als erster Eusebius von CHsarea
getan, nachdem Kaiser Konstantin sich zum christlichen
Glauben bekannte. Das hat Thomas von Aquin getan, als
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er die Hierarchie der mittelalterlichen Stinde als gott~
gewollt und auf Gott gerichtet darstellte, Das hat Mar-~
tin Luther getan, als er die Unvereinbarkeit der StXn-
deherrschaft mit dem Gebot der Nichstenliebe nicht er-
kannte. Das hat die protestantische Orthodoxie getan,
als sie das Gottesgnadentum in unkritischer Weise zu
einem Lehrbestandteil des Glaubens machte. Das haben
alle jene Christen getan, die Hitler um seines Bekennt-
nisses zur Volksgemeinschaft willen auf dem Weg in den
Untergang gefolgt sind. :

Der Marxismus enthdlt weltanschauliche Elemente, die
fir den Christen unannehmbar sind. Weithin sind sie,
wie der Positivismus von Marx, wie sein Glaube an eine
zwangsldufige Entwicklung der Geschichte und wie sein
biologischer Determinismus zeitbedingt. Es sind gerade
diese weltanschaulichen Elemente, die sich nicht als
bestéindig erwiesen haben, und die heute {iberholt sind.
Ich habe versucht, die Elemente hervorzuheben, die der
wissenschaftlichen Uberpriifung standhalten, die jeden-
falls nach wie vor wissenschaftlich diskussionswiirdig
sind. Sie bedeuten filir den Christen eine Bereicherung
seiner Kenntnis vom Menschen und damit eine wesentli-
che Hilfe, die eigene Gegenwart zu erkennen.

Ferdinand Troxler

ALBERT EINSTEINS SozIALISMUS

Einstein zdhlt als Begriinder der modernen Physik zu den
bedeutendsten Wissenschaftlern der Neuzeit. Er wurde
1879 in Ulm geboren, wuchs in Miinchen auf, und lebte
danach fast zwei Jahrzehnte in der Schweiz: als Stu-
dent, Privatlehrer, Beamter beim Eidgen®8ssischen Pa-
tentamt, Privatdozent an der Berner Universitit und
schlieBlich als Professor an der Universitdt und der
ETH Ziirich. 1914 siedelte er als Direktor des Kaiser-
Wilhelm-Instituts fiir Physik nach Berlin iber. Von
dort emigrierte er 1933 infolge der Nazi-Barbarei nach
Princeton/USA, wo er 1955 verstarb.

Albert Einstein, Nobelpreistr&ger und Ehrendoktor zahl-
reicher Universitdten, war nicht nur Wissenschaftler
und Forscher von Rang, sondern auch ein mutiger Ver- .
fechter einer humaneren Gesellschaftsordnung. Diese
Seite Einsteins m8chten wir hier kurz aufzeigen. Auf-
schluBreich ist ein Artikel "Warum ich Sozialist bin",
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den er in Amerika vor dem Zwejiten Weltkrieg anl&Blich
der Grilndung der sozialistischen Monatszeitschrift
"Monthly Review" verfaBte. In deutscher Ubersetzung ist
der Artikel vollumfidnglich in der November-Nummer 1955
von "Arbeit und Wirtschaft", der Monatszeitschrift des

Osterreichischen Gewerkschaftsbundes, nachzulesen. Da-

raus einige Kerngedanken.

Kapitalismus-Kritik

Einstein betrachtet die "Verkriippelung des Menschen"
als das schlimmste Ubel des Kapitalismus: "Unser gan-
zes Erziehungswesen krankt an diesem Ubel; ibertriebe-
ner Hang zum Wettbewerb wird dem Studenten eingefl&Bt,
welcher erzogen wird, dem Erfolg im Erwerbsleben als
Vorbereitung fiir seine kiinftige Laufbahn zu huldigen."
- "Die wirtschaftliche Anarchie der kapitalistischen
Gesellschaft, wie sie sich uns heute darbietet, ist
meiner Meinung nach die wirkliche Quelle des Ubels.

Wir sehen eine riesengroBe Gemeinschaft von Erzeugern,
deren Mitglieder unablissig i danach streben, einander

um die Friichte ihrer kollektiven Arbeit zu bringen -
nicht durch Gewaltanwendung, sondern durch die mehr
oder weniger getreue Beachtung der gesetzlichen Spiel-
regeln." Zur Profitwirtschaft bemerkt Einstein kri-
tisch: "Die Produktion wird aus Profitgriinden und nicht
zum Zwecke der Bedarfsdeckung betrieben. Es gibt keine
Gewdhr dafiir, daB alle, die arbeitsfdhig und arbeits-
willig sind, immer in der Lage sein werden, Arbeit zu
finden; eine Armee von Arbeitslosen existiert fast
immer. Der Arbeiter lebt stdndig in der Furcht, seinen
Arbeitsplatz zu verlieren. Ungehemmter Wettbewerb ver-
ursacht groBe Arbeitsverschwendung und die Verkriippe-
lung des sozialen BewuBtseins des Menschen." Das Pri-
vatkapital tendiere dazu, sich in wenigen H&nden zu-
sammenzuballen, teilweise als Folge der Konkurrenz un-
ter den einzelnen Kapitalisten, teilweise als Folge

der technischen Entwicklung und der zunehmenden Ar-
beitsteilung. "Das Resultat dieser Entwicklung ist eine
privatkapitalistische Oligarchie, deren ungeheure Macht
nicht einmal durch eine demokratisch organisierte po-
litische Gesellschaftsform wirksam in Schach gehalten
werden kann."

Solidarisierung humanisiert

Einstein beklagt, daB in der kapitalistischen Gesell-
schaft die egoistischen Charakterziige des Menschen
stdndig verstdrkt werden, wdhrend seine altruistischen
zunehmend verkiimmern. "Alle Menschen, welche gesell-
schaftliche Stellung sie auch bekleiden mdgen, leiden
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unter dem Prozef der Verkiimmerung. Unwissentliche Gefan-
gene ihres eigenen Egoismus, fiihlen sie sich unsicher,
einsam und ihrer naiven, einfachen und unverdorbenen
Freude am Leben beraubt. Der Mensch vermag das Leben

so kurz und gefdhrlich es ist, nur dann sinnvoll zu &

finden, wenn er sich dem Dienst an der Gesellschaft
verschreibt." Sl

Fir eine sozialistische Gesellschaftsordnung

"Ich bin tberzeugt"”, sagt Einstein, "daB es nur einen
Weg gibt, die ernsten Ubel des Kapitalismus zu besei-
tigen - den Weg der Errichtung einer sozialistischen
Wirtschaft, der ein Erziehungssystem an die Seite ge-
stellt werden miiBte, das auf eine soziale Zielsetzung
ausgerichtet ist. In einer solchen Wirtschaft sind die
Produktionsmittel das Eigentum der Gesellschaft und
werden nach planwirtschaftlichen Methoden ausgebeutet.
Eine Planwirtschaft, welche die Produktion den Bediirf-
nissen der Gemeinschaft anpaBt, wlirde die vorhandene
ﬁrbeit unter allen arbeitenden Menschen aufteilen und
jedem Mitglied der Gesellschaft den Lebensunterhalt
sichern. Die Erziehung des Einzelmenschen wiirde neben
der Entwicklung der diesem innewohnenden Fdhigkeiten
auch danach streben, in ihm ein Verst#ndnis fiir seine
soziale Verantwortung zu erwecken, anstelle der fiir

unsere Gesellschaft charakteristischen Verherrlichung
von Macht und Erfolg."

Sehr realistisch warnt Einstein vor Illusionen, denn
eine Planwirtschaft, verbunden mit der Sozialisierung
der Produktionsmittel, sei nicht notwendigerweise be-
reits Sozialismus: "Eine Planwirtschaft als solche

kann von der vollst#ndigen Versklavung des Individuums
begleitet sein. Die Verwirklichung des Sozialismus
grfordert die L8sung einiger 4uBerst schwieriger sozial-
Okonomischer Probleme: Wie ist es méglich, in Anbetracht
der weitergehenden Zentralisation der politischen und
Yirtschaftlichen Macht, die Biirokratie daran zu hindern,
lbermiitig und allmichtig zu werden? Wie k&nnen die
Rechte des Individuums geschiitzt und damit ein demo-
krnatisches Gegengewicht gqeaen die Macht den Biinoknratie
geschaffen werden? Klarheit i{iber die Ziele und Probleme
des Sozialismus ist 'in unserem Ubergangszeitalter von
der gr&Bten Bedeutung." V

gb auch diese Sgite - der "Systemver&nderer Einstein" -
ei den Nundertjahrfeiern kritisch gewlirdigt wird?
Eigentlich miiBte dem so sein. ]
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Joachim Kanitz

AKTIONSGEMEINSCHAFT SOLIDARISCHE YELT

Vorbemenkung den Redaktion: In unserern Antikelneihe
iiber Gruppen und Onganisationen, deren Anbeit den
Bestnebungen des Religidsen Sozialismus nahesteht,
haben win zuletzt in Heft 4/1978 iben den Bensbergern
Kneis und in Heft 2/1978 iben die Aktion Sithnezedichen
infornmient. Win setzen unsene Reihe fort mit ednen
Vonstellung den Aktionsgemeinschafi Solidanische Welft.

pie Aktionsgemeinschaft Solidarische Welt e.V. (ASW)
wurde noch vor "Brot fiir die Welt" durch Initiative
von Dr. Lothar KreyBig gegriindet. Vor fiinf Jahren &n-
derte die Organisation ihren urspriinglichen Namen:
aus "Aktionsgemeinschaft fiir die Hungernden" wurde
"pktionsgemeinschaft Solidarische Welt". Diese Knde-
rung spiegelt den LernprozeB wieder, in dem wir uns
seit Jahren befinden, und bedeutet Programm und Ver-
pflichtung fiir die Zukunft. Ich zitiere aus einem
Diskussionspapier fiir die Vorstandssitzung im Juni
1973:

"Der Name 'Aktionsgemeinschaft fiir die Hungernden' ent-
springt einer Zeit, in der Entwicklungshilfe zu einem
wesentlichen Teil als Hilfe der Entwickelten fir die
Unterentwickelten und daher in Not geratenen verstan-
den wurde. Abgesehen davon, daB die Begriffe Ent-
wickelt und Unterentwickelt #duBerst fraglich sind und
aus unserem Vokabular mdglichst rasch verbannt werden
sollten, lag damals die Aktivitdt einseitig bei den
AuBenstehenden und nicht bei den Betroffenen.
Inzwischen ist die Diskussion in dieser Frage weiterge-
gangen. Es wird nach den Ursachen des Hungers gefragt

- es kommen politische Dimesionen des Problems ins Ge-
sprdch. Dies - und auch viele Fehlschlidge im Entwick-
lungsgeschdft - hat zur Erkenntnis gefiihrt, daB das

Tun fiir die Hungernden im alten Sinne der kleinere
Teil der Bemithungen um eine gerechtere Welt ist. Viel-
Mehr ist das aktive Bemithen den Betroffenen als eine
der wichtigsten Komponenten anzusehen. Der Begriff
Hunger ist zu eng. Es wird kaum bestritten, daB es
hier nicht nur um den mehr oder weniger vollen Magen
geht, sondern vielmehr um Genechtighkeit - Anderung von
Machtstnuktunen - Selbstverwinklichung - Befreiung; so-
wohl im Kleinen, etwa ddrflichen Bereich als auch in
den grofen weltpolitischen Fragen.

Geldsammeln und Projekte fordern kann daher besten-
falls ein Zeichen der Solidaritdt sein und die Be-
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troffenen (Unterpriviligierten) dazu ermuti
Verhdltnisse im eigenen Land so zu verénderg?néagie
langfristig mehr Gerechtigkeit verwirklicht wird. Das
Tun, die Aktion hier, erh#lt neben dem Spenden iﬁmer
deutlicher einen Akzent, der mit Lobbyarbeit §iin die
Dnitte Weft bezeichnet werden kann. Handelsstrukturen
Zollschranken etc. kénnen nur durch Mafnahmen verin- ;
dert werden, die sich wirtschaftlich gesehen nachtei-
1%9 fiir uns auswirken. Lobbyarbeit ist also in dem
Sinn zu verstehen, daB der Boden unseren eigenen Ge-
;@fﬁéshagt §liin entsprechende Vendnderungen vorbeneitet
ind.

Seit jener Zeit haben wir einiges versucht, um die neu-
en Erkenntnisse iiber Solidaritédt in die Praxis umzu-
setzen. 2.B. sind wir dabei, statt Patenschaften flr
einzelne Kinder oder auch Heime PorfentwickLung in In-
dien, dem ersten Schwerpunkt unserer Arbeit zu f8rdern,
wobei es vor allem auf Stdrkung des Selbstvertrauens
und der Eigeninitiative der Dorfbewohner, zumal der
Krmsten unter den Armen, ankommt. In Afrika, unserem
zyeiten_Schwerpunkt, geht es sowohl um partnerschaft-
Liche HilLfe in den L#ndern, die sich vom kolonialen
Joch befreit haben (dasselbe gilt fir Vietnam), als
auch um Untenstitzung von Befreiungsbewegungen im siid-
lichen Afrika. Einen weit gr8Beren Raum als frilher hat
unsere Jffentlichkeitsanbeit im eigenen Land erhalten.
Sie geschieht vor allem durch unsere viermal im Jahr
erscheinende Zeitschrift "Solidarische Welt", aber

auch durch Seminare und Ausspracheveranstaltungen in
genlzerschiedenen Regionen der Bundesrepublik und West-
erlin.

1. Veridnderung der Menschen - Verdnderung der Zustidnde

Diese unsere neue Strategie ist keineswegs unwider-
sprochen geblieben. Gerade von den ersten Spendern der
Soer und 6oer Jahre, die meist aus christlich-humani-
tiren Motiven etwas tun wollten fiir die Hungernden,
kommt Kritik, Zweifel, Ablehnung. Abgesehen davon, da8
sich bisher noch immer das Interesse an unserer Arbeit
bei neu Hinzukommenden die Waage h&lt mit dem Weggang
alter Freunde, filhlen wir die Verpflichtung, soweit wie
irgend m8glich diesen "Alten" nachzugehen, uns ihnen
verstindlich zu machen, indem wir sie auch in ihrem
Eigenverstdndnis ernst nehmen.

Als ein Beispiel solch eines Versuches m&chte ich aus
einem Aufsatz zitieren, den ich 1978 in der "Solidari-
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schen Welt" unter der Uberschrift "Hat sich die ASW'von
ihrer christlichen Grundlage entfernt?" verdffentlicht
habe. Nachdem ich mich - bestimmten Einwdnden von Le-
serbriefen gegenilber -« mit der Notwendigkeit, aus
christlicher Solidarit#t heraus fily die Schwarzen im siid-
lichen Afrika einzutreten und in Indien mit Menschen al-
ler Religionen und Weltanschauung um der gemeinsam
Menschlichkeit willen zusammenzuarbeiten, auseinanderge-
setzt habe, fahre ich fort:

Aber - und damit kommen wir zum Kern: Ist denn iberhaupt
eine Ver#dnderung der YVerhiltnisse unsere Sache? Werden
wir damit nicht politisch? "Aktionsgemeinschaft fir die
Hungernden" - ja, das gehdrt schlieBlich zur notwendigen
Konsequenz eines zu Christus bekehrten Menschen, daB er
Liebe iibt an einem, von dessen Elend er erfihrt. Aber:
"Aktionsgemeinschaft Solidarische Welt"? Als Beispiel
fiir mehrere Briefe zitiere ich: "wenn bei Ihnen nicht
mehr die AEnderung der Menschen durch Bekehrung - sondern
die Enderung der Zusténde voransteht, miissen Sie schei-
tern. Der Ansatz ist atheistisch, auch wenn er aus einem
liebevollen Herzen kommt. Jesus hat die Zustdnde, die er
vorfand mit vdlliger Gelassenheit hingenommen, sogar die
Besatzungsmacht. Er wuBte genau, daB nur, wenn sich die
Einstellung der Menschen #ndert, etwas anders werden kann".

Mit dem letzten Satz stimme ich voll iiberein. Jesu Ruf
zur Umkehr gilt immer den Einzelnen. Es geht in der Tat
um eine neue Blickrichtung. Aber die soll zu gelassenem
Hinnehmen unmenschlicher zustinde filhren? Wenn Jesus
ausgerechnet den Volksfeind, den Samariter, zum Beispiel
der Barmherzigkeit macht, dann will er damit seine HO-
rer von einem in Gottes Augen unertriglichen Zustand
befreien, nimlich vom vdlkischen Diinkel und Vorurteil.
Wenn er mit Zdllnern und siindern zu Tisch sitzt, durch-
bricht er den Zustand der frommen Abkapselung und mora-
lischen Selbstgerechtigkeit. Wenn er Frauen in seine Ge-
meinschaft aufnimmt und Kindern das volle Menschsein zu-
spricht, dann tut er damit etwas filr seine zeit absolut
Revolutiondres. Wenn er im Blick auf die Besatzungsmacht
sagt: "Die weltlichen Fiirsten herrschen und die Oberen
{iben Gewalt aus; SO soll es unter Euch nicht sein, son-
dern wer der GrdBte unter Euch sein will, der sei aller
Diener” - dann ist das alles andere als ein gelassenes
Hinnehmen der Gewalt von oben; es ist eine Proklamation
der Macht Gottes, die sich nicht in der Herrschgewalt
derer da oben verwirklicht, sondern in der Macht der
Liebe und des Dienens.

Wie lebensbedrohend denen da oben diese neue Lehre war,
zeigt sich daran, daB sie ihn als politischen Anfilhrer
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gekreuzigt haben. Er wax mehr alg das. Er wollte und
will eine grundsidtzliche, totale Veridnderung der Ver-
h#ltnisse. Seine erste Predigt in Nazaret beginnt mit
A qer Verlesung des Prophetenwortes: "Der Herr hat mich
. gesandt, den Armen frohe Botschaft zu bringen, den Ge-
. fangenen Befreiung zu verkiinden und den Blinden das

| Augenlicht, die Geschlagenen zu befreien und zu entlas-
‘$:sen" und er fihrt fort: "Heute ist dieses Schriftwort
| erfiillt vor Euren Ohren". Als Maria von der Geburt des
Retters und Befreiers erf&hrt, singt sie in ihrem Lob-
gesang: "Er stiirzt die Gewaltigen vom Thron und erhebt
die Niedrigen, die Hungrigen fiillt er mit Giitern und

~ 148t die Reichen leer." -

Ein chilenischer Marxist erzihlte mir vor kurzem, er
wire im KZ und in der Folterkammer von Santiago auch mit
einigen Priestern zusammengewesen.. Er k8nne nur sagen:
diese Menschen hatten eine bewundernswerte Durchhalte-
kraft; mit grofem Erstaunen habe er festgestellt, das
sie radikalere Revolutionire seien als sie, die Mar-
xisten. Er habe daraufhin in der Bibel gelesen und das
nur bestitigt gefunden.

Ein Jude, israelischer Staatsblirger, sagte mir, als wir
. gemeinsam in Gethsemane waren: hier sei ihm Jesus am

. nichsten, hier habe er bewiesen, daB er fiir ein Ziel,
die Menschen zu Menschen zu verdndern, das Letzte einge-
setzt habe: die Isolierung von den nichsten Freunden und
das eigene Leben. Haben diese beiden Nichtchristen viel-
jeicht deutlicher die wahre Bedeutung Jesu erkannt als
mancher Christ?

Es ist richtig: Jesus war kein Politiker und kein So-
zialrevolutionir. Aber nicht deshalb, weil ihn die un-

= menschlichen und ungerechten Zustdnde gseiner Zeit nicht

. beriihrten, weil er etwas ganz Anderes, Innerliches, Re-
~ ligidses anzubieten hatte, sondern weil er diese Zu-
stinde radikal, von der Wurzel her angehen wollte. Die
‘Bergpredigt ist wohl das beste Beispiel dafiir. Immer
wieder in der Geschichte hat sie Anst#Be gegeben zur
Abschaffung von unertrdglichen verhiltnissen, noch viel
Sfter aber ist sie als utopisch, als in dieser Welt
nicht nachvollziehbar hingestellt worden. Wenn wir auf
die Stimmen der Christen, vor allem in Afrika und La-
teinamerika horen, dann scheint es so, als wenn uns die
Zeit der Dynamik, der sprengkraft des Evengeliums erst
. noch bevorsteht. Diese Christen haben begriffen, daB
.~ Bekehrung zu Gott die neue Blickrichtung fiir die Ge-
“fangenen, Blinden, zerschlagenen, fir alle unter Men-
schengewalt Leidenden, in gich .schliest. Ohne 7zweifel
~ kénnen Sie nur den Kopf schiltteln ilber Sdtze aus Briefen
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wie diesem:; "Wenn die ASW auf dem Boden bleibt und Liebe
und Demut iibt, wird die Wirkung am gr&Bten sein. Wer
menschlich helfen will, muB politisch enthaltsam sein.
Wer versShnen will, soll sein Urteil bei sich behalten,
wo immer es geht". Oder aber: "Vokabeln wie 'unterdriick-
te V8lker', 'Befreiung' scheinen mir sogar eine Partei-
nahme im antiwestlichen Sinne anzuzeigen, mit der ich
mich nicht identifizieren kann".

2. Die "Einseitigkeit" der "Parteilichkeit"

Gottes Ziel mit seiner Welt ist VersBhnung der Menschen
mit ihm selbst und untereinander. Aber um dieses Ziel zu
erreichen, ergreift er Partei flir bestimmte Menschen-
gruppen. Im Alten Testament redet er als der Anwalt der
Armen und Rechtlosen und verurteilt alle hart, die das
Recht beugen und den Armen unterdriickt halten. Jesus
preist die Armen selig und ruft den Reichen sein Wehe zu.
Nicht um sie fiir immer von der Vers8hnung auszuschlieBen,
sondern gerade um sie daran teilhaben zu lassen. Wer Mit-
menschen verachtet, ausnutzt, sich iiber sie erhebt,
schlieBt sich selbst von der VersShnung aus. Jesus be-
kennt sich zu den Samaritern, Z8llnern, Siindern, zu den
jeweils von der Gesellschaft und von der Kirche Ausge-
stoBenen - nicht nur um dieser Menschen willen, sondern
zugleich um die anderen, die Pharisder, die jeweils Pri-
vilegierten zu gewinnen: Ihr kdnnt Gottes Versthnung

nur dann auf Euch beziehen, wenn Ihr Anwédlte der LEnt-
rechteten, wenn Ihr solidarisch werdet mit ihnen!

Dies ist unser Bemilhen in der ASW. Das ist die "Einsei-
tigkeit", die Parteilichkeit, zu der wir uns bekennen
m&chten. Ob diese Parteilichkeit eine antiwestliche

sein muB, hidngt von uns Christen im Westen ab. Ich

kann nur hoffen, daf immer mehr Christen in unserem Lan-
de begreifen mdchten, daB es nicht unsere Rufgabe sein
kann, das westliche Christentum zu verteidigen, sondern
in der Nachfolge Jesu solidarisch zu werden mit unserer
Welt. Noch haben wir die Chance, "Liebe und Demut zu
iben" auch und gerade im politischen Sinne, mitzuleiden
mit den Leidenden, als Mitbetroffene das Verstdndnis
der Christen anderer Kontinente von Jesus, dem Be-
freier aller Unterdriickten, zu hdren, mit ihnen neu die
Botschaft der Bibel zu studieren und damit aufregende
Entdeckungen zu machen. Wir haben die Chance, unsere
Schuld als Christen der weiBfen Bevdlkerung an dem heu-
tigen Elend unserer Welt zu erkennen und - in Solidari-
tdt mit allen, die sich der Menschwerdung des Menschen
verschrieben haben - neue Wege zu suchen, um unser Zeug-
nis von Jesus Christus claubwiirdiger zu machen. Die

3o

Frage, ob wir uns als ASW von unserer ch

) | ! ristlichen
Grundlage getrennt haben, entscheidet sich nicht nach
unseren iiberkommenen Mafstiben. Sie wird nur von dem
entschieden, der gesagt hat: "Was ihr getan habt einem

zntfr meinen geringsten Brildern, das habt ihr mir ge-
an!"

BUCHBE SPRECHUNGEN

Kunt Lithi: Gottes neue Eva. Wandlungen des Weiblichen,
Kreuz Verlag Stuttgart 1978, 288 Seiten

In zunehmendem MaBe bemilhen sich Theologinnen und Theo-
logen darum, aus christlicher Verantwortung zur BewHl~-
tigung anstehender Probleme beizutragen. Hier versucht
der Wiener Theologe Kurt LUithi auf die Herausforderung
der Frauenbewegung zu antworten. Er bemilht sich um
einen Weg von der "Freiheitsbotschaft der Bibel” zu den
Freiheitsbewegungen unserer Zeit, in deren Rahmen er
auch das Bestreben nach Emanzipation der Frau sieht.
Der Verfasser entwickelt nach einer theologischen
Standortbestimmung Perspektiven fiir die Sexualethik,
die zur Selbstfindung der Frau beitragen k&nnen. In

dem Kapitel "Zur Religion und Symbolik des Weiblichen"
setzt er sich mit mann-weiblichen Gottesbildern aus-
einander und mit der Entwicklung des minnlich geprigten
Gottesbildes in Israel.

Nach Liithi wdre "Theologie des Weiblichen" im Sinne
eines fundamentalen Ansatzes folgendermaBen zu verste-
hen: "Theologie deutet die Situation der Frau heute
und formuliert mit dieser Deutung theologische S#tze."
Warum unternimmt diesen Versuch ein Mann? Liithi stellt
sich der Frage nach der Legitimation in einem Epilog.
Er sieht nicht nur die Notwendigkeit einer "kritischen
Solidarit¥8t". Es gibt in unserer Zeit umfassende Ent-
fremdungen, die sowohl den Mann als auch die Frau tref-
fen. Nur in einer grundlegenden Ver&nderung der be-
stehenden Verhdltnisse liegt eine Chance fiir die Be-
freiung der Frau. Und schlieBlich: "Ich schreibe iiber
Probleme des Weiblichen, weil es mir auch um Selbster-
kenntnis und Selbstbefreiung geht" (S. 269).

In dem SchluBkapitel nimmt LUthi in Beitr#dgen zu einer
kritischen Theorie des Feminismus zur Praxis der Be-
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freiung der Frau Stellung. Er weist auf die Gefahren
eines neuen Hierarchieverhaltens hin, in dem aus der
Forderung nach Gleichberechtigung von Frau und Mann eine

. pominanz der Frau wird. Echte Befreiung kann nur statt-
finden in eine "neuen gzukunft fiir Mann und Frau."

Es bleibt - trotz aller Anregungen - das Unbehagen, daB
in einer von Mdnnern beherrschten und sich an Minnern’
orientierenden Welt wiederum ein Mann eine "Theologie
des Weiblichen" vorlegt.

Ursula Finnern

Johanna Vogel: Kirche und Wiederbewaffnung. Die Haltung
der Evangelischen Kirche in Deutschland in den Ausein-
andersetzungen um die wWiederbewaffnung der Bundesrepu-
blik 1949 - 1956, vandenhoeck & Ruprecht Gottingen 1978

Unsere Republik wird 3o Jahre alt. Als wertvoller Aus-—
gleich und notwendige Ergdnzung zu den hierzu gehalte-
nen Jubildumsreden erschien noch rechtzeitig dieses
Buch, das gleichsam die Geburtsstunde und die ersten
Schritte des Jubilars in Frinnerung ruft.

Wie das Gehen-Lernen, der aufrechte Gang zur Miindigkeit

eines Heranwachsenden beitrdgt, so bendtigt ein Staat

fiir seine Souverdnitédt - sO scheint es - eine Armee,
‘die andere das Filrchten lehrt, ihm selbst aber Vertrau-

en gibt. Fiir den aufrechten Gang des Staates also eine
~ Armee!

Hier liegt eines der inneren Motive fir die Wiederauf-
riistungspolitik fdenauers: ihm "lag nicht an einer
nationalen Streitmacht, die er aus vielerlei Griinden
fiir gefdhrlich hielt, sondern sein eigentliches Ziel
war die politische Gleichberechtigung der Bundesrepu-
blik" (119). Es kennzeichnet den hervorragenden Takti-
ker Adenauer, daB er die Remilitarisierung Westdeutsch-
lands gegen deutsche und ausl#ndische widersténde
schlieBlich erreichte. paB er mit seiner Taktik, in
einem kriegs- und waffenmiiden deutschen Volk und ge-
genilber dem miBtrauischen Ausland die westdeutsche
Wiederbewaffnung durchzusetzen, Erfolg hatte, verdankt
er vor allem zwel Umstdnden: Die USA bendtigten eine
westdeutsche Streitmacht als Bollwerk gegen den kommu-
nistischen Osten, und im irrealen BewuBtsein einer sow-

- jetischen Aggression wuchs in der deutschen Bevdlke-
rung das sicherheitsbediirfnis so, daB westdeutsche

" Truppenkontingente nicht nur mdglich, sondern sogar
gefordert schienen.
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Natfirlich 16ste die Wiederbewaffnungspolitik eine lei-
denschaftliche Diskussion in Deutschland aus und bilde-~
te in den ersten Jahren der Republik (1949 - 1955)'das
politische Thema. "Eine wichtige Stimme im Konzert der

_Meinungen war angesichts der innenpolitischen Macht~-

verhdltnisse auch die Evangelische Kirche in Deutsch-

land ... Ihre Haltung zur Frage der Wiederaufriistung
war um so entscheidender, als sie ... die einzige

funktionierende gesamtdeutsche Institution war, der
als "Anwalt" gesamtdeutscher Interessen besondere Be-
deutung zukam" (16). Wie stellte sich die EKD zur
Wiederaufriistungsfrage?

. pas als Folge des Kirchenkampfes.weithin bejahte "po-

1itische Mandat der Kirche" (29) wird als Kritik aller
Wiederaufriistungspline geltend gemacht - bis Sommer
1950. Schon in der Erkldrung des Rates der EKD vom

 17.11.1950 kiindigt sich deutlich ein "Umschwung" (225)

an: hier bekommen wir die Auskunft, es handle sich
bei der Wiederaufriistungsfrage "um ein Adiaphoron,
um eine Frage, die 'im Glauben so oder so beantwortet
werden' k¥nne. Damit war die Formel gefunden, mit der.

Rat und Synode der EKD in den weiteren Auseinander-

setzungen ihren Verzicht auf eine klare politische
Standortbestimmung gegeniber der Frage der Wiederauf-
rilstung legitimierten” (225) .

KuBerungen kirchlicher Mitarbeiter gegen die Wiederauf-
rilstung werden nun sogar einer kirchenamtlichen MaB8-
regelung unterworfen: So bestritt die Landessynode der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Hannover "die Le-
gitimation Niemdllers, sich im Namen der Kirche zu po-
litischen Fragen zu 4uBern und distanzierte sich von
seiner einseitigen Stellungnahme"” (143) . Man habe auf
das "Amt zu achten, das Gott der Obrigkeit gegeben

hat" (ebd.)! Damit wurde die EKD, in den Anfangsjahren
der BRD immerhin noch eine "eigenstdndige politische

Potenz" (184), "tatsichlich mehr und mehr zum Exrfiil-

lungsgehilfen der Adenauerschen Politik" (185).

Filr diese Haltung der EKD lagen die Griinde sowohl in
dem "Fehlen einer von allen Gruppen akzeptierten ge-
meinsamen theologischen Basis" als auch in den "kon-
triren politischen Zielen und Interessen”" (226). Be-

. merkenswert ist die Parallelitit theologischer und

politischer pPositionen. So waren es meist die Luthe-
raner, die - insgeheim die Politik Adenauers billi-

gend - auf eine kirchliche Zurilickhaltung in der Wie-
deraufriistungsfrage drdngten, wogegen die Freunde und
Schiller Barths (besonders Heinemann und Niemdller) in
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2.T. heftiger Ablehnung der Wiederaufriistungspolitik
gegeniiber standen,

Fazit: "Als gesellschaftliche GréBe blieb die EKD des~
halb im innenpolitischen Streit um die wiederbewaf fnung
~praktisch pedeutungslos. Sie muBte bedeutungslos blei-
ben, da alle ihre Verlautbarungen zu dieser Frage Kom—
promiBcharakter hatten" (228). "Der ‘im Kirchenkampf
gewonnene, bei der Griindung der EKD behauptete An-
spruch, gegeniiber Staat und Gesellschaft ein "Wichter-
amt' zu haben, konnte von der EKD nicht eingel8st wer-
den" (228).

Diese Berliner pissertation von Johanna Vogel ist eine
lehrreiche Fallstudie lber die Diastase zwischen poli-
tischem Anspruch der Kirche und dessen faktischer Ne-
gierung durch das Verhalten der Kirche - lehrreich auch
gerade, indem sie nach der verhdngnisvollen politischen
Funktion theologischer Traditionen, soO der lutheri-
schen Zwei-Reiche-Lehre, fragen 148t. Fragen l4Bt aber
auch nach den HduBeren kirchlichen Strukturen: Dient

die Volkskirche nicht eher der Befriedigung religibser
Bediirfnisse als der - politisch befreienden - Verkin-
digung des Evangeliums? "Solange die EKD ihren volks-
kirchlichen Charakter nicht aufzugeben bereit ist,

wird sie deshalb wohl auch in Zukunft ein '‘wichteramt'
... gegeniliber der Bffentlichkeit nicht wahrnehmen !
k&nnen" (229 f).

Bruno Schmidt

Franz Focke: Sozialismus aus christlicher Verantwortung,
Peter Hammer Verlag Wuppertal 1978

Der von Focke oft gebrauchte Begriff "christlicher So-
zialismus® taucht schon bei Saint-Simon und dessen
Schiilern auf. Man meinte damit das Streben auf eine
neue, friedliche und freiheitliche Gesellschaftsform
hin, die universalen Charakter hat. Neben und in Konkur-
renz zu dem Saint-Simon'schen Begriff existierten im
letzten Jahrhundert unterschiedliche Definitionen. So
wurden Wichern, Kolping und Stdcker, Vertreter eines
christlich-sozialen Konservatismus, als christliche
Sozialisten bezeichnet. Angesichts solcher Definitions-
vielfalt beschrinkt sich Focke in seiner Untersuchung
auf solche Gruppen und Bewegungen, die sich mit der
katholischen Kirche verbunden filhlten, politisch argu-
mentierten und auch aufBerhalb ihrer Gruppe EinfluB ge-
winnen konnten. Es ist elne Schwéche des Buches, daB

34

| Focke seine Untersuchung nicht anhand einer genaueren
"Begriffsdefinition durchfiihrt. ’

piese historische Studie liber Idee und Verwirklichung
_eines christlichen Sozialismus beginnt mit dem Auftau-
it chen .christlich-sozialer Vereine in den 7oer Jahren
. des letzten Jahrhunderts. Nach einer ausfiihrlichen Dar-
. stellung der historischen Wurzeln des christlichen So-
.~ zialismus im Katholizismus verfolgt der Autor die Wir-
- kung christlich-sozialistischer DenkanstdBe im Katho-
1izismus bis in die jlingste Vergangenheit hinein.

Christlicher sozialismus bedeutet schon in der Entste-
- hungsphase eine Abkehr von der sozialistischen Bewe-
gung, - insbesondere der Sozialdemokratie in Deutschland,
mit einer starken Tendenz zu einem Anti-Sozialismus,
obwohl anfangs kapitalismuskritische Ansitze vorhanden
waren. "Christlich" konnte somit gleichgesetzt werden
mit "nicht sozialdemokratisch". Ein katholischer Bi-
schof sagte 1918: "Wer den sozialismus férdert, arbei-
tet gegen die Religion." Belastet mit dieser Hypothek
hatten es vor allem wdhrend der Weimarer Zeit die

- christlichen Gewerkschaften schwer, sich gegeniiber den
| klassenkimpferischen Freien Gewerkschaften zu behaup-
.~ ten, die ihrerseits fiir katholische Arbeitnehmer zu-
" nehmend attraktiv wurden, denn die katholische Arbeit-
.~ nehmerschaft konnte sich auf Dauer nicht mit dem anti-
. gozialistischen Anspruch der christlichen Gewerkschaf-
ten identifizieren. ,

Sowohl die widhrend der Weimarer gZeit anwachsende poli-
tische Oorientierungslosigkeit der christlichen Sozia-
listen als auch ein sténdig bedrohlicher werdender
Mangel an begrifflicher und programmatischer Klarheit
lieBen die Diskussion um die politische Realisierung
eines christlichen Sozialismus zum Stillstand kommen.
Kirchenoffiziell wurde 1931 der TIdee eines christlichen
. Sozialismus eine Absage erteilt durch die Enzyklika

' Quaduragesimo Anno: "Der Gegensatz zwischen sozialisti-
scher und christlicher Gegellschaftsauffassung ist un-
iiberbriickbar... Religidser Sozialismus, christlicher
Sozialismus sind Widerspriiche in sich; es ist unmdg-
lich, gleichzeitig guter Katholik und wirklicher Sozia-
list zu sein."

Dem Verhiltnis von Religidsem Sozialismus als Bewegung
innerhalb des Protestantismus und christlichem Sozialis-
mus innerhalb des Katholizismus wihrend der Weimarer
7eit widmet der Autor nur ein kurzes Kapitel, in dem
angedeutet wird, warum beide Richtungen innerhalb der
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deutschen Christenheit nicht zusammenfanden.

Die Diskussion um einen christlichen Sozialismus als
politisches Programm des deutschen Katholizismus kam
erst nach dem 2. Weltkrieg wieder in Gang und wurde von
verschiedenen Seiten beeinfluBt. Damals wurde neben der
Bezeichnung "christlicher Sozialismus" auch der von
Walter Dirks gepridgte Begriff "gozialismus aus christ-
licher Verantwortung” gebraucht. Dirks versuchte mit
seinem Ansatz, den christlichen Glauben aus seiner
langj3dhrigen Ehe mit blirgerlichen Idealen zu befreien.
Gegen den von Adenauer propagierten und auch von bilir-
gerlich-protestantischen Kreisen unterstiitzten Anti-
Sozialismus hatte jedoch ein christlicher Sozialismus
keine Chance, zumal es ihm an politischem Pragmatismus
fehlte. Nach dem Krieg gab es in Deutschland nur ein-
mal den ernstzunehmenden Versuch, christlichen Sozia-
lismus in ein Parteiprogramm umzusetzen: Unter der
Filhrung von Jakob Kaiser wurde der christliche Sozia-
lismus zum offiziellen Programm der CDU in der sow-
jetisch besetzten Zone. Mach seinem Uberwechseln in
die BRD scheiterte Jakob Kaiser in einem jahrelangen
Ringen um Anerkennung am eingefleischten Anti-Sozia-
lismus Adenauers, dem jedes Mittel recht war, alle
Anklinge an einen christlichen Sozialismus aus den
offiziellen Parteiprogrammen der Nachkriegs- CDU fern-
zuhalten. Somit kann auch das Ahlener Programm der CDU
von 1947 nach Fockes Meinung nur als ein gelungener
Schachzug Adenauers gewertet werden, Wirtschaftslen-
kung und Sozialismus in jeder Form endgiiltig zu liber-
winden: '

Vor dem Hintergrund dieser historischen Darstellung
£511t es dem Leser leichter, die immer wieder auf-
flammende Diskussion um das Christliche in der CDU

zu verstehen und zu bewerten. Der christliche Sozia-
lismus hat sich in Deutschland politisch nicht durch-
setzen k8nnen, aber die Idee eines christlichen Sozia-
lismus sollte lebendig gehalten werden, wozu nicht zu-
letzt dieses Buch einen Beitrag leistet.

Walter Grudszus
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BUNDESNACHRICHTEN

Bericht iiber einen Berufsverbotsfall in Minster

Nachdem Parteivorstand und Parteitaqg der

ten Jahr grundsétze fir die Feststeglung ggg éZr%EEZun g
treue im Offentlichen Dienst verabschiedet hatten diegs
den liberalen Prinzipien unserer Verfassung geméB'sihd
und nachdem die Bundesregierung fiir ihren Bereich seit y
April dieses Jahres die Uberpriifungspraxis liberali-
siert hat, konnte man hoffen, daB wenigstens in den
sozial-liberal regierten Léndern die im Gefolge des
Radikalenerlasses eingetretene Fehlentwicklung des
Verfassungsschutzes korrigiert und die Praxis der poli-
tischen Uberpriifung von Anwdrtern fiir den 8ffentlichen

Dienst nach freiheitlich-demokrati
pacde g g atischen Grundsitzen re-

Trotz der Erfolge im Kampf gegen die Berufsve

jedoch die illiberale Praxis der Gesinnungsprﬁ?gﬁg :fg?
im Land NRW weitergefiihrt. Darilberhinaus scheint es, daB
neuerdings unliebsamen Bewerbern, deren Einstellung'aus
politischen Griinden nicht abgelehnt werden kann, mit
dienstlichen Griinden die Eignung fiir den 8ffentlichen
Dienst bestritten wird. Mitglieder und Freunde der
Religitsen Sozialisten in Detmold haben sich in der
letzten Zeit mit dem Berufsverbot fiir Hans-Hubert Brie-
den in Miinster befaBt, das m8glicherweise eine neue
Qualitdt der Uberpriifung anzeigt:

Zeitlicher Ablauf des Berufsverbots gegen H.-H. Brieden

1.9.76 - 26.4.78: Vorbereitungsdienst fiir das Lehramt
;ghReaésgzulen am Bezirksseminar Paderborn.
ren eser Zeit ist H.-H. B. Lo
narsprecher. Sl

27.4.78: gr;tes Anh8rungsgesprich {iber folgende Vor-
wiirfe:
- Kandidatur flir die Rote Zelle Germanistik im
Wintersemester 1971/72
- Teilnahme an der Demonstration der KPD in
Dor tmund
- fresserechtliche Verantwortung fiir die Zeitung
Rilhrt Euch!" der Demokratischen Soldaten-
und Reservistengruppe Minster (1974 - 76).
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11.8.78;: Statt der Unterzeichnung des Arbeitsvertrages
erfolgt die Mitteilung des Schulleiters der
Gesamtschule Herten, er dirfe laut telefoni-
scher Anweisung des Regierungsprisidenten
Miinster den Arbeitsvertrag nicht aushdndigen.

14.8.78: Schreiben des Schulleiters der Gesamtschule
Herten an den Regierungsprisidenten mit der
Bitte um Einstellung von H.-H. B.

17.8.78: BeschluB der Lehrerkonferenz, die Bitte des
Schulleiters zu unterstiitzen.

22.8.78: Klasse 5.3 verfaBt eine Elternresolution mit
gleicher Bitte.

23.8.78: Klage gegen das Land NRW vor dem Arbeitsge-
richt Milnster auf Einstellung in den Schul-
dienst.

16.9.78: Zweites Anh8rungsgesprdch mit dem zentralen
Vorwurf, mit der Herausgabe der Zeitung
"Rithrt Euch!" habe H.-H. B. die Ziele des
KBW unterstiitzt.

31.10.78: Begriindung des Regierungsprdsidenten Miinster
fiir den Antrag auf Klageabweisung mit von den
bisherigen "Erkenntnissen" abweichenden Aus-
sagen:

- Unzuverldssigkeit wdhrend des Vorbereitungs-
dienstes und mangelnde Kooperationsbereit-
schaft;

- einseitige politische Darstellungsweisen im
Unterricht.

Die bisherigen politischen Ablehnungsgriinde

spielen nur noch am Rande eine Rolle.

28.11.78: Die Lehrerversammlung der Gesamtschule Herten
fordert in einer Resolution die Einstellung
von H.~H. B.

13.12.78: Die Personalversammlung der Gesamtschulen und
Kollegschulen im Regierungsbezirk Miinster for-
dert die Einstellung von H.-H. B. und weist
die Ablehnungsbegriindung des Regierungsprési-
denten zurlick.

19.12,78: Der Regierungsprédsident erhebt einen neuen

"Vorwurf" gegen H.-H. B.: Er stdre den Schul-
frieden in Herten, weil er auf der Lehrerver-
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iagmlung vom 28.11, {lbexr seinen Fall informiert
abe.

9.3.79: Urteil in dem Rechtsstreit H.-H. B. gegen das
Land NRW; H.-H, B.'s Klage wird abgewiesen;
das Gericht stiitzt sich auf die Behauptungen

des Regierungsprisidenten ohne neuerliche Be-
weisaufnahme.

Bemerkenswert an diesem Fall ist, daB H.-H. B. keine
Mitgliedschaft in einer kommunistischen Organisation
vorgeworfen wird und auch nicht werden kann. Infolge-
dessen tut sich der Regierungspridsident Miinster in
seiner Argumentation filir ein Berufsverbot schwer, Ver-
bindungen zu kommunistischen Organisationen zu
konstruieren.

S0 wurde H.-H. B. im ersten "Anh8rungsgesprich" u.a.
vorgeworfen, er habe am 18.5.1973 an einer nicht geneh-
mitgten KPD-Demonstration in Dortmund teilgenommen -
seine Personalien seien aufgenommen worden. Diese De-
monstration in Dortmund fand jedoch am 19.5.1973 statt,
und an diesem Tag hielt sich H.-H. B. nachweislich
nicht in Dortmund auf, sondern in Miinster. Dagegen

fand am 18.5.1973 eine Demonstration einer Aktionsge-
meinschaft gegen Demonstrationsverbote in NRW statt, an
der die KPD aber nicht beteiligt war. An dieser Kund-
gebung nahm H.-H. B. teil, und hier wurden auch seine
Personalien aufgenommen.

Da dieser Vorwurf somit offensichtlich unhaltbar war
und der "Vorwurf" der "Rote-Zelle-Kandidatur" schon

zu weit zuriicklag, griff man im zweiten AnhSrungsge-
sprdch dann auf den KBW zuriick. Inzwischen war H.-H.

B. der Arbeitsvertrag filir die Einstellung an der Ge-
samtschule Herten verweigert worden. Nach seiner Klage
gegen das Land NRW auf Einstellung hatte eine Giitever-
handlung stattgefunden, bei der ein zweites Anh&rungs-
gesprdch fiir notwendig erkl&rt wurde. In diesem Gesprdch.
ging es vorrangig um seine presserechtliche Verantwort-
lichkeit von 1974 - 1976 fiir die antimilitaristische
Zeitung "Riihrt Euch!” in Miinster. Da diese Anh&rung
jedoch offensichtlich fiir den Regierungsprédsidenten
unbefriedigend verlief, wurde eine umfangreiche Synopse
erstellt, in der Zusammenhidnge zwischen der Zeitung
"Riihrt Euch!" und der Milit¥rpolitik des KBW konstru-
iert wurden. Die schriftliche Stellungnahme H.-H.B.'s
zu der Synopse ersparte ihm ein drittes AnhSrungsge-
sprdch.
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Hierauf exrfolgte in der Begriindung des Regierungsprd-
sidenten zum Antrag auf die Klageabweisung an das Ar-
beitsgericht ein Wechael der Arngumentation von der nur
noch beildufig enwdhnten politischen und auf die
dienstliche Ebene.

Die neuen Vorwiirfe dienstlicher Versdumnisse beziehen
sich
1. auf hiufige, angeblich teilweise unentschuldigte
Fehlzeiten,
2. auf mangelnde Kooperationsbereitschaft gegeniiber
Kollegen der Ausbildungsschule,
3. auf politisch einseitige parstellungsweisen im Unter-
richt.
Als Beweise werden nachtrdglich angefordente Stellung-
nahmen von Fach-, Seminar- und Schulleiter beigebracht;
die Gutachten der Ausbildungszeit reichten offensicht-
lich nicht aus. Abgesehen davon, da8 Fehltage berech-
net wurden, an denen H.-H. B. nachweislich Unterrichts-
besuche hatte und sich sogar ein Ferientag als Fehl-
tag findet, wiegen die kaum objektiv festzumachenden
anderen Vorwlirfe um so schwerer. So ist unverst#éndlich,
daB jemand, der von den Referendarkollegen als Seminar-
sprecher gew#hlt wurde - wie H.-H. B. - und dieses Amt
wihrend der gesamten Ausbildungszeit innehatte, als
nicht-kooperationsbereit eingeschétzt wird. Das dieser
vVorwurf von einem Teil der Ausbilder erhoben bzw. dem
Peglerungsprésidenten bestdtigt wurde, denen gegeniiber
sich H.-H. B. fiir die Interessen der Lehramtsanwdrter
einsetzte, mag fiir sich sprechen.

zum Vorwurf der politischen Einseitigkeit im Unterricht
und in Seminarveranstaltungen sei gesagt, daB von einem
Teil der Seminar- und Fachleiter sozialkritische Frage-
stellungen beargwdhnt und im Grunde nicht zugelassen
wurden. Dadurch entstand eine derart bedriickende At-
mosphéire, daB einzelne Referendare Angst hatten, linke
oder marxistische Autoren in Literaturlisten fiir Unter-
richtsentwiirfe anzufiihren.

Am 9.3.1979 hat das Arbeitsgericht Miinster die Klage
H.-H. B.'s gegen das Land NRW auf Einstellung abgewie-
sen. Es stiitzte sich dabei ohne Beweisaufnahme im We-
sentlichen auf die vom Regierungsprédsidenten angefiihr-
ten Begriindung und spitzte u.E. diese sogar noch zu:

So wird z.B. beziliglich der Fehlzeiten festgestellt, das
H.-H. B. ein Viertel der Seminarveranstaltungen gefehlt
habe, eine nachweislich falsche Zahl, die dadurch zu-
standekommt, daB eine ohnehin falsche Fehlzeitzahl aus
dem Bericht eines Fachleiters f{iber einen bestimmten
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Zeitraum innerhalb der Ausbildung auf alle Seminarver-
anstaltungen des gesamten Ausbildungszeitraumes iliber~
tragen wurde.

Desweiteren gesteht das Gericht der Einstellungsbehdrde
den Ermessensspielraum zu, zu entscheiden, ob ein Be-
werber trotz mit "ausreichenden" Leistungen bestandener
7zweiten Staatspriifung letztlich den Eignungsanforderun-
gen geniigt. Der Einstellungsbehtrde wird damit die Mdg-
lichkeit gegeben, unliebsame Bewerber nicht einstellen
zu miissen, wobei diesen Bewerbern gleichzeitig - da sie
ja die Priifung bestanden haben - eine Wiederholung und
Leistungsverbesserung nicht zugestanden wird. Dienst-
liche Versiumnisse und unbequemes persdnliches Verhal-
ten des Bewerbers lassen sich unschwer konstruieren.
Dabei "obliegt es nicht dem Gericht, die Beurteilungen
... und die SchluBfolgerungen, die die Einstellungs-
beh8rde daraus fiir ihre Entscheidung {iber die Eignung
... gezogen hat, im einzelnen nachzupriifen" (Text der
Urteilsbegriindung) . H.-H.B. hat gegen dieses Urteil Be-
rufung beim Landesarbeitsgericht Hamm eingelegt.
Angesichts dieses Falles stellt sich die Frage, ob
dieses Verhalten als Liberalisierung der Uberpriifungs-
praxis oder als neue Qualitdt der politischen Uberprii-
fung zu verstehen ist.

Lutz Richter, Werner Warweg

Tagung des Internaticnalen Bundes der ReligiBsen Sozialisten in
Berlin

Der Internationale Bund der Religi&sen Sozialisten ladt
zu einer Tagung iiber "Christentum und Sozialismus" ein,
die unter Leitung des Prisidenten Professor Adriaan

van Biemen vom 30. September bis 7. Oktober 1979 in

der Evangelischen Akademie Berlin, Am kleinen Wannsee,
stattfindet. Die Tagung wird sich theoretisch und prak-
tisch mit dem Verhiltnis von Christentum und Sozialis-
mus und mit dem sog. real existierenden Sozialismus

der DDR befassen. Vortrige und Diskussionen in Berlin-
West und in Berlin-Ost sind vorgesehen.
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Fiinfzigj4hriges Bestehen des Schwedischen Bundes Christlicher
Sozialdemokraten

Der Schwedische Bund Christlicher Sozialdemokraten -

Bruderschaftsbewegung, ilber den wir zuletzt in "Christ:

und Sozialist", Heft 4/1977, berichtet haben, feiert
in diesem Jahr sein 50-jdhriges Bestehen. Aus diesem
AnlaB findet vom 7. bis 1o. Juni 1979 in Stockholm
ein Internationales Treffen mit dem Thema

"Die sozialistischen Parteien und die Kirchen"
statt. Wihrend des Treffens wird iUlber die Themen

"Die Kirche als ideologische Kraft in der Gesell-
schaft",

"Die sozialistischen Parteien und die Kirchen",

" Christenheit und Marxismus"

referiert und diskutiert. Ferner ist eine Diskussion
der Giste aus dem Ausland mit der Leitung des schwe-
dischen Bundes vorgesehen. Am 1o. Juni wird Olof Pal-
me, der Vorsitzende der Sozialdemokratischen Partei
Schwedens, die Festansprache halten.

Koje auf dem Evangelischen Kirchentag in Nirnberg

Auf dem Deutschen Evangelischen Kirchentag in Niirnberg
vom 13. bis 17. Juni 1979 wird die "Gemeinschaft fir
Christentum und Sozialismus - Bund der Religibsen
Sozialisten Deutschlands e.V." im Markt der Mdéglich-
keiten, Marktbereich 2, unter der Parole "gerechte
Gesellschaftsordnung” iiber seine Ziele und seine Ar-
beit informieren. Unsere Mitglieder und Freunde, die
am Kirchentag teilnehmen, laden wir herzlich zu einem
Besuch der Koje ein.
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Blunhardt-Tagung in Bad Boll

Die Evangelische Akademie Bad Boll veranstaltet ge-
meinsam mit der "Gemeinschaft fiir Christentum und
Sozialismus - Bund der Religidsen Sozialisten Deutsch-
lands e.V." am 1. und 2. September 1979 eine Tagung
{iber Christoph Blumhardt, den Weckrufer zum Religi®sen
Sozialismus, der in Bad Boll gewirkt hat. Als Referen-
ten werden u.a. Professor Johannes Harder und Profes-
sor Glinter Ewald bei der Tagung mitwirken.

Jahrestagung unseres Bundes in WeiBenburg

Die Jahrestagung unseres Bundes findet vom 21. bis

23. September 1979 unter dem Thema "Christen auf dem
Weg zu einer sozialistischen Lebensgestaltung” in
WeiBenburg/Mittelfranken statt. Der Oberbiirgermeister
der Stadt WeiBenburg, Dr. Giinter Zwanzig, wird bei der
Tagung mitwirken und hat dazu angeregt, die Tagung im
Rathaus der Stadt abzuhalten. Am Samstag, 22. Septem-
ber, ist eine Bffentliche Veranstaltung vorgesehen,
auf der Pater Athanasius aus Maria Laach {iber das
Thema "Christentum und Sozialismus" sprechen wird
(angefragt). Im Verlauf der Tagung werden Vertreter
einer christlichen Kommunit&t und Vertreter eines
Schulversuchs referieren. Ein groBer Teil der Zeit ist
fiir die Arbeit in Gruppen vorgesehen.

Politisch-theologisches Kolleg der Gruppe Kassel

Die Gruppe Kassel der "Gemeinschaft fiir Christentum
und Sozialismus - Bund der Religi&sen Sozialisten
Deutschlands e.V." veranstaltet wdhrend des Sommerse-
mesters 1979 ein Politisch-theologisches Kolleg mit dem
Gesamtthema "Ethik des Uberlebens in der technischen
Welt von morgen". Das Kolleg wurde noch von dem ver-
storbenen Stellvertretenden Pri#sidenten unseres Bundes,
Pfarrer i.R. Heinrich Knetsch, vorbereitet. Tagungsort
des Kollegs ist das Zentrum fiir Gemeinschaftshilfe,
Wilhelmshdher Allee, Kassel. Die Vortr&ge finden je-
weils 19.30 Uhr an den:folgenden Tagen statt:
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