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Reinhard Gaede £ T )

Von LeiDEN. LieBe unp HoFFNUNG

wir sind voll Freude, weil wir fest damit rechnen, daB
Gott uns an seiner Herrlichkeit teilnehmen 1aBt. Sogar
daB wir jetzt noch leiden milssen, i8t fir uns ein Grund
aur Freude. Demn wir wissen, daB dds Leiden zur Stand-
haftigkeit fihrt. f i

Darinbewdhrt sich unser Vertrauen, und unsere Hoffnung
festigt sich. DPas gibt uns die GewiBheit, daB wir auch
vor dem Gericht Gottes bestehen werden. Gott hat uns Ja
seinen Geist geschenkt und uns dadurch gezeigt, wie sehr
er une liebt. : W

Ale wir noch azu schwach waren, um dae Gute zu tun, iset
Christus fir uns gottlose Menschen. gestorben. Wer ist
schon bereit, auch nur fir einen .schuldlosen Menschen
zu sterben? Allenfalls kdnnte gieh einer entschlieBen,
filr einen besonders guten Menschen sein Leben zu wagen.
Christus aber starb filr uns, als wir noch Gottes Feinde
waren. Damit hat Gott uns bewiesen, wie sehr er uns
liebt. o A

Rémer 5, 2-8

Als der Apostel‘Paul}-x_s'-"axi"aié RSmer schrieb, war die

Christenheit noch eine kleine radikale Minderheit. Sie

hatte eine Erfahrung gemacht, die sie mit der alten Ge-
sellschaft brechen li€B. Darum waren. sie anders. Fremde
in ihren eigenen Familien, ihren Stadten und vaterldndern.

. parum wirkten sie anziehend und zugleich r#tselhaft fremd

fiir ihre Umwelt. Denn sie praktizierten eine Revolution
der Liebe und der Hoffhung in einer Welt, 'in der es tau-
send G8tter und Ddmonen gab, erfunden dazu, vorhandene
Giiter zu verschbnern und zu garantieren. Von dieser fal-
schen Verkldrung der Welt fiihlten die Christen sich be-
freit. Sie waren befreit vom religidsen Leistungsdruck
des jiidischen Gesetzes. Befreit vom totalitdren Herr-
schaftsanspruch des rdmischen Kaisers. Mit dem wandern-
den Abraham vergleicht Paulus die Glaubenden: So fremd
und ungesichert in der Welt, als Minderheit im Aufbruch,
ganz auf die Verheigungen Gottes angewiesen.

: / v o]

pie Worte. des Paulus iuber Hoffnuhg,‘*"Leiden und Liebe
"klingen auch heute noch. Aber sie sind zu einem harmlosen
Gerede geworden, das nicht tiberzeugt, weil das Verhalten
der Redenden. ihren Worten nicht entspricht. Rechnen die
Christen unseres Landes ‘fest mit ihrer Teilnahme an’

Gottes kiinftiger Herrlichkeit? Die Zukunft scheint ganz

ungewiBf: Die Spannungen des Ost-West-Konflikts sind
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stdrker geworden, ohne daB vielen das ein

Sie sprechen vom Mut zur Spannung. Und diepgggiﬁﬁn;St.
zwischen Nord- und Siidstaaten, zwischen reichen und ar-
men Regionen der Erde wédchst, ohne daB vielen das ein
Problem ist. Hilfe geben wir nur an Freunde, sagen sie
Der Nachsatz wird nur gedacht, nicht gesagt: Wer sich i
unsern Wiinschen nicht beugt, wird sich selbst iiberlas-
sen, auch wenn er verhungert. Die Zukunft wird so noch
ungewisser. Und deshalb leben die satten Menschen, die
nicht nachdenken wollen, vom GenuB8 der Gegenwart.'So
wie die Gegner des Apostels Paulus in Korinth, die sa-
geni "LaBt uns essen und trinken, denn morgen’sind wir
éot . Nicht der Hoffnung auf Gottes Zukunft, sondern der
UﬁgeSYigt rithmt man sich; daran hat man sich gewdhnt.

Rilhmen die Christen unseres Landes sich dann der Leiden?
Kaum. Die Erfahrungen von Schmerz, Krankheit und Trauer
haben viele aus ihrem Gesichtskreis verdrdngt. Die Er-
innerung an Schuld und Leiden in der jilingsten deutschen
Geschichte pﬁchten viele gar nicht zulassen. Worin liegt
der Grund fiir unsere Unfihigkeit, Leiden zu ertragen
und Mitleid zu empfinden? In New York wurde vor einigen
Jahren ein Mensch auf einer belebten StraBe iiberfallen
_niedergeschlagen und ausgeraubt. Menschen standen heruﬁ
und sahen interessiert zu, als spielte hier ein Kriminal-
f}lm. Es gibt eine Tr&gheit, zuzupacken, die sich aus
bdgokratischen'Gewohnheiten, Verantwortungsscheu und
stdndiger Geneigtheit, sich selbst zu entlastén, erklirt:
Ich kanq mich da heraushalten. Einer wird ja zust4ndig ¢
sein. Kdlte und Teilnahmslosigkeit sind die Kosten
unsererlWohlstandsgesellschaft geworden. Wieviele Kinder
haben das schon zu h8ren und zu spliren bekommen, dag
sie ungewollte Kinder waren! Wo die Liebe zum Néchsten
erkaltet, da verblaBt auch die Hoffnung, von der der
?ggitil spricht. Wo die Liebe fehlt, verliert man die
w01lg ei: zu leiden, zu trauern, Mitleid zu empfinden.
Leidzn wlr verstehen, was der Apostel Paulus sagt iUber
Verhé?é ?iebe und Hoffnung, miissen wir uns 18sen von
e nissen, die uns mit Kdlte und Resignation er-

len. Aber wie kommen wir dazu?

Zi; Ei:gZiS giliept wurde, gewinnt nur schwer die Kraft
i i Die N&dchstenliebe ist zu anstrengend, meinte
Néchstgﬁlg Ege Sigmund Freud. Er hitte recht, wenn
o ?de iin Ideal wdre. Aber Paulus spricht nicht
5 g “Lieia + sondern von einer Erfahrung. Er benennt
o e Gottes, in unsern Herzen ausgegossen".
i €r? Eine neue Wirklichkeit meint er. Vom Nor-
; verschieden wie der Himmel von der Erde. Diese

neue Wirklichkeit hat er im Kommen, Leiden und Sterben
Jesu gefunden. Er hat Gott nicht im Himmel entdeckt durch
tiefes Nachdenken, sondern hat in dem Gekreuzigten auf
der Erde Gott erkannt, dessen Liebe Person geworden war.
und nun erklirt er das: "Fiir einen guten Menschen wagt
einer vielleicht sein Leben". Ja, Erfahrungen, geliebt

zu werden, ermutigen uns, uns unserm Ndchsten zuzuwenden.
wWir kSnnen auch in unserer Umgebung Menschen entdecken,
die viel Zeit, Kraft und Geld fiir andere Menschen op-
fern. Das m8gen im medizinischen oder diakonischen Be-
reich Titige sein. Oder es kdnnte eine Lehrerin oder Kin-
dergirtnerin sein, die auf Kinder wirkt wie eine zweite
Mutter, weil sie so freundlich und verxsténdnisvoll auf
Kinder eingeht. Oder es kdnnte eine Frau sein, die sich
an der Selbsthilfeorganisation fiir Krebskranke betei-
ligt, da handelt und’ spricht, wo sonst geschwiegen wird
und Beriihrungsangst herrscht. ; '

Wer geliebt wird, muf liebenswilirdig sein, denken wir.

Die tiefste Liebe wiirde aber darin liegen, daB jemand

sich liebensunwerten Personen zuwendet. Leuten, die, das
nicht verdienen, die vertrauensunwilirdig gind. Eine solche
Liebe nennt Paulus die Liebe Gottes. Leute, die nicht
hoffen kdnnen in ihrer Resignation, Leute, die nicht
leiden kbnnen und kein Mitleid‘emgfindeﬁ, die sich:nicht
lieben lassen k®nnen - fiir die hat einer sein Leben ge-
opfert. Christus ist es, der sein Leben‘hingab fir, uns
Menschen, als wir noch Gottlose waren, gegen Gott und
unsern Nichsten feindselig gestimmt. Die Liebe Gottes

ist eine schbpferische' Liebe zum Unwerten. Sie macht aus
Siindern Geachtete; sie macht aus Verbitterten offenher-
zige, anderen zugewandte Menschen. Sie macht aus Lieb-
losen zur Liebe fdhige.Menschen. Eine Zuwendung ohne ver-
bitterte Verzweiflurig ist diese Liebe des Kreuzes. N
Solche Liebe ist Gottes Wirklichkeit. Wer zu dieser Wirk-
lichkeit Kontakt bekémmt, wird tiber sich hinausgehoben,
auch ilber bisherige’ Grenzen und Krédfte. :

Die GewiBheit, am Kreuz zeigt sich die unendliche Liebe
Gottes zu uns, verdndert unser Leben. Wir kdnnen unsere
Lebenserfahrungen jétzt nicht nur anders deuten. Wir ma-
chen auch neue Erfaltungen. Leiden bringt Standhaftig-
keit, sagt Paulus. Normalerweise macht Leiden ungeduldig.
Aber wenn wir von Eébensangst und Lebensgier befreit sind,
liegt in der Geduld.etwas, das unmns lebendig bleiben 1l&Bt;
die Kraft, etwas Unertrdgliches zu ertragen, Liebe zu
empfangen und zu gebeén. Als der Innenminister von Nicaragua
Thomas Borge eine Reihe gefangener Nationalgardisten des
verjagten Diktators Somoza musterte, erkannte er unter
ihnen einen, der ihngefoltert hatte. Uber 500 Stunden war
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Thomas Borge gefoltert worden. Da sagte er zu seinem
Peiniger: Das ist deine Strafe, daB ich dir vergebe.
Solches Verzeihen ist eine Bewdhrung der Standhaftig-
keit. Einer, der viel BOses zu erleiden hatte, zer-
bricht nicht, sondern geduldig kniipft er Beziehungen
von neuem. DaB einer im Leiden sich bewdhrt, stand-
haft bleibt, bewahrt vor dem Abgrund der Verbitterung,
ist ein Wunder.

golche Wunder der Geduld und Bewdhrung haben mit Hoffnung

zu tun. Wenn der Innenminister von Nicaragua seinem frii-
heren Todfeind und Peiniger vergibt und ihm das Leben
13Bt, dann tut er, der sich selbst "Marxist" nennt, ge-
nau das, was der Liebe Gottes entspricht. Geduld und Be-
widhrung, z.B. durch Verzeihen, entspringt einer Hoffnung:
paB die Liebe Christi sogar frilhere Grenzen der Tod-
feindschaft iiberwinden kann.

Der Bericht der'Nord-Siid-Kommission sagt zu den Industrie-

staaten: Wenn ihr das Wettrilsten fortsetzt wie bisher,
geratet ihr in eine neue Gefahr, die euch umbringen
k8nnte. Ihr bemerkt in eurer Feindschaft untereinander
nicht, daB ein groBer Teil der Welt dem Verhungern nahe
ist. Ein Kampfflugzeug ist so teuer, wie 40 000 not-
wendige Dorfapotheken oder wie eine Lagerhalle fiir

100 000 Tonnen Reis. Und 1 Pfund Reis mindestens braucht
ein Mensch pro Tag. Die gegenwdrtige Lage ist nicht
stabil, sondern ein Chaos droht.

Nur in der Liebe des Kreuzes ist fiir die von Feindschaft
und Hunger zerrissene Welt noch Hoffnung. In Geduld be-
wihrt sich die Liebe, weil sie von Hoffnung lebt: DaB
Gottes Liebe Menschen erleuchten kann, dag sie fiir Ge-
rechtigkeit und Frieden ki&mpfen, um Auswege aus dem
Teufelskreislauf zwischen Armut und Aufriistung zu suchen.

DaB Menschen das Licht Christi weitertragen in die Dunkel-

heit, Widrme dorthin bringen, wo der Kédltetod der Be-
ziehungslosigkeit herrscht, Freude dorthin, wo Trauer
ist. Die Hoffnung sagt uns, daB Gott mit jedem von uns
und mit der ganzen Welt einen Plan hat, der von seiner
Liebe bestimmt ist. Deshalb hat Christus am Kreuz den
Anfang gemacht. Vollendet in Ewigkeit wird sein Werk,
wenn sein Reich der Liebe sich iiberall ausgebreitet
hat und Gott - wie der Apostel sagt - sein wird

"alles in allem".

Bettina Wegner

KINDER

Sind so kleine H&nde
winzige Finger dran.
Darf man nie drauf schlagen
die zerbrechen dann.

- 8ind so kleine FiiBe
mit so kleinen Zehn.
parf man nie drauf treten
k&nn sie sonst nicht gehn.

Sind so kléine Ohren
scharf, und ihr erlaubt.
Darf man nie zerbriillen
werden davon taub.

Sind so schdne Milnder
sprechen alles aus.

parf man nie yerbieten

kommt sonst nichts mehr raus.

Sind so klare Augen

die noch alles . sehn._’-
Darf man nie vegbinden
kénn sie nichts.verstehn.

8ind so kleine Seelen
offen und ganz frei.
parf man niemals:qudlen
gehn kaputt dab?}.

‘Riickgrat
sieht man fast: moch nicht.
parf man niemals beugen
weil es sonst zerbricht.

Grade, klare Menschen
wdrn ein schdnes Ziel. »
Leute ohne Rhckgrat AL
hab'n wir schon zuviel.

Bettina Wegnexr wuxde 1947 ip Berlin geboren. Sie lebt in
der DPR, kommt aber geleqentlich zu Liederabenden in aie
Bundesrepublik. In ihren Liedern setzt sie sich mit der
politischen Realitéat ihres Landes, mit der Rolle der Frau
und vor allem mit der Situation der ‘kinder auseinander.
Ihre Texte sind erschieneﬁ:lﬁ Bettina Wegner, Wenn meine
Lieder nicht mehr stimmen, ‘rororo 4399, Rowohlt-Taschen-
buch Verlag GmbH, Reinbek bei Hamburg, 1979. Sie hat ihre
Lieder auch auf Platte gesungen, erhdltlich-cbs 83507.
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Evangelische Aktionsgemeinschaft
fir Arbeitnehmerfragen

SOZIALETHISCHE (BERLEGUNGEN ZUR AUSSPERRUNG

Sind Streik und Aussperrung vergleichbare Waffen im
Arbeitskampf, oder zerstdrt die Aussperrung die Balance
in der 4use£nanderaetzung zwischen Unternehmern und
organisierten Lohnabhdngigen und ist deshalb zu verbieten?
Die Frage ist gerichtsmotorisch; demndchst wird das
Bundesarbeiteqericht tlber die RechtmiBigkeit der Aus-
sperrung urteilen. Im Vorfeld dieser Entscheidung hat
die Evangelische Arbeitsgemeinschaft filr Arbeitnehmer-
fragen - in der der "Kirchliche Dienst in der Arbeits-
welt” und deq "Bundesverband Evangelischer Arbeitnehmer"
zusammenarbeiten - sozialethische Uberlegungen zur Aus-
sperrung beschlossen. Diese Stellungnahme kommt zu dem
Ergebnzs, daB jede Form der Aussperrung als unparitd-
tieches Mittel im Arbeitskampf abzulehnen und zum j
Schu?z des Eigentums auch #iberflilssig ist. Wir doku-
mentieren diese Stellungnahme in ithrem Wortlaut.

1. Streiks sind in den letzten Jahren hdufiger und
hdrter geworden. Vor allem stieg die Zzahl der Ausge-
sperrten. Diese Tendenz wird voraussichtlich anhalten,
weil der Verteilungsspielraum angesichts geringerer
Wachstumsraten enger wird. Gleichzeitig wird die Zzahl
der Arbeitspldtze durch vermehrten Einsatz arbeits-
sparender Technologien stark verringert.' |

Es geht verstidrkt nicht nur um die Verteilung des Er-
trages der Arbeit, sondern auch um die Verteilung der
Arbeit selbst. Die sozialen Spannungen werden steigen.
Die Frage der sozialen Gerechtigkeit im Verteilungskampf
wird wieder dringender.

2. Die Schwierigkeit besteht darin, daB es in unserem
wertpluralistischen System keinen allgemein anerkannten
MaBstab flir Verteilungsgerechtigkeit gibt. Auch die Kirche
bzw. Sozialethik ist nicht in der Lage, einen solchen
xasitib verbindlich zu nennen. i

o ann man aber eine Mindestbedingung fiir Vertei -
gerechtigkeit angeben: das ist die Cgangengleicthii?ngs
Die am Verteilungskampf beteiligten Gruppen miissen die
gleiche Chance haben, ihre Belange wirksam zum Zuge zu
bringen. Das sogenannte freie Spiel der Krifte bewirkt
nur dann so etwas wie Gerechtigkeit, wenn es sich um
gleichgewichtige, chancengleiche Krdfte handelt. Macht
bedarf der Machtbegrenzung, der Gegenmacht, damit sie
ihre ethisch geforderte dienende Funktion ausiibt.
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ﬁezogenfaufiden Verteilungskampf der Tarifparteien ist
also die Frage nach der Gleichgewichtigkeit und Chancen-
gleichheit von Arbeitgeber und Gewerkschaft entscheidend.

3. Die Frage spitzt sich zu auf das Problem der soge-
nannten Waffengleichheit oder Kampfparitdt: Sind Streik
und Aussperrung gleichwertig und gleichgewichtig? Ist
Aussperrung notwendig, um die Kampfparitdt gegeniiber

dem Streik herzustellen?

Die herrschende Meinung einschlieBlich des Bundesarbeits-
gerichtes (BAG) bejaht bisher diese Frage. Sie sieht
Streik und Aussperrung auf gleicher Ebene; das wird durch
den formalen Oberbegriff "Arbeitskd&mpfe", der beide Be-
griffe ilblicherweise zusammenfaBt, begiinstigt; so kommt
es zu dem oberflichlichen Eindruck: Was dem Arbeitnehmer
der Streik, ist dem Arbeitgeber die Aussperrung.

Geht es aber um die Frage nach der Gleichgewichtigkeit,
kann man auf der formalen Ebene nicht stehenbleiben. Man
muB nach dem jeweiligen Gewicht, nach der Qualitat beider
GrdB8en fragen, nach den strukturellen Zusammenh&ngen und
nach den involvierten ethischen Werten. Fragt man nach
der ethischen Qualitdt von Streik und Aussperrung, SO
sind deutlich Unterschiede feststellbar.

4. Streik als kollektiveLArbeitsniederlegung gewerkschaft-
lich organisierter Arbeitnehmer ist historisch entstanden
und noeh heute notwendig, weil in unserer Gesellschaft
strukturell der Faktor Arbeit vom Eigentum an Produktions-
mitteln getrennt und dem Eigentum der Skonomische und
rechtiiche Vorrang eingerdumt ist. :

Per einzelne Arbeitnehmer, der nur {iber seine Arbeits-
kraft verfiigt, ist wirtschaftlich und juristisch von dem
abhingig, der kraft Eigentum {iber Produktionsmittel ver-
fligt. Der Arbeit-"Nehmer" ist dem Arbeit-"Geber" unter-
legen. v :

Auch der ZusammenschluB der abhdngig Beschdftigten zu
Gewerkschaften, zu gemeinsamer Interessenwahrnehmung,
dndert zunichst an diesem strukturellen Ungleichgewicht
nichts. Auch die gewerkschaftlich organisierten Arbeit-
nehmer bleiben strukturell abhingig vom'Direktions- und
Verfligungsrecht des Arbeitgebers, das diesem per Eigen-
tumstitel zukommt. Die gewerkschaftlich- organisierten
Arbeitnehmer miissen ihren Anteil an der Wertschdpfung

in Form von Lohn immer neu fordern, weil der Ertrag dem

_Kapitalbesitzer kraft Eligentumsrecht zuflieBt.

5. Selbst die organisierte Arbeitsniederlegung, die das
Arbeitsverhdltnis suspendiert, beendet nicht die struk-
turelle Abhingigkeit, sie suspendiert diese nur aktuell
und punktuell, sie hebt nur voriibergehend das Machtun-
gleichgewicht auf und schafft voriibergehend so etwas wie
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chancengleichheit und ermglicht in diesem MaBe Frei-
heit. Streik ist ein Akt partieller und punktueller Be-
freiung von Abh#ngigkeit. Das wird von Streikenden sub-
jektiv bisweilen erlebt: Streik kann zeitweise ein Ge-
fiihl von Freiheit, von kollektiver Identitdt und Selbst-
bewuBtsein gegeben.

6. Streik als Kollektivhandlung ist jedoch kein Ausdruck
von Kollektivismus, in dem der einzelne nichts gilt, son-
dern eine aktuelle MSglichkeit der Partizipation an der
Gestaltung der eigenen Lebens- und Arbeitsbedingungen.
In der Regel wird Streik nur nach Urabstimmung mit der
Bedingung einer ungewShnlich hohen Zustimmungsquote von
75 Prozent (wo gibt's das sonst noch?) erdffnet.

Diese Bestimmung ist sicher nicht einer idealistischen
Begeisterung fiir plebiszitdre Demokratie entsprungen,
sondern der Notwendigkeit, daB Streik nur dann durchzu-
filhren ist, wenn m8glichst viele zustimmen. Bei aller
Problematik, die durch GrdB8e und Blirokratisierung ge-
werkschaftlicher Organisation hervorgerufen ist, kann
man sagen: In unserer zunehmend verwalteten Welt ist
Streik eine der wenigen Mdglichkeiten unmittelbarer
Partizipation. Wenn man mit biblischer Tradition den
Menschen als verantwortlichen Mitarbeiter Gottes an der
Gestaltung der Schdpfung sieht, muB man dieses Moment
der Teilnahme hoch einsché&tzen.

7. Der Wert der kollektiven Machtausiibung im Streik liegt
dariiber hinaus in der Notwendigkeit des Zusammenhalts,

der Solidaritit. Gemeinsamkeit der materiellenInteressen,
die sich aus der strukturellen Abhdngigkeit ergeben,

148t Eigenbrdtelei zuriickstellen und Opfer bringen -
jedenfalls voriibergehend. Solidaritét ist kein Dauerzu-
stand, sie entsteht aus aktuellem AnlaB, meist aus der
gemeinsamen Emp8Srung iliber mangelnde Anerkennung, aus ver-
%etztem Gerechtigkeitsempfinden. Der Streit um Prozente
ist héufig nur vordergriindig, im Kern geht es um soziale
Anerkennung - eben um das strukturelle Defizit des Faktors
"Arbeit" in unserer Gesellschaft.

Der bisher lingste Streik in der Geschichte der Bundes-
republik (Oktober 1956 bis Februar 1957 in der Metall-
industrie Schleswig-Holsteins) ging um die Lohnfortzah-
lung der Arbeiter im Krankheitsfalle, also um Gleich-
stellung mit den Angestellten.

zum Durchstehen solcher K&mpfe ist auch heute noch, nach-
dem die heroische Phase der Arbeiterbewegung bei uns vor-
iiber ist, offenbar Solidarit#t ndtig; sie kann nicht durch
gute generalstabsmi&Bige Planung und Durchfiihrung des
Streiks ersetzt werden, so unerléglich solche Organisation
ist. Aber Solidaritdt brdckelt leicht ab, das Hemd sitzt
auf Dauer n#her aus der Rock; andere Interessen oder
Loyalit&ten, seien sie persdnlicher oder politischer Art,
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schieben sich in den Vordergrund. Darum die beschwdr-
enden Appelle an Solidarit&t, darum die bittere Ent-
tiuschung tber mangelnde Solidaritdt, nicht nur unter
Kollegen, sondern auch zwischen "Basis" und Gewerkschafts-
fiihrung. Andererseits kann das Erlebnis von Solidaritéat
nachhaltig wirken. Denn durch Solidaritdt wird Freiheit
unter den Bedingungen der strukturellen Abhdngigkeit
voriibergehend realisiert. Darum st Solidaritdt der Wert
schlechthin, den die Arbeiterbewegung (im Unterschied

aur bilrgerlichen Emanzipationsbewegung) entwickelt hat.

. 8. Solidaritdt entspricht unter diesen strukturellen

Gegebenheiten dem christlichen Gebot der Ndchstenliebe.
Solidaritit ist kollektive Nichstenliebe, sofern sie

nicht zum Kollektivegoismus, zur Kumpanei verkommt ;

das zeigt sich am Umgang mit denen, die nicht zur Solidar-
gemeinschaft gehdren: Einmal im Umgang mit den Schwdcheren
~ob Interessen auf Kosten der noch Schwidcheren durchge-
setzt werden sollen- zum anderen am Umgang mit dem Geg-
ner, der solidarisch bek#mpft wird. Ob wirklich Nidchsten-
liebe solidarisch ausgefibt wird, zeigt sich -laut Jesus-
an der Feindesliebe. Auch der Gegner ist Geschopf Gottes,
von ihm geliebt. Das muB8 auch im kollektiven Interessen-
kampf zum Zuge kommen, indem der Gegner zwar seines
Machtvorteils (wenigstens voriibergehend) beraubt, aber
nicht vernichtet wird. .

9. In diesem Sinne ist'Streik zu begrenzen oder genauer
gesagt, vor MiBbrauch zu bewahren. Das BAG hat deshalb
fiir den Streik folgende Regeln aufgestellt: Geeignet-
heit, Erforderlichkeit, Ultima-ratio-Prinzip, fairer
Kampf im Sinne der VerhdltnismdBigkeit, Verbot der Geg-
nervernichtung, Wiederherstellung des Arbeitsfriedens.
Allerdings kann von den oben genannten Voraussetzungen
her ein Streik sozialethisch legitim sein, auch wenn er
juristisch umstritten ist. Spontane Arbeitsniederlegungen
sind ethisch dann legitim, wenn eine Arbeitnehmergruppe,
die vom Tarifvertrags- oder Betriebsverfassungs-System
benachteiligt ist, keine andere M8glichkeit hat, auf ihre
unertrigliche Situation hinzuweisen und ihre Forderungen
anzumelden.

10. Streik ist nicht deshalb zu limitieren, weil er ein
"notwendiges Ubel" wire. Streik ist nicht notwendiges
Ubel, sondern notwendiger Ausdruck und Folge des Ubels
struktureller Abhdngigkeit und unter diesen Bedingungen
ein Akt partieller solidarischer Befreiung, ein Kampf
fiir mehr Menschlichkeit. Das kann man aus der Geschichte
der Arbeiterbewegung bis heute lernen. Wer das Streik-
recht antastet, tastet die Freiheit an.

11. Gleiches kann man von der Aussperrung sicherlich nicht
9



sagen. Das zeigt wiederum ein Blick -auf die Geschichte.
wihrend die Arbeitnehmer das Streikrecht erst milhsam ex-
kidmpfen muBten, haben die Arbeitgeber das Recht auf Aus-
sperrung immer unangefochten und selbstverstdndlich in
Anspruch genommen. Das ist kein Wunder, weil Aussperrung
das Recht von Eigentiimern bzw. von deren Beauftragten ist,
und weil das Eigentum spdtestens seit der Franz&sischen
Revolution als heilig, d.h. unantastbar gilt, so daB der
Eigentiimer "mit der Sache nach Belieben verfahren" kann
(BGB § 903) - trotz der Einschrédnkungen,die inzwischen
erfolgten.
wihrend Streik das strukturelle Ungleichgewicht zwischen
Arbeitnehmern und Eigentiimern nur zeitweilig und punk-
tuell - nd@mlich hinsichtlich des aktuellen Streitgegen-
standes - ausgleichen, aber nicht iberwinden kann, st
Aussperrung das Mittel des Eigentilmers, seinen struk-
turellen Machtvorsprung auch zeitweilig und punktuell
gegen den Streik zu behaupten.
Anders ausgedriickt: Erst der Streik der Arbeitnehmer
stellt das Machtgleichgewicht gegeniiber dem Arbeit-
geber vorilbergehend her. Aussperrung verdndert dieses
voriibergehende Machtgleichgewicht wieder zugunsten der
Arbeitgeber.
Aussperrung ist dem Streik mindestens um eine Eskalations-
stufe voraus, weil die Ausgangslagen von Arbeitnehmer
und Arbeitgeber ungléich sind. Aussperrung ist wegen des
strukturellen Ungleichgewichts zwischen Eigentum und Ar-
giitiim Prinzip eine sehr viel schérfere Waffe als der
reik.

12. Das gilt vor allem auch hinsichtlich der unmittel-
baren Betroffenheit. Wihrend der Streik in der Regel nur
den Gewinn des Arbeitgebers mindert, aber die Vermdgens-
werte und das pers®nliche Einkommen nicht schmilert,
trifft die Aussperrung den Arbeitnehmer finanziell sehr
empfindlich; auch dann, wenn er gewerkschaftlich or-
_ganisiert ist, weil die gewerkschaftliche Unterstiitzung
die EinkommenseinbuBe durch Aussperrung nicht kompensiert.
Noch schlechter geht es dem unorganisierten Arbeit-
nehmer. Er ‘ist u.U. auf Sozialhilfe angewiesen.

Bhnlich schwerwiegend ist die psychologische und mensch-
liche Betroffenheit der Arbeitnehmer durch Aussperrung.
Die Mach?demostration der Arbeitgeber bringt den Arbeit-
nehmern jenes strukturelle Ungleichgewicht nachdriicklich
zu- BewuBtsein: Sie sind auf jeden Fall die Schwidcheren.
Diese kollektive Ohnmachtserfahrung kann zur gesell-
schaftlichen Desintegration filhren.

13. Ob man dem Eigentiimer diese schwere Waffe grundsitz-
lich zubilligen will, hingt von der Wertung des Eigen-
tums ab, wobei es sich hier nur um Eigentum an Produk-
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tionsmitteln handeln kann. Bei einer liberalistischen
Sicht des Eigentums muB Aussperrung als Wahrnehmung
der freien Verfiigung liber das Eigentum gewdhrleistet

 gein. Je stirker die Sozialpflichtigkeit des Eigentums

petont wird, desto kritischer muS8 man dem Aussperrungs-
recht gegeniilberstehen.

In unserer Verfassung sind beide Aspekte - Privatniitzig-
keit des Eigentums zur Sicherung der persdnlichen Frei-

' heit und Sozialpflichtigkeit - garantiert und miteinan-

der in Beziehung gesetzt. Die Sozialpflichtigkeit hat
in dem Fall Vorrang, "daB Nutzung und Verfiigung(des
Eigentums) ... nicht lediglich in der Sphdre des Eigen-

. tiimers bleiben, sondern Belange anderer Rechtsgenossen

periihren, die auf'die Nutzung des Eigentumsobjektes an-
gewiesen sind". Daraus ergibt sich "das Gebot der Riick-
sichtnahme auf den.’ Nichteigentiimer, der seinerseits der
Nutzung des Eigentumsobjekts zu seiner Freiheitssiche-

‘rung und verantwortlichen Lebensgestaltung bedarf".

(Bundesverfassungsgericht, Mitbestimmungsurteil 1.3.79).
Es ist auBerordentlich fraglich, ob Aussperrung mit der
so beschriebenen Sozialpflichtigkeit des Eigentums an
Produktionsmitteln vereimbar ist.

14. In der evangelischen Sozialethik besteht Konsens,
daB Eigentum zu schiitzen ist, soweit es persdnliche Frei-
heit zum Dienst an den Mitmenschen gewdhrt, und daB ge-

: rade um dieses Dienstes willen die Verfiigung iiber das

Eigentum zu beschrénken ist. (Vgl. EKD-Denkschrift "Eigen-
tumsbildung in sozialer Verantwortung" Nr. 4 und 5). Da

Eigentum "anvertrauter Besitz" ist, "kann der Christ die

Eigentumsrechte immer nur als etwas Relatives verstehen".

. Eigentumsordnungen sind daher "L&sungen auf Zeit" und

“"fiir den Christen daraufhin zu iberpriifen, inwieweit
sie gesellschaftliches zusammenleben in 'Liebe durch

. Strukturen' ermdglichen". (Gemeinsames Memorandum der
 Sozialkammer der EKD und des Arbeitskreises 'Kirche und

Raumordnung' beim Kommissariat der katholischen deutschen
Bischdfe: "Soziale Ordnung des Baubodenrechts" Nr. 19).
Im Hinblick auf das Verhdltnis von Kapital und Arbeit
spricht die EKD-Mitbestimmungs-Studie ven "ineinander-
gefiigten Rechten", denn "Eigentum an Produktionsmitteln
stellt ... in der Regel nur zusammen mit menschlicher
Arbeitskraft einén Wert dar. ber Begriff des Eigentums
schlieft nicht das Recht zur Herrschaft iiber Menschen
ein". (Nr. 14) Sy

pie hier geforderte, Gleichberechtigung von Kapital und
Arbeit verschiebt sich jedoch in der Tendenz zu einer
Hoherbewertung der Arbeit gegeniber dem Kapital, je mehr
die Sozialethik die personale Bedeutung der.Arbeit heraus-—
stellt: "Weil sich der Mensch als Mitarbeiter in Gottes
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Schopfung verstehen darf, ist die Arbeit ein Teil der
Wiirde des Menschen..." (EKD-Denkschrift "Leistung und
Wettbewerb", Nr. 61). Die katholische Soziallehre ist
hier noch weiter gegangen: "Menschliche Arbeit hat den
Vorrang vor allen anderen Faktoren des wirtschaftlichen
Lebens, denn diese sind nur werkzeuglicher Art. Die Ar-
beit némlich... ist unmittelbarer AusfluB der Person".
Jesus Christus hat, "indem er in Nazareth mit eigenen
Hidnden arbeitete, der Arbeit eine einzigartige Wiirde ver-
liehen". (Pastoralkonstitution "gaudium et spes" Nr. 67).
Von solch einer laboristischen Position aus wird man
konsequenterweise ein unbedingtes Vorrecht des Faktors
Arbeit vor dem Faktor Kapital fordern und damit das Aus-
sperrungsrecht prinzipiell verneinen milssen. -

Bleibt man bei der Konzeption der Gleichgewichtigkeit
von Kapital und Arbeit, wird die sozialethische Betrach-
tung dennoch berilicksichtigen miissen, daB beide Gr®B8en
nicht gleichartig sind. Wihrend Arbeit immer -auch in der
entleertesten Form- mit der Person des Arbeitenden un-
mittelbar verbunden ist, weil sie nur in Person gelei--
stet werden kann, hat Eigentum an Produktionsmitteln
einen weitaus geringeren, in der Form des Anteilseigen-
tums fast keinen personalen Bezug. :
Aussperrung als KampfmaBnahme gegen Arbeitnehmer trifft
diese daher notwendig unmittelbar als Person, widhrend
Streik als KampfmaBnahme gegeniiber Eigentumsrechten die
Person der Eigentiimer nur h&chst vermittelt, in vielen
Fdllen tiberhaupt nicht trifft (vgl. oben Nr. 12)

Von daher ist die Zuldssigkeit der Aussperrung unter der
Fragestellung zu diskutieren: Dient Aussperrung der -ab-
zulehnenden- Herrschaft des Eigentums {iber Menschen,
oder ist sie zum -berechtigten- Schutz des Eigentums als
eines pers®dnlichen Freiheitsraumes flir den Dienst am
Mitmenschen ndtig? Dabei sind die verschiedenen Formen
und Bedingungen von Aussperrung zu priifen.

15. Angriffsaussperrung ist in jedem Fall abzulehnen, denn
sig ist mit der Lohnzahlungs- und Firsorgepflicht des Ar-
beitgebers unvereinbar, die die Verfiligung iiber Personen

, kragz Eigentumstitel ethisch liberhaupt erst ertrdglich
macht. .

16. pie 16sende Aussperrung als kollektive Aufhebung des
Arbeitsverh&ltnisses ist praktisch gleich einer frist-
losen Kiindigung, nur mit dem Unterschied, daB bei Be-
endigung der Aussperrung der Arbeitnehmer "nach billigem
Ermessen" des Arbeitgebers wieder eingestellt werden kann.
Die 1l&sende Aussperrung soll nach einer Formulierung des
BAG (28.1.1955) "das Risiko des Arbeitnehmers, beim Streik
die Arbeit zu verlieren", festhalten. Sie soll den ein-
zelnen Arbeitnehmer unmittelbar treffen, nicht nur an
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seinem Geldbeutel, sondern an seiner Existenzgrundlage,
‘dem Arbeitsplatz. Und faktisch hebt sie fiir den einzel-
nen Arbeitnehmer das Streikrecht auf, denn sie behandelt
auch den rechtmépig streikenden Arbeitnehmer, als ob er

. sich vertragswidriger Arbeitsverweigerung schuldig ge-
macht hidtte.

Mit "Kampfparitdt" oder Chancengleichkeit hat die 18sende
Aussperrung, die bis heute unter bestimmten Vorausset-
zungen noch immer "rechtens" ist (s. Urteil BAG 21.4.
1971), offensichtlich nichts zu tun. L8sende Aussperrung
ist unter allen Umst&nden unsittlich. Sie muBS verboten
werden.

. 17. Bei der suspendierenden Aussperrung wird das Arbeits-
verhdltnis nicht beendet, es ruht lediglich; nach Been-

' digung der Aussperrung ist der Arbeitgeber verpflichtet,
die Arbeitnehmer wieder zur Arbeit zuzulassen. Die su-
spendierende Aussperrung trifft den Arbeitnehmer nicht
mit Arbeitsplatzverlust, sondern mit Einkommensverlust.
Da ausgesperrte Gewerkschaftsmitglieder von ihrer Or-
ganisation eine Unterstiitzung erhalten, wird die Kasse
der Gewerkschaft getroffen. Das Risiko verlagert sich
vom einzelnen Arbeitnehmer weg mehr auf die Organisation.
Die suspendierende Aussperrung soll Druck primdr auf

die Gewerkschaft ausiiben. So auch das BAG: "K&nnte eine
Seite, ndmiich die Arbeitnehmerschaft, vertreten durch
die Gewerkschaft, allein das Kampfgeschehen bestimmen,
und widre der Arbeitgeber auf ein Dulden und Durchstehen
des Arbeitskampfes beschrinkt, so bestiinde die Gefahr,

: daB8 die Regelung der Arbeitsbedingungen nicht mehr auf

~ einem System freler Vereinbarungen beruht" (BAG 21.4.71).
- Damit soll das Aussperrungsrecht sowohl des einzelnen
Arbeitgebers sowie eines Arbeitgeberverbandes begriindet
werden. Dabei libersieht das BAG offensichtlich das struk-
turelle Ungleichgewicht, das in der Regel schon zwischen
den Arbeitnehmern und einem einzelnen Unternehmen be-
steht. Erst der Streik hebt die Arbeitnehmer auf die
Stufe der Machtausiibung, auf der sich der Arbeitgeber in
einem Unternehmen kraft Eigentumsrecht auch ohne Aussper-
rung befindet (s.o. Nr. 11). Der Arbeitgeber wird ohne
Aussperrung in der Regel keineswegs auf "Dulden und
Durchstehen" des Streiks beschrdnkt. Sein struktureller
Machtvorteil konkretisiert sich in einer Vielzahl wirk-
‘'samer Abwehr- und Angriffswaffen. Er kann z.B. Fremd-
unternehmen, gegebenenfalls Streikbrecher beschiftigen
und/oder Rationalisierungsinvestitionen vornehmen, um
Arbeitsplédtze einzusparen, kann Anderungskiindigungen aus-
sprechen und tariflich abgruppieren, er kann die -ohne-
hin streikempfindliche- Offentlichkeit gegen die Strei-
kenden mobilisieren und die Streikenden und.deren Fami-
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lien psychologisch unter Druck setzen.

per Arbeitgeberverband kann darilber hinaus als Anti-
Streikkartell noch ungleich mehr Macht entfalteéen als

der einzelne Arbeitgeber. Uber ihn wird aus einem gemein-
samen Anti-Streikfonds Unterstiitzung an die bestreikten
Betriebe gezahlt, tiber ihn k8nnen Absprachen koordiniert
werden, um die Produktionen voriibergehend in nicht be-
streikte Betriebe, zumal ins Ausland zu verlagern. Durch
den Arbeitgeberverband werden Absprachen liber das Aus-
setzen des Wettbewerbs der Firmen wdhrend des Streiks
getroffen und publizistische Schiltzenhilfe gegen die
Streikenden organisiert.

pas Bundesarbeitsgericht. beachtet dieses Waffenarsenal
der einzelnen Arbeitgeber und ihrer Verbdnde nicht, ob-
wohl es damit die selbstgesetzte, richtige Forderung
verletzt, daB "die wirtschaftlichen Gegebenheiten zu be-
riicksichtigen" sind.

18. Daher kann das BAG auch Flichenaussperrung als Ant-
wort auf Schwerpunktstreiks gutheiBfen und meinen, dabei
sei der Grundsatz der Kampfparit#t gewahrt. In Wirklich-
keit liegt die Fldchenaussperrung um mehrere Eskalations—
stufen ibér dem Schwerpunktstreik; ste ist eine macht-
politische Uberreaktion, die die finanzielle Kraft der
Gewerkschaft so stark trifft, daB ein aktueller Streik
aus finanziellen Griinden bald beendet werden muB8 und ein
potentieller Streik wegen des zu groBen finanziellen Ri-
sikos nicht begonnen werden kann. Von Kampfparit&dt kann
man da wirklich nicht sprechen; mehr schon von sukzes-
siver Aushdhlung des Streikrechts. Wenn jeder Schwer-
punktstreik mit Fldchenaussperrung beantwortet wird,
werden die Gewerkschaften in absehbarer Zeit finanziell
nicht mehr in der Lage sein, das Streikrecht zu prakti-
zieren. : ;

19. Fldchenaussperrung als Antwort auf Schwerpunktstreik
verletzt auch das Gebot der Verh#ltnism&Bigkeit, das be-
sagt: "Die Mittel des Arbeitskampfes diirfen ihrer Art
nach nicht iiber das hinausgehen, was zur Durchsetzung des
erstrebten Zieles jeweils erforderlich ist" (BAG 21.4.71).
Qas "Mittel" der Flichenaussperrung wirkt weit iliber das
jeweilige Ziel, die Abwehr des Schwerpunktstreiks bzw.
die ?egrenzung der gewerkschaftlichen Forderung, hinaus;
es fihrt tendenziell zur Handlungsunfdhigkeit der Gewerk-
schaft. Eine verantwortliche Ziel-Mittel-Relation ist
dqmit weit iiberschritten. Die Fldchenaussperrung ist
nzqht Abwehr von Schwerpunktstreiks, sondern (Gegen-—)An-
griff mit unverhdltnismdBigen Mitteln.

20. Flichenaussperrung ist auch unter dem Gesichtspunkt
des Gemeinwohls nicht akzeptabel. Das Prinzip der Ver-
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haltnism&ﬁigkeit soll ja auch den Belangen Dritter bzw.
der Gesellschaft, also dem Gemeinwohl, Rechnung tragen
(BAG 21.4.71). Der Gemeinwohlbegriff ist freilich pro-
plematisch, weil er unbestimmt und deshalb sehr ver-
schieden interpretierbar ist. In einem frilheren Urteil
‘hat das BAG die gzulissigkeit der (l8senden) Aussper-

rung damit begriindet, daB es "eine staatspolitische
Notwendigkeit" séi, "Arbeitskémpfe im Interesse des Ge-
meinwohls nicht zu erleichtern” (BAG 28.1.1955). Dahinter
steht die verbreitete Sorge, daB Streik das Wirtschafts-
wachstum, den Wohlstand und damit das Gemeinwohl erheb-
1ich beeintr#chtige. Geht man davon aus, daB8 Aussperrung
einen laufenden Streik abkiirzen oder Aussperrungsdro-
hung einen m8glichen Streik verhindern kann, so erscheint
_es konsequent, im Interesse jenes Gemeinwohls Aussper-
rung ziemlich unbegrenzt zu bejahen. Abgesehen davon,

daB Fl&chenaussperrung den begrenzten gesamtwirtschaft-
lichen Schaden eines Schwerpunktstreiks sogar verviel-
facht - grundsdtzlich ist gegen diese Argumentation ein-
zuwenden, das hier das. Gemeinwohl sehr eng und einseitig
mit der unternehmerischen Interessenwahrung in der
Aussperrung gekoppelt i&t. Schon das erweckt den Verdacht
einer einseitigen, in;eressengebundenen Interpretation

" des Gemeinwohls. Zudem erscheint es sehr bedenklich, das

Gemeinwohl vorrangig Skonomisch als Wirtschaftswachstum
und Wohlstand zu definieren. pamit werden in ethisch un-
ertrdglicher Weise Sachwerte vor Personenwerte gestellt.
pemgegeniber ist das Gemeinwohl umfassender zu beschrei-
ben, etwa in der Richtung, die die Enzyklika Mater et
Magistra andeutet: Das "Gemeinwohl umfast den Inbegriff
jener gesellschaftlichen vVoraussetzungen, die den Men-
schen die volle Entfaltung ihrer Werte ermdglichen oder
erleichtern" (Nr. 65). Zu diesen "gesellschaftlichen Vor-
aussetzungen" gehdrt gewiB eine ausreichende Produktion
von Giitern und Dienstleistungen, aber ebenso Chancen-
gleichheit, Partizipationsmbglichkeit, Verteilungsgerech-
tigkeit u.a.m., kurz: das, was in den letzten Jahren un-
ter dem Begriff "lLebensqualit#t" diskutiert wurde. All-
ein dieser umfasaendeuGemeinwohlbegriff entspricht der
abendldndischen Naturrechtstradition und der spezifisch
jildisch-christlichen Tpadition des "Schalom": "Friede ist
ein soziales Geschehen, in dem es um Recht, Gerechtig-
keit, Giite, Erbarmen und Treue geht (Hosea 2, 18-25).
_Nur in Solidaritdt mit denen, die nach Recht und Gerech-
tigkeit hungern, kann der Friede gelebt werden" (H.P.
Schmidt: Schalom S. 215). In diesem Sinn wird das Gemein-
wohl durch Streik gefdrdert, sofern dieser mehr Chancen-
gleichheit als Voraussetzung von Verteilungsgerechtig-
keit, punktueller Befreiung, die M8glichkeit zur Teil-
habe und Solidaritit verwirklicht. Aussperrung - vor allem
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1? gir Form dir Fldchenaussperrung - .sucht diese Ent-
wicklung zu hindern. Sie ist d i
Machtmigbrauch. arum gemeinwohlsch&dlicher
Um diesen MachtmiBbrauch von vornherein auszuschlieBen
muB auf jeden Fall den groBen Unternehmen -in der Regei
Kapitalgesellschaften~ undden Arbeitgeberverbinden wegen
ihres strukturellen Machtvorsprungs das Aussperrungs-
recht verwehrt werden. ;

21. Die Frage, ob Aussperrung zum Schutze des Eigentums
als eines persdnlichen Freiheitsraumes zum Dienst am Mit-
menschen notwendig sei, stellt sich nur bei kleinen und
mittleren Unternehmen, die in der Regel als Personenge-
gellschaften oder in der Rechtsform des Einzelkaufmannes
gefiihrt werden. Diese Eigentiimer-Unternehmen unterliegen
hdufig einem verstdrkten Konkurrenzdruck und sie verfii-
gen lber relativ geringe wirtschaftliche Macht. Sie
kénnten gegenliber dem Streik eines besonderen Schutzes
bediirfen, falls die immanente gewerKschaftliche Streik-
hemmung -ndmlich das Interesse an der Erhaltung der Ar-
3§;tspl§§ze;tvergagen iollte. Doch dieser Schutz ist in
; 1Iserer Rechtsordnun n mehrfac 3 -
ohne Ausspgrrungsrecgt. i We%se e
Durch Mitgliedschaft in einem Arbeitgebervefband k6nnen
sie dessen Unterstiitzungsmdglichkeiten gegen Streik (siehe
oben Nr. 17) in Anspruch nehmen. Bei einem -besonders
empfindlichen- Schwerpunktstreik in einem Betriebs— oder
Unterpehmensteil entf4llt aufgrund der sog. Betriebsri-
sikolehre die Lohnzahlungspflicht auch gegeniiber den ar-
beitswilligen Arbeitnehmern, was zumindest finanziell
der Wirkung von Aussperrung gleichkommt. Aufgrund der
technischen und wirtschaftlichen Verflechtungen k&nnen
Uber diesen Weg MaBnahmen zum Nachteil streikender Ar-
beitnehmer eingefiihrt werden, und zwar unter AuBerkraft-
setzung fundamentaler Mitbestimmungsrechte des Betriebs-
rates. Diesem Tatbestand, durch die hdchstrichterliche
Rechtsprechung bestétigt, muB deshalb, eine auBSerordent-
liche Bedeutung zugemessen werden. Falls ein Streik offen-
sichtlich den Bestand des Unternehmens ernstlich ge-
fdhrden wiirde, wire er ohnehin rechtswidrig, kdnnte also
gerichtlich mit Hilfe einer einstweiligen Verfiigung und
mit der Drohung von Schadensersatzforderungen unterbunden
oder auBergerichtlich mit NotwehrmaBnahmen wie frist-
loser Kiindigung bek#mpft werden. '

22. Das Aussperrun : -
S gsrecht ist fiilr den Schutz des Eigen-
:iizsgizgtgfe;fIUSsig; als Verfiihrung zum-MiBbrauchg
: cilcher Macht ist es schidlich. A
daher in jeder Form abzulehnen. e g
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raura Gloyer und Henning Gloyer

Ber DEN "WALDENSERN” VON CINISELLO
Uber ein Schulprojekt und die Menschen, die es gestalten

wam besten kommt ihr zum Mittagessen; es redet sich
pesser, wenn wir an einem Tisch sitzen!" Also machten

_ 'wir uns auf den Weg: Mit dem Bus vom Maildnder Haupt-

pahnhof Richtung Norden in die n&chste Vorstadt,
cinisello-Balsamo. Dort angekommen, fanden wir uns nicht
gleich zurecht: Mit der Adresse wuBten die beiden Mdnner
an der Ecke nicht viel anzufangen; als wir aber nach der
"Abendschule"” fragten, erhielten wir eine exakte Weg-
beschreibung. ;

Wenn er das "Sekretariat" betritt - "Avanti": Herein,
ohne anzuklopfen -, findet sich der Besucher zundchst in
einer Kiiche und einem groB8en Wohn-EB8-Zimmer. GroBSer Hei-
terkeitserfolg: Mam hatte "drei Deutsche" erwartet, und
nun stand da ein deutsch-italienisches Ehepaar mit einem
kleinen Jungen. Das Mittagessen war noch nicht fertig:
"Wer hat denn gerade Zeit? Kiimmere dich mal um unsere
Gdste!" Wir waren da, fihlten uns wohl, bei den "Walden-
sern" von Cinisello, fiir deren Abendschule wir uns inte-

| ressierten: Hereingekommen durch eine offene Tir.

»W‘Als erste miissen nafﬁilich die Besucher erzdhlen, wer

sie sind und warum si'e gekommen sind: "Religibdse Sozia-
listen? Leonhard Ragaz! Interessant!" Der Waldenser-Theo-
loge war im Bilde.

Hier nun das, was wir {iber unsere Gastgeber und ihre Ar-
beit erfuhren (1.):

1. "Jacopo Lombardini"
Der Name der Initiative ist schon so viel wie ein Pro-
gramm: "Am 25. April 1945 betrat ein groBer schlanker
Mann die Gaskammer des Lagers Mauthausen: Es war Jacopo
Lombardini;... Hinter ihm lag eime lange Geschichte:
Bergmannssohn aus’ den Apuanischen Alpen, hatte Lombardini
unter Milhen die Volksschullehrerprifung machen, aber nur
wenige' Jahre lehren k®nnen: Uberzeugter Antifaschist,
war er geschlagen), verspottet, von jeder reguldren Ar-
beit ferngehalten worden. In den schlimmsten Jahren der
Krise hatte er durch die Predigten einer kleinen evan-
gelischen Gruppe den Glauben an Gott gefunden und war
selber Prediger -geworden. ... SchlieBlich hatte er eine
Arbeit in Piemont gefunden, unter den Waldensern. Aber
sehr bald begann die bewaffnete "Resistenza", und die-
ser Mann von 53 Jahren filhlte sich berufen,.an dem Kampf
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teilzunehmen, zusammen mit den Waldensischen Bergbe-
wohnern, zusammen mit den jungen Leuten, denen er ge-
duldig jahrelang die Lilge des Faschismus erkldrt hatte:
Die jungen Leute, diese Bergbewohner akzeptierten

ihn gerne als Kampfgenossen und auch als 'evangelischen
Prediger'. Nach weniger als einem Jahr wurde er gefan-
gen und nach Mauthausen gebracht. Jacopo Lombardini war
kein Held: Er war nur ein Gl&ubiger, der sein Leben fol-
gerichtig hatte leben wollen: also durch ein volles En-
gagement in der menschlichen, sozialen, politischen
Wirklichkeit. Der Faschismus hatte ihm nicht erlaubt, in
den staatlichen Schulen zu lehren, aber er war eben

doch ein Lehrer. Daher ist sein Name vor zehn Jahren
aufgegriffen worden von einer Gruppe Intellektueller und
Techniker, die konkret ihre Solidaritdt mit der Arbei-
terklasse ausdriicken wollten, hier in Cinisello

Balsamo" (2.).

i
2. Die Schule
In dieser Abendschule kann man sich auf die "Licenza
media", den HauptschulabschluB, auch "Terza media" ge-
nannt, vorbereiten. Sie wendet sich an Erwachsene, de-
ren Schulzeit vor der gesetzlichen Einfiihrung (1962) der
8jdhrigen Pflichtschule (vorher 5jdhrig) lag, und an Er-
wachsene und Jugendliche, die in der Pflichtschule "ge-
scheitert" und so an den Rand der Gesellschaft gedriickt
worden sind.

Dazu muBf man wissen, daB Cinisello ein Arbeiterwohnort
(z.Z2. mit kommunistischem, vorher mit sozialistischem
Blirgermeister) mitten im norditalienischen Industrie-
gebiet ist, mit entsprechend vielen Einwanderern aus dem
Silden. Sie heiBen im Italienischen genauso wie die Gast-
arbeiter im Ausland, ndmlich "emigrati".

Untergebracht ist die Schule in zwei Wohnungen im Erdge-

schoB des Wohnblocks, in dem unsere Gastgeber auch woh-
nen. Da sie die Wohnungen gekauft haben, konnten sie sie
umbauen, sogar einen eigenen Eingang von auBen schaffen
und so Beschwerden iiber zu'viel Betrieb im Treppenhaus
aus dem Wege gehen. An den Winden der Klassenrdume haben
die Schiiler sich in groBfl&chigen Bildern ausgedriickt:
Auf einem z.B. fiihren Soldaten einen gefangenen Arbeiter
ab, ein Arbeiter ist zu Boden getreten worden.

Der Wohnblock selbst ist iibrigens ein typischer, schnell

hochgezogener Profitbau: "Hoffentlich erleben wir hier
nie ein stdrkeres Erdbeben!"
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3. Das bildungspolitische und pddagogische Konzept
1978 konnte man nach zehn Jahren Arbeit nicht ohne Stolz
feststellen, daB bei durchschnittlich mindestens 30

 priifungskandidaten pro Jahr insgesamt nur 10 vor der

gstaatlichen Kommission durchgefallen sind. "Die Resul-

. tate im Schulbereich sind also gut. Aber viel besser
noch sind die Resultate auf sozialem und moralischem

Gebiet: Jedes Jahr haben sich einige Ehemalige bereit-
erkldrt, fiir ein oder zwei Jahre im 'Lombardini' zu
lehren. Und oft sind diese Arbeiter erfolgreicher als

die professionellen Intellektuellen" (3.).

schiillern und Lehrern ist durchaus bewuBt, daB die "Licenza

media" die Chancen auf dem Arbeitsmarkt nicht wesentlich
verbessert, und so ist denn dieses Papier auch nicht das
Hauptanliegen, sondern eher ein &uBerer AnlaB, einen
ganz bestimmten BildungsprozeB in Gang zu bringen: "Sie
(die Arbeiterlehrer) verstehen die Probleme der Leute,
die Wirklichkeit der Fabrik erleben sie von innen. Die
Gegenwart der Arbeiter hat das Leben des 'Lombardini'
demokratischer gemacht: Alle wichtigen Entscheidungen

‘werden in der Tat von der Versammlung der Lehrer und

Schiiler getroffen. So werden jedes Jahr die Lehrpléne
diskutiert, modifiziert, verdnderten Verhdltnissen an-

: gepaBt“‘(4.).

Immer wieder wird betont, daB hier Schiller und Lehrer
voneinander lernen: "Der Mechanismus, der von allen
'Volks-Schulen' in Bewegung gesetzt worden ist, ist in
der Tat nicht jener des einbahnstraBigen Lernens, sondern
er strebt einen gegenseitigen Ansporn auf dem Wege der
menschlichen Reifung an, die den nicht leichten Aufgaben
gerecht werden soll, die die gegenwdrtige Krise all
denen auferlegt, die glauben, verantwortlich und ohne
streng im Voraus festgelegteRollen daran mitarbeiten zu
miissen" (5.).

was hier unter "menschlicher Reife" zu verstehen ist,
mag weiter unten deutlicher werden, wenn wir iiber die
Menschen, die diese Initiative tragen, sprechen.

. Methodisch versucht man konsequenterweise vom herk&mm-'

lichen Frontalunterricht wegzukommen und strebt das
partnerschaftliche Gespridch an. Deshalb sind in jeder
Stunde auch immer mindestens zwei Lehrer anwesend. Na-
tiirlich erfordert die Uberwindung der EinbahnstraBe am
Anfang Geduld: "Nach ungefdhr vier Wochen fingen die
Schiiler an, mich zu duzen, und von da an ging es".
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gwar ist der Fdcherkatalog durch die -Prifungsanforde-
rungen vorgegeben, der Lehrplan wird aber mit Einver-
stdndnis der Kommission weitgehend auf die Bediirfnisse
der Schiller zugeschnitten. go spielt z.B. die obli-
gatorische Fremdsprache Englisch eine Nebenrolle, weil
die Arbeiter normalerweise weder im Beruf eine Verwen-
dung dafir haben, noch die Gelegenheit haben, nach Eng-
land zu fahren. Literatur wird auf die Probleme der
jlingsten Vergangenheit und der Gegenwart bezogen, z.B.
Brecht, Letzte Briefe aus Stalingrad, Martin Luther King,
Volkslieder aus der Zeit zwischen den Weltkriegen, Filme
von Eisenstein und Chaplin. In die Naturwissenschaften
wird Arbeitsmedizin und Erndhrung einbezogen.

HieB es vor einigen Jahren noch, die Schule k8nnte im
Sinne des gesteckten Bildungszieles bald llberfllissig
werden (6.), so ist die Gruppe sich inzwischen einig da-
rilber, da8 die Schule im Rahmen der gesamten Kulturar-
beit, von der gleich die Rede sein soll, der wichtigste
Kristallisationspunkt ist: "Die Leute vom 'Lombardini’,

- die in Cinisello leben, sind pers®nlich auf verschiedenen
Gebieten engagiert, der Kontakt mit der Arbeitermasse von
Cinisello jedoch kommt durch die Abendschule zustande.
Die Schule, die vor zehn 'Jahren nur ein Instrument zu
sein schien, um viel einschneidendere Aktivitidten vor-
zubereiten; diese Schule ist zehneinhalb Jahre spdter

fiir das 'Lombardini' das wichtigste Kommunikationsmittel
mit den Massen" (7.).

4. Der Kulturkreis

Konsequenterweise beschrdnkt die Gruppe ihre Arbeit nicht
auf die Schule, sondern geht sehr intensiv auf den Wunsch
ein, auch nach der Schule und auBerhalb der Schule Pro-
bleme der Arbeiter darzustellen und zu diskutieren. Hier
sind einige Themenbereiche: Gewerkschaften, das Los der
Hausfrau, Feminismus, Abtreibung, die alte und die neue
Linke, die Christen und die Wahl, der Sozialismus in Kuba.
Fiir schwierigere Themen holt man sich einen Referenten

= gagﬁr sind auch Universitdtsprofessoren sich nicht zu
schade.

Das Lombardini pflegt verschiedene internationale Kon-
takte - mit Gruppen und Gemeinden aus der Schweiz, bei-

den Deutschland, Spanien, Chile, mit evangelischen Ku-
banern.

5. Die Menschen

Wer sind nun die Menschen, die das alles tragen? Man
nennt sie gerne einfach "die Waldenser" (8.); es sind
aber Waldenser, Methodisten, Katholiken, "Gldubige ohne
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Kirche“ und Atheisten. Sie alle verbindet das moralische
Engagement fiir die Arbeiterklasse, und zwar haben wir
den Eindruck, daB es durchaus christlichen Ursprungs ist
und daB sich die Atheisten da einreihen und nicht umge-
kehrt. Die 8kumenische Bibelgruppe ist ein wichtiger
Teil der Arbeit.

politisch vertreten sie einen linken Pluralismus; einige
sind in der Partito Communista Italiano (PCI) - glaub-
wilrdige Eurokommunisten.

per Kern der Gruppe lebt in dem, "was scherzhaft die

‘'RKommune’ genannt wird. Der Name soll nicht irrefihren:
Die 'Kommune' ist nicht (wie mancher Journalist, schnell
I entt8uscht, vielleicht gehofft hatte) die Verpflanzung
. studentischen Lebens in die Arbeiterumwelt: Weit davon

entfernt, ein Ort zu sein, an dem man mit einer gliick-
lichen (?) alkoholisch-sexuellen Anarchie experimentiert,
ist sie vielmehr ein Reich der Disziplin und der Arbeit."

(9.).

i Tatsdchlich ist es nachuunseren Begriffen eine "Hausge-
* meinschaft", in der die: Ledigen ein Zimmer, die Ehepaare
' und Familien eine eigen‘“Wohnung haben. Die Wohnungen,

' alle im gleichen Block;

| zum Teil gemietet.

ind zum Teil Eigentum der Gruppe,

“pie Kommune besteht Iﬂﬁaer Tat aus jenen Mitgliedern

‘des 'Lombardini', die einen guten Teil ihrer Mittel ein-

setzen wollen, um das Z&ntrum selbst voranzubringen:
gind es 22 (einschlieBlich Kinder). Jeder gibt 30 Pro-
zent seines Einkommens, um die normalen Unkosten zu be-
streiten (Lebensmittel, Miete, Helizung, Zeitungen usw.).
Jeder kocht einmal in der Woche fiir alle; die verschie-
denen Arbeiten sind nach den Fdhigkeiten verteilt (Ein-
kidufe, Reparaturen usw.). Jeder widmet einen guten Teil
seiner Zeit einer der Aktivititen des 'Lombardini'
(Schule, Kulturkreis, Bildungsgruppe)" (10.). Um die-
sen Kern gruppieren sich noch weitere Lehrer, zum Teil
auch aus der Umgebung und aus Mailand.

Die Arbeit im Lombardini ist nicht nur ehrenamtlich -
alle haben tagsiiber eine Stelle als Lehrer, Angestellter,
Arbeiter -, sondern jeder Lehrer trdgt nach eigenem Er-
messen mit einem Teil seines Einkommens zum Unterhalt
der Schule bei. Der Schulbesuch ist fiir die Schiller gra-
tis. Die Lehrer bestreiten zur Zeit ca. 20 Prozent der
Unkosten; der Rest wird durch Spenden gedeckt. Obwohl
die linke Stadtverwaltung der Initiative wohlgesonnen
ist, hat die Gruppe stiddtische Zuschiisse abgelehnt, um
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sich ihre Unabh&dngigkeit zu erhalten,
6. Probleme, Entwicklungen

pie Lombardini-Mitarbeiter sehen ihre gut zehn Jahre Arbeit
in drei Entwicklungsphasen: "Die heiBen Jahre", "Die

7eit der Chilenen", "Das Lombardini in der Tendenz-

" wende" (11.).

1968 entschloB sich die Gruppe, eine neue, authentischere
Form des gemeinschaftlichen, christlichen Lebens in
Solidaritit mit der Arbeiterklasse zu probieren. Die

Wahl fiel auf Cinisello als eine typische "Ghetto-

und Schlafstadt" einerseits und "ein Boden revolutiondrer
Bewegung" andererseits. Die Zeit 1968 bis 1972, auch

bei uns - besonders unter Studenten - als eine mehr

oder weniger revolutionire Zeit bekannt, war fir das
Lombardini die einer permanenten theoretischen Diskussion
und einer ersten wichtigen Erfahrung: "Der Irrtum war

.zu glauben, daB eine Schule eine 'Schule des Widerspruchs'
sein kdnne, wihrend die einzige Schule des widerspruchs,
die es gibt, die Fabrik ist" (12.). ATRRATG

Wwar das Lombardini in der ersten Phase marxistisch ge-
prigt, so engagieren sich spidter dort die "katholischen
Dissidenten” (Linkskatholiken). Gleichzeitig werden Ar-
beiter in die "Kommune" aufgenommen, die in der PCI .
mitarbeiten. :

In dieser Phase wird Spanisch die zweite Sprache in der
"gommune®: Man kiimmert sich nimlich sehr intensiv um -
chilenische Fliichtlinge, die iiber Italien in die Schweiz
einreisen, wo sie politisches Asyl bekommen.

Die Gegenwart ist einerseits geprdgt von einer gewissen
Stabilisierung in der Stadt und im Lombardini: Die Stadt
hat ihre sozialen Einrichtungen so stark ausbauen kdn-
nen, daB sie nicht mehr die Bezeichnung "Ghetto- und
Schlafstadt" verdients; das Lombardini findet immer mehr
8ffentliche Anerkennung und lehnt sich politisch immer
mehr an die "alte" Linke an.

Andererseits sieht sich die kommunistische Stadtverwal-
tung einer starken Opposition gegeniiber, und das Lom-
bardini spilirt ein Nachlassen politischen Interesses zu-
gunsten religidser und pers8nlicher Interessen bei
Schillern, Kulturkreisbesuchern und Lehrern: :"Es wére
falsch und moralisierend, dieses Phinomen negativ zu
beurteilen: Es ist die Realitdt von heute" (13.). Diese
Haltung ist sicher besser als ein nostalgisches der
"heiBen Phase" Nachtrauern.
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' gorgen machen allerdings - das kdnnen wir, die wir es
als Kommilitone und Lehrer mit der gegenwdrtigen Studen-
tengeneration zu tun haben, sehr gut nachempfinden -
jmmer wieder die Jugendlichen.

wahrend die Erwachsenen sehr motiviert sind und sich
mit den Lehrern, die alle sehr erfahren sind, nach kur-
gzer Zeit so gut verstehen und sich ilber die Ziele so einig
sind, das man von einer "yolksuniversitét" sprechen
. kénnte (14.), zieht die Jugendlichenklasse weniger er-
fahrene Lehrer an, und man klagt immer wieder: "Sie
gind eine H8lle, sie fehlen fast nie, sie verlassen die
| schule nicht, aber warum sie kommen, das weiB nie-

mand!" (15.).

paB8 im Lombardini aber kein Raum flr Resignation ist,
zeigt in aufmunternder Weise das Diskussionsprotokoll
der Versammlung vom 25.2.79: Man hat erkannt, daB die
Jugendlichen die verinderte Situation besonders kraB
‘zeigen, und sucht einen Weg, wie frither in engem Kontakt
‘zur Realitdt aktiv zu werden. Die Lombardini-Mitar-
beiter gehSren nicht zu jenen, die in der "heiBen Zeit"
auf der linken Welle mitritten, sondern zu denen, die

es ernst meinen, ihr Ziel nicht aus den Augen verlieren
und etwas tun.

gum Abschied wiinschten sie uns alles Gute fiir unsere
Idee eines religibs-sozialistischen Kulturzentrums,
‘und wir gingen mit einem Plus an Zuversicht, unser
‘kleiner Sohn mit einer guten Portion Abschiedsschmerz -
‘er hatte dort filr einige Stunden so gute Freunde ge-

' habt: Erwachsene, Kinder und eine Katze.

¢ Anmerkungen:

T 1. Vorher hatten wir folgenden Aufsatz gelesen:

Cornelia Fillkrug, Wolfgang Stark, Karl-Werner WeiB-
beck: "Cinisello - Ein Schulprojekt am Rande Mailands",
in: Heinrich Dauber, Etienne Verne (Hg.): Freiheit

zum Lernen - Alternativen zur lebenslidnglichen Ver-
schulung - Die Einheit von Leben, Lernen,Arbeiten,

mit einem Vorwort von Ivan Illich, Reinbek 1976

(rororo sachbuch 6959), S. 135-155. Eine fundierte
goziologisch-pddagogische Darstellung, die nur - wie
wir in Cinisello erfuhren - méglicherweise in den
statistischen Angaben schon etwas veraltet ist.

Unsere Darstellung beruht - auBer auf den persoénlichen
Gesprdachen - auf folgenden Selbstdarstellungen der
Gruppe: -
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"Y1 centro culturale 'Jacopo Lombdrdini'", a cura del

Centro Culturale J. Lombardini, in: la Cittd, Periodico

di Informazione di Cinisello Balsamo 1/5, 2.9.78:
(Zeitungsartikel)

"Relatione 1978" (Jahresbericht, hektografiert)

"Assemblea del Lombardini del 25-2-'79" (Versammlungs-
protokoll, hektografiert) v

"Relatione tenuta all' assemblea del Lombardini
(G. Bouchard)" (Jahresbericht auf der Versammlung vom
25.2.79, hektografiert)

"Programma Svolto dai Candidati Preparati dal Centro

Culturale 'Jacopo Lombardini', Anno Scolastica 1978-'79,

"Adulti" (Bericht 1978/79 der Abendschule fir die
Prifungskommission, Erwachsenenkurse, hektografiert)

2. Zeitungsartikel 1978,

3. Zeitungsartikel

4. Zeitungsartikel

5. Bericht der Abendschule 1578/79, 5035

6. Fillkrug, Stark, Weiﬂbeck, a.a.0., Anm. 16.

7. Jahresbericht auf def Versammlung vom 25.2.79, S. 8

8. 1176 bekehrte der Lyoner Kaufmann Waldes sich zur Ar-
mut und grindete einen Verein von Laienpredigern.
Diese Bewegung breitete sich schnell nach Norditalien
aus und wurde 1184 in den Bann getan. Sie hat sich
aber im Untergrund erhalten und stellt heute - mit
den Methodisten uniert - eine alteingesessene prote-
stantische Minderheit in Italien dar. A, /

Adolf Holl legt in seiner Franz-Biografie dar, wie die
sehr verwandte Bewegung des Franz von Assisi von: der
Kirche aufgesogen und korrumpiert, die des Waldes in
den Untergrund gedridngt wurde, sich dafiir aber um so
reiner erhalten konnte. Uber die Waldenser heute
schreibt er: "Einen Waldenserpfarrer, Giuseppe Platone,
kenne ich persdnlich. Ich habe ihn in seinem Dorf be-
sucht, Angrogna heift es und ist von Turin in einer
knappen Autostunde zu erreichen. Giuseppe kimmert sich
um die sechshundert Gebirgsbauern seiner Gemeinde, an
denen ist der Fortschritt einstweilen voribergegangen,
manche haben noch nicht einmal Radio. Giuseppe be-
sucht sie (zu FuB) und erklirt ihnen die Politik, be-
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‘Reiches Gottes zu schauen " (1.):

rdt sie im Umgang mit Behdrden und Banken, vermit-
telt Arbeitsplatze. ... Giuseppe ist, fast hatte ich
vergessen, es zu erwdhnen, Sozialist. Seine Disserta-
tion (dber Karl Barth) ist noch nicht fertig ge-
schrieben, ..." (Adolf Holl: Der letzte Christ,
Stuttgart 1979, S. 125 f.)

‘9, Zeitungsartikel
10. Zeitungsartikel

f}. Jahresbericht 25.2.79, S. 1.

' 12. Jahresbericht 25.2.79, §. 2-3.

13. Jahresbericht 25.2.79, Ss. 8.
14. Jahresbericht 25.2.79, S. 11

15. Jahresbericht 25.2.79, S. 12. Khnlith'auch schon der
Jahresbericht 1978, s. 3.

Gertrud Hissy-Dalgas

Emmy ARNOLD zuM GEDACHTNIS

Emmy Arnold, die Witwe Eberhard Arnolds (1883-1935) wurde
am 15. Januar 1980 auf dem Woodcrest Bruderhof in USA

‘aus diesem Leben abgerufen. Eberhard und Emmy geh&rten

"2u den Minnern und Frauen, die nicht aufh®rten, auf die
Zukunft des von Jesus verkiindeten und von ihm gelebten
sie warteten auf das
Hereinbrechen von Gottes Kréften in diese Welt: jetzt und

‘hier. Darin standen sie in derselben Erwartung und Hoff-

nung wie Blumhardt Vater und Sohn, deren Zeugnis ihr
Leben stark bestimmt hat.

purch Eberhard und Emmy Arnold und deren Schwester Else
von Hollander kam es 1920 innerhalb der groBSen Aufbruchs-

. bewegung fiir soziale Gerechtigkeit und Menschheitsfrieden,

zu der auch die Neuwerk-Bewegung (2.) gehdrte, die in
Hessen ihren Urspung hatte und mit den Namen Otto Herpel,
Heinrich Schultheiss und Georg Flemmig verkniipft ist,

zur Griindung einer Gemeinschaftssiedlung in Sannerz bei

‘Schliichtern. Daraus erwuchs durch Kampf, Not und Sieg

das Bruderhofleben. Heute gibt es drei Bruderhdfe in USA
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und einen in England, die unterx dem Namen Hutterian
Society of Brothers verbunden sind.

Emmy von Hollander wurde 1884 in Riga/Lettland geboren.
Thr Vater, der Sohn des letzten regierenden Biirger-
meisters in Riga, wanderte 1890 wegen der zunehmenden
Russifizierung nach Deutschland zuriick. Die Familie war
seit 1684 im Baltikum ans&ssig. Emmy wuchs in Halle/Saale
in einem groBangelegten Elternhaus in lutherisch-kirch-
licher Gl&ubigkeit auf. Aus Liebe zu Jesus entschloB sie
sich frith, als Krankenschwester den Mitmenschen zu dienen.

Ihren Gatten Eberhard Arnold lernte sie in Erweckungs-
versammlungen in den gebildeten Kreisen Halles kennen.
Er stammte aus einer Theologenfamilie, war selbst Theo-
logiestudent und Leiter der Deutschen Christlichen
studenten-Vereinigung (DCSV) und hielt Vortrége und
Bibelstunden.

Nicht hdufig begegnet einem ein Ehepaar, von dem eine
solche Einheit, Reinheit und Gilite ausgeht wie einst von
Eberhard und Emmy Arnold. Als Mitkimpferin fiir ein wahres
Leben in der Nachfolge Christi gehdrt Else von Hollander,
Emmys Schwester, zu ihnen. Diese drei sind die eigent-
lichen Anfinger des Bruderhoflebens, das in seiner we-
sentlichen Grundlage in der Hallenser Erweckungszeit be-
gann, als sie den eigenen Willen dem Gotteswillen unter-
stellten und diesen Entschluf durch die Glaubenstaufe
bekrdftigten. Sie traten aus der Landeskirche aus und
Eberhard wechselte das Studium; er ging von der Theo-
logie zur Pddagogik und Philosophie iliber.

In den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg hielt Eberhard
in verschiedenen St4dten (Leipzig, Berlin, Dresden,
Hamburg u.a.) Vortrdge. Emmy begleitete ihn hdufig und
half ihm bei den daraus erwachsenden Aufgaben. Sie sa-
hen tief in die Not des Proletariats hinein und halfen,
so weit sie konnten.

purch die Furchtbarkeit des Ersten Weltkrieges gewannen
sie Klarheit tlber die Frage der Gewaltanwendung. Sie ’
filhlten sich aufgerufen, der kritischen Haltung ein
positives Lebenszeugnis gegenilberzustellen: Besitzlosig-
keit gegen den Kapitalismus, Gewaltlosigkeit gegen den
Militarismus, das HOren auf die Stimme Gottes gegen
Menschensatzung, ein briiderliches Leben gegen die herr-
schende Gesellschaftsordnung - das alles als Bekenntnis
zu Jesus und zu seiner Bergrede. Das hat sie im Juni
1920 zu dem schon erwihnten Anfang in Sannerz gefilhrt;
1927 fing die wachsende Gemeinschaft an, den Rhdnbruder-
hof bei Veitsteinbach im Kreis Fulda aufzubauen.

26

pie Bestdtigung der Richtigkeit des eingeschlagenen
. Weges wurde Eberhard, Emmy und dem Bruderhofkreis durch
' das tiefere Eindringen in das Schrifttum der friedlichen
. riufer des Reformationsjahrhunderts gegeben. Ihre Ge-
| schichtsbiicher, Episteln, Rechenschaften und Artikel-
 piicher gaben klare Antwort auf die Fragen der Aufbruchs-

zeit: Christ und Obrigkeit, Christ und Gewaltanwendung,

 -christ und Eigentum. Auch kam es von 1927 an zu einem

direkten Briefaustausch mit einem der Bltesten der in

' ySA und Canada lebenden Nachkommen dieser Briider, die

man die Hutterischen nennt. ber deren Haltung zum Wehr-
dienst und deren Leiden im Ersten Weltkrieg war schon
1921 in der Zeitschrift "Das neue Werk" berichtet worden.

Eberhard besuchte 1930/31 die damals dreiBig amerikanischen

Bruderhdfe; am 9. Dezember 1930 fand die feierliche Ver-
einigung des deutschen Bruderhofes mit den Hutterischen

. Gemeinden Nordamerikas statt.:

per Rh&nbruderhof wurde jetzt nach dem Vorbild der alten
mihrischen Hofe, unter der Beratung der Briider in Amerika
angerichtet. Eberhard war der wortfiihrende Bruder, Emmy
die Hausmutter; fir die Geschdftsfilhrung aller Arbeits-

abteilungen wurde ein Haushalter gewdhlt; fiir die rechte
Verteilung der Arbeitskr&fte gab es ‘einen Arbeitszu- '

teiler fiir die Brider, eine Arbeitszuteilerin fiir die

Schwestern; jedes Arbeitsgebiet hatte Vorangestellte.

Emmy war dem grdBer werdenden Hauskreis eine gute Haus-
mutter. Ihre Herkunft aus groBziigig angelegtem Familien-
haushalt und ihre Krankenschwesternerfahrung erwiesen
sich als beste Mitgift fiir diese Aufgabe. Sie war fiir

die Bewegungen der Zeit offen und suchte selbst, das
Evangelium immer tiefer zu erfassen. Fiir Eberhard war sie
die beste Ratgeberin und treueste Helferin fiir seinen
Lebensauftrag.

Als der Nationalsozialismus zur Herrschaft kam, wurde
der Bruderhof bald hart bedrédngt. Die Schulkinder sollten
gezwungen werden, eine nationalsozialistische Schule 2zu
besuchen. Da wurde ein zweiter Bruderhof in Liechten-
stein gegriindet, der Almbruderhof, der 1934 - 1938 be-
stand. Die Teilung war unorganisch und brachte manche
duBere und innere Not. Reisen hin und her zwischen den
H&fen waren notwendig. Nicht immer konnte Emmy auf die-
sen Reisen Eberhard begleiten. Fiir ihn waren sie durch
die politische Lage gefahrvoll und zudem duBerst be-
schwerlich, da ein 1933 gebrochenes Bein nicht ausheilen
konnte, weil er sich keine Ruhe gdnnte. Nach der Ampu-
tation dieses Beines wurde Eberhard 1935 aus diesem
Leben abgerufen. :
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In bewegender Weise bewies Emmy die Kraft ihres Glau?ens—
lebens nach diesem fiir sie hirtesten Verlust. Ihre miit-
terliche Verantwortung fiir die eigenen noch jungen S&hne
und T8chter und fiir alle Brilder und Schwestern forderte

sie ganz.

Emmy erlebte von 1936 an den Neuaufbau in England, den

cotswold-Bruderhof; kurz danach wurde der Rhdnbruderhof
durch die Gestapo beschlagnahmt (April 1937); der Alm-

pbruderhof wurde geschlossen. Nach Ausbruch des Zweiten

Weltkrieges wanderte sie 1940 mit der Gemeinschaft von

England nach Paraguay in Slidamerika aus.

In den 15 Jahren, die sie dort war, war sie bei dem liber-
aus milhsamen Anfang stets ermutigend und anfeuernd,
hiufig mit Humor dabei; in gr8Bter Not wies sie immer

auf das Wesentliche hin. Mit Wachsamkeit hiitete sie die
Glut des Feuers der Anfangsjahre.

Als dann in der zweiten HHlfte der fiinfziger Jahre ein
Wind des Geistes neues Leben weckte, lieB sie sich ganz
davon erfassen. Noch vor der Aufl8sung der Paraguayer
Bruderh8fe 1961 war sie in USA mit vollem Herzen von
dem Strom des neugeschenkten Lebens erfagt. Dort durfte
sie noch helfen und freudig bezeugen, aueh niederschrei-
ben, was Eberhard und sie im Gehorsam gegen Gott er-—
leben durften (3.).

Anmerkungen:
1. Heinriech Knetsch, in "Christ und Sozialist", Heft 1/
1978, S. 12

2. Marie Hirsch: Die Bewegung des Neuwerk, "Christ und
Sozialist", Heft 4/1978

3. Emmy Arnold, Torches Together: The Beginning and

Early Years of the Bruderhof Communities, 2. Auflage,
Rifton, NY: Plough Publishing House, 1971.
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Fritz Hermann Keienburg

" Die HAGELKREUZGEMEINSCHAFT

‘Viele Zeigenossen fragen nach Orientierung. Manche

.schlieBen sich Gruppen an, die einen "alternativen
Lebensstil" versuchen. Zukunfts&ngste, Energiepro-
bleme, Umweltkrisen und "Dritte-Welt"-Verantwortung -
das sind nur einige der Phdnomene, die nachdenkliche
Menschen in unserer Zeit bewegen. Dazu kommt, daf die

. traditionellen Werte und Verhaltensnormen nicht mehr

als allgemein verbindlich angenommen werden, zumal,

wenn sie in ihrem Sinn nicht mehr Jedermann einsichtig
sind. Deshalb die Frage nach verbindlicher Orientierung,
deshalb die Suche nach Modellen von Lebensgestaltung fiir

‘" Einzelne und in der Gemeinschaft. .

Wer in-die kleine Kapelle der»Evangelischen Akademie

‘Rheinland-Westfalen in Iserlohn kommt, sieht neben der

Kanzel ein eindrucksvolles Symbol, das wéhrend des Zwei-

‘ten Weltkriegs entstand: das Nagelkreuz von Coventry.

Nach der Bombardierung der Kathedrale in dieser mittel-
englischen Stadt in der Nacht vom 15. November 1940 fand

" ein junger Mann in den Trimmern groBe eiserne N&gel, die

seit dem 14. Jahrhundert die schweren Balken des Holz-
tonnengew8lbes dieser Kirche getragen hatten. Er legte
drei von ihnen zusammen in Form eines Kreuzes, und die-
ser Vorgang wurde, neben der Inschrift "Vater vergib"

an der Riickwand des Altarraumes in der Ruine, zum Symbol
fiir eine Haltung, die dem HaB die Vers®Bhnung, der Zer-
stérung die Hoffnung, der Gleichgiiltigkeit den Geist der
Erneuerung entgegensetzt. Der Name der Stadt Coventry,
der im Ungeist der Kriegspropaganda kennzeichnend war

fir HaB und Zerstdrung, wurde in den Jahren nach dem
Zweiten Weltkrieg zum Begriff der Versdhnung zwischen
ehemaligen Feinden . Die Kathedrale entstand neu und konnte
im Mai 1962 vollendet werden. Bedeutsamer als der Bau war
und ist die Ausstrahlung, die schlieBlich zu einer welt-
weiten Gemeinschaft von Gemeinden und Zentren gefiihrt
hat, in denen engagiert Gruppen und einzelne Christen
sich dem Auftrag der Versthnung, des tdtigen Glaubens

. und der gelebten Hoffnung verbunden wissen.

Heute finden wir dieses Nagelkreuzsymbol in der St.-
Philipps—-Kathedrale in Atlanta (USA) ebenso wie am Rande
der Slums von Kalkutta in der dortigen anglikanischen
Kirche, im VersShnungszentrum von Corrymeela (Nordirland),
in der Kathedrale in Kapstadt (Sitidafrika), in der Ver-
sBhnungskirche in Miinster, in der Kirche "Zu den vier
Evangelisten" in Ostberlin, im Diakonissenmutterhaus in
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presden wie in der Benediktiner-Abtei. Ottobeuren.

Gemeinsam leben

Die "Nagelkreuz-Gemeinschaft" ist heute eine weltweite
Vereinigung, die sich filr die Verwirklichung von Ver-
sdhnung und Erneuerung in Kirche und Gesellschaft ein-
setzt und die bestrebt ist, ihren Mitgliedern eine
"gemeinsame Lebensordnung” anzubieten. Diese Ordnung
bietet sich an als Hilfe zur Gestaltung unseres Lebens
am Sonntag und am Alltag.

"Ist jemand in Christus, so ist er eine neue Sch&pfung,
das Alte ist vergangen - siehe, Neues ist geworden. Dies
alles ist von Gott her geschehen: Er hat uns durch Cristus
mit sich versdhnt und uns den Dienst gegeben, die Ver-
sdhnung zu predigen". (2. Ko. 5, 17 und 18). Dieses Wort
aus dem Neuen Testament ist Grund und Ausgangspunkt: die
Versdhnung in Jesus Christus und die Erneuerung will
helfen, konkrete Situationen zu bewdltigen und einen
Beitrag zur "Entdeckung neuer Lebensstile" leisten. In
die Lebensordnung sind bewdhrte Stiicke aus der Regel des
Benediktinerordens ebenso aufgenommen wie Absdtze aus

der Ordnung der 8kumenischen Bruderschaft von Taizé.

Neben diesen Elementen &dlterer und jlingerer Tradition
werden die Herausforderungen der Gegenwart erst genommen
und fiir einige Abschnitte der Lebensordnung bestimmend:
Die Gestaltung des individuellen Lebens wird ebenso an-
gesprochen wie die Frage nach unserem Leben in unseren
Familien und Hausgemeinschaften. Gottes Versdhnung mit

uns schlieBt unsere Versdhnung miteinander und einen
neuen, versdhnten Umgang mit der Schdpfung ein. Die t&g-
lich von uns selbst festgelegte Zeit der Stille hilft,

die Priorititen in unserem Alltag immer wieder neu zu
entdecken. Die Schlichtheit, in der wit einfacher zu
leben versuchen, hilft, unseren Beitrag aufzubringen, Mit-
menschen und Mitgesch8pfen das Uberleben zu ermdglichen.
Der gegenseitige Austausch und die Entdeckung gemeinsamer
Aufgaben hilft, Versdhnung und Frieden in unserer Welt
als Notwendigkeit zu entdecken und dazu beizutragen. Ge-
meinsam leben heiBt, Vorurteile abzubauen, Miftrauen zu
bekédmpfen und Verst#ndnis filireinander zu mehren. Dies
alles bedeutet aber nicht einen "Weg nach Innen", son-
dern Stdrkung flir den Dienst in unserer Welt heute. Des-
halb gehdren feste Zeiten fiir Gebet und Betrachtung, Be-
ruf und Freizeit, Familie und Gemeinde, Gemeinschaft

und Gottesdienst zu den selbstverstdndlichen Elementen
dieser Ordnung. "Sie ist nicht nur fiir hauptamtliche kirch-
liche Mitarbeiter gedacht, sondern fiir jeden Christen
anwendbar. Sie fordert keine auBerordentlichen Leistungen,
die ilber das MaB eines normalen Christenlebens hinaus-
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‘ ‘gingen. Sie ist kein neues Gesetz, sondern ein Angebot
' von Ordnungselementen, nach denen viele Zeitgenossen heute

fragen" - so betont immer wieder der Griinder und Leiter
der Gemeinschaft, Propst Harold Williams in Conventry.

. gentren der Erneuerung *

. Die Nagelkreuzgemeinschaft hat zahlreiche Einzelmit-

‘glieder. In der Regel sind aber diese Mitglieder ver-
‘bunden mit einem der "Nagelkreuzzentren". Die Zentren
‘haben sehr unterschiedliche Schwerpunkte in ihrer Ar-
‘beit: Die Versdhnung zwischen den christlichen Kon-
fessionen und den Gruppen der Gesellschaft, der Einsatz
 fﬂr Menschenrechte und gegen den Rassismus, die Ausein-
andersetzung mit den Fragen der modernen Wissenschaft
und der modernen Arbeitswelt, die Erfahrung der Grenzen

’fvdes Wachstums und die daraus abgeleitete Notwendigkeit,
- neue Verhaltensweisen zu entwickeln, die tiberwindung von
~ Hunger und Elend. Wer die Namen der Zentren in den ver-
,a;schiedenen Kontinenten sieht, entdeckt sehr bald, wes-

“f_halb das jeweilige Zentrum diesen speziellen Akzent

. seiner Arbeit gesetzt hat; die Probleme Nordirlands sind

anders als die Stidafrikas, die Herausforderung an die

. Christen in Kalkutta ist anders als in Atlanta - und
'“doch wissen sie sich verbunden im Dienst. Jahr fiir Jahr

;\hat die Gemeinschaft auch gemeinsame Projekte getragen:

. Es begann mit dem Ausbau des Internationalen Versdhnungs-

zentrum in Conventry und dem Wiederaufbau des Diakonissen-
‘krankenhauses in Dresden. Diesen Zeichen der Versbhnung

",;wischen ehemaligen Kriegsgegnern folgte eine Aktion,

~ die der Beschaffung von Traktoren fiir ein landwirtschaft-
_leiches Entwicklungsprogramm auf der griechischen Insel
-ﬁ”Lefkas diente. Dann stand die F&rderung der sozialen

. Dienste in den Slums von Kalkutta auf dem Programm der

- Gemeinschaft. Vor drei Jahren konnte in Kapstadt das

‘kYergbhnungszentrum erdffnet und in Corrymeela/Nordir-
¢ an -—

durch gemeinsame Anstrengungen aller Zentren -

das Conventry-Haus fiir die dort notwendige Tagungsarbeit
erstellt werden. Neben den Projekten laufen gemeinsame
Programme: So fanden Konsultationen und Studientagungen
statt zum Thema "Europa heute und morgen", "Der Mensch

und seine Stadt" und "Die Umweltverantwortung der Christen".
Die Ergebnisse dieser gemeinsamen Studienarbeit sind

(in englischer Sprache) verdffentlicht worden und wer-

den von vielen Gruppen, die in Verbindung mit der Nagel-

‘kreuzgemeinschaft und ihren Zentren stehen, genutzt.

Ein wesentliches Element des Lebens der Nagelkreuzgemein-
8chaft im Ort sind die Hauskreise (Foyers), in denen sich
Mitgligder und Freunde regelmdfig zusammenfinden. Sie er-
gdnzen und beleben die Arbeit in manchen Kirchengemeinden
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und Gruppen.

Wwer in die Akademiekapelle kommt, mag es unter Ums tdnden

tun, um eine kurze Zeit "die Welt drauBen" zu vergessen.
Das Nagelkreuz -Symbol verstellt uns aber den "Flucht-

. weg nach innen"; es erinnert uns an die Gemeinschaft mit
denen, die an anderen Orten der Welt sich fiir VersShnung
und Erneuerung einsetzen. Ein Fiirbitten-Kalender, der die

Mitgliederzentren auf die Tage des Monats verteilt, er-
innert jeden Tag an die, die an bestimmten Orten auf

unserem Erdball sich den Herausforderungen aktiv stellen

und unsere Filrbitte brauchen - ob sie sich in einem
i{sraelisch-arabischen Kibbuz als Christen, Juden oder
Moslems um neue Wege und einen Beitrag zum Frieden in

Nah-Ost bemithen, ob sie in der orthodoxen Kathedrale von

.. Wolgograd Gottesdienst feiern oder im Friédenszentrum
‘von Hiroshima in einer nichtchristlichen Umwelt mahnend

it und warnend filr die Welt tdtig sind.

verbunden wissen sich Zentren und Mitglieder der Nagel-
. kreuzgemeinschaft auch durch das groBe Versdhungsgebet

‘von Conventry:

1411é haben gesindigt und mangeln des Ruhmes, den sie
bei Gott haben sollten” (RSmer 3.23)

Den HaB, der Rasse von Rasse trennt, Volk von Volk,
Klasse 'von Klasse: VATER, VERGIB!

Das habsiichtige Streben der Menschen und v8lker, zu be-.

" ‘sitzen, was nicht ihr eigen ist: VATER, VERGIB!

Die Besitzgier, die die Arbeit der Menschen ausnutzt und

die Erde verwiistet: VATER, VERGIB!
‘Unseren Neid auf das Wohlergehen und Gliick der anderen:
VATER, VERGIB! .
Unsere mangelnde Teilnahme an der Not der Heimatlosen
und Fliichtlinge: VATER, VERGIB! :
pie Sucht nach dem Rausch, der Leib und Leben zugrunde-
richtet: VATER, VERGIB!
“pDen .Hochmut, der uns verleitet, auf uns selbst zu ver-
- trauen, nicht auf Gott: VATER, VERGIB!
. "Seid unteveinander freundlich, herzlich und verge@t
“einer dem andern gleichwie Gott euch vergeben hat in
Christuse”. (Epheser 4,32) '
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BucHBESPRECHUNGEN/BUCHANZE1GE

Silvia Herkenrath: Politik und Gottesreich. Kommentare

;"zur Weltpolitik der Jahre 1918 - 1945 von Leonhard Ragaz,
' Theologischer Verlag Zlirich 1977, 283 Seiten

. silvia Herkenraths geschichtswissenschaftliche Disser-
' tation iliber die Theorie und Praxis einer der Idee des
| Reiches Gottes verpflichteten Politik behandelt Leon-

hard Ragaz' politisches Engagement im Kampf um die Ver-
wirklichung von Gerechtigkeit und Frieden in den inter-
. nationalen Beziehungen. Die Arbeit ist gegliedert in
elnen theoretischen Teil "Politik und Gottesreich", .der
- die theologische Grundstruktur von Ragaz' politischem

i”, Denken behandelt, und die Teile"Weltpolitisches Geschehen

aus der Sicht von Leonhard Ragaz" und "Der V&lkerbund
als Instrument des Friedens", die Ragaz' politische Lage-
berichte in den "Neuen Wegen" von 1918 bis 1945 zum Gegen-

”  stand haben. Diese Kommentare zum Weltgeschehen aus

religids-sozialistischer Perspektive, die Ragaz regel-

Jf“‘maﬂig in seiner Zeitschrift verbffentlichte, werden hier

zum ersten Mal fiir die wissenschaftliche Diskussion er-
schlossen.

Die Wurzel von Ragaz' politischem Engagement ist sein
Glaube an die prophetische Botschaft vom Reich Gottes.
Dieses Reich ist einerseits Gottes Gabe, die alles ge-

' schichtlich M6gliche iibersteigt und ohne menschliches
Zutun kommt ("von Gott her", "absolute Hoffnung") ;es
bedeutet andererseits zugleich Aufgabe fiir den Menschen,
der Gottesherrschaft, die in die Welt eindringen will,
zu Teildurchbriichen zu helfen ("zu Gott hin", "relative
Hoffnung”), damit "an die Stelle der Gewalt die Liebe,
an die Stelle der Knechtschaft die Freiheit" tritt (15).

'~ So konnte Ragaz schreiben: "Das Reich Gottes kommt in

dem MaBe, als wir Gottes Willen tun und ihm die Erde
unterwerfen" (17). Aus dieser Idee einer Politik im
Dienste des Gottesreiches, die auf "umfassende Erneuerung

: in allen Lebensbereichen" zielt (32), entsprangen Ragaz'

- Engagement fiir Demokratie und Sozialismus und sein Kampf
. £lir die Uberwindung des Krieges durch Errichtung eines

. Systems der kollektiven Sicherheit der V&lker. :

Die chrénologisch geordneten Kapitel des zweiten Teils
des Buches behandeln die Errichtung des V®&lkerbundes,

. die Zwischenkriegszeit unter dem Aspekt der Kriegsiiber-
. windung und Friedenssicherung und den zweiten Weltkrieg.

In den einzelnen Abschnitten stellt die Verfasserin je-

. Weils kurz die politische Situation dar, referiert dann
Ragaz' Kommentare und beurteilt diese anschlieBend aus
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heutiger historischer Sicht. Es ist beeindruckend und be-
sonders filir deutsche Leser erregend, wie frith Ragaz die
Gefahren des Faschismus und Nationalsozialismus erkannte
und wie klar er seit 1923 die Merkmale dieser Bewegungen:
Antidemokratismus, extremer Nationalismus, Gewaltglaube
und Militarismus beschrieb. Ragaz initiierte 1930 den
Aufruf des Internationalen Ausschusses der religi¥sen
Sozialisten "Ein Wort iber Nationalsozialismus und
Faschismus an die europidische Christenheit" und ebenso

im Mai 1933 das Manifest "Das Kreuz Christi und das
Hakenkreuz", in dem die Verbrechen, die in Peutschland

an "Juden, Sozialisten, Pazifisten, Demokraten" verilbt
wurden, angeklagt und die Despotie der Machthaber und
jhre zu einem Krieg treibende Politik angeprangert wurden
(108).

Im letzten Teil ihrer Arbeit untersucht die Verfasserin
systematisch Ragaz' religids begriindetes Verstdndnis der
vSlkerbundsidee und sein kritisches Engagement fiixr die
Organisation des Vdlkerbundes und fiir die Verbesserung
ihrer Wirksamkeit. Mit Recht macht die Verfasserin hier
auf den "entschlossenen Wirklichkeitssinn" Ragaz' auf-
merksam (212), der ihn die entwicklungsféhigen Kompon-
enten in der Organisation des V8lkerbundes erkennen und
fiir ihre Entwicklung eintreten lieB. Um so bitterer war
Ragaz' Enttduschung, als der V&lkerbund bei dem bexrfall
Italiens auf Abessinien 1935 auf die im Statut vorge-
sehenen Sanktionen gegen den Aggressor verzichtete, -
ein schwichlicher Verzicht, der von der Regierung dexr
Schweiz mitbewirkt wurde. Ein von Ragaz im Namen des
Internationalen Bundes der Religi¥sen Sozialisten publi-
zierter Appell warnte eindringlieh vor der aus dem
Scheitern der Vdlkerbundprinzipien drohenden Weltkata-
strophe. Zugleich beteiligte Ragaz sich an einer gegen
die Politik der schweizer Regierung gerichtetenBlirger-
initiative fiilr den Boykott Italiens, die von der Regie-
rung alsbald illegalisiert wurde.

silvia Herkenraths Studie zeigt Ragaz als "unermiidlichen
Kimpfer filr Gerechtigkeit und Frieden" der seine Hoff-
nung auf eine politisch und sozial verédnderte Welt aus
der biblischen Botschaft vom Reich Gottes schdpfte, und
der im politischen Kampf lernte, "Teilerfolge nicht ge-
ring zu achten und seine Aktionsmdglichkeiten im Bereich
des Relativen wahrzunehmen" (268).

Filr den Rezensenten bleiben Zweifel bestehen, ob die

schwierige Vorstellung vom Reich Gottes als regulative
Idee filr die politische Ethik und flir gesellschaftsge-
staltendes Handeln geeignet ist. Die in Ragaz' persdn-
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.~ 1icher Religion und Haltung so eindrucksvoll gelebte
. L8sung des Widerspruchs zwischen eschatalogischer Kom-

ponente ("von Gott her") und ethischer Komponente ("zu

‘Gott hin") in der Vorstellung des Reiches Gottes ist

rational nicht ohne weiteres nachvollziehbar. Es scheint

‘auch, daB der von Silvia Herkenrath mehrfach erwdhnte

iberschieBende Idealismus bei Ragaz (z.B. 107), der seine

‘programmatischen Ideen gelegentlich eher fiir den Himmel
‘als fiir die Erde gedacht erscheinen 1l&B8t, damit zu-

sammenhingt, daB die Utopie des "ganz anderen" Reiches
Gottes ("von Gott her") eben keinerlei "regulierende"

‘Merkmale fiir politisches Handeln ergibt. Andererseits
‘stand Ragaz, wie Silvia Herkenrath vermerkt (11), be-

wuBt in der auf Zwingli zuriickgehenden reformierten

Tradition einer Kritik gesellschaftlicher Institutionen

unter dem Gesichtspunkt, sie dem Anspruch der gdttlichen

'Liebe "je mehr und mehr gleichf8rmig" zu machen ("zu

Gott hin"). Diese religi®se Auffassung findet ihren bi-
blischen Grund in der klassischen prophetischen Politik;

;@.diese setzt aber voraus, daB das Reich Gottes eben nicht

"ganz anders” ist und nicht die totale Kritik allen
menschlichen Tuns und aller geschichtlich mdglichen For-
men der menschlichen Gesellschaft bedeutet, sondern daB
es mit politischen Bewegungen und geschichtlichen Hoff-

*"nungen vermittelt werden kann, die auf bessere Gerechtig-

keit zielen.

Die altprophetische Hoffnung auf ein messianisches Frie-

‘densreich trug noch einigermaBen irdische, geschichtliche

Ziige; deshalb war sie realistischer Vermittlung f&hig
und konnte als Leitbild politischer Ethik und politischen
Handelns dienen. Dagegen dlirfte die Auffassung des Rei-

.T‘ ches Cottes bei Jesus nicht einfach als Intensivierung

des prophetischen Gedankens interpretierbar sein, wie
Ragaz annahm (29). Vielmehr ist fir Jesu Vorstellung vom
Reich Gottes die nachprophetische Entwicklung der Apoka-
lyptik maBgebend. Das Reich Gottes wird dadurch schlecht-
hin jenseitig, eine wunderbare neue Schopfung Gottes am
Ende der Geschichte. Es ist unmdglich, aus dieser Vor-
stellung des Reiches Gottes die regulative Idee einer
Ethik zu gewinnen. Denn die geschichtlichen Zustdnde
k6nnen durch menschliche Anstrengungen in keiner Weise
diesem "ganz anderen" Reich Gottes n&hergebracht werden.
Die uniiberbriickbare Differenz dieses eschatologisch ge-
dachten Reiches Gottes zu allem geschichtlich MSglichen
haben die frithen dialektischen Theologen (Kutter, Barth,
Bultmann) in der apokalyptischen Gestimmtheit der Zeit

" nach dem ersten Weltkrieg erkannt. Als Preis fiir ihre
" emphatische Stilisierung der Eschatologie mufiten sie

den ethischen Gehalt des Evangeliums Jesu entleeren
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'~f&¢3$£tiﬁn - was dasselbe ist - in eine unsagbar radikale

Forderung umdeuten, der menschliches Handeln nie ent-

. ' sprechen kann).

In der Lehre Jesu wie sie die dlteren Evangelien iiber-
liefern, finden wir jedoch einen unmittelbaren und
energischen Riickgriff auf die altprophetische Ethik,

die Jesus vertieft und vollendet hat. Deshalb sprechen
nach Meinung des Rezensenten gute Argumente fiir die
Auffassung Albert Schweitzers, das8 in der Verkindigung
Jesu die ethische Idee durch die ihr widerstreitenden
eschatolegischen Vorstellungen in ihren sozialen Konse-
quenzen begrenzt und durchkreuzt wird. Nur so diirfte es
zu erkliren sein, daB Jesus es unterlieB, aus seiner
Forderung der Bruderschaft aller Menschen und aus seinem
gZorn gegen die Reichen politische Konsequenzen zu ziehen.
Indem der religiBse Sozialismus die politischen Konse-
guenzen der Religion der Liebe zieht, greift er auf die
prophetische Politik als Ergénzung der Ethik Jesu zurtiick.
Dies impliziert allerdings eine Kritik der neutestament-

lichen Eschatologie.
Siegfried Katterle

Arbeitsbueh "Christen und Juden”. Zur Studie des Rates

der Evangelischen Kirche in Deutschland. Im Auftrag der

Studienkommission Kircheund Judentum herausgegeben von

Rolf Rendtorff. Mit einem Vorwort des Vorsitzenden des

Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Gliters-
. loher Verlagshaus Gerd Mohn, Glitersloh 1979, 288 S.

Im Jahr 1955 schrieb Hermann Rauschning, einer der ver-
kannten Wahrheitszeugen unseres Jahrhunderts, in seinem
Buch "Ruf {iber die Schwelle", die christliche Kirche
k3nne ihr geschichtliches Verschulden an den Juden "nur
in Heil wenden,wenn das Geschehen der AnlaB wird, das
Verhdltnis von Kirche und Synagoge von Grund aus auch

im Dogma und in der Lehre zu &ndern". Die Diskussionen,
die heute ilber das Verh#iltnis von Juden und Christen
gefilhrt werden, erweisen, wie schwer sich die Christen
jener Position der Erhabenheit zu entschlagen bereit
sind, von der aus sie durch die Zeiten das Judentum in
seiner Fortexistenznach dem Jahre 70 n.Chr. als heils-
geschichtlich {iberholte und darum als religids illegitime
GrdBe, letztlich als "tote Religion" (Schleiermacher)
meinen definieren zu k®dnnen. Ein auf der Behauptung der
Verwerfung der Juden durch Gott basierender christlicher
Alleinvertretungsanspruch gef&llt sich nach wie vor in
der Fiktion, die christliche Kirche habe das Judentum
als Bundespartner Gottes voll und ganz abgeldst. Es ist
bedriickend, dieses theologische Konstrukt immer wieder
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anzutreffen, wenn man selbst ldngst sich der Erkenntnis
nicht verschlieBen kann, daB die Christen den Juden

eden "Beweis des Geistes und der Kraft" (der Liebe!)
,gchuldig geblieben sind. Was k&nnte Juden angesichté

der verheerenden Geschichte des christlichen Anti-
udaismus und angesichts des nahezu v&lligen Versagens
der christlichen Kirchen in der Stunde der Entscheidung
am Christentum im Sinne von R8mer 11,11 noch "reizen"?

so hSher ist es zu veranschlagen, daB namhafte Ver—.
treter des Judentums (ich nennen hier nur Schalom Ben-
ghorin, Eva G. Reichmann, Robert Raphael Geis) sich

nach den grauenhaften Ereignissen des "Holocaust" be-
reitfanden, mit Christen in einen Dialog iiber Fragen des
Glaubens einzutreten. Die Leistung der Arbeitsgemeinschaft
Juden und Christen" beim Deutschen Evangelischen Kirchen-
tag kann nicht hoch genug eingeschidtzt werden. Von

gréBter Wichtigkeit war, daB die Evangelische Kirche'in
Deutschland eine Studienkommission "Kirche und Judentum"
ans Werk setzte, die - nach nicht unkomplizierten Ar-
beitsgédngen - im Jahre 1975 eine Studie "Christen und
Juden" vorlegen konnte, die der Rat der EKD verdffent-

: ;ichte;spéter wurde diese Studie von der genannten Kom-

- mission um eine Arbeitshilfe zum Thema "Was ist Zionismus?"
ergdnzt (Beide Texte jetzt in der Ausgabe der Denkschriften
der EKD "Frieden, Versdhnung und Menschenrechte", Band
1/2, GTB-Siebenstern-Taschenbuch 414).

enn die Studie "Christen und Juden" in einem ihrer Leit-
yatze formuliert: "Christenund Juden sind in der gegen-—
widrtigen Weltsituation herausgefordert, ihre Verantwor-
ung zur Gestaltung der Welt wahrzunehmen, die ihnen aus
! dhrem gemeinsamen Glauben an den einen Gott erwichst",

80 klingt das wie ein spdtes Echo auf das, was Leonhard
,¢Ragaz, der Schweizer religidse Sozialist, schon 1922 zu
Sagen wuBSte: Es gibt einen gemeinsamen Israel-Auftrag,
der Judentum und Christentum verbindet, und dieser Auf-
‘_trag gilt der Welt. Die jlingste Geschichte von Juden
Zf?pd Christen in unserem Kulturbereich hitte sich womdg-
:;1ch anders gestaltet, wenn die Christen jene Gedanken
lber eine essentielle Verbundenheit von Judentum und
vhrisFentum ernstgenommen hédtten, die Leonhard Ragaz 1922
L seiner Schrift "Judentum und Christentum. Ein Wort
| 2Ur Verstdndigung" zum Ausdruck gebracht hat (siehe dazu
5-J.-Barkenings: Die gemeinsame Welt-Aufgabe von Juden
ind Christen in der Sicht von Leonhard Ragaz, "Christ
;Dd Sozialist", Heft 3/1978).

?ish erachte es fiir eine Meisterleistung der Studien-
Kommission der EKD, daB sie inzwischen der von ihr vor-
gelegten Studie auch noch einen umfangreichen: Kommentar
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folgen lieB, der als »arbeitsbuch Christen und Juden",
herausgegeben von Rolf Rendtorff im Gilitersloher Verlags-—
haus Gerd Mohn erschienen ist. Dieses Arbeitsbuch ent-
hilt den Text der Studie und folgt (nach einer von Rolf
Rendtorff verfagten Einleitung tber "Das Judentum in
seiner Geschichte") dem Argumentationsgang der Studie,
indem jeweils entscheidende Stichworte der Studie zum
Gegenstand exkursartiger Verarbeitung gemacht werden..
pie Verfasser der einzelnen Abschnitte sind durch lange
Beschidftigung mit der Problematik ausgewiesene Sachkenner
und k&nnen beispielsweise kompetent iiber die Kontinuitdt
und Identitdt von biblischem Israel und nachbiblischem
Judentum, iber die Verwurzelung des Neuen Testaments in
der juidischen Zeitgeschichte oder iiber das Selbstver-
stindnis des gegenwdrtigen Judentums Auskunft geben. Die
Qualitit der Beitrdge diirfte das Arbeitsbuch zu einem
unentbehrlichen Handbuch flir alle machen, die gewillt
sind, sich der Problematik "Juden und Christen" in Ge-
schichte und Gegenwart zu stellen. Eine Teilnahme am
christlich-jildischen Dialog ohne Kenntnis der in dem Ar-
beitsbuch verarbeiteten Fakten diirfte in Zukunft undenk-
bar sein. Die Literaturangaben kdnnen pbesonders dienlich
sein und laden ein zu vertiefender Beschdftigung. Be-
stimmte Schwichen der studie konnten im Arbeitsbuch auf-
gearbelitet, Fehler korrigiert werden. Die Notwendigkeit
einer Neubestimmung des Vehiltnisses von Judentum und
Christentum im Sinne der Forderung von Rauschning wird
durch das Arbeitsbuch noch einmal eindriicklich vor das
Gcewissen gerilckt. Dabei ist zu bedenken, was Theodor W.
Adorno sagte: "Kein vom Hohen get®ntes Wort, auch kein
theologisches, hat unverwandelt nach Auschwitz ein Recht".

Bei Leonhard Ragaz lesen wir angesichts vieler negativer
Erfahrungen mit einem angeblich im christlichen Bekenntnis
wurzelnden SelbstbewuBtsein wider aller Resignation gerade
in dieser Sache: "Welche Aussichten hat dieser Weg? Wie-
der wird man sagen:'Utopie, Schwirmerei, Phanthastik!’
Wieder wird man sowohl von der christlichen wie von der

* jlidischen Seite her mit Ablehnung, Hohn und Has ant-
worten. Aber wieder stellen wir dem kurzsichtigen Un-
glauben die Macht Gottes gegeniliber. Wir glauben eine
Sprengkraft des Reiches Gottes auch in bezug auf diese
furchtbare Verh#rtung... Wir milssen nur Geduld und Glauben
haben. Bexrge des MiBverstehens sind zu beseitigen, Berge
der Schuld abzutragen, die die Jahrtausende des Hasses
aufgetiirmt. Es gilt, sich wieder um einander im Suchen
und Verstdndnis zu bekiimmern; es gilt vor allem, von
seiten des €hristentums dem Judentum, dem bald ver-
achteten, bald gefiirchteten, die Hand der Achtung und
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Jder Liebe entgegenzustrecken" (Welt i
HGottesherrschaft, Band 2, 1922, sS. 52302; sy

Hans-Joachim Barkenings

'Gunnar Adlel‘—Karlsson. Der Kam f 'I a |
‘4 p gegen d e bSO ute
r nk urt 19 8,

per Entwicklungsbericht der Weltbank 1978 spr
gaﬁ die absolute Armut (chronische Unterernghiﬁﬁs gizo?'
iilr viele Jahrzehnte ein massives Problem bleiben wiré
Mit der LOBsung dieses internationalen Problems besch&f;
tigen sich heute alle entwicklungspolitisch Engagierten
:und politisch Verantwortlichen, so auch die von Will
Brandt geleitete Kommission filir internationale Entwiﬁk—
;ilungsfragen, die demndchst ihren Bericht vorlegen wird
Wer als entwicklungspolitischer Laie mehr iiber die Ursé—
;ghen der a?soluten Armut und liber die MOglichkeiten ih-
rer Beseitigung erfahren will, erhdlt grundlegendes In-
formationsmaterial in dem erschwinglichen Taschenbuch
Obwohl Adler-Karlsson vorrangig vor 1969 erschienenes.
Material bearbeitet hat, kann man die Aktualitdt seiner
Thesen nicht bestreiten, da wdhrend der letzten Jahre
kein entwicklungspolitisch bahnbrechender Vorschlag zur
i:iung dieses internationalen Problems gemacht worden

Der Verfasser geht von einer Grundthese aus, i i
in der Welt Konsens bestehen diirfte: Die Beéé?iigug;e
der absoluten Armut ist Angelpunkt fiir die Nord-Sid-
f.Beziehungen. Noch vor einigen Jahren war es Hauptziel
der Entwicklungspolitik, das wirtschaftliche Wachstum
vin der.dritten Welt so schnell und so hoch wie m&glich
zu‘stelgern. Adler-Karlsson stellt an den Anfang seiner
?berlegungen eine ausfiihrliche Definition des Begriffs
;absolute Armut’ und analysiert dann die Ursachen fir
das Entstehen der absoluten Armut. Am Ende der Analyse
kommt Adler-Karlsson zu der wissenschaftlich noch nicht
hinreichend iiberpriiften Hypothese, daB absolute Armut
gerade @urch wirtschaftliches Wachstum erzeugt wird, was
schon filr viele eine unerhdrte Provokation darstellén
‘dlirfte. Adler-Karlssons Zukunftsaussichten sind dister:
absolute Armut wird in den 9oer Jahren kaum abgebaut Y
werden, sondern eher noch steigen.

'ng k¥nnen wir tun?, so lautet der Untertitel des Buches.
o lsr—Karlssons Rezept heiBt: "umgekehrter Utilitaris-.
us", d.h. statt das private Gliick md8glichst Vieler zu
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‘f8rdern, was de facto nur wenigen zugutekommt, sollen
die Leiden der Vielen vermindert werden. Dazu gibt Ad-
ler-Karlsson einige praktische Anregungen im 3. Teil

des Buches. Vorschlag Nr. 1 wire eine internationale Ar-
peitsbeschaffung. Dieses scheint aber angesichts der in
den Industrienationen selbst herrschenden Arbeitslosig-
keit nicht durchfilhrbar zu sein. Vorschlag Nr. 2 lauft
auf eine Umverteilung der Reichtiimer dieser Erde hinaus.
Die Umverteilung kdnnte schlimmstenfalls auf einen Krieg
aller gegen alle hinauslaufen, den es unter allen Um-
stinden zu vermeiden gilt. pazu fordert Adler-Karlsson
ein starke Selbstbeteiligung der Entwicklungslé&nder an
der eigenen Entwicklung durch Landreformen oder Selbst-
hilfeprogramme wie vjamaa in Tansania oder das Kommu-
nensystem in China. Da8 dabei einige L&nder sozialisti-
sche oder kommunistische Staatsformen bei der Losung ih-
rer internen Probleme vorziehen werden, ist fir ihn
wahrscheinlich. Adler-Karlsson hofft, den internationalen
Machtkampf um Rohstoffe und Absatzmirkte durch Mobilisie-
rung des politischen Willens humanisieren zu k&nnen und
die BevSlkerung der Industrienationen zu Einschrédnkungen
ihres UberfluBdaseins zu bewegen. Um das zu erreichen,
milssen wir entwicklungspolitisch aktiver werden, sonst
haben wir die Zeichen der 7zeit nicht verstanden.

Walter Grudszus

Reimer Gronemeyer, Hans-Eckehard Bahr (Hg.): Niemand ist
zu alt. Selbsthilfe und Alteninitiativen in der Bundes-
republik, Fischer-Taschenbuch 4210, Frankfurt 1979,

222 Seiten.

per Hintergrund des Buches ist die Situation der alten
Menschen in der Bundesrepublik. Es sieht diese weithin
gekennzeichnet durch Einsamkeit, Abhingigkeit und Apathie.
zwar hat die Sozialpolitik zunehmend die Aufgabe erkannt,
MiBstinde und Ungerechtigkeiten gegenilber den Alten ab-
zubauen; das soziale Netz mu8 durch neue MaBnahmen ver-
vollstindigt wexden. Aber zentralisierte Versorgungs-
leistungen, die "Einrichtung sozialer Intensivstationen"
reduzieren den Menschen auf passiven Empfang durch die
Behdrden und ihre Apparaturen. Uberpflegtheit und Elend
der alten Menschen sind eng miteinander verschrénkt.
Wenn darum Fiirsergeangebote allein in eine Sackgasse
filhren, so erhebt sich die Frage nach den M&glichkeiten
der Selbsthilfe. Kdnnen alte Menschen selbst ihr alltédg-
liches Leben gestalten und mitbestimmen bei den sie be-
treffenden Entscheidungen, damit ihr Menschentum bewahrt

und gestdrkt wird?
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yies jst die Grundfrage des Buchs. Seine Antwort hebt
ich mit erfreulicher Deutlichkeit ab von den ober-
Jichlichen Bestrebungen, die Selbsthilfe des alten
nschen auf die tlbung seiner kdrperlichen und gei-
stigen Leistungsfihigkeit zu stellen. Die Aktivitdt

um ihrer selbst willen schafft keinen Sinnbezug, sie
peugt vielmehr die Klteren unter den die Gesellschaft
beherrschenden Jugendlichkeitswahn. Demgegeniiber be-
jchtet das Buch iiber Formen und Auswirkungen der Alten-
(elbsthilfe, wie sie sich den Verfassern bei der Unter-
xuchung von 150 Altenaktivititen ergeben hat. In drei
auptformen wird diese Altenselbsthilfe aufgegliedert:

Die kommunikative Selbsthilfe versucht, die den

1lten, ausgedienten Menschen auferlegte Einsamkeit zu
fiberwinden. In wachsendem MaB8 werden Altenclubs und
ngereine nicht nur von Wohlfahrtseinrichtungen angebo-

" ten, sondern von den Betroffenen selbst gegriindet und
gefihrt. Freizeitaktivitdten aller Art helfen zur Knip-
fung neuer Kontakte und zur Einbindung in eine Gemein-
.ﬁ schaft. Zu den vielfdltigen Vereinigungen gehdren auch

. Musikgruppen, Seniorenzeitungen und Telefonketten. Die
"Binsamkeit-allein" kann nicht mechanisch durch die "Ein-
samkeit-zu—hundert" {iberwunden werden, vielmehr geht es
um die Erfahrung des Selbstwerts, die sich mit dem Wach-
sen von neuer Beziehung und mit Geborgenheit verbindet,
woraus dann die Wahrnehmung von sozialen Aufgaben anein-
‘ander entspringt.

2. Die soziale Selbsthilfe, die damit schon beriihrt ist,
richtet sich auf den aktiven Einsatz fiir andere. Bei-
spiele sind: Wohngemeinschaften, Aktionen "Senioren
helfen Senioren", Besuchsdienste, freiwillige Sozialar-
beit wie etwa der Bau von Kinderspielplédtzen, Altenwerk-
stﬁtten und schlieBlich Altenakademien (die gerade auch
auf die Weiterbildung sozialer Fdhigkeiten abzielen) .
Eine Fiille von Tdtigkeiten steht der sozialen Selbst-
hilfe im 8rtlichen Bereich offen und die Hilfe fiir andere
il1ft zugleich den eigenen Alltag sinnvoll zu bewdltigen.

3. Die politische Selbsthilfe hat das Ziel,direkten Ein-

. flu auf die Kltere betreffenden Entscheidungen zu nehmen:
&{ Biirgerinitiativen werden vielfach durch den drohenden

ﬁbriq von Arbeitersiedlungen herausgefordert, wobei sich

Oft HKltere mit Jiingeren zusammenfinden. An der Spitze

Stehen meist die unabh&ngigeren Klteren. Zur Filhrung kann

€iner durch seine Lebensgeschichte préddestiniert sein



' Bser Sozialismus"

gegen das drohende Unrecht getrieben sieht. 9 :

b) Seniorenbeirdte suchen bei amtlichen Gremien die An-
liegen der #lteren unmittelbar zu vertreten. : I

e¢) Altenverbidnde sind meist tlberregionale Organisationen,
die von politischen Zielen im Blick auf gasiLgpen Gexi e

ok

4lteren Generation bestimmt sind. g e

pas Bdéh’faBt‘éeine Ergebnisse dahin zusammen,'aﬁﬂﬂv&htﬂﬁi«i

einer dffentlich wirksamen "Altenbewegung" bei uns noch
nicht geredet werden kann. Es handelt sich weithin um
-ein ganz unspektakuldres menschliches Geschehen. .Abex
‘viele dieser Aktivitdten der Selbsthilfe sind . ausbau- .-,
fihig und sie sind wiederholbar an anderen Orten und mit -
anderen Menschen. Die Altenselbsthilfe befindet sich in
einem experimentellen Stadium. Fiir ihre weitere Ent- ey
wicklung: liegt eine’ wichtige Voraussetzung darin, dag .
. die Gesellschaft die altenlMehthennpicH@'dﬁﬁéhﬂiﬁ&kén—'“
ﬁzlgse‘Vexéorgﬁnggehﬁmﬂﬁdigt,,éoﬁ&etﬁﬁ§bafﬁﬁ¢$§%ﬁ7ﬂq&,g"
‘$pielrdume dewadlirt, die dazu ‘bettragen; das Selbsthilfe-
Bglichketten vermelrt ausgeschopft; wefdens " L .

Viae

LM R0 s I s ”W,f'yﬂiﬁ.4:];f;j”x'd'
5V Mit dér Auswertung derx Alteninitiativen gibt das Buch .. .

nicht nur lebendige, an Perspektiven reiche Information:’
Aus dem konkreten Beispiel erwachsen vielmehr Ansporn

und Ermutigung, die Idee der Menschenwiirde in sozial-
politische Praxis zu Ubersetzen. .

Ekerhard Pieterich

Siegfried Katterle, Arthur Rieh (Hg.): Religidser
.Sozialismus und Wirtschaftsordnung. GTB/Siebensterxn-
‘paschenbuch 374, Giltersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
. Glitersloh 1980, 128 Seiten.

- Nach dem von Giinter Ewald herausgegebenen Band "Religi-
(rban-Taschenbuch 632) liegt nun ein
weiteres Taschenbuch vor, das die Tradition des Religi-
Ssen Sozialismus aufgreift und sie flr die Herausforde-
rungen unserer Zeit weiterbildet. bas Buch ist aus Re-
feranten und Diskussionsgrundlagen der Jahrestagung 1978
des Bundes der Religidsen Sozialisten in der Europédischen
Akademie Haus Lerbach in Bergisch-Gladbach entstanden.
Nach einer Einfilhrung der Herausgeber folgen Beitrdge

von Arthur Rich ("Sozialethische Kriterien und Maximen
humaner Gesellschaftsgestaltung"), Siegfried Katterle
("Eduard Heimanns Beitrag zu Neuorientierung der Wirt-
schaftsordnung"), Werner Glastetter (" Problematisierung
und Neuorientierung der Wachstumskonzepte") , Ulrich Spbrel
("M8glichkeiten der Durchsetzung des Rechts auf Arbeit"),
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jolfram Elsner ("Neuer Lebensstil - Neue Okonomie")
; ﬁpﬁd Joachim Eisbach ("Thesen zur Neuen Internationalen
j?@rtschaftsordnung"); eine biblische Besinnung von
‘Johannes Harder beschlieBt den Band. Das Taschenbuch
i;?fte sich auch zur Vorbereitung der diesjdhrigen Ta-
g des Bundes der Religidsen Sozialisten eignen, die
m 5. bis 7.9.1980 unter dem Thema "Neuer Lebensétil
g:ddniue Okonomie" wiederum in Bergisch-Gladbach statt-
findet. A

BUNDESNACHRICHTEN
le‘ig;i&se‘r‘ Sozialismus in Usterreich

Wiy walen den Kampf um die neue soztalistische Ord-
ung nicht allein aus berechtigtem Klassenintereese
filhren, gondern aus den Krdften einer sich fir die ganze
;nechhett verpflichtet wissenden sozialistischen Ge-
innung und aus der Kraft unseres christlichen Glaubens'.
\us : Ziele und Wege der Religidsen Sozialisten Oster-
‘eichs, beschlossen 1930 in Berndorf. §

ie entsqheidende religidse Trennungslinie lduft heute
;,iqht zwischen den Christen und Nichtchristen, sondern
wischen den Selbstsicheren und Unruhiggewordenen, Wi~
_heq,den Gleicehgiiltigen und den Wartenden, zwischen ‘den
‘;ufrzedenen und den Zweifelnden, zwischen denen, die
fragen, und denen, die nicht mehr fragen'.

3§u1 Tillich

n den letzten Jahren haben mehrere aufsehenerregende
ontakte zwischen Vertretern der SPY und der christlichen
iirchen stattgefunden. Dadurch wurde die Uffentlichkeit
’.éeder stidrker auf die sozialistischen Christen hinge-
Sﬂéegen. Aber die Art der Berichterstattung in den Zei-
f‘)}kngen {iber diese Kontaktgesprdche mochte bei manchem
'xigser den Eindruck hervorrufen, dem Thema "Verstdndigung
fischen Christentum und Sozialismus" hafte ein unge-
' hnlicher, neuer, ja sogar exotischer Beigeschmack an -
/on unterschwelligen Vorwiirfen in Richtung "Wahltaktik"
anz zu schweigen. Aber diese Verstdndigung hat gerade
»_der Osterreichischen Geschichte eine lange Tradition.

i
] tbie Religi®dsen Sozialisten der Ersten Republik agierten
fﬁynter unvergleichlich schwierigeren Bedingungen als ihre
i ﬁgEUte aktiven Genossen. Die Zwischenkriegszeit war in
)8terreich durch die Allianz von katholischer Kirche
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Aqgute

:lf' Akearne i ¢
wrigtiichsozialer Partei gekennZeichnet. Dies be-
t; daB die Religibsen Sozialisten kaum auf kirch-
{iches Verst#ndnis fiir ihre Anliegen hoffen durften.

" 'Sicherlich gab es auch Ausnahmen, wie den sehr um die

sozialistische Arbeiterschaft bemiihten Priester Dr.
Michael ?fliegler.

*“ﬁ'bAé'Ringen um Anerkennung

‘Die Defensivstellung der ReligiBsen Sozialisten war
zweiseitig: In der 8sterreichischen Sozialdemokratie
gab es damals ziemlich deutliche Differenzen zwischen

' den Religitsen Sozialisten und den Freidenkern, wobeil

letztere in der Partei weitgehend das Sagen hatten. Diese
internen Schwierigkeiten und das Bestreben der Religi-
8sen Sozialisten nach offizieller Anerkennung fiihrten
1926 zur Grilndung des Bundes der Religi8sen Sozialisten,
in dem Otte Bauer die Leitung innehatte.

o

bas Zeichen des Uberkonfessionellen Bundes war ein schwar-

"4es Kreuz auf . rotem Grund, der Wahlspruch der Organisation

lautete, in Abwandlung eines Marx-Ausspruches, "Prole-
tarier aller Richtungen vereinigt euch!" bamit wollte man
zum Ausdruck bringen, daB8 unterschiedliche religitse oder
weltanschauliche Auffassungen innerhalb der Arbeiter-
klasse nicht zu Spaltungen fiihren diirften. Als wichtig-
stes Organ des Bundes Religidser Sozialisten fungierte
von 1926 bis 1934 "Der Menschheitskimpfer".

pas Berndorfer Programm

pas erste 5ffentliche Auftreten des Bundes Religibser
Sozialisten erfolgte 1928 im Zuge einer aufsehenerregen-
den Tagung fir €hristentum und Seozialismus in Wien. Im

gelben Jahr schloB man sich auch der Internationalen Vex-

einigung der Religibsen Sozialisten an. Als Mitglied

des Bundes Religidser Sozialisten muBte man Ubrigens
nicht der Sozialdemekratischen Partei angehdren. Trotz-
dem war der Bund von ihr anerkannt, wenngleich er in fi-
nanziellen, personellen, oxganisatoxischen und auch in
manchen ideologischen Fragen seine Eigenstdndigkeit be-
wahrte.

pie Ziele des Bundes waren: '

- Zeugenschaft abzugeben fir die Vereinbarkeit von €hri-
stentum und Sozialismus; diesen wollte man dabei inso-
fern durch die Religion iiberhdhen, als man betonte, man
sei Sozialist aus religidsem €lauben heraus. Religion
wurde somit als Ansporn fiir die eigene sozialistische
Haltung empfungen.
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‘pie Sozialdemokratie zu weltanschaulicher Neutralitdt
. filhren; damit verbunden war das Bemilhen, den Ein-

B der Freidenker in der Partei einzuddmmen. -

ine Revidlerung der Haltung der Kirche gegeniiber der
jalistischen Arbeiterbewegung zu erreichen, aber auch
i Anerkennung der Religidsen Sozialisten durch die
irche selbst. Das implizierte auch den Kampf gegen das
eipolitische Engagement der Kirche in jener Zeit.

e programmatischen Vorstellungen des Bundes Religidser
zialisten beschnitten das Gedankengut der Partei in

: Punkten. Der Bund trat n&mlich im Gegensatz zur {libri-
en Sozlaldemokratie fiir die fakultative Zivilehe sowie
die Errichtung katholischer Privatschulen und deren
tliche Subventionierung ein und lehnte auch ein Kon-
ordat nicht grundsitzlich ab. Insgesamt fiihlten sich die
igehdrigen des BRS als kritische, im Grund aber loyale
treter der sozialdemokratischen Politik. Der Bund

dte sich klar gegen ein sogenanntes "Sakristeichristen-
‘tum” und betonte die Notwendigkeit der Einbeziehung wirt-
schaftlicher und sozialer Probleme in den Gesichtskreis
istlichen Wirkens.

Ralte Dusche aus Rom :

Laufe der Zeit gelang es dem Bund ReligiBser Sozia-
sten, innerparteilich weitgehend respektiert zu werden.
1ls aber im Jahre 1931 die sonst in vielen Fragen weg-
iisende Enzyklika "Quadragesimo anno" Pius' XI. die
nvereinbarkeit von Christentum und Sozialismus postu-
erte, wurde dem Bemilhen der Religidsen Sozialisten
aktisch der kirchliche Boden unter den FiiBen entzogen.
ls die Partei ab 1934 zur Illegalitdt verurteilt war,
urde der Bund der ReligiBsen Sozialisten als eine der
rsten Parteiorganisationen aufgeldst.

as Erbe als Auftrag

ie kann die Arbeitsgemeinschaft Christentum und Sozia-
smus (ACUS) heute das Erbe der Religidsen Sozialisten

chen. Im groBen und ganzen steht im BewuBtsein der
terreicher heute wohl auBer Zweifel - und einschlégige
inungsumfragen haben das bestédtigt -, daB Christentum
d Sozialismus vereinbar sind. Auch die weltanschauli-
e Neutralitit der SPY wird man cum grano salis als ge-
eben bezeichnen kdnnen. Unddie katholische Kirche hat
hre Distanz zur sozialistischen Arbeiterschaft zumin-
‘st der Tendenz nach revidiert.
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pennoch ist flir sozialistische Christen in der sPY wie
auch in der katholischen Kirche noch vieles zu leisten.
Filr die Zweite Republik gilt sicher, daB der Verstdn-
digungsproze8 zwischen Kirche und SPY primé&r von den
jeweiligen Filhrungsinstanzen gelenkt und bestimmt wurde,
trotz der Existenz einer einschlédgig an der Basis ope-
rierenden Arbeitsgemeinschaft und anderen Verstdndi-
gungsinitiativen "von unten" her. Demgegenilber hat we-
der die katholische noch die sozialistische Basis die-
sen UmdenkprozeB in ausreichendem MaBe mitvollzogen.

Angst vor dem Umdenken?

Im katholischen Bereich hat eine wirkliche Anerkennung
einer sozialistischen Uberzeugung als Konsequenz einer
christlichen Lebenshaltung noch nicht stattgefunden.
Einschligige Publikationen, die politische Linie ver-
schiedener katholischer Verbinde und letztliech auch die
Schwierigkeiten untermauern diese Vermutung, welche
Katholiken in ihrer Kirche haben, wenn sie zur Uberzeu-
gung gelangen, sich kensequent filr eine sozialistische
Gesellschaftsverinderung engagieren zu miissen.

In der SPY ist die kirchenkdmpferische Note der Ersten
Republik in der Praxts h#ufig einem lauen weltanschau-
lichen Indiffentismus gewichen, zu wenig aber macht sich
noch die Yberzeugung breit, daB ein Sozialismus aus
christlicher Grundhaltung ein h&chst wertvolles Moti-
vationspotential freisetzen kann.

‘Glaube und Soztalismus vertragen sich nicht mit
:Anpassung

Wer sich heute aus christlichem Glauben heraus sozia-
listisch engagiert, sollte aus dem Erbe des Bundes
Religidser Sozialisten vor allem das bedenken und be-
.wahren, daB eine richtig verstandene Gesellschaftsver-
4nderung durch Reform nicht zu einer faktischen Anpas-
‘sung an den grundsitzlich kapitalistischen €Charakter
‘unseres politischen Systems filhren darf. Der Christ

‘als Sozialist, der Sozialist als Christ sollte sich
‘immer des Spruches von Otto Bauer bewuSt sein, daB das
Christentum den glaubenden Sozialisten auch in bezug auf
die angestrebte neue Gesellschaftsordnung zwingt, im- 5
mer "aufs Ganze, aufs Letzte" zu gehen. So besehen kann
die folgende Passage aus dem Berndorfer Programm des
Bundes Religi®ser Sozialisten auch heute als Motto fir
die ACUS gelten:
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wpurch dieses Ringen um die werdende sozialistische
ordnung aus den tiefsten Kr&ften unseres Glaubens
poffen wir, dem Reiche Gottes im gegenwdrtigen Augen-
ylick zu geben, was es filir seine zukiinfti =
lichung braucht”. e

Gerhard Steger

E@pfzig;Jahre Sozialistische Kirchgenossen Basel

[n Basel besteht seit dem Juni 1930 eine V
sozlalistischer Kirchgenossen; sie wurde d:;gigigggg
rgligi&sen Sozialisten aus dem Kreise von Leonhard
Ragaz gegriindet, um bei Wahlen in die Kirchensynode die
stimme der Arbeiterschaft zur Geltung zu bringen. Ange-
regt durch die Tagung des Bundes der ReligiBsen Sozia-
listen Deutschlands in Bergisch Gladbach im Februar 1976
hat sich innerhalb dieser etwas Uberalterten Vereinigung
ein Arbeéiterkreis junger Genossen gebildet, der 1979 das
:nifeithder soziiliftischen Kirchgenossen" formuliert
at, welches auch in "Christ un o o

e e d Sozialist" Heft 3/1979,

ur Feler ihres 50-j&hrigen Bestehens beschloB die Bas-
ler Vereinigung, etwas Zukunftsorientiertes zu unter-
nghmen, und lud auf den 2. und 3. Mai 1980 eine Reihe
’on Gruppen und Einzelpersonen zu einer Tagung ins Ge-
ssenschaftliche Seminar in Muttenz bei Basel ein.
uBer der einladenden Vereinigung waren auch Mitglie-
er der folgenden Organisationen anwesend: Christen

dr den Sozialismus (Gruppen von Ziirich und Luzern),
eue religids-soziale Vereinigung der Schweiz, Sozia-
stische Kirchgenossen Ziirich, Religids-soziale Ver-
einigung der Schweiz, Kritische Kirche Bern, Fédération
mande des chrétiens socialistes.

ie Tagung begann am Freitag-Abend mit einem politischen
Gottesdienst in der Kirche zu St. Jakob, welcher - stark
in die liturgischen Formen von Taizé angelehnt - die
’roblematik der heutigen Weltlage seit der Krise um
fghanistan in Erinnerung rief und die Fiirbitte fiir Frie-
en und Gerechtigkeit in den Mittelpunkt stellte. Die
eranstaltung wurde auch von Seiten der am Kongresse
1icht Beteiligten lebhaft besucht und machte uns die
)olitische Weltlage und die Notwendigkeit gemeinsamer
beit bewuBt.
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Am Samstag sprachen Willy Spieler (Kilsnacht/2iirich) und
Peter Braunschweig (Bern) aus katholischen und refor-
mierten Erfahrungen Ulber "Aktuelle politische Entwick-
lungen in den Kirchen als Herausforderung fir religi-
8se Sozialisten”. Sie entwickelten ein farbiges, aber
auch etwas dilsteres Bild von reaktion#ren Tendenzen und
von den Widerst4nden, die sich gegenllber fortschritt-
lichen Ansitzen wie etwa dem Militarismus-Programm des
Skumenischen Rates der Kirchen bilden. In der Schweiz
macht momentan eine Aktion "Kirchewohin?" von sich re-
den, welche die meisten Aktivitdten der Kirchen in Ent-
wicklungshilfe und Friédensarbeit bekémpft und die Kir-
chen auf reine Innerlichkeit beschrinken m&chte. Auch
abgesehen vom EinfluB soleher Kreise hdlt es bei Ka'tho-
liken und Reformierten schwer, die fortschrittlichen
AnstdBe der internationalen Gremien im konservativen
Milieu der fast immer bilirgerlich dominierten Ortskir-

. chengemeinden nicht untergehen zu lassen.

Die Diskussion ilber die Referate geschah im Gruppen:
dabeil ergaben sich viele Kontakte, was ja ein Haupt-
zweck der Zusammenkunft war: Kontakte zwischen Alten
und Jungen (der dlteste Teilnehmer war 82 Jahre alt,

er jlingste noch nicht zwanzig), zwischen Deutsch-
und Franz8sischsechweizern, zwischen "Laien" und Theo-
logen, zwischen Katholiken und Protestanten. Am SchluB
der Tagung wurde einstimmig beschlossen, den verschie-
denen Gruppierungen die Griindung einerx 8kumenischen
Konferenz religiBser Sozialisten vorzuschlagen, welche
gemeinsame Arbeltstagungen veranstalten und gemeinsame
Stellungnahmen verdffentlichen kdnnte. An Gelegenheit
dazu fehlt es in der Schweiz in den ndchsten Jahren
nicht, stehen doch einige sehr kontroverse Sachfragen
an, die an der Urne entschieden werden miissen und zu
denen sich Christen und Sozialisten zu duBern haben -
die Bankeninitiative der SPS etwa oder die Initiative
filr ein menschlicheres Statut der Gastarbeiter (sog.
Mitenand-Initiative).

‘Die Tagung klang aus im Votum eines Hlteren religidsen
Sozialisten, der sagte: "Diese Tagung ist fiixr uns eine
Erldsung gewesen. Wir haben lange auf eine solche Ein-
ladung gewartet".

Markus Matgmiiller

48

Autoren dieses Heftes

Hans-Joachim Barkenings, evangelischer Studentenpfarrer,
PaulusstraBe 28, 4100 Duisburg 1

Eberhard Dieterich, Dr. theol., Dekan i. R., Kiifergasse 13,
7141 Oberstenfeld

Reinhard Gaede, Dr. theol., evangelischer Pfarrer, Laarer StraBe 297
4900 Herford ’

Laura und Henning Gloyer, Studentin (Sprachwissenschaft) und Lehrer,
GutenbergstraBe 12, 8400 Regensburg

Walter Grudszus, Studienrat, Trensenweg 2, 4440 Rheine

Siegfried Katterle, Dr. rer. pol., Professor fiir Volkswirtschaftslehre
(Wirtschaftspolitik), EisenstraBe 6, 4800 Bielefeld 14

Fritz Hermann Keienburg, Dr. theol. Akademieleiter, Ev. Akademie Rheinland-
Westfalen, 5860 Iserlohn

Markus Mattmiiller, Dr. phil., Professor flir Geschichtswissenschaft,
Peter-Rot-StraBe 49, CH 4058 Basel

Gerhard Steger, Plenargasse 15/11, A 1180 Wien






