Christ
und
Sozialist

Blatter der Gemeinschaft
fur Christentum und Sozialismus
Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands e.V.

3/l Vierteljahr 1978



Inhalt
Friedrich Wilhelm Kantzenbach:
Vater unser im Himmel. Ein Gebet, das noch die christliche Menschheit
umspannt?

Eberhard Dieterich:
Zum Gedéchtnis an Emil Blum

Giinter Ewald:
Die Bewahrung von Mensch und Schopfung im naturwissenschaftlich-
technischen Zeitalter

Stellungnahme zur Frage der Neutronenwaffen:

Die Neutronenbombe ist nicht die »saubere« Bombe, fiir die sie ausgegeben
wird

Vekoslav Grimi¢:

Berufung der slowenischen Kirche zur prophetischen Sendung in einer
sozialistischen Gesellschaftsordnung

Hans-Joachim Barkenings:
Die gemeinsame Welt-Aufgabe von Juden und Christen in der Sicht von
Leonhard Ragaz

Buchbesprechungen

Schalom Ben-Chorin: Zwiesprache mit Martin Buber (Katterle)
Max Giide, Ludwig Raiser, Helmut Simon, Carl Fr. v. Weizsacker:
Zur Verfassung unserer Demokratie (Katterle)

Sheila Cassidy: Audacity to Believe (Ewald)

Bundesnachrichten

Rechtsstreit mit Heinrich Schleich fur unseren Bund entschieden
Mitgliederversammlung am 23. 9. 1978 in Bochum

Gruppe Bochum: Projekt Alternative Schule

Autoren dieses Heftes

Hergusgegeben vom Geschaftsfilhrenden Prasidium der Gemeinschaft fur
Christentumund Sozialismus, Bund der Religiésen Sozialisten Deutschlands eV.
Giinter Ewald, Jiirgen Finnern, Siegfried Katterle

Redaktion: Ginter Ewald, Jirgen Finnern, Gerrit Funke, Reinhard Gaede,
Walter Grudszus, Siegfried Katterle (verantw.), Heinz Réhr, Bruno Schmidt.
Redaktionsadresse: Siegfried Katterle, EisenstraBe 6, 4800 Bielefeld 14,
Telefon 0521/45870.

Versand: Jirgen Finnern, Jakob-Kaiser-StraBe 4a, 4800 Bielefeld 1, Telefon 0521/1009 37
Bezugspreis jahrlich DM 15,— zuziglich Versandkosten.

Zahlungen an Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialismus, Bund der Religiosen
Sozialisten Deutschlands e.V., Postscheckkonto Dortmund 1893 89-464

Erscheint vierteljahrlich.

ISSN 0344 — 435 X

Friedrich Wilhelm Kantzenbach

VATER UNSER IM HIMMEL 8 3
EiN GEBET., DAS NOCH DIE CHRISTLICHE MENSCHHEIT UMSPANNT?

Der religids immer selbsténdig urteilende Albert Schweitzer, von dem
schon vermutet worden ist, er sei als Rationalist eiqentlich nur noch
aus nostalgischen Grinden meditierender, singender und betender ’
Christ gewesen, meinte: Ein Christ ist, wer in das Vaterunser einzu-
stimmen bereit ist. Und tatsichlich haben ungezdhlte Menschen in
schweren petsbnlichen N&ten und in den Katastrophen der Weltkriege
Gemeinschaft und frost im Vaterunser gefunden. Wo eigene Worte ver-
sagten, bot sich das Vaterunser als fest berlieferter Text an und ,
tiberbrilickte Stummheit und wortlose Klage.

vater - wenn wir dies sagen und beten, so wenden wir uns nicht einem
unbekannten Gott zu, sondern dem durch Jesus bekannten Gott,>den er
uns als Vater anzurufen lehrt. Dabei muB beachtet werden, daB Jesus R
pointiert von seinem vater aprichi, aber weii er sein Vater ist, soll
er auch unser Vater werden (vgl. Joh. 16, 22 - 33). Der Christenheit
ist es seit ihren Anfingen tief eingeprédgt, das sie zu Gott ein nahes,
kindhaftes Verh&ltnis haben darf, ihn Abba, d. h. Vater, anrufen darf.
Und sie ruft damit den Gott an, zu dem Christus zu gleicher Macht und
Ehre aufgehoben worden ist. Er ist seitdem, so bekennt die Christen-
heit, alle Tage bis ans Ende der Welt bei den Seinen. So ist es nicht
ein natiirliches Vaterbild, das das Vaterunser tragfihig macht; denn das
nach einem giitigen, jrdischen Vater gedachte gtttliche Vaterbild kann
nicht den schweren Erfahrungen des Menschen standhalten. Deshalb hat
Christus den Aufstand gegen das Vaterunser schon eingeholt und fiber-
holt, wenn er uns den Schliissel zum vaterunser durch sich selbst gibt
("Ich und der Vater sind eins" - Joh. 1o, 30) und die Christenheit das
vaterunser immer-zugleich als Christus-unser betet. A

Freilich sind die neutestamentlichen, durch Christus selbst an die Hand
gegeéenen Veranschaulichungen des Vatertums Gottes verblagt. Ubrig
blieb eine Transzendenz, 2zu der die Distanz nicht mehr iiberbriickt wer=
den konnte. Das aus den'neutéstamentlichen Quellen heréufschimmernde
Bild des Vaters erstarrte in Konventionen und Verfilschungen. Die Vid-
terlichkeit Gottes, fiir die es nur ein legitimes Bild, namlich das Jesu
Christi, geben kann, wurde {ilberlagert und verfremdet durch absolut
herrschende Vidter und vaterldnder, die nichts mehr von vidterlichkeit
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im abgeleiteten Sinne erkennen lieBSen, weder im géttlichen noch im
menschlichen Sinne.

Hinzu kommt in einer geistig und psychisch komplizierter werdenden
Welt die schirfere BewuBtwerdung des die Geschichte durchziehenden
Sohn-Vater-Konfliktes. S8hne rebellierten zwar schon immer gegen ihre
Vdter, aber erst in dem Ubergangsstadium zur psychoanalytischen Fra-
gestellung Sigmund Freuds und dann seit dem Siegeszug Freuds wird im-
‘mer wieder die Frage gestellt, ob Gott nur ein illusiondrer Uber-va-
ter sei, bei den einen das qe§1aubte Ergebnis einer positiven Verar-
beitung des Sohn-Vater-Konfliktes, bei den anderen theoretischer Er-
kl&rungsversuch der Religion als groBer Illusion. Der Aufstand gegen
die Viter, wie ihn in aller Leidenschaft Nietzsche und Freud philoso-
phisch und psychoanalytisch reflektiert haben, ist mittlerweile l¥ngst
dem Suchen des abwesenden Vaters in einer "vaterlosen Gesellschaft"
gewichen. Indem der Sohn den Vater sucht, den Vater, der ihm unbekannt
und unzuglinglich ist, gewinnt der Vater dennoch eine neue, erstaunlich.
starke Prisenz im BewuBtsein unserer Zeit. Das Leben des Sohnes hingt
daran, das der Vater gefunden wird. (Das Beste zum Thema in pidagogi-
scher Sicht bei Ludwig Eckstein: Unsere verlorenen S8hne, Stuttgart,
1964)

Wie dankbar kdnnen Christen sein, das sie nicht durch Postulate, Suchen, 1

Fahnden den Vater herbei zwingen miissen. Er ist ihnen l8ngst nahe, und
sie dlirfen ihn anrufen: Unser Vater im Himmel! Doch wollen wir es uns
mit diesem Anruf nicht zu leicht machen und in ihn nicht naiv einstim-
men!

, Lidngst vor Freud haben wir schlagende Beispiele dafiir, wie Angst und
Furcht vor dem irdischen Vater Gott als Projektion des BewuBtseins eige-
ner Ohnmacht und Schwiche, die von jeher die Quelle der Religion gewesen
sel, erscheinen lassen. Schon in Gottfried August Biirgers (1747 - 1794)
"Leonore"” ruft eine Mutter vorqebiich der Tochter zu:

"Hilf, Gott, hilfl Sieh uns gnddig an!
Kind, bet' ein Vaterunser!

Was Gott tut, das ist wohlgetan.
Gott, Gott erbarmt sich unser!

O Mutter, Mutter! eitler Wahn!

Gott hat an mir nicht wohlgetan!

Was half, was half mein Beten?

Nun ist's nicht mehr vonn&ten."

In einem Brief des Dichters Frank Wedekind aus dem Jahre 1884 heiBt es
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jann in schirferem ‘Tonfall: "Meine Kameraden, unter denen ich viele
claubens- resp. Unglaubensgenoséen besitze, auﬂerten‘jﬂnqst in einer
gemiitlichen Stunde: Ohne Religion kdnne man keine Kinder erziehen.

was meinen Sie dazu? Ich antwortete, der Vater k&nne und solle seinen
Kindern eigentlich das h8chste Wesen sein und diirfe seinen Kindern ge-
genliber sehr wohl das erste der 10 Gebote auf sich selbst beziehen:
Tch bin ... etc. und Du sollst keine anderen G8tter neben mir haben.
pabei fiel mir ein, wie man diesen Kultus noch weiter ausbilden k&nn-
te, so z. B. durch ein Gebet, das ich Sie bitten mSchte, nicht als
parodie aufnehmen zu wollen. Es ist heiliger Ernst darin: Lieber Papa,
der Du bist auf Deinem Studierzimmer! Geheiligt werde Dein Name! Dein
Segen komme {iber uns! Dein Wille geschehe in unsern Gedanken und Wer-
kenl" (Der vermummts Herr, Briefe Frank Wedekinds aus den Jahren 1881
- 1917, hg. und ausgew. von W. Rasch, dtv-Buch, 1967, 8. 19).

Wedekind meinte, nicht mehr an Gott glauben zu k¥nnen, verwandte aber
in seinen-Briefen h¥ufig den Gottesnamen, und im Widerspruch zu seiner
Absage an den Vatergott benutzte er gern die sprichwdrtliche Redeweise
*. .. und danke Gott ..." (Rasch, S. 167). Viele seiner Generation dach-
ten und schrieben &hnlich. Wenige vermochten, wie z. B. Jochen Klepper,
den Konflikt nit dem eigenen Vater zu kompons}oren durch eine Vaterge-
stalt wie Kleppers Soldatenkdnig, der die Autorit#t des gbttlichen Va-
ters noch in den menschlichen Verzerrungen reflektieren sollte. Klepper
konnte diese Uberh8hung und Verklirung eines weltlichen Kdnigs freilich
zuletzt nur gelingen, weil er wusBte: (

"Gott Vater, du hast deinen Namen
" in deinem lieben Sohn verkl&rt
und uns, so oft wir zu dir kamen,
die Vatergnade neu gewdhrt".
(Tauflied, in: Kyrie, 6. Aufl. 1555).

Man mag die pers®nlichen Vaterkonflikte und ihren unterschiedlichen
Ausgang filr die Beantwortung der Gottesfrage angesichts der kollekti-
ven religiBsen Verunsicherung, im Zeitalter der Weltkriege und des Mas-
senmordes als relativ unwichtig betrachten. Man t#usche sich nicht dar-
tiber, daB die Reflexion auf intellektueller Ebene riickwirkend bis 2zu
Luther den traditionellen Vatergott-Glauben als typisch protestantische
Neurose hinstellen mdchte, wobei man einem verhingnisvollen Methoden-

zwang unterliegt.

Elementarer ist sicherlich der Aufschrei der Uberlebenden nach dem 2.
Weltkrieqg, wie ihn Wolfgang Borchert 1947 in “"DrauBen vor der TUr" ar-
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tikuliert: "Die Theologen haben dich (Gott) alt werden lassen. Deine
Hosen sind zerfranst, deine Sohlen durchldchert, und deine Stimme ist
leise geworden - zu leise fir den Donner unserer Zeit. Wir kdnnen
dich nicht mehr hdren”". Ein vergleichbares Erlebnis drilckt Wolfgang
Bidchlers Vers aus:

"Als ich Soldat war, sprach ich kein Gebet.
Die ersten schrillen Kugeln trafen Gott.
Die Stimmen starben, die zu ihm gefleht.
Geruch der Toten hat ihn zugeweht.

Befehle jagten mich in irren Trott.

In tausend leeren Fratzen hing der Spott.
Und Gott? - Wir hoffen, daB er aufersteht."

(Aulbrechen,'Gedichte aus 30 Jahren, Frankfurt/M., 1976)

Die "armen Kinder” haben sich vorl#ufig von Gott abgewandt, nicht im
lauten Protest, sondern in Verst®rung und Entt8uschung. Sie glauben,
daB8 nur noch der Tod eine Tir fiir sie habe.

Auch christlich bestimmte Dichter, am deutlichsten vielleicht Reinhold 3
Schneider, haben erfahren, wie sich das Gottesbild in ihnen zu verhil-
len begann. Und in Anknfipfung an Gedanken Luthers bekanntﬁ sich Schnei-
der zu einer "Theologia tenebrarum". Zuletzt konnte Schneider nicht
mehr Vater sagen, das Antlitz des vaters war ihm eﬁtschwunden; er er- .
schien ihm als der zornige Hausvater (Luk. 14, 21), und der urchrist-
liche Ruf "Unser Herr komm!" verwandelte sich in den Schrei "Furchtbar
- UnfaBbar, komme bald!" (Winter in Wien, Freiburg 1?58, S. 277).

Die heutige Sithation}ist von einem ins Offene treibenden Fragen be-
gtimmt, wo der Mensch trotz aller Zwinge noch an seine Freiheit glaubt
und mit ihr etwas anzufangen weiB. Wenn er die Erfahrung einer ihn wan- @
delnden Liebe gemacht hat, wagt es seine Sprache, liber das Tasten ﬁach =
dem "unbekannten Gott" hinaus, sich der alten Symbole zu bedienen. Das
Wort "Vater" wird wieder aussprechbar, wenn die Grundgefiihle der Furcht
und des Schreckens der Erfahrung der gdttlichen Liebe weichen. Die Lie-
_'be Gottes kann dann auch als der Trost erfahren werden, mit dem eine
Mutter trdstet.

Die Bibel stellt diese Verbindung zwischen Gott, dem Vater, und der :
tréstenden Mutter selbst her. Eine rein negative Aussage iliber Gott, die
nur sagt und immer wiederholt, was er nicht ist, scheitert zuletzt an ‘
Jesu Wort "Wer mich sieht, der sieht den Vater". Paulus hat deshalb
von der Gotteskindschaft des Glaubenden - und zwar nicht nur symbo-
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lisch - gesprochen. Wenn wir Kinder Gottes sind, ist das eine keines-
wegs nur symbolische oder poetische Aussage. Es geht hier um den
Kern der evangelischen Botschaft. & )

per weihnachtliche Text Jesaja 9, 2 - 6 spricht von dem Kind, das ge-
poren ist, dem Sohn, dem die Herrschaft gegeben ist; "und er heist
wunderbar, Rat, Kraft, Held, Ewig-Vater, Friedefiirst". Im Lichte die-
ser alttestamentlichen Schau verliert der Vater die bedriickenden

ziige, die sich mit dem Vater-Verstindnis im Laufe der Geschichte ver-
kniipft haben. Die Bilder des Propheten Jesaja weisen auf die Geburt
des g&ttlichen Kindes hin, des Friedenbringers und Befreiers. Im wehr-
losen und unschuldigen Kinde kommt das Heil und der Frieden. Im Wider-
schein dieses Kindes gibt es keine uniiberwindliche Schwierigkeit mehr,
an den Vater im Himmel zu glauben. Die Krippe ist kénkret, das Kreuz
ist konkret. .

Demgegeniiber scheint der Himmel fern und unerreichbar zu sein. Das
kopernikanische Weltbild hat zweifellos auch religi¥se Verluste mit
sich gebracht. Wer sich nicht mehr nach "oben" orientierte, schaute
nach "innen", blickte "in die Tiefe" und suchte womdglich *zwischen”
den Dingen nach dem unbekannten Gott. Der Himmel geriet zuerst ins
Wanken, der Vater im Himmel stlirzte ihm nach. 4

Sollte die Orientlerun§ am Kind nicht den Blick auf die Mutter schir-
fen, die es geboren hat? Gelegentlich hat die Ubersetzung des- Vater-
unsers in afrikanische Sprachen, in denen das Wort fiir Gott weiblich
ist, . schon das reflektieren milssen, was Gegner einer paternalisti-
schen Gesellschaftsordnung und Gottesauffassung gegen einen nicht nur
symbolisch gemeinten vaterbegriff im Hinblick auf Gott eingewandt ha-
ben. In einer afrikanischen Sprache kam man zu der L8sung: "Gott, der
im Himmel ist: wir sind deine Kinder" (vgl.Rodney Venberg: Das Problem
einer weiblichen Gottheit in der Bibeliibersetzung, in J. Beckmann -
H. G. Hassold, Hg.: Die Bibel in der Welt, Bd. 14, 1973). Wenn Jesus
den Jiingern den Vaternamen in den Mund legte, setzte er in sie die
Hoffnung, das die Bereitschaft, empfangen zu wollen, nfemals sterben
werde. Auf der Seite dessen, der Kind und Sohn sein soll, setzt die
"Vaterschaft” Gottes Erwartungen und Haltungen voraus, die den Erwar-
tungen und Haltungen dessen entsprechen, der sich mit dem Vater eins

wuBte.

"Jesus leﬁrte, daB die bittende Existenz gerechtfertigt wird, weil



sie durch den Vater schon gerechtfertigt ist. Allein aus' diesem Grund
waren flir ihn die Kinder nicht nur das Vorbild, sondern das RichtmaB
unserer eigenen Existenz, man kanﬁ sagen: ein Gottesbeweis; denn es
gibt keine wirklichen Kinder, mit Recht bittend ohne Vater. Ist ein
Vater zustdindig flir die Erfiillung von Bitten, dann ist er es noch
mehr fiir das Recht der Bittenden, daflir, daB es Kinder, bittende Exi-
stenz im Stande der Unverschimtheit, geben darf und soll" (Robert
Schuster: Didaktik des evangelischen Unterrichts, Stuttgart, 1975,

s. 21). . i

So beten wir: Vater, hilf mir, Deinen Willen zu tun. Befreie mich von
meinen Pesseln. Himmlischer Vater, 8ffne mein stummes Herz und bewah-
re mich um Christi willen vor unwirklichen Dingen. Und vergib mir
meine Stinden. Dein ist das Reich und die Kraft und die Herrlichkeit.
Amen. ;

Weiterfilhrende Literatur:

Andre le Gall: Die neue Rolle des Vaters, Rex-Verlag Luzern/Miinchen
(psychologisch-pédagogisch orientiert); H. Tellenbach (Hg.): Das
Vaterbild in Mythos und Geschichte. Kgypten, Griechenland, Altes Te-
stament, Neues Testament, Kohlhammer-Verlag, Stuttgart, 1976; eine
dichte Meditation iber die Parabel von dem Vater mit den beiden S8hnen
bei ‘Robert Schuster: Didaktik des evangelischen Unterrichts, Vorbesin-
nung zu einem Lernen mit Anfingern im Glauben, J. F. Steinkopf Verlag
Stuttgart, 1977; Ursula Kobbe, Sie brauchen Liebe. Religi¥se Erfahrun-
gen mit geistig behinderten Kindern im Licht des Vaterunsers, Herder-
Verlag Freiburg, 1977; P. Navé: Du, unser Vater; Jildische Gebete fiir
Christen (Verdffentl. der Stiftung Oratio Dominica); in der gleichen
Reihe auch der inhaltsreiche Band: Das Vaterunser. Gemeinsames Beten
von Juden und Christen, 1977.

Eberhard Dieterich .

ZuM GEDACHTNIS AN EMIL BLum
8.12,1894 - 11,3.1978

Der 1894 in Ziirich geborene Emil Blum hat, obwohl Schweizer, in den
Zwanziger Jahren die Schriftleitung der Zeitschrift "Neuwerk - Ein
Dienst am Werdenden" ausgelibt und hat in Verbindung mit dem Neuwerk-
kreis 1924 die Heimvolkshochschule Habertshof bei Schliichtern gegriin-
det. Er hat sie im Geist eines auf die Krifte des Rechts und der Giite
aufbauenden Religidsen Sozialismus gefilhrt, bis die von den N&ten und
Aufgaben der Gegenwart erfiillte, in die Zukunft weisende Arbeit 1933
vom nazistischen Staat kassiert wurde. Nunmehr ist Emil Blum in sei-

nem Haus bei Bern, wo er zuletzt durch Jahrzehnte Pfarrer und Syno-

daler gewesen war, gestorben.

Als ich 1928 fiir ein Jahr als Gastlehrer auf den Habertshof kam, fand
dort ein vom "Bund religiSser Sozialisten" mitveranstalteter Lehrgang
statt. Dabei stellten sich fihrende Minner des Bundes zu Vortragsrei-
hen ein. So lernte ich damals Emil Fuchs, Erwin Eckert, Heinz Kappes,
Georg Wiinsch, Alfred Dedo Miiller aus unmittelbarer N&he kennen. Aber
das entscheidende Erlebnis war die Zusammenarbeit mit Emil Blum, der
mich gerufen hatte. Er hat seinen Lebensgang selbst in seinem Buch
"Als wire es gestern gewesen" (Flamberg-Verlag Ziirich, 1973) geschil-
dert. Es ist ein ungewbhnlicher‘Lebensgang; er macht offenbar, was
ein bescheidener und niichterner aber in letzter Tiefe gegriindeter,
klar blickender, von Glite geleiteter, opferbereiter und willensstar-
ker Mensch zu leisten vermag.

Emil Blum stammte aus einer der Kirche entfremdeten, groBSblirgerlichen
Familie, wdhlte aber aus eigener Entscheidung das Studium der Theolo-
gie. Er studierte in 2iirich, eine mitreiBende Wirkung ist dabei von
Leonhard Ragaz auf ihn ausgegangen. Von diesem Lehrer her wurde er

ganz von der Erkenntnis durchdrungen, dag christlicher Glaube mehr ist
als religidse Verbrémung hergebrachter biirgerlicher Moral, daB8 er viel-
mehr auf Grund der Bergpredigt bereit sein mus,‘Mitverantwortung fur
die gerechte Gestaltung der Welt zu {lbernehmen und insbesondere den
proletarischen Zustand der Arbeiterschaft zu ilberwinden. Sofort nach
AbschluB seines Studiums 1918 feierte Emil Blum seine Hochzeit mit
Suzanne Kullmann, einer impulsiven, vielseitig begabten Frau, die ihn
jetzt iberlebt hat und die alle Stadien seines Lebens intensiv mit

ihm teilte. Zugleich trat er mit dem Weggang vom v&terlichen Haus in
die Sozialdemokratische Partei ein. Ein zweij&hriges Vikariat in der
Westschweiz endete mit seiner Demissionierung. Er hatte angeblich die
Kanzel zu politischer Propaganda miSbraucht. Exr schrieb seinem Komitee,
er sehe die Kirche wenig vom Geist Christi bewegt, er habe den Wunsch
nach einem neuen Arbeitsfeld, das ihn mit der Jugend zusammenbringe.

Auf einer Reise fand er die Verbindung zur Neuwerkbewegung in Deutsch-
land und zur damaligen Siedlung Habertshof. Mit den dortigen Eindrik-
ken war iiber den wichtigsten Abschnitt seines Lebensweges entschieden.
Er schlug ihm nach ldngerer Wartezeit angebotene Vikariate aus und zog
im Frithjahr 1922 auf den Habertshof, um dort eine Heimvolkshochschule
zu griinden. Es warteten dort auf das Paar Hunger und Entbehrung, das
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infolge von Mangel und schlechter Organisation konfliktreiche Leben
de; Siedlungsgemeinschaft, dazu die Schwierigkeiten eines mit Schwei-

zer Franken finanzierten Schulbaué. Aber mit unbeirrbarer Zielstre-

bigkeit verfolgte Blum seinenfflan. Im Sommer 1924 konnte die Schule
er8ffnet werden, die jungen Arbeitern und Angestellten die Gelegen-

heit geben sollte, "eine Zeit innerer Sammlung zu finden, um zur Be-
sinnung auf die Grundkrifte des Lebens und zum Verstdndnis der gtund—:f
legenden Probleme des politischen und wirtschaftlichen Lebens zu ge- ’;
langen".

Religids-sozialistisch geprdgte und darum zentrale und existentielle
Bildungsarbeit an diesem Kreis zu leisten, war die Aufgabe, der er
sich mit seiner Frau in totalem Einsatz verschrieb.

Die Heimvolkshochschule Habertshof stiltzte sich nur auf den kleinen
Kreis um die vielgestaltige, flr die gesellschaftlichen und kultu-

rellen Fragen vom Evangelium her aufgeschlossene Zeitschrift "Neuwerk"
und auf den Enthusiasmus ilires Griinders. Keine kirchliche, politische
oder gewerkschaftliche Institution stand hinter dem Unternehmen. Der j
preuSische Staat muste die Schule geradezu erst entdecken, um sie danni
mit bescheidenen Beitrdgen zu unterstiltzen. Diese Lage bedeutete har-
ten duBeren Kampf, gewdhrte aber auch eine groBSe, vertrauenweckende
Unabhingigkeit und Freiheit. Der Geist und Stil der Jugendbewegung

trugen das ganze Schulwesen. Praktisch ergab sich, daB die Schule

sich im Unterschied zu allen Zweigen der Siedlung rentierte, so das
diese ;eider aﬁfgeqeben werden muBte und nur ein der Schule angeglie-‘A
derter normaler Bauernhof erhalten bleiben konnte.

Von Anfang an leisteten die Schiller fiinfmal w8chentlich zwei Stﬁnden
praktische Arbeit. Diese stellte einen wesentlichen Teil des Schul-
geldes dar, sie war aber zugleich ein heilsamer Ausgleich gegeniiber
der ungewohnten geistigen Arbeit und machte die Aufgabe unausweich-
lich, sich in der Schulgemeinschaft zu bew#hren. Auch gr8Bere gemein-
same Wanderungen und die Arbeit an Laienspielen, nicht zuletzt das
"Parlament” der Schulgemeinschaft halfen zu diesem Ziel. Suzanne Blum
verstand es, die kiinstlerischen Fihigkeiten der Schiller zu wecken. Es
war eine geistige Selbstauslese von jungen Minnern und Midchen, die
sich zu den drei- bis fiinfmonatigen Lehrgingen zusammenfand. Mit dem :
Fortschreiten der einbrechenden Wirtschaftskrise waren es mehr und 3
mehr Arbeitslose, die an den Kursen teilnahmen.

i

1932 iberlief Emil Blum seine Schule einem Vertreter. Er suchte gei-
stige Auffrischung und wollte bei Tillich in Frankfurt promovieren.
Ohne daB er es ahnte, wurde diese Pause .sein endgiiltiger Abschied
vom Habertshof. In Frankfurt konnte er infolge der 1933 sofort er-
folgten Entlassung von Tillich nicht zu seinem Ziel kommen. Er muBte
froh sein, in Bern einen Professor zu finden, der seine Dissertation
iilber Arbeiterbildung .entgegennahm. Die Schulgebdude wurden als Ge-
bietsfilhrerschule der Hitlerjugend, danach fir Midchenlandjahre,
schlieBlich als Notunterkunft fiir Ostfliichtlinge verwendet. Das
Hauptgeb#ude diente zuletzt als Brandobjekt fiir eine tbung der Kreis-
feuerwehr Schliichtern. Heute ist nur noch eine Mauerruine zu sehen.

Fir Emil Blum war nicht das Ende seiner Schule der schwerste Schick-
salsschlag; zu viele hoffnungsvolle Anfinge wurden damals zertreten.
Aber er muBte angesichts der widerstandslosen Durchsetzung des Natio-
nalsozialismus den Eindruck haben, das auch seine ganze Arbeit um-
sonst gewesen, daB von seiner religi8s-sozialistischen Saat im Grunde
nichts aufgegangen sei. Doch es kam zu einer freilich spiten Korrek-
tur dieses Urteils: Seit 1966 fanden in zweijihrigem Abstand Treffen
der alten Habertsh®fer Schiller sowie frilherer Neuwerker statt. Der
Kreis der Teilnehmer stieg auf tiber 100 Minner und Frauen. Dabei ging
es diesen Treffen nicht nur um Erinnerung, sondern es wurden aktuelle
Sachthemen aufgegriffen und mit Eifer daran gearbeitet. Es zeigte
sich, die wenigen Monate Habertshof hatten viele junge Menschen fir
ihr ganzes Leben geistig gedffnet und geprigt, und sie zogen vielfach
auch ihre Ehegatten in ihre Haltung mithinein. Emil Blum empfing dar-
aus die Freudigkeit, dem Kreis selbst mit Referaten zu dienen, und
noch der ilber 80j&hrige fllhrte die Aussprache zu entscheidenden HShe-
punkten. Der enthusiastische Einsatz seiner jlingeren Jahre hatte doch
bleibende Frucht getragen.

Das in Mission und Ukumene hineinreichende, vielfdltige Wirken von Emil
Blum als Pfarrer in Bern zu verfolgen, ist hier nicht der Ort. Aber
der "lieber einen Pfad suchte, als auf einer Asphaltstragse ging”, ist
noch einmal aus der vorgezeichneten Bahn pfarramtlicher Dienste aus-
gebrochen. Ostermontag 1945 ging er nach Paris, um von dort im Auftrag
des Bkumenischen Rates der Kirchen den deutschen evangelischen Kr;egs-
gefangenen beim Aufbau ihres kirchlichen Lebens zu helfen. Es war wie-
der ein Pionierdienst. Er schloB das begliickende Erlebnis in sich, wie
sich inmitten all der Gleichgiiltigkeit und Stumpfheit der Lager die
Evangelischen aller Kirchtimer, fern von ihren dgr Vergangenheit ver-



hafteten Beh8rden, zu lebendiger christlicher Gemeinschaft zusammen-
fanden. Auch das evangelisch-katholische Verhdltnis war gut. Blums

Arbeit war getrieben von dem wdhrend 12 Jahren aufgestauten Abwehr-

willen gegen die Zerstdrungskrifte des Nazismus und von der starken
Solidarit&t mit den Leidenden, als die er die Kriegsgefangenen er-
kannte. Wihrend er zu den Lagern reiste und die Lagerpfarrer besuch-
te, leitete seine Frau in Paris das Sekretariat. Es war wieder ein

gemeinsamer Einsatz, bei dem viele Hemmnisse Uiberwunden werden muSten
und der das letzte an Kraft forderte. In einem Buch 'xriegaqefang;n i
in Frankreich"” hat Emil Blum einen reich dokumentierten Bericht iber
diesen Dienst eines Schweizers flir die in Drangsal geratenen Doutach.n?
gegeben.

Die Solidaritit mit dem Elend zuerst der Proletarier, dann der Kriegs=-
gefangenen hat zu den beiden llberragenden HBhepunkten im Leben von
Emil Blum gefilhrt. Der religidse Sozialist hat dabei in mutigem Glau-
ben allen Hindernissen zum Trotz neue ungebahnte Wege betreten, um
die Giite Gottes der Welt von Heute in eigener persdnlicher Hingabe zu
bezeugen.

Glinter Ewlldv

-

Die BewAHRUNG VON l'enscu UND SCHOPFUNG IM NATURWISSENSCHAFTLICH-
TECHNISCHEN ZEITALTER ©

1. Die nukleare Gefahr
"Der Mensch wird der Technik geopfert. Sie ;ollte ihn gro8 machen, und
sie vernichtet ihn. Die Natur wird ihr geopfert. Das Luziferische wird
zum Satanischen. Die heilige Scheu verschwindet vor der Gier. Diese
zum Gott gewordene Technik ist nur sich selbst heilig. Ihr ist nicht
der Himmel heilig und nicht die Erde, nicht der Tag und nicht die
Nacht ... Die Technik ist der Moloch geworden, der Himmel und Erde,
Wasser und Luft beherrscht”.

Diese SHtze von Leonhard Ragaz haben inzwischen grdSere Aktualitét ge-
wonnen als zur 2eit ihrer Niederschrift. Im Todesjahr von Ragaz, 1945, '

+) Vortrag am 27.5.1978 bei dem Treffen ehemaliger Habertsh3fer und
Neuwerker in LOwenstein
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am Ende eines Krieges, dessen Grausamkeit durch technische Hilfsmit-
tel potenziert wurde, zeigte der Moloch Technik noch einmal unver-
hitllt sein Gesicht: mit der ersten Atombombe auf Hiroshima. Deutii-
cher konnte nicht mehr sichtbar gemacht werden, das die Menschheit
der Gefahr einer Vernichtung durch das ausgesetzt ist, was sie selbst
hervorgebracht hat. Die Konsequenz war nicht ein sofortiger Verzicht
auf Atomwaffen, sondern eine makabre Stéigerung der Vernichtungskraft
dieser nuklearen Ungeheuer, die ausreicht, die gesamte Menschheit

sechsmal zu zerstdren.

Wir haben uns daran gewbthnt, daf das Damoklesschwert der atomaren Ver-.
nichtungsmaschinerie ilber uns héngt -~ wie spielende Kinder in’den Bom=
benkellern deé zweiten Weltkriegs, die nur gelegentlich die {lber ihnen
schwebende Gefahr registrierten. Dies ist auch kaum anders méglich,
wollen wir uns den Lebenswillen erhalten und nicht im Totstellreflex
gesngstigter Geschdpfe verenden. Aber gelegentlich blitzt ein Signal
auf, das uns daran erinnert, wo wir uns befinden.

Das jlingste und deutlichste Signal dieser Art ist die Diskussion um
die Neutronenwaffen. Besonders erschreckend daran ist die scheinbar
sachliche Nfichternheit der Diskussion, der Kalkill "Neutronenbombe kon-
tra Panzer”, die angebliche Begrenzung auf die Vernichtung militd3ri-
scher Verbinde. Lediglich die Feststellung, dag Material verschont und
"nur" Menschen zerst®rt wilirden, erregte eine kurzlebige Protestwelle.

Wie sehr wir uns auf einem schmalen Grat bewegen, scheint noch gar
nicht voll erkannt worden zu sein. Nicht nur die Herabgsetzung der
Schwelle zum atomaren Krieg und die Grausamkeit langsamen Dahinsiechens
von Opfern der Neutronenstrahlen sind Schreckensmerkmale der neuen Waffe.
Die Gefahr einer dauerxhaftenLuftverseuchung wurde bisher entweder nicht
ausreichend urntersucht oder sie wird verheimlicht. Jedenfalls haben
Physiker der Bochumer Universit#t klirzlich herausgefunden, das die
Neutronenbombe nicht, wie gelegentlich gesagt wird, eine "saubere"
Bombe ist. Vielmehr besteht die Gefahr der Umwandlung von Luftstick-
stoff in das radiocaktive Kohlenstoffisotop 14C. Dieses hat eine Le-
bensdauer von weit mehr als 5000 Jahren. Wihrend man heute in Hiro-
shima wieder wohnen kann, wird die radioaktiv verseuchte Luft, durch
Winde umhergetrieben, wie eine Pestbeule der Menschheit iber Jahrtau-
sende erhalten bleiben. Dasselbe MC, dessen Verwendung zu Altersbe-
stimmungen die arch#ologische Forschung bereichert hat (wegen seiner
groBen Halbwertszeit), droht zum groBen Unheilbringer zu werden. Kul-
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turfortschritt und Kulturzerstdrung, ja Menschheitszerst8rung, sind
naﬁe aneinander geriickt. ‘(Siehe die im AnschluB an diesen Vortrag
'abqédruckéé Stellungnahme: Die Neutronenbombe ist nicht die “saube-
re" Bombe.)

2. Technische Weltverdnderung

Was in der nuklearen Gefahr als grausame M8glichkeit deutlich sicht-
bar wird, hat sein Gegenstiick in der immer fragwlirdiger werdenden
Wirklichkeit technischer Weltverdnderung. Die “"Betonkultur” presSt die
Menschen der Industrieliinder immer mehr in Wohnsilos und in Vorstadt-
gettos ohne soziale Kontakte. An der Ruhr-Universitit erleben wir t¥g-
lich, wie eine Architektur des sog. "Brutalismus" die Menschen wie
Coca-Colaflaschen im Flillungsautomaten dahingleiten 1¥Bt: Sie schieben
sich vom H8rsaal durch enge Flure zur Massenmensa, wo vom FlieSband
herunter das Essen gereicht wird in der, wie es heiBt, "gr&sten Ab-
flitterungsanlage Europas". Kommunikationsm8glichkeiten gibt es kaum

in dem fabrikartigen Gel#ndekomplex, boshaft "monochromes Monster"
oder "Sahelzone der Xsthetik" genannt.

Auch die Stiddtezusammenlegung tut das 1hté, gewachsene Strukturen und
soziale Gefiige zu zerstdren. Wattenscheid, eine 500 Jahre alte stolze
Stadt, verljert ihre Identitdt, wird Anhéngsel von Bochum. Die Oma,
die um die Ecke das Sozialamt fand, wo man sie kannte und ihr half,
muB nun eine halbe Stunde mit der StraSenbahn fahren, um im groSen

Stadthaus zwischen Schaltern und schallenden Tiiren ein anonymes Gehdr -

zu finden. Das ganze nennt sich "Verwaltungsvereinfachung" oder gar -
zynischerweise - Regionalreform. Der Computer wird besser bedienbar.

Die Liste 148t sich fortsetzen: In der Medizin werden der Apparat und
das Medikament immer mehr zum Ersatz fiir personenhafte Therapie, sie
heilen Krankheiten und erzeugen Krankheiten zugleich. Ivan Illich hat
das eindringlich dargestellt, ebenso wie seine Analysen in "Entschu-
lung der Gesellschaft" die Misere unseres technokratisch-bilirokrati-
schen Schulwesens beschreiben. Hartmut von Hentig sagte zu diesem
Thema vor kurzem: "Die Schule von heute ist abstrakte, verwaltete,
totale, unentrinnbare Schule geworden".2)

Weithin sind h8herer Konsum, protziger Wohlstand, wirtschaftliches
Wachstum oberste Werte geworden, denen sich andere Lebenswerte unter-
ordnen miissen, insbesondere die Verhinderung einer Umweltverseuchung.
Es war schon merkwilirdig, wie vor kurzem Bundeswirtschaftsminister
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und Bundesinnenminister gemeinsam verklindeten, die verschdrften Um-
weltschutzbestimmungen sollten auf industrielle Ballungsgebiete
keine Anwendung finden, um die Wirtschaft nicht zu gefdhrden.

Nicht nur fir die Industrienationen selbst ist die systematische
Zerstdrung der Umwelt auf lange Sicht lebensbedrohend und ist die
Wohlstandsideologie kultu;eller sowie ethischer Niedergang. Sie tra-
gen das Unheil auch 1n'dle Linder der Dritten Welt. Eine zweite Welle
der Kolonialisierung breitet sich aus, nicht eine politische, sondern
eine wirtschaftliche und kulturelle. Wir versuchen, die materielle
Verbesserung der Lebensbedingungen mittels Schaffung von GroSindu-
strie nach unseren Vorstellungen in andere Kulturen zu verpflanzen,
gleichgiiltig, welchen Effekt das hat. Musterbeispiel ist Brasilien.
VW Brasil und Atomindustrie erhdhen zwar das Bruttosozialprodukt,
bewirken aber zugleich neues Elend: Der bessere Wohlstand kommt einer
cberen Mittelschicht und der Oberschicht mit insgesamt etwa 20 % der
Brasilianer zugute. Diese werden reicher, die Armen werden &rmer.
GroBstadt-Slums entstehen, die Kindersterblichkeit ist unverdndert.
Die Umweltverschmutzung in Sao Paulo ist grdgSer als die in Chikago.'
Eine Diktatur sorgt dafilir, das eine Auflehnung gegen die Zustinde
nicht um sich greift. Die Bundesrepublik - das muB leider gesagt wer-
den - hofiert den Diktator um des Linsengerichts ihrer Geschifte wil-

len.

3. BAbstrakte Humanitit

Was ist es also mit dem "Moloch Technik"”, einem zum Satan gewordenen
Luzifer, wie Ragaz sagt? Ist die Technik selbst eine ethisch negative
Gr88e geworden?

'
GewiB nicht. Ohne Technik und ohne Anwendung naturwissenschaftlicher
Forschung wire die Menschheit nicht lebensfihig: Selbst wenn wir alle
wieder zu FuB gingen oder im Pferdewagen filhren, Wolle spinnen, mit
der Hand weben und ohne Fernsehen leben wiirden: Inzwischen ist die
Welt so bev8lkert, daB ohne kiinstliche Diinger die Menschen nicht mehr
erndhrt werden kénnten. Es hungert jetzt schon ein groBer Prozentsatz.
Ohne chemische Pharmaka wdren wir Seuchen ausgeliefert.

Aber auch positiv gewendet: Das tiefe Eindringen in die Geheimnisse
der Natur, wie es Physik, Chemie und Biologie ermdglichen, ist ein
Stiick Entfaltung der Schdpfung selbst. Der menschliche Geist bffnet
zahlengeheimnisse der Gene und die Wellengleichungen der Materie fir
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unser Auge. Wir kdnnen uns daran freuen wie an den Farben des Flie-
ders und der Lilien, und wir kdnnen aus dem Nektar der Naturerkennt-
nis saugen, sie fruchtbar machen fir die technische Weiterentfaltung
der Welt. Wir kdnnen, um ein anderes Bild zu gebrauchen, auf den Ta-
sten der Natur spielen und mit der Technik eine neue Tastatur schaf-'
fen, wie ein zweifes Manual der Orgel. Dies ist die kSnigliche Frei-
heit des Menschen, wie sie in der abendléndischen Geschichte offenbar
geworden ist.

Aber mit den neuen GrBBenordnungen der menschlichen Freiheit in der
Technik gewinnt auch das BBse eine neue GrdSenordnung, eine neue Qua-
1it#8t. Kriege waren schon immer schrecklich. Aber sie gefihrdeten nie
den Bestand der Menschheit. StHdte wurden zerstdrt und wieder aufge-
b&ut. Eine gewisse Selbstregulierung erhielt die Menschheit lebens-
fihig. Dies ist anders geworden. Nicht nur bedroht ein Atomkrieg die
Menschheit irisgesamt. Das 8kologische System der Natur droht ins Wan-
ken zu geraten. Theorien {iber Selbstregulierung greifen nicht mehr.
Wenn ein Flus "umkippt®, zur Kloake wird, dann niitzen alle biologi-

schenrcenotze des lLebenskreislaufs im Gewlsser nichts mehr: Die An!anqs-ﬁ

bedingungen fiir die Gesetze sind nicht mehr vorhanden. So geht es nit
dem Uko-System von Natur und Menschheit insgesamt. Es droht zu "kip-
pen", zur toten Kloake zu werden.

Georg Picht weist in einem Aufsatz “"Die Wertordnung einer humanen Um-
welt® darauf hin, das die so drohende Gefahr mit der Losldsung des

menschlichen BewuStseins von der Natur zusammenhdngt: Schon die Rede-
weise "humane Umwelt” verr&t eine *"frennung der Innenwelt von der Au-
Senwelt, der Humanitit von der Natur, der Moralitit von der Biologie
und der Kultur von der Physik". Das Lebensgefiige der Menschen wird in

unvereinbare Teile zersprengt. Diese Trennung spiegelt "das Selbstver-

gtindnis des neuzeitlichen europfischen Menschen wider, der sein Be-
wuBtsein der Natur entgegengesetzt hat, um sie desto skrupelloser be-
herrschen zu k¥nnen".

In fritheren Kulturen, die stets mit einer agrarischen Basis verbunden
waren, hatte sich immer ein Wechselverhdltnis zwischen Menschen und
Natur eingespielt. Humanit¥t des Menschen entfaltete sich nur dann,
"wenn er seine inneren Kr¥fte und Vermgen mit derselben Sorgfalt
pflegt, mit der er seinen Acker bestellt”.

Dies hat sich gelndert. "Die fortschreitende Destruktion der Natur",
so Picht, "hat rfickgekoppelt eine fortschreitende Zerst8rung der Hu-
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manitdt de Menschen zur Folge. Die liberentwickelten Industriegesell-
schaften haben sich in den letzten filinfzehn Jahren iiber diesen Sach-
verhalt hinweggetduscht. Vom Konsumrausch bénebelg, haben sie die
Welthungersnot, die Vergiftung der Ozeane und der Atmosphire, die
Zerstdrung der natiirlichen Lebensrdume, die gewissenlose Ausbeutung
der Rohstoff- und Energiereserven, die Welterziehungskrise und den
Zerfall dgr Bildﬁng, die wachsende MiBachtung der Menschenrechte, die
Gewalttaten, Folterungen und V8lkermorde - mit anderen Worten: alle
bestimmenden Realitdten der gegenwdrtigen Geschichtsepoche - nicht
wahrnehmen wollen. Sie haben insbesondere nicht begriffen, das alle
diese Phinomene Symptome eines einzigen negativen 2yk1us sind, der
durch die Gewissenlosigkeit unserer Eingriffe in die Natur Tag fiir
Tag neu angetrieben und beschleunigt wird. Weil unser Verh#ltnis zur

Natur aus den Fugen geraten ist, gibt es auch keinen humanen Wert, den

diese Gesellschaften nicht verrnten'hutteh13b1es ist eine harte Spra-
che und apokalyptische Vision. Haben wir {iberhaupt noch eine Chance,

langfristig die Erde vor Zerstrung zu bewahren? s

4. Schpfungsauftrag ;

Fir den Christen entsteht die Frage, ob er sich zurilckzieht und die
Welt hoffnungslos dem Gericht preisgeben sieht, oder ob er auch in

diese Welt hinein eine Botschaft zu bringen hat, die mehr ist als Ver-

trdstung auf ein besseres Jenseits. Die erstgenannte Haltung, die ich
nicht teile, wlirde ich dann noch respektieren, wenn sie in Sack und

Asche geséh!he, mit einer Losl&sung von der Konsumgesellschaft verbun-

den widre. Wenn sie aber Christen eignet, die den Tanz um das goldene
Kalb unserer Wohlstandsgesellschaft mittanzen, dann ist sie unglaub-~-

wlirdig. Die Frage ist sogar, ob sich bei den Menschen, die ihren Glau-
ben jenseits vom Schicksal der Welt leben wollen, nicht gerade die Los-
l6sung des BewuBtseins von der Natur vollzogen hat, die Picht als zer-

st8rerische Kraft beschrieben hat.

Dies ist nicht gleichzusetzen mit Innerlichkeit, in der ein Glaubender
leb!, etwa im mystischen Sinn. Mystiker haben bezeichnenderweise immer

ein sehr starkes inneres Verhdltnis zur Natur.

Ich meine vielmehr jenes Denken, das gern von der "gefallenen Sch&pfung”

redet und davon, dag wir uns in der christlichen Verkiindigung um das

"Seelenheil” zu kiimmern haben und nicht um eine "Weltverbesserung". Zwar

wird eine dem Glauben gemiBe Ethik bejaht, insbesondere Korrektheit,

auch soziales Verhalten, seelsorgerliche und materielle Hilfe. Aber die
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Ethik ist weithin abstrakt geworden. Natur und Kultur sind fiir sie
Objekte, sie steht beiden gegenilber, oft sogar mit MiBtrauen oder
Feindseligkeit. Sie bezieht sich direkt auf Gottes Gebote oder ein
dogmatisches System, das aus der christlichen Lehre erwachsen ist.
Mit einer Ethik dieser Art waren die Unterwerfung der siidamerikani-
schen Inkas ebenso vertrdglich wie diejenigen der nordamerikanischen
Indianer. Sie steht im Hintergrund vieler Ausformungen christlicher
Mission. Und sie hat beigetragen zur Entwicklung einer wirtschaftli-
chen Denkweise, die wir als "Kapitalismus" bezeichnen. Ja, sie ist

in s#kularisierter Form sogar in den Marxismus mit eingegangen, -je-
denfalls dort, wo man die Geschichte insgesamt, Kultur und Religion,
monokausal auf Skonomische Prozesse zurfickfilhrt und damit von der
vielfdltigen Verflochtenheit historischer Entwicklungen mit der Na-
tur,‘auch in religi¥ser Hinsicht, abstrahiert. (Dies gilt nicht fiir
alle Formen des Marxismus und nicht flir Marx selbst.) - Natiirlich

ist ansonsten der auf die reelle Geschichte bezogene Ansatz von Mar-
xisten nicht mit der jenseitsbezogenen Denkweise vieler Christen ver-
gleichbar. Aber die Objekthaftigkeit von Natur und Kultur ist ihnen
gemeinsam,und sie stimmen darin wiederum mit den Kapitalisten {iberein.
Konkret gesagt: DaB die Ostsee in Gefahr steht, eine Kloake zu werden,f
rilhrt nicht nur von den Abwissern aus der Bundesrepublik, D#nemark und
Schweden her, sondern auch von denen aus der DDR und der Sowjetunion.

Man verstehe recht: Es geht nicht darum, einzelnen Christen, Marxi-
sten oder Kapitalisten individuelle Natur- oder Kulturfeindlichkeit
vorzuyerfen. Vielmehr droht ein im chrintlichen Abendland gewachsener
Abstraktionsvorgang sich selbst ad absurdum zu fithren und uns ins Un- f
heil mitzureiBen. Die Abstraktion selbst war gut und notwendig. Durch f
sie gelang es, die scharfen Instrumente der Naturwissenschaft zu ent-
wickeln und die Naturkrifte dem Menschen dienstbar zu machen. Natur-
wissenschaft beruht auf Abstraktion und Objektivierung der Natur. Die
Menschheit konnte sich aus der instinkthaften Abh#éngigkeit von der Na-
tur herauswinden und in groBer Freiheit mit der Natur umgehen. -

Aber jetzt droht diese Freiheit t3dlich miBbraucht zu werden, wenf\
nicht ein grundlegender Durchbruch zur Neubesinnung gelingt.

Von christlicher Seite her hat man sich immer wieder auf den Sch&p-
fungsauftrag berufen: "Macht euch die Erde untertan". Technik und Na-.f
turwissenschaft sind ein Stiick Erfiillung dea Schdpfungsauftrags, ja,
es gibt gute Argumente, daB das biblische Sch8pfungsdenken naturwis-
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senschaftlichen Umgang mit der Welt iberhaupt erst erméglicht hat.
Man kann also fragen: Ist der Schdpfungsauftrag beendét, wird er be-
reits iiberzogen, indem der Mensch nicht nur idber die Natur herrscht,
sondern sie ausbeutet und mdglicherweise vernichtet? Vordergriindig
m&chte man mit dem Gebet antworten: "Herr, erneuere den Schdpfungs-
auftrag. Nimm die Aufforderung zuriick, daB wir uns mehren wollen:
die Erde ist bereits tibervSlkert. Sage nicht mehr: machet euch die
Erde untertan - wir haben sie bereits versklavt". i

Dies aber widre, wie gesagt, vordergriindig geantwortet. Es wire be-
reits wieder abstrahiert von dem Ausgangspunkt, von dem die Schdp-
fung ausgeht: DaB Mensch und Natur zusammen die Schépfung bilden und
"untertan machen" nichts mit unserem Untertanverstindnis zu tun hat.
Der Schdpfungsauftrag bedeutet, daB8 wir nicht gegen, sondern mit der
Natur leben, auch und gerade in der Beziehung zu Gott. In den bibli-
schen Schpfungsberichten wird eben der Mensch nicht als Sonderwesen
neben der Natur dargestellt, sondern er erscheint mitten in der Natur,
umgeben von Pflanzen und Tieren, in der Beziehung einer Partnerschaft.
Die Natur ist Aufgabe, nicht Hindernis, nicht Wartesaal fiir ein Jen-
seits. Der Bau des Reiches Gottes auf der Erde beginnt im.UMgang mit
der Natur.

5. _Umkehr

Wie aber iibersetzen wir den 80 verstandenen Schipfungsauftrag zurfick
19 unsere gesellschaftliche Welt? Schon im Denken haben wir Schwie-
rigkeiten, weil wir von dem abendl&ndisch-abstrahierenden Denken ge-
prédgt sind. Dies wirkt sich auch in der gelelluchaftlkritiachen Dis~-
kussion aus: Wer eine Alternative vorschlégt, wird "rechts" oder
"links", "konservativ" oder "radikal" eingestuft; es mug immer eine
Kategorie herhalten, oft noch ehe man genau hingehdrt hat, was des
anderen Anliegen ist. Wir sind verseucht von Klischees und Denkscha-
blonen. Ein Blick in die Tagespresse geniigt, dies bestdtigt zu fin- -
den.

Das Beispiel "konservativ" zeigt, wie in Wirklichkeit oben und unten
oft vertauscht werden muB: Viele der politisch als links oder revoiu—
tiondr eingestuften Zeitgenossen vertreten ein HuBerst konservatives
Anliegen, ndmlich dann, wenn es um die Bewahrung der Umwelt, um die
Bewahrung der Natur geht. Als vor zehn Jahren eine Gruppe junger Leute
die Verpflanzung alter Berliner aus ihren Siedlungen, wo um die Ecke
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Bollmann Bier verkaufte, in die Wohnsilos von Wittenau analysierte
und anprangerte, versuchte man, sie als "linke Spinner" abzutun. Sie
waren ihrem Anliegen nach aber konservativ, setzten sich gegen eine
destruktive Betonideologie zur Wehr.

Erhard Eppler hat den Begriff "wertkonservativ" im Unterschied zu
"strukturkonservativ" geprdgt. Der "Spiegel” nannte Eppler einen
"listigen Schwaben", der mit einém solchen Trick Stimmen fangen wolle

= 2zu Unrecht. Eppler faBt nur zusammen, daS8 eine der groBen Zukunfts-
aufgaben, die uns fordert, die Bewahrung von Natur und Mensch in einer
von Ubertechnik und Biirokratie bedrohten Welt ist. Vielleicht k&nnen
wir etwas lernen, wenn wir auch ber unsere abendlindische Geistestra—
dition hinausschauen, nicht um andere zu kopieren, sondern um Distanz
zu gewinnen von uns selbst. Es bleibt uns nicht erspart, unseren abend-
léndischen Weg, in dem trotz abgrundtiefer Gefahr eine grofe VerheiBung
steckt, bis zum Ende zu gehen. Aber denken wir einmal daran, wie etwa
in der chinesischen Kultur bis in die Gegenwart hinein ein anderes Ver-
hdltnis zu Natur und Technik vorherrscht als bei uns. Mao Tse Tung hat
bewuBt das schdpferische Gegensatzpaar Yin und Yang in die dialekti-
sche Theorie ibernommen bzw. dieser eine neue, "#stliche" Version gege-
ben. (Der "Spiegel” m8ge ihn einen "listigen Chinesen" nennen - er war
mehr als das.) Aus dem "UrschoB der Welt" treten Yang und Yin als Ge-
gensatzpaare hervor, bauen die Welt auf und bestimmen sie: Anorganisches
und Organisches, Pflanzen und Tiere, Minnliches und Weibliches, Dunkel
und Licht. Zwischen diesen Urpolen entfaltet sich die Welt -als stdndig
kreativer ProzeB8. Die Welt entsteht fortwihrend. Was aber entsteht, musB
m8glich sein. Das M8gliche wird aber nicht als die kausale Folge des
Gegenwdrtigen gedacht und das CGegenwdrtige nicht als starr kausale Folge
des Vergangenen. Vielmehr schdpft die werdende Welt aus einem Ozean der

M8glichkeiten - ein Gedanke, der auch in der modernen Physik wieder an
4)

Gewicht gewonnen hat.

Als vor einiger Zeit ein Bekannter von mir durch die Volksrepublik
China reiste und in einer Diskussion mit Betriebsangehdrigen fragte,
warum man nicht durch Import von Maschinen die Industrialisierung be-
schleunige, statt jede Maschine milhsam selbst zu entwickeln, haben die g
Chinesen freundlich geantwortet: Aber das Schbpferisché des Entwickelns
ist es doch gerade, um das es uns geht. - Wir wissen wenig von China, ;
und es gibt in der VR China sicher vieles, das uns fremd ist oder das
wir als Zwang ablehnen. Aber es scheint, man hat sich dort ein Ver-
hdltnis zur Natur, zum Kreativen bewahrt - trotz Industrialisierung -,
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das wir nicht kennen. Das sollte uns zu denken geben.

Binden wir die Féden zusammen! Um fiir die Bewahrung von Mensch und
Schdpfung im Zeitalter von Naturwissenschaft und Technik einzutre-
ten, kann man an vielen Stellen ansetzen. Aktivitdten mannigfache}
Art, sei es gegen den Wahnsinn der Atomriistung, filr den Schutz der
Natur vor Industrieverschmutzung, gegen den Moloch Technik in Betou..
kultur und Computerbiirokratie, fiir eine neue Schule, die das Kind
nicht, - um noch einmal Ragaz zu zitieren - "aus dem Schulsaal ent-
148t wie aus dem Fabriksaal'%’"ir <ind gerufen, uns zu engagieren.
Zugleich miissen wir aber in der Tiefe nach Erneuerung suchen, wir
miissen, wie Emil Blum sagte, den RiB erkennen, "den RiB, der den in
wilder Gier selbstsiichtig das Leben an sich reiBenden und damit das
Leben zerst®renden Menschen vom anderen neuen Menschen scheidet, der
die Ordnung sucht, die aus der Erkenntnis der Gerechtigkeit fliest.
Von da aus erscheint die Erl¥sung vom Fluch eines teuflischen Wirt-
schaftssystems in eine ungeheuer viel tiefer gehende Erldsung einge-
bettet"€)

Die Suche nach dieser Erldsung ist flir uns noch viel umfassender ge-
worden, nachdem unser wissenschaftlich-technisches Denken seine ab-
strahierende Macht bis in die Ethik hinein verlagert hat. Ihr Sieg
Uber die Naturkrifte droht ein Pyrrhus-Sieg zu werden und in Welt-
vernichtung zu enden.

Bleibt der Weg der Umkehr. Wir haben die Mitte der Zeit Uberschrit-
ten; nicht mehr Wachstum, sondern Reifung ist zu f8rdern. Dies muB
seinen konkreten Niederschlag in der Wirtschaftspolitik der reichen
Linder finden, und es muB sehr umfassend in unserem Weltverstindnis
sichtbar werden. Man m8chte einen Bibelvers verwenden, um es geist-
lich auszudriicken: "Herr, bleibe bei uns, denn es will Abend werden".
Die Erde strebt ihrem Abend zu. Es soll aber ein schdner Abend wer-
den, ein Abend der Erfiillung, der Hoffnung.

Dabei ist gerade die Bewahrung zugleich Ruf zum Aufbruch: Aufbruch
aus den Festungen der Fortschrittsideologie und der Unmenschlichkeit,
in die wir uns verschanzt haben. Es ist Heimkehr aus dem Krieg, den
wir gegen uns selbst fiihren, Hinwendung zu einem Leben, in dem wir
uns ohne Hierarchie und Zwang begegnen und uns lieben kdnnen. So
ddmmert schon, wihrend es Abend in der Welt wird, das Morgenrot des
Reiches Gottes herauf.
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Stellungnahme zur Frage der Neutronenwaffen

Die NEUTRONENBOMBE IST NICHT DIE “SauBere” BoMBE,
FUR DIE SIE AUSGEGEBEN WIRD

Als Naturwissenschaftler an Hochschulen uﬁd wissenschaftlichen Insti-
tuten der Bundésrepublik Deutschland mdchten wir zur Versachlichung
der Diskussion um die Neutronenbombe beitragen und auf einige Punkte
hinweisen, die in der Tagespresse z. T. falsch oder unvollstindig

wiedergeqeben wurden.

1. Es ist erschiitternd festzustellen, das von dieser Waffe als einer
humanen Waffe gesprochen wird, einer Waffe, die "nur" menschliches

Leben ausl8scht aber Sachwerte erh#lt. Die betroffenen Menschen er-

fahren eine Aufldsung der normalen Funktionen des Organismus durch
Zerstdrung des zentralen Nervensystems und lebenswichtiger Zell- :
substanzen und verenden nach Stunden, Tagen oder Jahren unter ent-
setzlichen Qualen. Diese Art der Folterung von Mitmenschen wider-
spricht radikal dem ethischen Verstdndnis unserer zivilisation.

2. Bei der Explosion einer Neutronenbombe laufen kernphysikalische

Prozesse ab, die kfirzlich in einer sehr lesenswerten und versténd- Qﬂ
lichen Art in der Zeitschrift "Bild der Wissenschaft" (1978, Nr. 4, |
S. 72) dargestellt wurden. Aus den Zahlenangaben kann man ab- Vi

schitzen, daB pro Kilotonne Sprengwirkung eine Anzahl von 1,5 x

1024 Neutronen freigesetzt wird. Diese Neutronen verschwinden nichtf
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gpurlos, sondern werden letztendlich von anderen Atomkernen ein-
gefangen, und zwar hauptsdchlich in Eisen und SticKstoff. Da in

der Umgebung des Explosionsortes die Konzentration'von Stickstoff
in Luft und Boden sehr viel grdBer ist als diejenige von Eisen,
wird ein Anteil von nahezu 100 % liber eine Reaktion am Stickstoff
das radiqaktive Isotop 14c erzeugen, das langlebig ist (Halbwerts-
zeit S7CC Jahic! .ud nicht ungefihrlich ist, da es in die Nahrungs-
kette eingeht. Die Menge des pro Kilotohne erzeugten 14C hat eine
Aktivitdt von 150 Curie und entspricht etwa einem zwanzigstel der
in der Luft {iber der gesamten Bundesrepublik enthaltenen natilrli-
chen Aktivitit des Isotopes 1‘(:. Die éamit verbundene Gefahr wird
auch von amerikanischen Fachleuten gesehen (Zeit, 20. Juli 1977).
Die Zahl der Neutronen 148t sich noch um einen Faktor 2 erhdhen,
wenn man die Bombe mit einem Kohlenstoffmantel aus dem Isotop 13C
umgibt, in dem die bei der Wasserstoffreaktion entstehenden ot-Teil-
chen unter Freisetzung von Neutronen eingefingen werden.

AuBerdem entstehen aus dem fiir die Explosion bendtigten Zilinder
(normale Atombombe) radioaktive Spaltprodukte, die am Explosionsort
ausfallen oder vom Wind verschleppt werden. Die Neutronenbombe iat
also keineswege "sauber"”, wenn auch die insgesamt erzeugte Radioak-
tivitdt geringer ist als bei einer Atombombe vom Hiroshima-Typ.

3. Wir Naturwlssenschaftler sind besorgt dariiber, da8 wieder einmal die
hochinteressanten Ergebnisse der Forschung der fundamentalen Wech-
se;wirkungen zu militdrischen Anwendungen miBbraucht werden. Die
gleichen Erkenntnisse haben sich auf anderen Gebieten (Medizin,
Strukturuntersuchungen u. a.) als HuBerst segensreich erwiesen.

Die Unterzeichner sind der Meinung, daB unsere Darlegungen in die po-
litische Diskussion einflieSen sollten, und fordern die am Entschei-

dungsprozeB8 Beteiligten auf, sich ernsthaft mit den m8glichen Folgen

des Einsatzes der Neutronenbombe auseinanderzusetzen.

Bochum, im Mai 1978
Erstunterzeichner:
Prof.Dr.H.v.Buttlar Prof.Dr.G.Ewald Prof
Vs .Dr.G. .Dr. M. Reinhardt Prof.Dr.S.
{(;I_'nphyglfer Mathematiker Astrophysiker Astropl'lf Dryi:.ker iy
1lversitdt Bochum Univ. Bochum Universitdt Bochum Univers. Tilbingen

( zwischen haben mehr al
s 1oo Naturwisse i
In : ; ; nschaftler diese Erkla!u"g
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Vekoslav Grimi&

BERUFUNG DER SLOWENISCHEN KIRCHE ZUR PROPHETISEHEN SENDUNG
IN EINER SOZIALISTISCHEN GESELLSCHAFTSORDNUNG

Einleitung

Am Anfang musB man hervorheben, das8 die Hauptaufgabe der Kirche immer
war, ist und sein wird, die Botschaf't Christi gegenwdrtig su setszen.
Mit anderen Worten gesagt, das Ziel dieser Sendung ist das wirksame
Gegenwdrtigsetzen des einst Auéqesagten und Geschehenen in der Situ-
ation des heute Angesprochenen. Das Ziel der kirchlichen Sendung ist
aber auch die Zukunft vorwegsunehmen, welche Christus vorausgesagt
hat, und Ver#nderungen der Welt in Richtung auf diese verheiBene Zu-
kxunft einzuleiten. Die kirchliche Sendung muB also immer prbphctiaoh

sein.

*per Prophet ist das Salz, das 2war brennt, aber Heilung bringt. Er
ist der Mensch, der stlndig die Wasser unserer Existenz in Wallung
bringt, damit wir nicht vetfaulan'.j) Deshalb sind Propheten immer.
notwendig. J. Arias sagt: "Die Welt kann sie einfach nicht entbehren.
Und die Kirche erst recht nicht. Im Gegenteil, das Konzil sagt uns,
dag jeder Getaufte die Pflicht hat, Prophet zu sein vor der Welt".
parum hat auch Christus gesprochen: nJerusalem! Jerusalem! Du t&-
test die Propheten und steinigst die, die zu dir gesandt sind ...
Seht euer Haus wird euch verddet tiberlassen werden” (Mt. 23, 37, 38).
Ohne Propheten w;rd die Kirche bald eine Ki}che der Pharisder und
. des GroBinquisitors. Aus dem Evangelium macht sie dann Ideologie,
aus der Bewegung starre Institution, aus den Aposteln Beamte der In-
stitution, aus den freien Kindern Gottes Knechte. Es hat wohl immer
eine Angst vor den Propheten gegeben. Und "die Angst hat uns eher
dazu veranlast, die falschen Propheten zu entlarven als die wahren

zu entdecken”".

Woher kommt diese Angst? Bestimmt ist die Trégheit unseres Geistes
daran schuld. Manchmal tragen aber auch die Selbstzufriedenheit, die
Abwesenheit des Willens zur Umkehr und der Bereitschaft zur Entsa-
gung, die Siinde idlberhaupt Schuld daran. "Jedes Wort, jede Tat, jedes

r

*) Vortrag des katholischen Bischofs von Maribor (Slowenien), Vekoslav
Grimi¥, auf der diesjahrigen Europiischen Studentenpfarrerkonferenz
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prophetische Ereignis wird immer ein Schlag sein gegen die Riickstdn-
digen, gegen die Schlafmiitzen, die Blirokraten, die Diplomaten, gegen
die Mdchtigen aller Art". 4)\l(urz, die Angst vor dem érophetischen
kommt von dem Mangel an Glauben und an Hoffnung, kommt vom Ungehor-
gam dem Geiste Christi gegenilber.

Wenn ¢s aber so ist, dann ersieht man, wie wichtig die Frage nach
dem Prophetismus in der Kirche ist. Diese Frage wollen wir behandeln.

Begriffsbestimmung

Das Prophetische der kirchlichen Sendung von heute unterscheidet sich
vom Prophetischen in der Sendung der Propheten zur Zeit des Alten und
heuen Testaments. Denn es kann keine Propheten mehr geben, "die der

Ort eines grundsdtzlich neuen Einbruchs Gottes in die greifbare Ge-
schichte der Menschheit wiren, eines Einbruchs, der das bisherige

freie Handeln Gottes grunds&tzlich ilberbieten oder umbestimmen wﬂrde'S).

Trotzdem kann man auch heute vom Prophetischen in der Sendung der
Kirche sprechen. Denn auch heute gilt, was Christus den Aposteln ge-
sagt hat: "Noch vieles habe ich euch zu sagen; aber ihr kdnnt es jetzt
noch nicht tragen. Wenn jener aber kommt, der Geist der Wahrheit, wird
er euch zur vollen Wahrheit fiihren. Denn er wird nicht von sich aus
reden, sondern er wird reden, was er hdrt, und das Zukiinftige wird er
euch verkilinden" (Jo. 16, 12. 13). Der auf diese Weise versprochene
heilige Geist wirkt auch heute in der Kirche, und deswegen kann es
auch heute in ihr die Propheten geben.

Besonders mu8 man diesbeziiglich die Zeichen der Zeit in Betracht zie-
hen. Die Pastoralkonstitution {ber die Kirche in der Welt von heute
sagt dazu: "Zur Erfilllung dieses ihres Auftrags obliegt der Kirche
allzeit die Pflicht, nach den Zeichen der Zeit zu forachen und sie

im Licht des Evangeliums zu deuten. So kann sie dann in einer jeweils
einer Generation angemessenen Weise auf die bleibenden Fragen des Men-
schen nach dem Sinn des gegenwdrtigen und des zukiinftigen Lebens und
nach dem Verhéltnis beider zueinander Antwort geben" (4, 1). Durch die
Zeichen der Zeit spricht ndmlich verschiedenartig auch der heilige
Geist und fordert die Kirche auf, in einer angemeéssenen Weise die frohe
und erldsende Botschaft zu verkiinden. Und gerade das ist das Propheti-
Sche an ihrer Verkiindigung in jeder Zeit.

Jedo
ch erschépft sich das Prophetische darin nicht. Denn es geht nicht bloB
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um die Anpassung der Botschaft, sondern immer auch um die Kritik, was dig
gesellschaftliéhen Verhdltnisse und die Gesinnung der Menschen, ihre
perssnlichen und kollektiven Urteile und Wiinsche, ihre Art und Weise,
die Dinge und die Menschen zu sehen und mit ihnen umzugehen, betrifft.
Es geht also um den Ruf sur Umkehr, der dem einzelnen Menschen, der
Kirche und der Welt, in der die Kirche tdtig ist, gilt. Das ist ein
besonders wichtiges Moment der prophetischen Sendung der Kirche, denn
der Ruf zur Umkehr gehSrt in besonderer Weise zum Prophetischen.

Endlich gehSrt zu einer solchen Sendung noch eine Orientierung in die
Zukunft, denn die Propheten waren immer auch Seher. K. Rahner sagt
diesbezliglich: "Aber auf das, was man voraussehen kann, sollte man
sich doch rechtzeitig vorbereiten und nicht einfach weitermachen wie
bisher und abwnrten; wie eine Maus, die, von der Schlange der Zukunft
hypnotisiert, gar nichta zu ihrer Rettung tut'.s) Das Prophetische
ist Uberhaupt eng mit der Hoffnung verbunden und von ihr bestimmt. Es
gibt kein Prophetentum chne Hoffnung.

Wir kdnnen die prophetische Sendung der Kirche auch im Rahmen ihres
dialogischen Auftrags betrachten, denn alles, was wir gesagt haben,
gehdrt zu den Forderungen des Dialogs, der eigentlichen Sprache der
heutigen pluralistischen Welt, der Sprache auch der Kirche in der
Welt von heute.

Nach dieser kurzen Begriffsbestimmung k&nnen wir uns nun unserem Thema
.
widmen.

Sozialistische Gesellschaftsordnung in christlicher Sicht

Wenn man heute das Wort "sozialistische Gesellschaftsordnung"” hdrt,
dann denken manche an etwas, was sehr wenig mit einem echten Sozialis-
mus zu tun hat. Das man dabei an eine mehr oder weniger gegliickte in-

stitutionelle Form des Sozialismus denkt, das kann wohl niemanden st&- E

ren. Aber meistens verbinden diejenigen, die dem Sozialismus milBtrau-
i8ch gegenilberstehen, diese Bewegung einfach mit den negativsten Formen
ihrer Instituionalisierung. Und so ist es selbstverstindlich, daB sie
nichts Gutes am Sozialismus finden. Man muB zwar oft ziemlich viel Mut
aufbringen, um die Dinge richtig sehen zu k&nnen, denn manche MiB-

brduche hindern uns nicht wenig daran. Trotzdem darf man sich nicht ir-.h

refilhren lassen.

L. Ragaz sagt in diesem Zusammenhang: "Der Sozialismus ist eine Erhe-
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bung der Sc.:le, des Geistes, des Menschen. Man dlrfte sogar noch
weiter gehen und sagen: er ist, ohne es meistens zu wissen, eine Er-
hebung Gottes gegen eine ihm entfremdete Welt. Das scheint mir, von
der H6he aus betrachtet, sein letzter Sinn zu sein". N Man kdnnte
auch sagen, daB der Sozialismus s¥kularisiertes Christentum sei. S.
N. Bulgakov schreibt deswegen: "Das Christentum hat also nicht nur
keine Griinde, den Sozialismus zu flirchten, sondern es gibt auch gute
Griinde, ihn als wohlt&tige gesellschaftliche Reform aufzufassen, die
auf den Kampf gegen das gesellschaftliche B8se ausgerichtet ist, so-
weit diese Mittel nicht von roher Gewalt begleitet werden und einer
gesunden Absicht entsprechen". 8) Und in der Apostelgeschichte wird
berichtet: "Die Menge der Gliubiggewordenen war ein Herz und eine
Seele. Und kein einziger sagte, daB etwas von seinem Besitz sein
eigen sei, sondern sie-hatten alles gemeinsam. ... Auch gab es kei~
nen Bedlirftigen unter ihnen" (4, 32 - 34). Was ist das anderes als
ein idealer Sozialismus? )

Zum Sozialismus geh8rt Vergesellschaftung der Produktiomsmittel,

dies aber nicht als Selbstzweck, sondern als Bedingung dafdr, daB

alle Menschen gemeinsam Herr im Haue su sein vermdgen. Es ist ni#mlich
falsch, wenn man nur dafiir kémpft, daB Menschen Subjekte bleiben, und
dies meistens nur einige wenige, nichts aber dafiir tut, das Menschen

= aus Elend und Unterdriickung - Subjekte werden kdnnen. Die Forderun-
gen der christlichen Liebe sind nicht so einfach, wie man es oft dar-
stellt, und die L¥sung der Probleme, die sich daraus ergeben, ist
meistens auch nicht einfach. Jedenfalls kann man sagen, daB8 der Unter-
schied zwischen Sozialismus und Christentum nicht in ihrer Z2ielsetzung,
welche fast identisch ist, sondern h8chstens in der Art und Weise, wie
dieses Ziel erreicht wird, besteht. Wihrend nimlich das Christentum
dieses Ziel durch die Predigt der christlichen Nichstenliebe zu er-
reichen sucht, versucht der Sozialismus an dasselbe 2Ziel auf dem Wege
der Gerechtigkeit und des Kampfes zu gelangen, weil er sieht, das die
Nichstenliebe, wie man sie gewdhnlich auffaSt, nicht ausreicht.

Die "kommunistischen Katholiken® gehen aber in ihrer Ann#herung an den
marxistischen Sozialismus noch weiter. So sagen sie: "Um wirksam zu
Werden, muB die Liebe sich konkretisieren im Kampf der Unterdriickten.
Der Sozialismus ist der einzig m8gliche Ort filr den Aufbau gerechter.
und freierer Beziehungen unter den Menschern. Daher ist es nicht nur
derechtfertigt, sondern zutiefst dem christlichen Glauben entsprechend,
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sich fiir den Sozialismus zu éntscheiden“.g)
In diesem Zusammenhang muB die Theorie des Klassenkampfes von der
christlichen und kirchlichen Seite her neu durchdacht werden. Denn
die Dinge sind diesbeziiglich nicht so klar, wie manche sie sich vor-
stellen. M. Garcia-Gimez sagt: "Mdglicherweise ist die Verurteilung
des Klassenkampfes ein Punkt in der Soziallehre der Kirche, der theo-
logisch neu durchdacht werden muBS. Doch scheint uns, als sei diese
Verurteilung im Grunde gar nicht so radikal, wie es einige fromme und
etwas gefiérbte Formulierungen vermuten lassen. Die M8glichkeit je-
doch, daB ein Klassenkampf von christlicher Seite akzeptiert wird,
kann niemals gleichbedeutend sein mit einer bedingungslosen und un-
kritischen Anerkennung jedes beliebigen Kampfes". 10)

Die Kirche erkennt in Wirklichkeit schon seit einiger Zeit die Exi-
stenz von sozialen Klassen und Klassenkdmpfen. Ebenso wird auch der
Kampf der Arbeiterklasse um ihre Lebensbediirfnisse, ihr Recht und
ihre menschliche Wiirde gutgeheiBen und die Solidaritdt mit den unter-
drilckten Klassen ausgedriickt. Immer aber wird vor systematischem
KlassenhaB und unversdhnlicher Feindseligkeit gewarnt. Die Frage frei
lich bleibt offen, ob solche Auffassungen nicht oft nur Theorie blei-
ben, die von der Praxis geleugnet wird.

Jedenfalls hat oft die unterdriickte Klasse keinen anderen Weg zur Be-
freiung als den langen beschwerlichen Marsch zum Gemeineigentum an
den Produktionsmitteln. Dieses ist die Hauptgrundlage fir das gewal-
tige geschichtliche Projekt der v8lligen Umformung der jetzigen Ge-
sellschaft in eine neue. Dadurch soll es mdglich werden, die objekti-
ven Bedingungen zu schaffen, damit die Unterjochten ihre ausgebeutete
Menschenwiirde wieder erlangen und den Gegensatz zwischen den Klassen

iberwinden.

Das Evangelium ruft alle Christen und Menschen guten Willens zum Ein-
satz flir ein prophetisches Streben auf. Die christliche Hoffnung, die
fiilr eine neue, mit sich selbst versdhnte und mit dem Weltall verbrii-
derte Menschheit ersprieSt, erlaubt uns nicht, untdtig zu bleiben und
passiv die Stunde der Erneuerung aller Dinge, die endgiiltige Befreiung
aus der Gefangenschaft und die Teilnahme an der herrlichen Freiheit
der Kinder Gottes zu erwarten.11) In diesem Sinne #duBert sich auch die
pPastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute: "Zwar wer-

den wir gemahnt, daB es dem Menschen nichts niitzt, wenn er die ganze
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Welt gewinnt, sich selbst jedoch ins Verderben bringt; dennoch darf
die Erwartung der neuen Erde die Sorge fiir die Gestaltung dieser
Erde nicht abschwdchen, auf der uns der wachsende Leib der neuen
Menschenfamilie eine umriBhafte Vorstellung von der kiinftigen Welt
geben kann, sondern muB sie im Gegenteil ermutigen" (39, 2).

Den Sozialismus kann man also auch sf#kularisierte Eschatologie nen-
nen. Der deutsche marxistische Philosoph E. Bloch hat besonders
dieses Moment am Sozialismus hervorgehoben und allseitig durchdacht.
Er hat darin auch die engste Verbindung zwischen Sozialismus und
Christentum gesehen;daraus entspringt ihre revolutiondre Kraft.

Doch ist der Sozialismus nicht nur eine sozial-8konomische Bewegung,
sondern ist er auch eine Weltanschauung, eine Phiiosophie, die dia-
lektischer Materialismus heiBt. Und daraus ergeben sich die grdsten
Schwierigkeiten, wenn man an die Beziehungen zwischen Sozialismus
und Christentum denkt.

Um diesbeziigliche Schwierigkeiten zu ilberwinden, muB8 man zuérst eine
Unterscheidung zwischen historischem Materialismus, der fUr einen
Christen annehmbar sein kann, und der philosophischen Weltanschaung
des dialektischen Materialismus vornehmen. Dann muB8 man aber auch von
diesem metaphysischen Materialismus sagen, das er eine notwendige
Folge des Idealismus und eines falschen Spiritualismus war und ist.
L. Ragaz sagt: "Es gibt auch sonst noch einen falschen Idealismus
oder Spirigualismus, eine falsche Art, die Welt zu idealisieren und
das Recht des Geistes zu vertreten. Sie ist wieder besonders in einem
Christentum zu Haue, das tlber der Verherrlichung des inneren Lebens
die geistlose Brutalitdt der Verhdltnisse, tilber dem Hinweis auf den
Himmel die. Forderung der Erde, tiber dem Dienst Gottee den Dienst des
Menschen vergiBt, aber auch in einem Optimus und Patriotismus der be-
sitzenden und herrschenden Klassen, denen es ein Bediirfnis ist, 'in
geistlichen oder weltlichen Sonntagsstunden schwungvolle Ideale 2zu
verkiindigen, um sie in der folgenden Stunde zu verraten, die gerne
die Welt idealisieren, damit es niemand einfalle, sie 2zu &ndern, weil
Sie ihnen selber ja recht ist. Diesem ganzen falsch-geistlichen und
falsch-geistigen Wesen, dieser ganzen idealistischen Liige tritt wieder

der sozialistische Materialismus gegeniiber, und wieder hat er ihr ge-
geniliber Recht'.‘z)

B
esonders auffallend ist jedoch der Gegensatz, in den der Sosialiemue
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aur Religior geraten tst. Auch diese tragische Grundtatsache kann

man daraus erkliren, daB in unserem abendldndischen Kulturkreis alle
vorwdrtsdringenden Bewegungen, die auf politische, soziale und kul-
turelle Weltverdnderung, auf Frelﬁelt, Gleichheit, Briilderlichkeit ab-
zielten, alles Ringen um Recht, Wahrheit, Demokratie und bessere Ge-
meinschaft sich gegen das offizielle Christentum wenden muBten, weil
dieses, im groBen und ganzen gesehen, sich zuerst gegen diese Forde-
rungen.— obwohl es sich um christliche Ideale handelte ,owendet
hatte.

Das ist wirklich eine Tragik und aus ihr geht auch ein tragischer RiB
in ungerer Geschichte hervor. L. Ragaz sigt wiederum: "Die Tragik un-
serer geschichtflchen Entwicklung besteht darin, das in ihr zwei Linien
auseinanderlaufen: die Linie derer, die an Gott glauben, aber nicht an
sein Reich auf Erden, und die Linie derer, die an das Reich Gottes auf
Erden glauben, aber nicht an Gott'.‘s)

So muBSte sich der Sozialismus gegen die Religion als "Opium des Volkes"
wenden, weil sie solche Ansichten vertrat und sich gegen eigene Ideale
stellte. Es muBte zu einem Bruch zwischen Sozialismus und Christentum
kommen. Es-muBte daraus im Sozialismus ein Atheismus um des Menschen

und seiner Befreiung willen hervorgehen.

Prophetische Sendung der slowenischen Kirche in der sozialistischen Gesel lschaftsordnung

Fiir die sozialistische Gesellschaftsordnung in Slowenien ist ihre Selbst-

verwaltungsform von Bedeutung. Das heiBt, daB in dieser soatalisti-
achen Gesellschaftsordnung auf besondere Weise die Rolle der unmittel-
baren Gitererzeuger hervorgehoben wird. Der einzelne Mensch ist flir al-
les, was in der Gemeinschaft geschieht und getan wird, mitverantwort-
lich, er soll wirklich als Person in der Gemeinschaft leben und wirken.
Auf allen Gebieten des gesellschaftlichen Lebens soll das demokratische
Prinzip maBgebend sein. Eng damit ist auch das Delegiertensystem ver-

bunden.

Man_ kann wohl sagen, daB dieser Sogtialismus eine humanistische und de-
mokratische Prdgung trdgt. Eine solche Prdgung zeigt sich auch, was die
Beziehung dieses Sozialismus zur Religion betrifft, obwohl diese Be-
ziehung auf dem Prinzip der Trennung von Kirche und Staat ruht und die
kommunistische Partei als Partei den Atheismus bekennt.

Im Rahmen dessen, was bis jetzt gesagt worden ist, kdnnen wir nun auf
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zwei Fragen Antwort zu geben versuchen. Die erste Frage wdre: Wie
sollte die prophetische Sendung der slowenischen Kirche aussehen?
Die zweite lautet: Wie sieht die Lage diesbeziiglich in Wirklichkeit
aus?

1. Wir haben schon unterstrichen, das8 man dabei auf zwei Dinge ach-
ten muB8, auf die Anpassung der Botschaft und auf ihre kritische
Funktion. Diese zwei Momente milssen in der Beziehung der Kirche zur
Welt tiberhaupt bestimmend sein, also auch in ihrer Beziehung zur
sozialistischen Gesellschaftsordnung.

Man kdnnte zuerst die prophetische Sendung der slowenischen Kirche

in der sozialistischen Gesellschaftsordnung als "schdpferisch-kriti-
gche" Eschatologie bezeichnen. Das heift, die Kirche miiBte sich
mit dieser Form der politisch-sozialtechnischen Utopie kritisch aus-
einandersetzen; sie miiBte die sozialistische Mitwelt mit christlicher
Hoffnung befruchten und die sozialietische Hoffnung in christliche
integrieren; sie milBte aber auch alle VerschlieBungen und Verabsolu-
tierungen kritisch beleuchten und relativieren.

Die slowenische Kirche miiBte weiter die christlichen -Ideale im Sozia-
Lismus hervorheben und sich fir ihre Verwirklichung einsetaen. Sie
miiBte besonders darauf achten, daB die Religion kein Opium des Volkes
bedeuten k&nnte. I. Ellacuria sagt: "Das Christentum muB8 sich nicht
nur als Gabe Gottes, sondern auch als Umgestaltung des Menschen in
der Geschichte verwirklichen. ... Es gibt kein Christentum ohne
kampferischen Einsatz filr die Gerechtigkeit. Die politischen Bewegun-
gen, die das Anstreben und die Verwirklichung der Gerechtigkeit zum
Grundprinzip haben, stellen das Christentum vor die unausweichliche
Frage, ob sie nicht, vor allem unter bestimmten geschichtlichen Um-
stdnden, die richtige Vermittlung sind, damit der Glaube Gerechtigkeit
schafft und die Gerechtigkeit dem Glauben sich aufschlieBt”.

Die Kirche in Slowenien miiBte sich {iberall fiir die Befreiung des Men-
achen von allen Entfremdungen mit dem Sozialismus Hand in Hand bemii-
hen. Sie miiBte immer als Kimpferin fiir die Freiheit eintreten; Dabei
sollten fiir sie ihre transzendente, auf absolute Zukunft gerichtete

Orientierung und das Kreuzesmysterium maBgebend sein.
Die slowenische Kirche sollte sich dessen bewuBt werden, daB eine

Anzahl kirchlicher Formulierungen einschlieBlich einiger Inhalte ih-
Ter traditionellen Soziallehre einer Entideologisierung bediirfen und
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daB bestimmte Aspekte der evangelischen Botschaft nicht deutlich ge-
nug ausgesprochen sind. Als ihre Richtungsweisung und Praxis miiBte
die slowenische Kirche dabei das Wort Gottes betrachten, das es kri-
tisch zu formulieren, aber auch entschieden einzusetzen gilt, um
alles, was den Menschen betrifft, kritisch zu hinterfragen und ihm
zu helfen, daB er die Gegebenheiten seiner menschlichen Situation

bewdltigt.

Die Kirche sollte die marxistische Weltanschauung neu durchdenken,
auch die Religionskritik, den historischen Materialismus und die
Lehre vom Klassenkampf, um eine richtige Beurteilung dieser Ansichten
vornehmen zu k&nnen. Die marxistischen Begriffe sollte sie nach Mdg-
lichkeit in die Verkiindigungssprache und die Theologie aufnehmen. Das
zweite vatikanische Konzil sagt in diesem Zusammenhang: "Es sollen
aber auch die philosophisch;h Forschungen der neueren Zeit berilick-
sichtigt werden, zumal jene, die beim eigenen Volk bedeutenderen Ein-
fluB ausiiben" (Pa. 15).

Endlich sollte die slowenische Kirche auch thre Strukturen neu durch-
denken und sie den Strukturen der weltlichen Ordnung soweit wie mdg-
lich anpassen. Die Kirche soll nicht unndtigerweise als ein Fremdkdr-
per gelten. Dabei ist es selbstverstindlich, daB eine Zusammenarbeit
aller Christen im Sinne eines echten Ukumenismus unentbehrlich ist.

2. Wie sieht nun die Haltung der slowenischen Kirche wirklich aus?
Man muB sagen, daB sich die slowenische Kirche bemilht, ihre Sendung
auf verschiedene Weise auch prophetisch zu gestalten, besonders

wenn man die Bewegungen innerhalb einiger Gruppen in Betracht zieht.
Aber auch sonst fehlt es nicht ganz am Bemilhen um ein "aggiornamento"
in der slowenischen Kirche, obwohl dieses Streben nicht genug Mut und
Wagnisbereitschaft aufbringt.

Andererseits mu8 man jedoch zugeben, daB die slowenische Kirche noch
i{mmer schwer am Integralismus leidet; sie ist zu sehr auf das Vergan-
gene gerichtet und zeigt zu wenig Bereitschaft, sich nach der Gegen-
wart und Zukunft zu orientieren. Darum nimmt sie im groSen und ganzen
zwar den Sozialismus als Tatsache an, tut aber zu wenig im Dienste th-
rer schdpferisch-eschatologischen Sendung und Anwesenheit in der 80-

aialistischen Gesellschaftsordnung.

Es fehlt an einer der sozialistischen Gesellschaftsordnung entspre-
chenden Theologie, obwohl es einige diesbeziigliche Versuche gibt.
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Es fehlt auch an Bereitschaft, den Strukturwandel der Kirche zu wa-
gen, damit die Kirche im Sinne der Schau von K. Rahner, eine offene,
Skumenische, von der Basis her gestaltete, demokratisierte, gesell-
schaftskritische Kirche werden kdnnte. 16) Die Laien éind noch immer
zu sehr zurﬁckéedr&nqt, ihr Recht zum Apostolat kann sich noch immer
nicht in genligender Weise durchsetzen. Die Verantwortlichen in der
Kirche habe immer noch eine folgenschwere Angst, ja Abscheu vor Kri-
tik. Man richtet sich liberhaupt za wenig am Evangelium aus und zu
sehr an einer geschich;lich bedingten Vorstellung von der Kirche und
einer ‘entsprechenden Auffassung der evangelischen Lehre. Uberall gibt
es zu viel Geschichte und unreflektierte Tradition und zugleich zu
wenig Hoffnung und Mut fiir das Neue. Manchmal sind wir mehr Totengri-
ber als Propheten.

Zusammenfassung

Wir haben gesehen, da8 der Sozialismus ein Zeichen der Zeit von heute
ist, das uns Christen aufruft, eine entsprechende Antwort zu geben.
Auf dieses Zeichen zu antworten oder nicht zu antworten, ist ein Priif-
stein fir die Kirche, ob in ihr noch eine prophetische Kraft wirksam
ist oder nicht. Das gilt desto mehr, weil es der Kirche wie auch dem
Sozialismus um einen neuen Menschen, eine neue Menschheit, eine neue
Welt geht.

Die Kirche, welche in einer sozialistischen Gesellschaftsordnung lebt
und wirkt, ist auf besondere Weise zu dieser Sendung berufen. Das muB
auch die slowenische Kirche erkennen. Wir haben aber feststellen miissen,
daB8 die slowenische Kirche bis jetzt keine geniigende Antwort auf dieses
Zeichen der Zeit gegeben hat. Und daraus kann man jetzt schlieBen, das
in ihr keine entsprechende prophetische Kraft wirksam ist. Deswegen

ist die slowenische Kirche zur Besinnung berufen. Das heiBt, daB sie
sich ernsthaft fragen muS8, wo der Grund fiir diese unzulingliche Haltung
liegt. Sie soll dann umkehren und den prophetischen Geist wirken las-
sen. So wird sie ihre Identit&t und Relevanz zugleich finden.
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Hans-Joachim Barkenings

Die GEMEINSAME WELT-AUFGABE VON JUDEN UND CHRISTEN
IN DER SICHT vON LEONHARD RAGAZ

Im Januar 1976 hat die Landessynode der Evangelischen Kirche im Rhein-
land angesichts der Verurteilung des Zionismus als "Rassismus" durch
die Vereinten Nationen das Lebensrecht des Staates Israel bekridftigt
und sich anstoBen lassen, einen AusschuB ans Werk zu setzen, der die
praktischen Konsequenzen aus der Studie des Rates der EKD "Christen

und Juden" aus dem Jahre 1975 fiir die evangelischen Gemeindén aufwei-
sen soll. Die Leitung der Evangelischen Kirche im Rheinland hat in die-
sen AusschuB auch Juden berufen.

Wie schwierig das Vorhaben ist, erhellt aus der KuBerung eines rheini-
schen Pfarrers auf einem Pastoralkolleg nach dem Vortrag eines Rabbi-
ners: "Der will uns ja nur zum Talmud bekehren!" Eine Reaktion wie
diese ist deshalb so fatal, weil sie sich darfiber hinwegsetzt, daB es
durch Jahrhunderte hindurch die Christen waren, die in den Juden keines-
wegs Gesprdchspartner, sondern nur Missions"objekte" sahen - éanz abge-
sehen davon, daB jener Rabbiner keineswegs zu einem Bekehrungsversuch
angesetzt hatte. Seit jeher'haben sich Christen angemaft, das Judentum
zu "definieren": als (heils-) geschichtlich {iberholte Vorstufe des
Christentums, als Denkmal g&ttlicher Strafgerechtigkeit iiber die Siin-
der, als unangemessene, ja frevlerische Form der Religiositdt. Hand in
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Hand damit ging der Anspruch der Kirche, das "neue" und nunmehr ein-
zig wahre Israel zu sein - was zur Folge hatte, das man zwischen den
"guten" Israeliten des sogenannten Alten Bundes und dén spiteren . "bd-
sen" Juden unterschied, von denen ein zersetzender EinfluB auf die
christliche Gesellschaft des Abendlandes befiirchtet wurde. Bis in den
Raum der BekennendenKirche hinein finden wir diese diffamierende Dif-
ferenzierung, wenn etwa Walter Kiinneth in seiner Apologie des christli-
chen Glaubens gegeniiber der Rosenberg-Ideologie, "Antwort auf den My-
thus", die Geltung des Alten Testaments filr die Christen verteidigt
auf Kosten des "entarteten Weltjudentums” der Gegenwart, das “zum
Keimtrdger der VBlkervergiftung" geworden sei. Was wunder, wenn XuBe-
rungen christlicher Solidaritdt mit den verfolgten Juden in der Zeit
des Dritten Reiches so beschémend selten waren!

Christliche Passionsverkiindigung in Predigt und Unterricht leistet
noch immer unkritisch einer antijlidischen Populartheologie Vorschub:
"die Juden" werden als die am Kreuz Jesu Schuldigen vorgestellt, die
sich dadurch Fluch und Gericht auf den Hals gezogen haben - warnendgs
Beispiel des Ungehorsams. In einer "Theologie und Anti-Judajismus"”
(Minchen 1975) betitelten Studie zur deutschen theoldgischen Litera-
tur der Gegenwart hat Charlotte Klein auch bei illustren Vertretern
der zeitgen®ssischen theologischen Wissenschaft latente antijidische
Denkweisen aufgedeckt. Wenn das am griinen Holze geschieht, was soll am
dirren werden? Auschwitz hat, wie Einsichtige léngst erkannt haben,
eine christliche Vorgeschichte. Nur schwer scheint das Gewicht einer
langen antijldischen Tradition abzuwerfen zu sein. Der Dorpater Theo-
loge Alexander von Oettingen konnte 1897 im ersten Band seiner "Luthe-
rischen Dogmatik" das Judentum als eine religionspathologische Erschei-
nung behandeln. Man fragt sich: Hatte und hat das Christentum die Dif-
famierung des Judentums als inferiore Form von Religiositét wirklich
nétig? Wdre nach Auschwitz nicht endlich auch das Christentum einer
"Pathologie" zu unterwerfen - und dann freilich auch einer griindlichen
"Therapie"?

Der recht betriebene "Dialog" zwischen Christen und Juden kdnnte ein
Teil dieser Therapie sein. Es muB ein Dialog sein, in dem die Partner
€inander ernstnehmen, weil sie existentiell aneinander interessiert sind,
weil sie ohne einander nicht wirklich leben k&nnen. Ein Dialog kommt
nicht zustande, wenn eine Seite im Schweigen verharrt. Es geht also
nicht darum, daB8 dieChristen nunmehr einseitig Belehrungen dariiber an-
Zunehmen hidtten, was von Jesus von Nazareth zu halten sei, weil eben

33



nur Juden iiber den Juden Jesus authentisch Auskunft vermitteln konn-

ten. Als hdtte es nicht auch eine authentische Christuserfahrung bei
Christen aus den Heiden gegeben! Der pialog wird aber den Christen
hilfreich sein, heidnische Uberfremdungen des Glaubens an den Messi-
‘as Jesus zu erkennen und aufzul8dsen, und dadurch zur Therapie des

Christentums beitragen.

Leonhard Ragaz als Lehmeister des christlich- judischen Bialogs.

Auf der Suche nach Lehrmeistern des christlich-jildischen pDialogs sto-
gen wir auch auf den groBen schweizer religidsen Sozialisten Leonhard
Ragaz. In seinem Buch "Zwei Glaubensweisen"” (zdrich 1950) hat ihm sein
Freund Martin Buber nachgeriihmt: "Er hat das wahre Gesicht Israels ge-
gehen, auch noch als die politischen Verstrickungen begonnen hatten,
es der Welt unkenntlich zu machen, und er hat Israel geliebt. Er ahnte
ein kiinftiges, noch unvorstellbares Einvernehmen zwischen der Kernge-
meinschaft Israels und einer wahren Jesusgemeinde, das weder auf judi-
schem noch auf christlichem Boden, wohl aber auf dem jener Jesus mit
den Propheten gemeinsamen Botschaft von der Umkehr des Menschen und
dem K8nigtum Gottes erstehen wiirde. Sein immer neu, miindlich, brief-
lich und im schweigenden Dasein wiederaufgenommeﬁer pialog mit mir war
der vorbereitende Dialog zwischen jenen beiden". Die im Rahmen des Bu-
berschen Briefwechsels inzwischen verdffentlichte Korrespondenz zwi-

schen Buber und Ragaz legt davon beredtes Zeugnis ab.

zwei Ragaz-Schriften beanspruchen in diesem zusammenhang unser Inter-
esse. Sie beweisen eine christliche offenheit filr das Judentum, wie

sie in der jungéren Kirchengeschichte zu den ganz seltenen Erscheinun-
gen gehdrt. 1922 verdffentlichte Ragaz das Heft " Jjudentum und Christen-
tum. Ein Wort zur Verstindigung”. Er publizierte damit einen Vortrag,
den er auf Einladung der Z2iiricher nyereinigung filir soziale und kultu-
relle Arbeit im Judentum” gehalten hatte. Er faBte Gedanken zusammen,
die ihn "seit manchem Jahre" bewegt hatten, und er wollte zugleich dem
um sich qrei:enden'Antisemitismus entgegentreten. "Das Problem der Be-
ziehungen von Judentum und Christentum steht im Zentrum der Weltge-
schichte. Wir betreten, wenn wir es miteinander verhandeln wollen, eines
der heiBesten Schlachtfelder der Geschichte, auf denen die furchtbarsten
menschlichen Leidenschaften einige der dunkelsten Erinnerungen geschaf~-
fen haben". Als Ragaz sich diesem Thema mit seiner 1942 verdffentlich-

ten Broschiire "Israel - Judentum - Christentum" noch einmal zuwandte,

war jenseits der Grenze eine Judenvernichtungsaktion angelaufen, die
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wie bezeichnenden Uberschrift "Der neue Katholizismus". Die Verwirk-
lichung dessen, was man "Ukumene mit Israel” nennen k&nnte, erwartet
Ragaz freilich kaum von den amtlichen religidsen Instanzen, sondern
von den Einzelnen, die sich von "Isrdel”, d. h. von der prophetisch-

messianischen Grundsignatur in Judentum und Christentum inspirieren

und aktivieren lassen.

Das Gesprich von "Konfession" zu "Konfession" fiihrt Ragaz im besten
sinne des Wortes "apologetisch": er will nicht bekehren, und wenn,
dann nicht die andere Seite. Er will MiBverstindnisse ausrdumen, Vor-
urteile abbauen und den Boden des Gemeinsamen aufweisen und nach M&g-
lichkeit verbreitern. Das Trennende wird nicht verschwiegen, Schuld
weder besch®nigt noch verharmlost. Die gegenseitigen Anklagen weichen
einer Haltung der Weitherzigkeit und Aufrichtigkeit. Das Gesprich mus
voraussetzen, daB auf beiden Seiten Wahrheit liegt, die zu kennen niitz-
lich und die aufzunehmen wichtig ist. Die Frage, was Judentum und
Christentum in ihrem Kern sind, wird einer "groBartigeren, tieferen,
freieren, erldsenden Behandlung”" zugefllhrt; sie ist im Horiszont des
Messianischen au verhandeln. Judentum und Christentum sind wesentlich
Messianismus, "sofern dieser die Erwartung eines Gottesreiches auf
Erden bedeutet, das als solches ein Reich der Gerechtigkeit und der
Giite und damit besonders eine Erhebung und Erl8sung aller Armen, Ge-
driickten und Erniedrigten ist".

Bezogen auf die Gestaltwerdung des Reiches Gottes in der Welt gewinnt
die "Judenfrage" ihre gesellschaftliche und politische Relevanz. Das
gottgesetzte Phidnomen Israel Ubergreift die historischen Ausprdgungen
von Judentum und Christentum, korrigiert als Quellort aller Hoffnung
fiir die Welt den geschichtlichen Weg beiderr'xonfesaionen" und revo- .
lutioniert den Weg der Menschheit. Die Aufgabe ist zu gewaltig, als
daB eine der beiden "Konfessionen" ihr allein gerecht werden kodnnte.
Beide zusammen aber wiirden in ihr ihre Erfiillung finden. Unerldslich
ist es, jene Impulse aufzunehmen, welche die Ketzergeschichte ver-
zeichnet, in der sich oft genug die Israel-Bestimmung, aufbegehrend
gegen alle "religi®se" Verkrustung, revolutionir bemerkbar gemacht

hat. Der in den "Unterstrdmen” von Judentum und Christentum lebendigen

Israel-Wirklichkeit muB8 zum Durchbruch verholfen werden.

Ragaz bringt sich als Christ in das Gesprdch mit dem Judentum ein. Er
hilt mit seiner Kritik an herk®mmlichen christlichen Theologumena
nicht hinter dem Berg; er mdchte sie fiir den Dialog fruchtbar machen.
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Er wirbt auch um das Verstindnis der Juden fiir dogmatische Topoi des
Chtistentum;. Was trennt, ist der Glaube der Christen an Jesus
Christus als der Fleischwerdung Gottes in der Welt. Jenseits der tra-
ditionellen Christologie versucht Ragaz eine Position aufzuweisen,
die es dem Juden erméglicht, mit den Christen zZusammen Jesus von Na-
zareth als den konkreten Exponenten der Israel-Wirklichkeit zu ver-
stehen, als den Messias. Die alles {iberragende Gestalt des Mannes aus
Nazareth, die Juden und Christen historisch trennte, vereint sie theo-
logisch. In dieser Erkenntnis wurzelt das Bemilhen von Ragaz, die Be-
deutung Jesu als Erfuller der prophetisch-meseianischen Signatur Is-
raels aufzuhellen. Darum will er die christologischen Pridikationen

in einem auch flir den Juden plausiblen und akzeptablen Sinn herausar-
beiten.

Missionstaktik? Die Benmilhungen von Ragaz unterscheiden sich grundle-
gend von dem klassischen Versuch Martin Luthers in seiner beriihmten
Schrift von 1523 "DaB8 Jesus Christus ein geborener Jude sei", in der
er Jesu Jude-Sein im Zuge einer basic theology zu missionarischen

Zwecken auswertet: "La8 sie zuvor Milch saugen und aufs erste diesen
Menschen Jesum fiir den rechten Messias erkennen; darnach sollen sie
Wein trinken und auch lernen, wie er wahrhaftiger Gott sei; denn sie
sind zu tief und zu lange verfihrt, das man muBS siuberlich mit ihnen

umgehen, als denen es ist allzusehr eingebildet, daB Gott nicht m8ge
Mensch sein." .

Demgegeniiber findet sich bei Ragaz die Erkenntnis, das die acceptatio
Christi nicht auf dem Wege der Judenmission erfolgen kann, so wahr fiir
ihn die Verwirklichung der Israel-Aufgabe durch Juden und Christen
nicht an dem Messias Jesus vorbei geschehen kann. Der Christ "darf dem
Juden nicht sagen: 'Du muSt dich zu Christus bekehren!'. Der Weg zu
Christus ist nicht so kurzschliissig. Der Weg zum lebendigen Christus
ist linger. Der Weg zu Christus filhrt fiir den Juden iiber Zion."

Sz: ;V:rwarts zu Israell!" schlieBt die Notwendigkeit des Umdenkens ein,
- uden wie fiir Christen. Flir die Christen geht es um die Absage an
i:ej:::se:tavarbaftuny des Glaubens und an den Hetlsindividualismue
protest: estalt. Hinzu kommt die Kritik an jener Verengung, die dem
ntismus durch die paulinisch-lutherische Rechtfertigungslehre
”Tderfuhr. Der Soztialismus als Ausdruck der wiederge fundenen und ernat-
i;;:mmenen Israel-Aufgabe erscheint am Horizont als das Juden und Chri-
gebotene ziel gesellschaftlich-politischer Gestaltung. Und das fir

37



das Christentum in Konsequenz des Schrittes von Paulus zum Jesus der

Evangelien, filr das Judentum in Konsequenz des Schrittes vom Talmu-
dismus zur prophetischen Linie, die mit Mose anhebt und {iber Jesus

von Nazareth in das Christentum einmilndet.

Die Zusamengehtrigkeit von Juden und Christen

In der Verkiindigung dervxirche wird mit allem Nachdruck nicht die
Differenz, sondern die Zusammengehdrigkeit von Juden und Christen
nicht erst unter eschatologischen Aspekten,” sondern im Kampffeld um
Gerechtigkeit heute herauszustellen sein. Die Kirche hat - von ihrem
geistlichen und geschichtlichen Ursprung her - allen AnlaBs, ihre
essentielle und exidentielle Bezogenheit auf Israel als ihr unabdinm-
bares Kennzeichen, als signum ecclesias, auszudriicken und in der
konkreten Zuwendung zum Judentum zu bekr#ftigen. Der christlich~jtidi-
sche Dialog wird dann "therapeutisch" gewesen sein, wenn er den Anstos
dazu gibt, je konkreter, desto heilsamer.

David Flussers Satz: "Christianity and Judaism are really one faith"
wird freilich bei Christen wie bei Juden noch lange nicht jene Billi-
gung finden, die fiir Ragaz schon selbstverstidndlich war. Er rechnete
nlichtern damit, daB der Versuch eines neuen Weges von Juden und Chri-
sten in eine hdhere Gemeinsamkeit von beiden Seiten her dem Verdacht
des Utopischen, Schwérmerischen und Phantastischen ausgesetzt sein
wird. Was tut's? "Wir miissen nur Geduld und Glauben haben.‘Bérge des
MiBverstehens sind zu beseitigen, Berge der Schuld abzutragen, die
die Jahrtausende aufgetiirmt." Die Aufgabe liegt vor uns.

BUCHBESPRECHUNGEN

Schalom Ben-Chorin: Zwiesprache mit Martin Buber. Erinnerungen an
einen groBen Zeitgenossen. Bleicher Verlag Gerlingen, 1978 , 193

Seiten, DM 12,80.

Der Religionswissenschaftler, Theologe und Publizist Schalom Ben-
Chorin, dem wir unter anderem das bedeutende Buch "Bruder Jesus -
Der Nazarener in jlidischer Sicht" verdanken, verbffentlichte 1966
das hier angezeigte Buch, von dem jetzt eine Neuausgabe zum hundert-

sten Geburtstag Martin Bubers erschienen ist.

Ben-Chorins Aufzeichnungen i{iber eine jahrzehntelange Begegnung wollen
der Erhellung des Bildes Martin Bubers dienen und ein Echo seiner
Stimme anklingen lassen. Der Verfasser begegnete Buber zuerst am Be-
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ginn ?er dreiBiger Jahre al. dem "Lehrer und Erzieher auf dem Riick-
weg zum Judentum" aus der Assimilation (S.13). Buber blieb, nachdem\
die Nazis an die Macht gekommen waren, noch bis 1938 in'Deutschland
und organisierte im Rahmen der jiidischen Erwachsenenbildung den in-
neren Widerstand des deutschen Judentums als "Aufbau im Untergang".
Bei einem Besuch in Jerusalem im Jahr 1936 sprach Buber vor Studen-
ten der Hebr#ischen Universit#t tber Religi8sen Sozialismus. "Damals
hdrte ich zum erspen Male den Namen seines 1945 verstorbenen Freundes
Leonhard Ragaz, des Fiihrers der religi8sen Sozialisten in Ziirich"
notiert Ben-Chorin; er arbeitete spiter selbst an Ragaz' Zeitschr;ft
"Neue Wege" mit, und ein ansgedeﬁnter Briefwechsel mit Ragaz wurde
ihm "in den dunkelsten Jahren eine Kraftquelle des lebendigen Glau-
bens"” (20).

Buber konnte 1938 nach Jerusalem ibersiedeln und wurde an die Hebri-
ische Universitit berufen. Allerdings wurde der Ubersetzer und Exe-
get der hebraischen Bibel und der Erforscher des Chassidismus infolge
des Protestes orthodoxer Kreise mit keinem dieser Lehrgebiete betraut
Weil er nicht auf dem Boden des rabbinischen Judentums stand, weit ;
davon entfernt war, ein Fundamentalist zu sein, der Bibelkrltlk grund-
sdtzlich offen gegenliberstand und selbst nicht die traditionellen
Formen des Judentums in seinem Leben praktizierte, wurde Buber als
Professor fiir Sozialphilosophie "als akademischer Lehrer auf ein Sei-
tengebiet abgedrdngt" (34). Wir verdanken dieser Diskriminierung
Bubers Buch "Pfade in Utopia" (erweiterte Neuausgabe 1967 unter dem
Titel "Der utopische Sozialismus"), in dem Buber wichtige -ozialogtlchc

Grundlagen des Religi8sen 5oziallnmun, wie ihn Leonhard Ragaz vertreten
hat, untersucht.

Bubers religi¥s-sozialistische Haltung erhellt auch seine Binsteliung
zum Chassidismus: Weder war er selbst Chassid noch hielt er eine Wie-
derbelebung jener ostjlidischen Frémmigkeitsbewegung des 18. Jahrhun-
?erts in unserer Zeit flir m8glich, vielmehr sah er im Chassidismus
einen Modellfall weltverbundener Frommigkeit" (43), "eine M8glichkeit
die auch in andere Lebensformen transponiert werden konnte" (33). ;

burch die Unduldsamkeit der jlldischen Orthodoxie wurde Buber in Israel
::iigibs isoliert. Er empfand die Situation Isréels unter der doppel-
cke gesetzlicher Erstarrung und sikularen Nationalismus als pa-
thologisch: "Weltlichkeit einerseits, die trotz aller messianischen
Losungen nichts anderes anstrebt als die Bewahrung der Existenz, und
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Traditionalismus andererseits, der sich mit der minutidsen "Bewahrung
traditioneller Formen begniigt, ohne eine wirkliche Verdnderung der
Gesellschaft als ersten Schritt zum Reich Gottes hin zu verstehen"
(74). Buber erstrebte "eine Reformation nicht nur an Haupt und Glie-
dern, sondern vor allem an Geist und Herz" (75), deren Vorkidmpfer in
Israel Schalom Ben-Chorin selbst geworden ist. Buber filhlte sich auch
hier seinem Freunde Ragaz verbunden, {iber den er schrieb: "Er ahnte
ein kiinftiges, noch unvorstellbares Einvernehmen zwischen der Kernge-
meinschaft Israels und einer wahren Jesusgemeinde, das weder auf jiidi-
schem noch auf christlichem Boden, wohl aber auf dem jener Jesus mit
den Propheten gemeinsamen Botschaft von der ‘Umkehr des Menschen und
dem K¥nigtum Gottes erstehen wilrde" (67). Erhellend ist die Zusammen-
stellund Martin Bubers mit Mahatma Gandhi und Albert Schweitzer; drei
religise Persdnlichkeiten, die nicht nur miteinander in Verbindung
standen, sondern "gewissermaBen Outsider der Religionen blieben und
nicht in das offizielle Kirchentum einzuordnen sind" (102).

Im Sinne von Bubers weltverbundener, zu Tat und organisierter Aktion
strebender Frémmigkeit ist es nur konsequent, daB zu seiner religid-
sen Isolierung die politische Isolierung in seinem Land hinzukam.
Buber sah "im politischen Bereich eine Bew#hrungszone des Glaubens"
(81); "Politik aus dem Glauben" (Ragaz) bedeutete ihm Verwirklichung
(des Willens) Gottes zwischen den Menschen, soweit der gdttliche Wille
den Menschen erkennbar wird (82). Die Sorge um die Zukunft und den
Frieden Israels lieBen Buber zu einem Vorkimpfer der israelisch-arabi-
schen Verstdndigung werden. Er griindete die politische Vereinigung
"Ichud"” (d. h. "Einheit", n#mlich der jlidischen und arabischen Bevdl-
keruhg in Paldstina), die einen binationalen Staat anstrebte, der jii-
dische und arabische Kantone enthalten sollte (78). Er widersetzte
sich Vergeltungsaktionen Israels gegeniiber seiner arabischen Umwelt,
von denen er sich keine Entspannung versprach (82), und forderte is-
raelische Initiativen in der arabischen Fliichtlingsfrage, unabhidngig
von politischen Fragen der Friedensvertridge mit den arabischen Staa-
ten (154). All diese Bestrebungen wurden von der weit {iberwiegenden
Mehrheit der jiidischen Bev&lkerung Israels schroff abgelehnt, so das
Buber sagen konnte, man lasse ihn in Israel nur als "kuriose Sensa-
tion" gelten (131). Trotz dieser Niederlagen hat Buber bis in die
letzten Tage seines Lebens fir die israelisch-arabische Verstdndigung
gearbeitet: "Buber glaubte an eine Entspannung der Weltlage, ein Ab-
klingen des kalten Krieges. Er war davon ilberzeugt, dags dann fu; Is-
rael die Stunde der Aussprache mit den Arabern komme. 'Wir milssen dar-
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auf vorbereitet sein und eventuell sogar territoriale Verzichte lei-
sten' " (131). - Wir alle, die wir Jerusalem Frieden wiinschen, hof-
fen in diesen Monaten, daB die Regierung des Staates Israel zu einer
Politik findet, die den Frieden wagt.

‘ Siegfried Katterle

Max Gidde, Ludwig Raiser, Helmut Simon, Carl Friedrich von Weizsdcker

Zur Verfassung unserer Demokratie. Vier ‘republikanische Reden,
Rowohlt Taschenbuch Verlag, Reinbek, 1978 (rororo-aktuell 4279).

Der Bremer Senatsprésident und stellvertretende Vorsitzende der SPD,
Hans Koschnick, wies vor kurzem darauf hin, daB in der Folge des Ra-
dikalenerlasses von 1972 "Entwicklungen eingetreten sind, die wir

nur bedauern k&nnen", Entwicklungen auch, an denen die Mitschuld der
Sozialdemokratie nicht kleingesch;ieben werden diirfe. Er sagte, daBs
infolge jenes radikalen Erlasses Politiker wie der junge Willy Brandt '
oder der junge Herbert Wehner heute mdglicherweise auch in sozialde-
mokratisch regierten Lindern keine Chance'hstten, in den 8ffentlichen
Dienst eingestellt zu werden. Diese Reihe 148t sich ohne langes Nach-
denken fortsetzen: auch Gewerkschafter wie Otto Brenner oder der
jingst mit der Carl-von-Ossietzky-Medaille geehrte Willi Bleicher
hédtten diese Chance heute nicht. Im Hinblick auf jlingste Entscheidun-
gen bundesrepublikanischer Behdrden und Gerichte hat Hans Preiss vom
Vorstand der IG Metall geschrieben: "Von hier bis zur 'Verfassungs-
widrigkeit' des DGB-Grundsatzprogramms sind es nur noch Millimeter"”
("Krisen sind die Wendemarken der Geschichte", fr;nkfurter Rundschau
vom 19.5.1978). Die Illustrierte "Stern" hat soeben in einer Artikel-
folge "Freiheit '78" (in den Heften 30, 31, 32/1978) eine bedriickende
Zwischenbilanz der sechsjdhrigen Berufsverbotspraxis und ihrer ver-
heerenden Auswirkungen fiir die von Berufsverboten Betroffehen wie fir
die politische Gesittung unseres Volkes verdffentlicht. "Es depri-
miert schon", kommentierte die Frankfurter Rundschau am 20.5.1978,
"daB diese Entwicklung in erheblichem MaBe der Verantwortlichkeit
einer sozialliberalen Bundesregierung angelastet werden mug".

In dieser deprimierenden Situation kann das hier anzuzeigende Taschen-
buch das intellektuelle Argument und den BiUrgermut zur Verteidigung
der Errungenschaften des freiheitlichen Rechtsstaates stdrken. Die
hier publizierten Reden wurden gehalten von dem friiheren Generalbun-
desanwalt und Bundestagsabgeordneten der CDU Max Giide, dem Tibinger
Rechtslehrer und ‘frilheren Prisidenten der Synode der EKD Ludwig Raiser,
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dem Bundesverfassungsrichter Helmut Simon, der 1977 dem Deutschen
Evangelischen Kirchentag in Berlin prdsidierte, und dem Direktor
des Max-Planck-Instituts zur Erforschung der Lebensbedingungen der
wissenschaftlich-technischen Welt, Carl Friedrich von Weizs&dcker.
Drei der vier Reden wurden in Evangelischen Akademien gehalten; in
einer Zeit, in der grundlegende Verschiebungen unserer Verfassungs-
wirklichkeit durch die laute Aufgeregtheit des politischen Alltags
tiberdeckt werden, kdnnen diese Orte des nachdenkenden Dialogs eine
wichtige Rolle als Mahner géwinnen.

In seinem Vortrag {iber "Die Verwirrung'unseres Staatsschutzrechts"
bekennt sich Max Gilde zu einem den westlichen Ideen der Aufklédrung
und des Liberalismus aufgeschlossenen Konservatismus. "Aus dieser
Tradition habe ich eh und je den Migbrauch des politischen Straf-
rechts verabscheut. Das in der Uberlieferung des Westens perhorres-
zierte délit d'opinion, die Gesinnungsstrafe, war filr mich immer der
Grenzstein, der vom Staat nicht {iberschritten werden darf, wenn man
den Vorrang der Freiheit nicht preisgeben will™ (11). Da die deut~
sche Nation diesen westlichen Ideen und ihrer revolutiondren Durch-
setzung nur mit Verspdtung gefolgt ist, fehlt in unserer politischen
Kultur eine stabile Tradition freiheitssichernder Institutionen und
blirgerlichen Freisinns.

Dieser Mangel zeigt sich bis heute etwa in der verwirrenden Berufung
auf die "hergebrachten Grundsitze" des Berufsbeamtentums, die auf
eine vordemokratische Tradition zurlickgehen (19 f.); diese "herge-
brachten Grundsltze” weisen dem 8ffentlichen Dienst eine Sonder-
steilung zu, die ihn von der freiheitlichen Gesellschaft isoliert
und einer obrigkeitsstaatlichen Treuepflicht unterwirft. :

Dieser vordemokratischen Tradition entstammt auch die aite rechtspo-
litische Leitlinie vom Vorrang des Staates und von der Unbeschrénkt-
heit des Staatsschutzes (27), die den Staat mit der Verfassung iden-
tifiziert und diese wieder mit der freiheitlich-demokratischen Grund-
ordnung, so daB politisch unerwiinschte ("radikale") Kritik an der
Verfassdnqswirklichkeit des Staates als fehlende Bereitschaft, fiir
die freiheitlich-demokratische Grundordnung einzutreten, verdichtigt
werden kann.

Symptomatisch fiir diesen Vorrang des Staates vor den Freiheitsrechten
der Blirger ist die rechtliche Situation abgewiesener Bewerber um den
S8ffentlichen Dienst im verwaltungsgerichtlichen Verfahren. Die Behdrde
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hat hier lediglich ihre Zweifel an der Verfassungstreua des Bewerbers
darzutun; der Entlastungsbeweis ist Sache des Bewerbers. "Wenn der
verdacht etwa nicht in der Behauptung von Handlungen beéteht, sondern
in der Unterstellung einer 'falschen', d. h. einer verdachterregenden
Gesinnung, ist die Widerlegung in aller Regel unméglich®™ (34). Behdr-
den und Gerichte praktizieren so unter Verletzung der Meinungsfreiheit
Gesinnungsschniiffelei und Gesinnungsstrafe, die in keinem Verhdltnis
zu der Pfl}cht eiﬁer Regierung stehen, extremistische Krifte vom &f-
fentlichen Dienst abzuwehrep, die der freiheitlich-demokratischen
Grundordnung unserer Republik unvereinbar und aggressiv entgegenge-
setzt sind und dies in tatbestandsméfSig umschriebenen Handlungen kund-
tun.

Auch Helmut Simon hebt die lang fortwirkende innere Distanz unseres
Volkes zur rechtsstaatlichen Demokratie hervoy;l und Vemeist auf gei-
stesgeschichtliche Wurzeln dieser Haltung im lutherischen Protestan-
tismus mit seiner theologischen Anfidlligkeit flir eine starke Ordnungs-
macht. "Als linksprotestantisch abgestempelte Kreise" haben zuerst be-
gonnen, "das Angebot des Grundgesetzes fir eine rechtsstaatliche und
soziale Demokratie als christlich verpflichtende Aufgabe zu begreifen"
(63 g%

Simon betont wie Glide das prekére Spannungsverhdltnis, in dem der
Staatsschutz zu einer politischen Ordnung steht, flir die demokratisch-
rechtsstaatliche Freiheit konstitutiv ist: "Je perfekter der Schutz
Ist, desto mehr wichst die Gefahr, das das Schutzobjekt selbst ver#n-
dert, unansehnlich oder gar erstickt wird"™ (75 f.). Fehlentwicklungen
des Staatsschutzes, wie sie eingetreten sind, gefihrden die Zukunft
unserer Verfassungsordnung und erschweren der jungen Generation den
Zugang zu dieser Ordnung. Simon plddiert dafiir, daB beim Zugang zum
Offentlichen Dienst gegenliber Jiingeren GroBzligigkeit geboten ist:
"Gerade eine Generation, die fiir die Irrtiimer ihrer eigenen Jugend so
sehr auf Nachsicht angewiesen ist und die ihren Staat mit zahllosen
2lten Nazis aufgebaut hat, sollte ihren eigenen Kindern die Chance
lassen, Irrtiimer durch den LernprozeB praktischer Bewdhrung zu iiber-

winden" (2T ‘

‘”WUrdige Befragungen und unkontrollierte Speicherung sogenannter Er-
“enntnjgge erzeugen -jedoch Heuchelet, Anpassung und Mitldufertum, die
“UT Bewdltigung der Zukunftsaufgaben unfdhig machen. In einer Zeit neu-

art e
l9er Gefdhrdungen und Herausforderungen, die Bereitschaft zum Wandel

"
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und Mut zum sozialen Experiment fordern, wird so ein Klima der Angst-

lichkeit und Immobilitdt erzeugt.

.

Die Gefdhrdung unserer Kultur und §as Erfordernis des Wandels spricht
Carl Friedrich v. Weizsdcker an, wenn er sagt, daB der Kapitalismus
in Europa und Nordamerika eine Lebensform geschaffen hat, "die ihre
ungel8sten Probleme durch innere und duBere Expansion vor sich her-
schob" (89). Das Erlebnis der Sinnerfiillung durch Mehrung des Wohl-
stands weicht zunehmender Verunsicherung durch die Erkenntnis der
Ambivalenz des Fortschritts und der Grenzen des Wachstums. Vor zehn
vJahren ging eine revolutiondre Welle des Protests durch die intel-
lektuelle Jugend der Welt.® Diese Protestbewegung ist mit ihren hoch-
gespannten Hoffnungen und unklaren Zielen gescheitert; ihr Scheitern
"darf uns aber nicht dariiber t#duschen, daB wir keines der Probleme
geldst haben, an denen sich der Protest, der in seinen Anféngen ratio-
nal war, entziindet hatte" (90).

Der Terrorismus ist "ein wirres Symptom, ein verzerrtes Randphdnomen"”
(89) dieser Krise unserer Kultur, die fortdauert. Die BevSlkerung un-
seres Landes widersteht bisher nur sehr unvollkommen der Versuchung,
"der begreiflichen Angstreaktion gegen die Terroristen die Prinzipien
des Rechtsstaats zu opfern" (92). Durch Eingriffe in den Kernbestand
rechtsstaatlicher Freiheit wiirde eine Verfassung, die einen weiten
Rahmen flir radikale Kritik an der gesellschaftlichen Wirklichkeit und
einen weften Spielraum fiir den gesellschaftlichen Wandel und seine po-
litische Gestaltung anbietet, in ihren Grundlagen verdndert.

Den weiten Rahmen, den unsere Verfassung dem gesellschaftlichen Wandel
(der "Systemver&nderung”) und dem politischen Streit um die gewollte
Ordnung 1ld8t, macht Ludwig Ratser eindrucksvoll deutlich. Er hebt die
in den Grundrechten angelegten Spannungen und Antinomien hervor, die
"Ausdruck fortbestehender Divergenzen in den Wertvorstellungen, auch
unterschiedlicher Interessenlagen in den verschiedenen Schichten unse-
res Volkes sind" (53). Damit l&Bt unsere Verfassung tiefgreifende Ver-
dnderungen des gesellschaftlichen Systems zu und bietet die M8glichkeit,
der Krise unserer Kultur, die sich verschirfen wird, mit Reformen zu be-
gegnen, die vielleicht als revolutiondr empfunden werden. Dahbei diirfte
es, um noch einmal Simon zu zitieren, entscheidénd darauf ankommen, "ob

es gelingt, den lebensgefdhrlichen Mangel an Solidaritdt auszugleichen,
an dem unsere Wettbewerbsgesellschaft krankt" (69).

Siegfried Katterle
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Sheila Cassidy: Audacity to Believe (Wagnis des Glaubens),
Collins, St. James Place, London 1977, 335 S. .

Ende 1975 gingen durch die Weltpresse Berichte iiber die grausame Fol-
terung einer englischen Arztin, Sheila Cassidy, die einem filhrenden
chilenischen Revolutiondr und ehemaligen Mitarbeiter Salvador Allendes
drztliche Hilfe gewéhrt hatte. In einer jetzt vorliegenden Biographie
erfdhrt man nicht nur Einzelheiten f{iber chilenische Konzentrationsla-

ger und die Umsténde der Festnahme und MiBhandlung Sheila Cassidys.

Das Buch berichtet vom Lebensweg einer gliubigen Christin, fiir die
ihre Erlebnisse nicht zuf#lliges Schicksal, sondern Teil eines im
Glauben gegangenen Weges sind.

Schon mit achtzehn Jahren hatte die in Australien aufgewachsene Auto-
rin ein starkes inneres Gotteserlebnis, das sie vor die Frage stell-
te, ob sie nicht Ordensschwester werden sollte. Sie studierte aber in
Oxford (England) Medizin und ging dann zur Erweiterung ihres #rztli-
chen Horizontes nach Chile. Dort erwarteten sie nicht nur viele miih-
sam zu durchstehende Situationen. Sie begegnete auch mehr und mehr
dem Elend der unteren Schichten und gewann Respekt vor den Bemithungen
Allendes und der Unidad Popular, eine gerechte Welt zu schaffen und
die Privilegien der reichen Mittel- und Oberschicht zu brechen. Mehr
und mehr sah sie sich in eine 4rztliche T4tigkeit in den Kreisen der
armen Bevdlkerung hineingezogen.

Bedeutete diese Tatigkeit auch Verzicht auf die Genlisse &rztlichen
Wohlstandes, so blieb doch eine Frage ungeldst. Sheila Cassidy filihlte
sich als Wohltdterin, die "von oben herab"” den Armen half, sich aber
nicht wirklich mit deren Leben identifizierte. Der innere Ruf, ihr Le-
ben ganz in den Dienst Gottes zu stellen, kam wieder. Als sie dem
nachging, lernte sie amerikanische Priester und Ordensschwestern ken-
nen, die ihr entscheidend weiterhalfen. Uberrascht war sie, wie sich
die innere und HuBere Haltung der Geistlichen und groBer Teile der
chilenischen katholischen Kirche zur politisch-sozialen Welt verdndert
hatte. Die Ordensschwestern liefen wie sie selbst in Jeans und Pull-
over herum, lebten in HHusern wie die sozial schwichsten Chilenen und
Strahlten ungewdhnliche Fr&hlichkeit aus. Ohne Marxisten zu sein, un-
terstiitzten sie das soziale Programm Allendes. Kein Wunder, das8 noch
nach dem Putsch der Junta viele verfolgte Allendeanhdnger bei Priestern
Und in Klgstern Zuflucht suchten. sheila Cassidy kiilmmerte sich indes
Nicht um die politischen Auseinandersetzungen. Nach lingerem inneren
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Ringen in mehrtdgiger Zurickgezogenheit entschied sie sich schlieB-
lich, mit 36 Jahren, Ordensschwester zu werden.

Kurz danach, im Herbst 1975, wurde sie dann vor die schwerste Probe
ihres Lebens gestellt, als man sie mehrfach nackt auf den "Grill",
ein eisernes Bettgestell mit Elektroden, legte, um iiber die Umstén-
de ihrer Hilfe fiir Nelson Gutierrez Gestdndnisse aus ihr herauszu~
pressen. In den verschiedenen Folterhdusern (Casa Grimaldi, Quadro
Alamos) und Gefdngnissen lernte sie dann jque Revolutionére kennén,
deren Selbstlosigkeit und konsequente Hingabe an die gesteckten Ziele
sie bewundern lernte. Es kam auch zu interessanten bialogen zwischen
ihr als Christ und atheistischen Marxisten - auf dem Boden gelebter
Solidaritdt und nicht im akademischen Seminar. f

Cassidys Buch ist in mehrfacher Hinsicht aufschluBreich und lesens- *
wert. Zum einen ist es ein Dokument iiber die Wahrheit der Folterun-
gen und ilber die Brutalitdt der Junta in Chile. Diejenigen, die, wie
F. J. StrauB, Berichte hieriiber als linke Propaganda abtun wollen,
mégen sich hier eines Besseren belehren lassen. Zum anderen finden
wir in dem Buch ein lebendiges Belspiel eines an Christus orientier-
ten und von da aus in die Tiefe wahren sozialen Engagements hineinge-
filhrten Lebens. SchlieBlich splirt man die N&he zu einem Sozialismus,
der sich von marxistischer Doktrin abhebt und in der konkreten Situa-
tion einer unterdriickten BevBlkerung enge Zusammenarbeit mit Marxi-
sten hervorbringt.

Bleibt zu hoffen, daB sich ein Verlag findet, der "Audacity to Believe"
in deutscher Sprache herausbringt.

Glinter Lkwald

BUNDESNACHRICHTEN

Rechtsstreit mit Heinrich Schleich fiir unseren Bund entschieden

Den Rechtsstreit der "Gemeinschaft fir Christentum und Sozialismus -
Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands e. V." mit Heinrich
Schleich hat das Landgericht Frankfurt/M. am 19. Juli 1978 in allen
Punkten gegen Heinrich Schleich entschieden.

Im besonderen hat das Gericht entschieden, daBg
- die am 17.10.1977 in das Vereinsregister beim Amtsgericht ‘Frank-

furt eingetragene "Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialismus
- Bund der Religiosen Sozialisten Deutschlands e.V." die recht-
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médBige Fortsetzung des von 1956 - 1974 unter dem gleichen Namen
eingetragenen Vereins und des danach bis zum 16.10.1977 nicht
eingetragenen Vereins gleichen Namens ist. Damit hat das Gericht
festgestellt, daB die Mitgliederversammlung vom 18.6.1977 recht-
mdBig verlaufen und das auf dieser Mitgliederversammlung gewdhlte
Prédsidium ordnungsgemdB gewdhlt ist;

- die "Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialismus - Bund der Re~
ligidsen Sozialisten Deutschlands e. V." Inhaber und Eigentfimer
der Zeitschrift ist, die seit 1949 unter dem Titel "Christ und
Sozialist - Mitteilungsblatt der Religi¥sen Sozialisten® und spd-
ter mit dem Untertitel "Blitter der Gemeinschaft fir Christentum
und Sozialismus, Bund der Religi®sen Sozialisten Deutschlands e.
V." erschienen ist.

Das Gericht hat Heinrich Schleich ﬁhtersagt,

= den Titel "Christ und Sozialist" oder den Untertitel dieser Zeit-
schrift oder einen #hnlichen Titel fiir eine von ihm herauszugebende
Zeitschrift zu benutzen;

- von den Beziehern der Zeitschrift "Christ und Sozialist" fir 1978
Bezugsgelder anzufordern oder entgegenzunehmen;

- Bundesbeitridge fiir die "Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialis-
mus - Bund der Religi®sen Sozialisten Deutschlands" anzufordern
oder zu vereinnahmen.

Die Kosten des gesamten Rechtsstreits hat Heinrich Schleich zu tragen.

Mitgliederversammlung am 23. September 1978 in Bochum

Die Mitglieder unseres Bundes sind herzlich eingeladen, am 23.9.1978
ab 15.00 Uhr in der BURGERBEGEGNUNGSSTKTTE in BOCHUM, OVERBERGSTRASSE
Nr. 2, an einer Mitgliederversammlung teilzunehmen.

Das geschédftsfilhrende Prisidium schligt die folgende Tagesordnung vor:

Bericht des geschiftsfitlhrenden Prisidiums
Satzungsfragen

Perspektiven der weiteren Arbeit
Verschiedenes

Die Mitglieder haben eine gesonderte Einladung mit Wegbeschreibung er-
halten. Mitglieder, die diese Einladung irrtiimlicherweise nicht erhal-
ten haben, werden gebeten, sie beim Bundessekretdr anzufordern.

Gruppe Bochum: Projekt Alternative Schule

Eine Gruppe von Lehramtsstudenten und Lehrern der Gruppe Bochum lddt
Interessenten ein, zundchst in einem Arbeitskreis ein Projekt "Alter-
Native Schule" zu diskutieren, um dann nach etwa 6 - 8 Jahren eine Ge-
Samtschule neuer Art zu griinden oder zu ibernehmen (Tagesschule oder
I“ternatsachule). Ausgangspunkt ist eine Analyse der konkreten Erfah-
fungen in bisherigen Gesamtschulert, den W dorfschulen sowie der Labor-
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