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Helmut Gol'lwitzer

BIBLISCHE BESINNUNG -

Das ist die Botschaft, die ihr von Anfang an gehdrt habt,
daB wir einander lieben sollen. Nieht wie Kain, der aus
dem Bdsen war und seinen Bruder hinschlachtete. Und wes-
halb schlachtete er ihn hin? Weil seine Werke bése waren,
die seines Bruders aber gerecht. Wundert euch nicht, Bri-
der, wenn euch die Welt haBt! Wir wissen. daB wir aus dem
Tod in das Leben hinilbergeschritten 8ind, weil wir die
Briider lieben. Wer niecht Liebt, bleibt im Tode. Jeder,
der setinen Bruder haBt, ist ein Mérder; und <hr wiBt, daB
kein Mdrder ewiges Leben bleibend in sieh hat. Daran ha-.
ben wir die Liebe erkannt, daB Jener fir uns sein Lebén
gegeben hat. Auch wir missen fiur die Brilder das Leben ge-
ben. Wer aber seinen Lebensunterhalt hat und sieht seinen
Bruder Not leiden und verschlieBt sein Erbarmen vor ‘thm -
wie bleitbt in ihm die Liebe Gottes? i

Kinderchen, laBt uns nicht mit Wort noch Zunge lieben,
sondern in Tat und Wahrheit! Daran werden wir erkennen,
daB wir aus der Wahrheit s8ind; und vor ihm werden wir un—
ser Herz beschwichtigen, worin immer das Hers uns verur-
tetlt, weil Gott griBer ist als unser Hersz und alles er-
kennt. Geliebte, wenn das Hersz nicht verurteilt, haben
wir Freimut gegeniiber Gott, und was immer wir bitten,
empfangen wir von ihm, weil wir seine Gebote halten und
das vor ihm Wohlgefillige tun. Und das ist sein Gebot,
daB wir dem Namen seines Sohnes Jesus Christus glauben
und einander lieben, wie er uns ein Gebot gegeben hat.
Und wer seine Gebote hiilt, bleibt in ihm und er in i1hm.
Und daran erkennen wir, daB er in uns bleibt: aus dem -
Geist, den er uns gegeben hat.

1. . Johannesbrief, 3, 11 -294

Fir diesen langen Briefabschnitt finden wir eine Orien-
tierung, wenn wir eine in ihm enthaltene Frage aufneh-
men und auf uns beziehen: Wie hleibt die Liebe Gottes in
uns? Was sind das fiir Leute, die so fragen? Wann sind
wir Leute, die so fragen? Doch dann, wenn uns "“Liebe
Gottes" nicht nur ein leeres Wort ist, nicht nur eine
merkwiirdige Behauptung von merkwiirdigen frommen Leuten,
etwas Fernes und Unvorstellbares, sorndern wenn es uns
schon nahegekommen ist, etwas Verlotkendes geworden ist,
wonach wir uns sehnen. Es kann auch Zeiten geben, wo es
uns ein so leeres, nichtssagendes Wort wird. Das sind
die traurigsten Zeiten unseres Lebens. Aber es kann,
Gott sei Dank, auch Zeiten geben, wo dieses Wort unsere
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Herzen beriihrt und die Sehnsucht erweckt: Wie, wenn es
das wirklich gibe, Liebe Gottes zu uns, zu mir! Wie gut
wire ich dann dran! Und es kann Zeiten geben, wo ein
Schwall von Freude in uns diesem Worte antwortet: Ja,
Liebe Gottes umfingt uns und ist die Quelle meines Le-
‘bens, wir sind Geliebte. v

Liebe Gottes - was kann das heiBen? Uber die Liebe von
Menschen hinaus, die wir manchmal begliickt erfahren,
nach der wir uns sehnen, ohne die wir nicht leben kon-
nen und die wir doch immer wieder auch entbehren miis-
sen, spitestens dann, wenn uns der geliebte Mensch
durch den Tod entrissen wird - iiber diese_Liebe von
Menschen und zu Menschen hinaus umféngt und tragt uns
eine grosere Liebe, die nicht stirbt, die uns auch im .
Sterben nicht fallen 148t .und von der nichts uns schei-
den kann, "weder Tod noch Leben, weder Engel noch Fir-
‘stentiimer noch Gewalten, weder Gegenwértiges noch Zu-
‘kiinftiges, weder Hohes noch Tiefes noch ‘irgendeine .
Kreatur" (Romer 8, 38 f.). Noch mehr: Das ganze Uni- -
versum mit seinen. unzidhligen Sternenwelten, auch mit
allen Schrecklichkeiten,- ist umfangen und getragen von -
. unendlicher Liebe, die all ihren Geschopfen zum Besten
verhelfen will.

- Ist das ein schoner Traum, von allen Schrecklichkeiten
der Welt tdglich Liigen gestraft? Das konnte ja sein.

Das ist eine Anfechtung, die uns immer wieder iiberf&llt.
Was setzen Menschen wie dieser Briefschreiber, der so
strahlend und gewif von der Liebe Gottes spricht..dage—
gen? Woher nehmen solche Menschen ihre Freude iiber die
Liebe Gottes? Nur mit einer Andeutung sagt er es, aber
er weif, daB alle seine Leser es sofort verstehen und
dankbar einstimmen: "Daran haben wir erkannt die Liebe,
‘daB jener filr uns sein Leben gegeben hat". Es hat sich
ein Mensch fiir uns geopfert - und das war nicht nur

ein menschliches Opfer; in ihm ist die ewige Liebe
selbst Mensch geworden, in ihm hat sich die ewige Liebe
selber geopfert fiir uns, und daran erkennen wir,,das
ewige Liebe sich auf uns richtet, und an dem, was sich
hier tat, erkennen wir auch, was Liebe ist: Nie nur
eine Gesinnung, immer ein Tun, ein Tun fiir andere, bis
zur letzten Konsequenz, bis zum letzten Opfer. Das ist
Liebe "“in Tat und Wahrheit", und das ist letzte Wahr-
heit und Wirklichkeit iiber unserem Leben und iiber der
ganzen Welt; das ist der Tatbestand, von dem wir jetzt
ausgehen sollen und wollen; das ist die frohe Botschaft,
die jetzt durch diese dunkle Welt geht und alle Menschen
einlddt, daran zu glauben, d. h. darauf sich fest zu
verlassen: Wir sind Geliebte, ewige Liebe umf&ngt und
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tragt uns. Wem diese Botschaft das Herz beriihrt hat, wer
danach sich sehnt und daran sich freut, der wiinscht mehr
als alles andere, daBR diese Liebe ihn nie  verlaBt, daB
sie in ihm bleibt, d. h. mit ihrer GewiBheit und Freude
ihm das Herz erfiillt, und daB er in ihr bleibt, d. h.
ganz aus ihr lebt, mit ihr in Einklang und sie ausstrah-
lend auf andere Menschen. Dann aber kann es geschehen,
daB das zu einer bedrdngenden Frage wird: Wie bleibt die
Liebe Gottes in uns? i ' ’
Wie kann es zu dieser Frage kommen? Wann wird uns das
zur bedrdngenden Frage? Ein Widerspruch treibt uns in
diese Frage hinein. Ein Widerspruch, an dem schon "je- .
ner" gestorben ist, jener Jesus. Er ist ja nicht einfach
gestorben, er hat sich totschlagen lassen. Es gibt also
Totschlédger, es gibt Kain, es gibt Menschen, die ihren
Bruder "schlachten", wie es hier mit einem starken Wort
heiBft, das uns doch tdglich durch die Zeitungen schreck-
lich bestdtigt wird. Tdglich werden Menschen geschlach-
tet, von Mord und Haf ist die Welt wvoll, und wo Menschen
in Mord und HaR leben, da verbreiten sie nicht nur Tod
um sich, da sind sie selber tot mitten im Leben. "Kein
Mérder hat ewiges Leben bleibend in sieh". "Wer nicht
liebt, bleibt im Tode", der hat statt ewigen Lebens den
Tod in sich. . ‘ :

Menschen, die von der Wirklichkeit der Liebe Gottes er-

.griffen sind, werden keineswegs in den Himmel erhoben,

in ein sorgloses, idyllisches Leben, im Gegenteil, sie
leben weiter in der Welt und sehen diese Welt viel
schlimmer, viel illusionsloser als zuvor: als eine tod-
beherrschte Welt, als eine Welt voll von lauter Toten
und Todverbreitern, die nur scheinbar leben. "Wir sind
aus dem Tode ins Leben hinilbergeschritten” - und ent-
decken uns als Lebende unter Toten. Ein russischer
Bischof, der im Biirgerkrieg nach der Revolution von
1917 von Soldaten der Roten Armee erschossen wurde,
rief diesen Soldaten entgegen: "Lebt wohl, ihr Toten!
Ich gehe ins Leben!" Im Augenblick seines Sterbens war-
er ein Lebendiger unter Toten.

Das ist freilich ein groRes SelbstbewuBtsein, und das
konnte auch zu einem grofen Hochmut fiihren und hat das
auch immer wieder getan, zu einer hochmiitigen Verach-
tung dieser Todesmenschen um uns her: Wir sind die Er-
wdhlten und Geretteten, wir stehen hoch iiber diesen
Wolfen und Kainsmenschen, wir sonnen uns in der Liebe

Gottes und sind viel besser als diese Mdrder.

Die bedrid@ngende Frage fiir uns aber entsteht, wenn nach
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eckung, daR diese Welt eine Kainswelt
3251:£S;§:e5n§2t, eige‘zweipe Entdegkung folgt: Auch wir
noch, die wir doch zum Glauben an die Lie?e Gottes 25;
kommen und dadurch vom Tode zum“Lebeq hinubngeschr en
sind, auch wir noch sind ein Stiick dieser Kalnswglt.
Auch wir, als Boten des neuen Lebens unter die WOlfe“g:~
stellt, heulen mit den W&lfen und benehmen uns wie Wolfe,
durchgiftet vom Mordgeist der Welt. -

wann machen wir diese Entdeckung? In ganz unauffalligen
Situationen, in denen es nach Mord noch gar nicht zu
riechen scheint: "Wer aber seinen Lebensunterhqlt hat.
und- sieht seinen Bruder Not leiden und verschlieBBt sein
Erbarmen vor ihm", wer also nicht tut, was er die Liebe
Gottes: tun sieht, wer nicht von seinem Lebensunterhal@
fiir die Notleidenden gibt, der gehdrt zu denen, die die
Liebe Gottes "nicht bleibend in sich haben", a}so zu ;
den Mbrdern und Todesmenschen. Wer von uns gehdrt nic t
dazu? Wir reichen Christen mit dem armen Lazarus der
Dritten Welt vor unserer Tir, wir waffenlieferanten an.
den Schah von Persien, wir Geldgeber an Sompz§ und Pino-
chet, wir Besitzer von Aktien von Banken gnd Industrie—
firmen, die das Unterdriickungsregime von §ddafrika un-
terstiitzen; wir Sicherheitsbediirftigen, die wollen, dag
unsere Regierung den t&dlichen Riistungswahnsinn der gan-
zen Welt weiter mitmacht, wir Dahlemer neben den zu- ‘
kunftslosen Tiirkenkindern von Kreuzberg, wir alle, die
wir tdglich unseren reichen Lebensunterhalt beziehen

auf Kosten unzahliger Benachteiliqter und von unseren
Politikern verlangen, daB sie dafiir sorgen, daf uns :n-
sere Privilegien nicht genommen werden. "Ksin Deu?sg er
kann sagen, daB er nicht ein Ausbeuter sei", schrie
kiirzlich ein brasilianischer Bischof. Was ist nun mit
unserem Christentum, was ist nun mit dem Trosg'der Lie-
be Gottes, wenn wir lieben "mit dem Wort und-mﬁt der
Zunge", aber nicht "in Tat und in der Wahrheit".

Da wird uns die Liebe Gottes aus einer Freude zu einer
Anklage: Das Herz, in das die Liebe Gottes eingedrungen
ist, gerade dieses Herz verurteilt uns. Christen sind
wir, soweit unser Herz uns verurteilt:; Christen sind
wir, soweit unser Herz unser faktisches Christse%n ver-
urteilt. Christen sind Menschen, die zerrissen sind
durch den Widerspruch des Lebens, das ihnenAgeschenkt.
ist, und des Todes, an dem sie sich immer noch betell%—
gen, und die darum bedringt fragen: "Wie bleibt die Lie-
be Gottes in uns?" R

Der Johannesbrief will diesen unseren Widerspruch uns
sichtbar machen und in diese Frage uns hineintreiben -
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nicht um uns darin umkommen zu lassen, nicht damit wir
in Verzweiflung geraten, weil wir merken, daf wirkli-
ches Christsein viel zu schwer ist fiir uns, nicht damit
wir dann resigniert aufgeben: Wir sind halt Todesmen-
schen, Morder ebenso wie die anderen, und nun heulen
wir eben als W6lfe mit den W6lfen, - sondern damit wir
nach einer besseren Antwort verlangen und die Antwort,
die uns hier gegeben wird, horen und uns durch sie hel-
fen lassen, aufs neue und wenigstens anfangsweise in den
Gegensatz zur Wolfswelt zu treten und mitten in dieser
Todeswelt als Menschen der Liebe Gottes zu leben.

Die Antwort, die uns dazu helfen will, ist eine doppel-
te. Zuerst: In dieser Gerichtsverhandlung tritt unser
Herz gegen uns wie ein Staatsanwalt auf mit seinen An-
klagen und Verurteilungen. Gott aber, vor dem die Ver-
handlung stattfindet, ist nicht identisch mit diesem
Staatsanwalt. Das Herz - oder: das Gewissen - ist nicht
einfach, wie man manchmal sagt, Gottes Stimme; es ist
unsere Stimme, die Stimme unseres von Gottes Liebe be-
riihrten Herzens, das mit Schrecken den Widerspruch zwi-
schen Tod und Leben in unserem eigenen Leben feststellt.
Von Gott aber heiBt es: "Worin immer das Herz uns ver-
urteilt, ist Gott gréBer als unser Herz und erkennt al-
les". Was heiBt das? Wir klagen uns an, aber wir ver-
teidigen uns ja auch. Wir weisen darauf hin, daB unser
Christsein doch auch nicht gar nichts ist, sondern ein
biBchen Liebestaten schon hervorgebracht hat, daB wir
nach allen Seiten hin spenden, und was wir reichen
Christen durch Diakenisches Werk, durch Brot fiir die
Welt und Adveniat und Misereor fiir den armen Lazarus
tun, und wir plddieren fiir mildernde Umstidnde: Wir sind
eben schwache Menschen und keine Heiligen; unsere Opfer-—
bereitschaft hat nun einmal Grenzen, und man darf sie
nicht ilberstrapazieren. Und: Sollen wir denn Gottes Ga-
ben nicht auch genieBen k&8nnen, miissen wir uns jedes
gute Essen und jede iberfliissige Anschaffung und jede
Ferienreise durch die Anklagen unseres schlechten Ge-
wissens verderben lassen? Und schlieRlich: Die Not in
der Welt ist so iibergrof, und wenn sie auch durch unse-
ren Kapitalismus verschuldet ist, so doch nicht allein
durch ihn, und wir einzelnen k&nnen nur weniqg bei ihrer
Linderung helfen.

Antwort: Du brauchst keine Verteidigungsreden vor Gott
zu halten. Er "erkennt alles", "er kennt das arm Ge-
mdchte und weif, wir sind nur Staub", er kennt alle
mildernden Umstidnde und die UbergrdBe der Not. Und "er
18t gréBer als unser Herz", seine Liebe gilt den Wolfen,
den todgeknechteten Mordern, dieser schrecklichen Welt,
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fiir die er sich opfert, und damit auch seinen schwachen
Jiingern, seinen so unzulidnglichen Mitarbeitern mit all
ihren Gebundenheiten und ihren Riickf&@llen ins alte To-
deswesen. Die hat er schon ldngst erkannt, bevor unser
Herz sie erkennt und anklagt. Seine Liebe ist eine ver-
stehende und vergebende und unermiidliche Liebe, noch
mehr als sieben mal siebzigmal vergebend. Gottes Grofe
'ist ceine -nie aufhdrende Vergebung. : ;

pamit konnen wir, sagt der Briefschreiber, der ja soli-
darisch mit uns allen und gar nicht von oben herab
spricht, "unser_ Herz beschwichtigen”. Es gibt eine ille-
gitime Selbstbeschwichtigung und Selbstberuhigung; wenn
einer die Anklagen des Gewissens gar nicht hochkommen
148t und sich und die anderen stdndig iliber die Vorziig-
lichkeit seines Christseins zu t&duschen versucht. Und es
gibt eine legitime Beschwichtigung und Beruhigung, die
nicht wir selbst uns verabreichen, sondern die Gott -mit
seiner Vergebung uns gibt gerade in dem Augenblick der
Wahrheit, wo wir die Selbsttiduschung nicht mehr festhal-
ten, sondern schonungslos den -‘Anklagen unseres Gewissens
uns aussetzen. Wenn wir uns nicht mehr selbst verteidi-
gen und rechtfertigen, dann tritt Gott, der groBer ist

. als unser Herz, fiir uns ein und h&lt uns fest wie die
Mutter ihr kleines Kind. "Kinderchen" und "Geliebte"
nennt uns deshalb der Briefschreiber, und wir diirfen
wieder aufatmen: wir sind nicht ausgestofien, wir bleiben
angenommen von der Liebe Gottes.

Damit hdrt es aber nicht auf, es geht weiter zum zweiten
Teil der Antwort. Zu dem Gebot, dieser seiner Vergebung
in Jesus Christus zu glauben und uns darauf zu verlas-
sen, tritt aufs neue das Gebot der Sendung zu den Brii-
dern einschlieBlich der Kainsmenschen um uns her: "Das
ist sein Gebot, daB wir dem Namen seines Sohnee Jesus
Christus glauben und einander lieben". Er braucht uns
weiterhin, damit durch uns hindurch, durch unser Lieben
"in Tat und Wahrheit" seine Liebe zu den lieblosen To-
desmenschen kommt. Die Beruhigung durch die Vergebung
geschieht nicht, damit wir uns beruhigt schlafen legen.
Hans Joachim Iwand hat einmal gesagt: "Manche Christen, .
wenn sie das Wort Vergebung héren, drehen sich auf die
andere Seite und schlafen weiter, und das nennen sie
dann Umkehr". Dazu ist uns die Vergebung zugesagt, da-
mit wir nun erst recht aufstehen, nicht mehr bekiimmert
nachdenken iiber unsere Liebesunfdhigkeit, nicht mehr
uns lidhmen lassen durch die Erkenntnis unserer Schwéche

und der UbergroBe der Not, sondern aufs neue unseren Le-':

bensunterhalt und unsere Privilegien in seinen Dienst
stellen. Die Vergebung ist kein Ruhekissen, sondern ein

6

Antrieb. Daran zeigt sich, daB sie nicht eine illegitime,
sondern eine legitime Beruhigung ist. Gott beruhigt so,
daB er uns sofort auch-wieder beunruhigt.

Jetzt fangen wir an, neu zu beraten, was wir mit unserer
kleinen Kraft tun kdnnen in den unabsehbaren Weltnéten,
was die einzelnen tun konnen, was die Gemeinde Dahlem,

was die West-Berliner Kirche, was die Evangelische Kirche
in Deutschland tun kann, welche Politik wir unterstiitzen
"konnen und gegen welche Politik wir uns wenden miissen. Es
wird dariiber immer wieder Meinungsverschiedenheiten geben,
also auch Streit unter uns. Aber wenn und soweit wir nur
alle das in uns aufnehmen, daf nichts von dem, was uns
gehdrt, uns selber gehort, daB alles, was uns gehdért, von
der Liebe Gottes beschlagnahmt ist, dann haben wir eine
gemeinsame Richtung und ein gemeinsames Kriterium fiir un-
sere Beratungen, das uns sicher auch immer wieder zu ge-
meinsamer Praxis kommen 13ft. "Was nicht im Dienst steht,
das steht im Raub", hat Martin Luther unvergeBlich ge-
sagt, und es ist die Liebe Gottes, die uns einl&@dt, nicht
weiterhin Rduber unter R&ubern zu sein, sondern Mitarbei-
‘ter der Liebe. Wenn wir, wie schwach und anfinglich auch
immer, im Tun der Liebe bleiben, nicht nur im Gerede der :
Liebe, dann bleibt die Liebe Gottes in uns und wir in ihr.
In einem Roman des schwedischen Dichters Lars Gustafsson
("Der Tod eines Bienenziichters", 1978) steht der Satz:
“Wenn man sagen will: 'Ich liebe dich', so gibt es nur
eine Moglichkeit, nd@mlich daB man es tut." Das ist die Be-
wegung, in die uns dieser Text samt dem . ganzen Evangelium
locken und treiben will. Anstelle des Weges des Todes ist
es der Weg des Lebens.

Werner Vitt

.D1e ANGST DER ARBEITER -
ARBE ITSPLATZVERLUST DURCH TECHNISCHE NEUERUNG

Vortrag des Stellvertretenden Vorsitzenden der Industriegewerkschaft
Chemie-Papier-Keramik anldBlich des 6. ROmerberggespridches am 19.5.
1979 in Frankfurt am Main.

Bei diesem Thema stellt sich die Frage nach der Angst bei
den Arbeitern - schlechthin bei den Arbeitnehmern - also
bei den Arpeitern und Angestellten. Ist diese Angst vorhan-
den? Wie tritt sie bei den Arbeitnehmern in Erscheinung?
Welches sind ihre Ursachen? Zweifellos gibt es diese Angst,
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sowohl bei den Arbeitern als auch bei den Angestellten,
besonders bei denen, die durch die Geéf&hrdung ihres Ar-
beitsplatzes besorgt sind um ihre materielle und sozia-
le Existenz. Sie ist weiter verbreitet als viele vermu-

ten.

Gesellschaftliche Zwinge und Abldufe erzeugen Angste

Die Angst oder die Angste bei Arbeitnehmern werden aus-
gelsdst, gepragt oder forciert von den Zwédngen und Abldu-
fen in dieser Gesellschaft, von den Verwertungsbedingun-
gen des vorherrschenden Wirtschaftssystems, die den Men-
schen funktionalisieren und der Totalitdt von Arbeit und
Kapital aussetzen. Professor Picht hat aus seiner Sicht
auch das Diktat der Zeit, dem die Menschen ausgesetzt
sind, als prdgend hervorgehoben, und er umschrieb dies
sO:

"Die maschinelle Produktion beruht auf der Abl&sung von
menschlicher Arbeitskraft durch Energie, die wir uns mit
Hilfe der Physik dienstbar gemacht haben.. Deswegen miissen.
die technischen Produktionsapparate den Gesetzen der an-
organischen Natur gehorchen. Sie konnen nicht den Rhythmen
des organischen Lebens folgen. Der Prozef der modernen
Zivilisation hat, vermittelt durch die Quantifizierbar-
keit der physikalischen Zeit, immer weitere Bereiche des
gesellschaftlichen Lebens der Fremdherrschaft der Physik
unterworfen, ohne auf die Eigengesetzlichkeit des Wuch-
ses lebendiger Organismen Riicksicht zu nehmen. Im Zeit-
alter der Computer wird sogar die geistige Produktion den
Schematismen der physikalischen Zeit ausgeliefert. Des-
halb ist die Form, in der wir Zeit disponieren, einer der

tiefsten und gefdhrlichsten Eingriffe des Menschen in_sein'

eigenes Okosystem."

Ich kenne viele, die unter dem Druck der schnell voran-
schreitenden Technisierung ihre Gesundheit ruinieren, ih-
re Arbeitskollegen durch erhdhte Leistung "auszustechen"
suchen, ihre soziale Umwelt durch Unzufriedenheit, Nervo-
sitdt und Ungerechtigkeit in einer Weise belasten, da#
sogar freundschaftliche und verwandtschaftliche Beziehun-
gen zerbrechen. Diese Erscheinungen sind besonders dort

festzustellen, wo durch Strukturkrisen und durch den Ein- .

satz moderner Techniken Arbeitsplédtze vernichtet werden.

Auswirkungen der ckonomischen Krise

Die Auswirkungen der Krise des Okonomischen Systems, Ar-
beitslosigkeit, Kurzarbeit, technologische und struktu-
relle Freisetzung, Dequalifizierung, VerdiensteinbuBen,
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Herabstufungen und vieles andere haben bei den Arbeitneh-
mern zur Verunsicherung und zu erhohter Anpassung gefiihrt.
Ihre Widerstandskraft gegen. Ungerechtigkeit. und willkiir-
liche MaRnahmen wurde und wird erheblich:geschwdcht.

Die sozialen Folgen der Krise trafen die Arbeitnehmer mit
voller Wucht. Besonders betroffen sind jene Arbeitnehmer,

. die nicht iiber eine breite,. qualifizierte und vielfach

verwendbare Ausbildung verfiigen und vorwiegend in gleich-

" artigen Massengiiterindustrien mit relativ niedrigem tech-

nischem Niveau beschdftigt sind. Die Arbeitslosigkeit hat
daher gerade diese Wirtschaftszweige besonders hart ge-
troffen, was zu einer "Reprivatisierung" des Beschdfti-
gungsrisikos fiihrte. Die Ursache, = die diese Entwicklung
hervorbrachte, blieb vielen Arbeitnehmern verborgen. Dies
forderte ihre Unsicherheit und steigerte die Angst um ih-
re soziale Existenz. '

Neue Techniken haben Umwiilzungen ausgelost und Schutzrechte einge-
schrankt

Die strukturelle Krise des Wirtschaftssystems, die in der
Bundesrepublik Deutschland auch durch die nicht gerade
arbeitnehmerfreundliche Geld- und Kreditpolitik der Bun-
desbank gefdrdert wurde, und der massive Einsatz von neu-
en Technologien haben zu Umwdlzungen von Produktions- und
Administrationsstrukturen in bisher nicht gekanntem Aus-
mafe gefiihrt. Die damit einhergehende und sich verschar-
fende Konzentration im Verbund mit neuen wirtschaftspoli-
tischen Interventionsinstrumenten des Staates haben eine
Dynamik ausgeldst, mit der die bisherige Praxis und die
rechtlichen Normen und Instrumente zur Sicherung der Ar-
beitspldtze nur schwer Schritt halten konnen.

Die Technologiepolitik der privaten Wirtschaft ist an der
optimalen Nutzbarmachung aller Produktivkrdfte orientiert
und folgt dabei vorrangig dem privatwirtschaftlichen Pro-
fitinteresse. Die volks- und weltwirtschaftlichen Rahmen-
bedingungen und die Entwicklung auf den Absatzmdrkten sind
nur eine Seite der Medaille. Hinzu treten die Probleme auf
der Produktionsseite in den Unternehmen selbst. Innerbe-
trieblich schlagen sie sich in der zunehmenden Bedeutung
der Gemeinkosten nieder. Hier schlieft sich wieder der
Kreis: Der verschirfte Wettbewerb auf stagnierenden Mark-
ten fiihrt zu hoherer Kapitalintensitdt, steigenden Fix-
und Gemeinkosten und in der Folge zu verschdarfter Ratio-
nalisierung, verstdrktem Einsatz sensitiver Technologien,
Leistungssteigerung und nicht zuletzt zum Abbau von Ar-
beitsplatzen.



Die damit einhergehende Verdnderung der Arbeitsprozesse
filhrt in Verbindung mit steigender Mechanisierung und
Autcomation zu mehr Spe21alisierung und zum Qualzfika-
tionsverlust der Besehdftigten 1in vielen Bereichen.
Viele Arbeitnehmer empfinden dies als Verlust thres
Selbstwertgefiihls, als fachlichen und nicht zuletzt

als sozialen, wenn nicht sogar als gesellschaftlichen

Abstieg.

Informations- und Steuerungstechniken verdrdngen Arbeitnehmer
Entgegen. den Auswirkungen der Industrialisierung tré&gt
der Einsatz der heutigen Technologien zur Verdrdngung
der Arbeitnehmer bei. Kurz gesagt: Das Kapital ersetzt
die Arbeitskraft. Die durch die Modultechnik -enorm ge-
forderte moderne Computertechnik hat es erméglicht,
Minicomputer, Mikroprozessoren und viele andere Steue-
rungstechniken in mehr als 25 ooo Anwendungsbereichen
zum Einsatz zu bringen. '

Die Entwicklung von Konstruktionscomputern und Robo-
tern wird dazu beitragen, immer mehr Menschen in ihrer
bisherigen Arbeit abzulbsen. Das immer stirkere Vor-
dringen von elektronisch gesteuerten Informations- und
ProzeBtechniken wird in den nichsten lo bis 12 Jahren
etwa 2,5 bis 2,8 Mill. Arbeitnehmer mit ihren Arbeits-
pldtzen bedrohen. Allein im Organisationsbereich der

IG Chemie-Papier-Keramik werden ca. 160 ooo bis 180 ooo
Arbeitsplédtze von der Vernichtung bedroht sein. An Be-
rufsgruppen werden betroffen sein: Laboranten, Techni-
ker, Ingenieure, Datenverarbeitungssachbearbeiter, Biiro-
fach- und -hilfskrdfte, Verkdufer, Stenotypistinnen,
Phonotypistinnen, Datentypistinnen, Sekretdrinnen, Ke-
ramiker, Glasarbeiter, Chemiearbeiter, Gummiarbeiter,
Kunststoffverarbeiter, Lager- und Transportarbeiter,
Versandarbeitnehmer u. v. m.

s tensivi der it £6 Inhumanitit

All diese Aspekte, die nur eine grobe Skizzierung dar-
stellen, werden von den Arbeitnehmern als Bedrohung
empfunden, auch wenn sie von ihnen mehr erahnt als ra-
tional erfaft werden. Konkret verspiiren sie die Verén-
derung an ihren Arbeitsplatzen. Der Leistungsdruck ist
enorm angestiegen, .die Produktionsablaufzeiten wurden
verdichtet, die Arbeitsanforderungen haben sich erhdht,
und der Einsatz moderner Produktionstechniken hat sie
schlieflich "freigesetzt".
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In einigen Bereichen der Industrie wurde bereits die
Grenze der Leistungsfshigkeit (ca. 45 % aller Arbeit-
nehmer) erreicht, 14 % der Arbeitnehmer erklé&rteri, das
sie bereits iiberfordert seien. Aus einer Untersuchung
von M. Holfort ist u. a. zu entnehmen:

"In einer arbeitsmedizinischen Analyse von verschiede--
nen Arbeitspldatzen in der Eisen- und Stahlindustrie
wurde festgestellt, daB bei etwa 35 % der Beschdftig-
ten ganz eindeutig eine mehr oder weniger grofe Uber-
lastungstendenz'angetroffen WUrde."

Durch die Anwendung der Systeme vorbestimmter Zeiten
(Verdichtung des Bewegungsablaufs durch Ausschaltung
iiberfliissiger Bewegungen der Beschéftigten) wurde die
Arbeitsproduktivitédt zwischen 25 bis 40 % gesteigert.
Ahnliche Fakten sind -auch in der chemischen Industrie
und in der Kautschukindustrie zu verzeichnen. In der
chemischen Industrie z. B. ist die Produktivitdt, d.
h. das Produktionsergebnis. je Beschdftigtenstunde, von
1970 - 1978 um 55,2 % gestiegen - - also durchschnitt-
lich pro Jahr um 6,9 %. In der Kunststoffverarbeitung
ist in der gleichen Zeit die Produktivitdt um 71,2 %
(jahresdurchschnittlich plus 8,9 %) gestiegen.

Der Friihverschleif der Arbeitskraft 14t sich aus Sta-
tistiken der Rentenversicherung ebenfalls ablesen. Uber
die Hdlfte der Zugdnge zur Arbeiterrentenversicherung
entfédllt auf die Berufs- und Erwerbsunfdhigkeit vor
Vollendung der gesetzlichen Altersgrenze. Bei der BfA
waren es iiber 35 %.

Okonomisierung des Arbeitskrédfteeinsatzes

Seit Anfang der siebziger Jahre wird zunehmend in vie-
len Betrieben systematisch jeder Arbeitskrédfteeinsatz
mit okonomischen Effizienzberechnungen fast mathema-
tisch genau kalkuliert. Hierbei wird die computerge-
steuerte Pergsonalerfassung und Personalplanung voll
ausgeschopft, was zu einer unternehmensbezogenen Ar-
beitemarktpolitik fithrt, die von den Betriebsrdten kaum

- mehr nachvollazogen werden kann. Die personalpolitischen

und ‘personalskonomischen Konsequenzen bleiben ihnen
weitgehend verborgen und dadurch wird ihre betriebsver-
fassungs- und arbeitsrechtliche Schutzfunktion erheblich
eingeschridnkt. Hier zeigt sich erneut, daf nicht nur in
Krisenzeiten, sondern auch in Zeiten der "Modernisierung
der Volkswirtschaft" Schutzgesetze fiir die Arbeitnehmer
nur eine sehr beschrinkte Wirksamkeit fiir die von der
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der Arbeitnehmer weder nachvollziehen noch kontrollie-

ren kann, zwingt ihn zur Anpassung. Er muf stdndig sei-
ne Leistung, seine sozialen, psychischen, korperlichen

und geistigen Gegebenheiten den Anderungsanforderungen

anpassen, die zwangsldufig bei ihm eine tiefe Angst vor
dem Verlust seiner sozialen Existenz ausldsen. Die Sor-
ge und Angst, nicht mehr f&hig zu sein, die abgeforder-
te Leistungsfdhigkeit zu erreichen, offenbart inhumane

Aspekte des Okonomischen Systems. ;

pechnologie Betroffenen haben. Auch dzie @itwirkqngs— und
Mitbestimmungsrechte der Betriebsnrite retqhan nicht aus,
um die modernen Personalsteuerungs- und Elnsatzteqhnzken
der Personalmanagements fiir eine konsequente Arbeltyeh-
mer-Interessenvertretung durchschaubar zu machen. Diese
personaltechniken, von hochqualifizierten Stabsleutgn '
und Managern genutzt, unterlaufen die bestehenden Mttm1r—
kungs— und Mitbestimmungsrechte und konnen au?h‘bel.der
derzeitigen Rechtslage weder durch Rechtsstreitverfahren
noch durch Kampfmafnahmen unter eine sozialaddquate Kon-
trolle gebracht werden.

Gesellschaftspolitische Auseinandersetiungen’néhnen an
Heftigkeit zu :

Es ist deshalb allzu verstdndlich, daB in den letzten
Jahren die gesellschaftspolitischen Auseinandersetzun-
gen, z. B. um die Arbeitszeit, um die Urlaubsverlinge-
rung, um die Qualifikationsvermittlung im primiren, se-
kunddren und tertidren Bildungsbereich, um die Erweite-
rung der EinfluBmoglichkeiten auf die Investitionspoli-
tik der Unternehmen und der offentlichen Hand, um die
Frage der Kernenergie oder anderer Energien an Heftig-
keit zugenommen haben. All dies signalisiert, daB sich
die Auseinandersetzungen nicht mehr l&nger nur auf der
sogenannten Distributionsebene:abspielen werden, bei
denen es vorrangig nur um einige Prozentpunkte innerhalb
der Einkommensskala ging. t

Funktionalisierung des Menschen

Die Industriegesellschaft, wenn man sie einmal so nennen
darf, hat offensichtlich Lebensrealitdten produziert, die
sich fiir den Arbeitnehmer, ob beschaftigt oder entlassen,
insbesondere dadurch auszeichnen, daB das gesellschaftli-
" che Subjekt innerhalb des Arbeitsprozesses -~ und dies
trifft fiir die groBe Mehrheit der Beschidftigten zu - den
mechanischen Zwingen der Produktion mittels einer Faylo—
risierten Organisation unterworfen wird. Hierbei wird den
Arbeitnehmern nicht gestattet, an der Konzeption, P}anung,
Arbeitsvorbereitung usw. mitzuwirken bzw. mitzubestimmen.
Sie haben lediglich die Arbeit unter fremdbestimmten
Strukturen und Zeitzwingen auszufiihren.

Diese konsequente Entsubjektivierung des Arbeitsprozesses
hat weitreichende Folgen und Auswirkungen fiir die Arbeit-
nehmer, fiir den sozialen und politischen Gesamtzusammen-
hang, was sich unter anderem auch in einer zunehmenden
Verarmung des sozialen und politisch-kulturellen Lebens
nffenbart.

Recht auf Arbeit

Diese unter dem Begriff des gesellschaftlich abzusi-
chernden "Rechts auf Arbeit" zusammenzufassenden Akti-
vitidten bedeuten inhaltlich nichts anderes, als die Er-
langung der gesellschaftlichen Anerkennung des Menschen
als Mensch. Dies ist nur moglich, wenn die elementaren
Bediirfnisse auf eine sinngebende, sinnvermittelnde sozi-
ale Anerkennung, auf eine die Individualit&t bejahende
und fordernde Arbeits- und Lebensumwelt erfiillt werden.
Gelingt dies nicht, werden die physischen und okologi-
schen Gefdhrdungen, werden die korperlichen und psychi-
schen Verkriippelungen des Menschen-—im Alltag zu sozialen
Konflikten und finanziellen Belastungen fithren, deren
.Dimensionen die bisherigen Gesellschaftsstrukturen be-
rechtigterweise zur Disposition stellen werden.

Die eindimensionale Zwecksetzung des skonomischen Systems

Die bisherige Geschichte der Industrialisierung und damit
die Entwicklung der technisch-organisatorischen Pruduk-
tivkrifte - mithin auch die Entwicklung des Menschen
selbst - ist grundlegend gekennzeichnet durch jene okono-
misch-technologische Rationalit&dt, die sich der Frrei-
chung der vorgegebenen eindimensionalen Zwecksetzung,
nidmlich der maximalen Verzinsung des eingesetzten Kapi- .
tals unterordnete. Auch die technologische Entwicklung
wurde und wird dieser Rationalit#t unterworfen, so daf
sie ebenfalls zur Okonomisierung des alltdglichen lLebens
beitrdgt.

Aus der Sicht der Arbeitnehmer und Gewerkschaften ist
das "Recht auf Arbeit" als Konkretisierung des Sozial-
staatsgebotes anzusehen. Die Verwirklichung dieses Ver-
fassungsgebotes ist von grundrechtlicher Bedeutung.

Dieser so geprigte industrielle Entwicklungsprozef, den Eine sozialstaatliche Verfassung sollte deshalb das Recht
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éeq einzelnen auf Arbeit deklaratorigqh (programmatisch)
normieren.

Die Realisierung des Prinzips "Recht auf Arbeit" er;dllt
sich nicht nur durch den Naqhwejs,eings zumutbare: r-
beitsplatzes; es wird den Menschen nur dang gerec t,d
wenn zugleich auch die Arbeit selbst humanisiert wird.

' i Verstindnis bedeutet Arbeit die Menschwerdung
égsmﬁégzghen, denn in gder Arbgit'erzeugt der Mensch sich
selbst und verwirklicht sich in %hr. Darum.kann_das _
"Recht auf Arbeit" nur unter Bedtnggngen}etqgelbst wer
den, in denen die Arbeit nicht allein als Mztte% ;ur 4
Bedilrfnisbefriedigung des Menschen verstanden w%rkilszn
dern als Bedilrfnis des Menschen nach Selbstverwir dmi ung.
pDarum darf die Arbeit nicht l&nger durch einen Produk-
tionszweck pervertiert werden, der den Megschen nur in
den Funktionen des Produzenten und kagfkraftigen Koisq-
menten und die Natur als groﬁes-Materlallager.und a s_n
Miilldeponie zugleich hutzt. Hie;aus”ste}l?njsicp Frage
nach der Zukunft dieser indqsprlel%en Z1V11158F10ni sie
haben sikulare Dimensionen. Die Zeit drdngt, wir mussen
sie beantworten.

Stephan Wehowsky

PauL TILLICH UND DIE GRUNDPROBLEME DES
RELIGIGSEN SOZIALISMUS

- Christentum und Sozialismus - eine notwendige Verbindung
Religidser Sozialismus ist mehr als die b}gﬁe Tatsgchg,
daR ein Christ Sozialist sein kann. Rgligloser Soz1alls-
mus muB die Notwendigkeit dieser Verbindung aufzeigen.

Gegen diese These sind namentlich von der sogenannten
dialektischen Theologie (K. Barth, R. Bultmann u. a.) ;
Bedenken erhoben worden. Man sah und sieht in einer der-
artig stringenten Beziehung eine Vermischung der_ab§olu—
ten Transzendenz Gottes mit bedingten gesellschaftlichén
Sachverhalten. Aus dieser Sicht kann die Entscheidupg :
fiir den Sozialismus immer. nur pragmatisch und relativ
sein. Ideologisch gesehen ist der dialektisqhe Theologe
Wechselwdhler. :
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Das kann nicht befriedigen. Jedenfalls nicht, solange
wir eine Antwort auf die Frage suchen, wie politische
Weltanschauungen religids zu bewerten sind. Wird diese
Frage theologisch ausgeklammert, taucht sie als Legiti-
mationsproblem unvermeidlich wieder auf. Es wird ndmlich
von den politischen Gruppierungen gefragt, worin denn
der spezifisch christliche Beitrag zur LOsung gesell-
schaftlicher Probleme bestehe. Engagement ist hier kein
Ausweg aus der Sprachlosigkeit. Im Gegenteil: es fiihrt

in Identit&dtskrisen, solange die Antwort nicht gegeben
wird (1). ]

Woher kommt die Verlegenheit? Kommt sie daher, daf die
Herausforderung, die mit dem Sozialismus in denkerischer
Hinsicht an das Christentum gestellt ist, noch unzurei-
chend verstanden oder aber umgangen wurde?

Es ist schon entscheidend, sich klarzumachen, dap der
Religitse Sozialismus in allen seinen verschiedenen Aus-
prdgungen der Versuch ist, die Herausforderung soziali-
stischen Denkens filr den christlichen Glauben anzunehmen.

Die Verschiedenartigkeit der Auspridgungen (2) hingt mit
dem Verstdndnis und der Verarbeitung dieser Herausfor-
derung . zusammen: sie kann pragmatisch in ‘dem Sinne ver-
standen werden, daf das Christentum den ethischen Impli-
kationen des Sozialismus entspricht, oder aber weiter-
gehend theoretisch, daB der Sozialismus eine Weltanschau-
ung besitzt, die mit dem christlichen Verstindnis nicht
so ohne weiteres zu harmonisieren ist. Religidser Sozia-
lismus ist dann die Bereitschaft, diese Weltanschauung

in ihrer grundsd@tzlichen Berechtigung anzuerkennen, was
Kritik an einzelnen Punkten nicht ausschlieft, und unter
dieser Bedingung christlichen Glauben neu auszusagen und
zu leben. Ein sehr anspruchsvolles Programm also. Was das
heift, mag eine Analogie deutlich machen: Fiir den christ-
lichen Glauben brachte die Entwicklung der Naturwissen-
schaft (geozentrisches Weltbild, Evolutionstheorie etc.)
bekanntlich Probleme mit sich, denen die Theologie in
zwel Weisen begegnen konnte: sie konnte einmal diese Ent-
wicklung ablehnen und leugnen, womit sie ihre Aufgabe der
Deutung moderner Kultur vor dem Hintergrund christlicher
Uberlieferung 'versdumte; oder aber sie muBte zeigen, daB
die zentralen christlichen Aussagen auch unter -den Bedin-
gungen dieses neuen Weltbildes sinnvoll sind, auch wenn
sich dieser Sinn dadurch verdndert.
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Die sozialistische Sicht der Wirklichkeit

Was .nun den Sozialismus angeht, so bedeutet er zundchst
einmal weltanschaulich, daBR die Geschichte nach immanen-
ten GesetzmiBigkeiten ablduft und daB die Menschen fir
die Geschichte verantwortlich sind (3). Es ist hierbei
unerheblich, in welcher Weise diese Aussagen theoretisch
gefast werden, also welcher marxistischen, leninistischen,
maoistischen oder sonstigen theoretischen Ausformurrg man
folgt: wer die Immanenz und die Verantwortlichkeit leug-
net, ist kein Sozialist, so sehr er sich auch sozial en-
gagieren mag. Dabei sei betont: die Begriffe "Immanenz"
und "GesetzmidBigkeit" sind im einzelnen mehrdeutig und
diskutabel, sie reichen aber hier als Markierung fiir das
Gemeinte hin. Christlicher Glaube, der sich den Immanenz-
und GesetzmiBigkeitsgedanken zu eigen macht, befindet
sich gegeniiber der Geschichte zundchst in gleicher Verle-
genheit, 'in der sich die Theologie gegeniiber der Naturwis-
senschaft vorfand. - Sl

Um diesen Schritt iiberhaupt zu tun, bedarf es der Voraus- .
setzung, daB sich die sozialistische Sicht der Wirklich-
keit als so unabweisbar richtig erweist, daB die Notwen-
digkeit besteht, sie mit dem christlichen Glauben zu ver-
mitteln. Es wire jedoch eine unzutreffende Abstraktion,
wenn wir so tdten, als stiinden sich zwei monolithische
Blocke gegeniiber: Glaube und sozialistische Interpreta-
tion der Wirklichkeit, und als bestiinde plotzlich durch
duBere Umstinde gedringt, die Notwendigkeit, diese beiden
mehr oder weniger gewaltsam zusammenzubringen. Vielmehr
ist es so, dak, vom Glauben gepridgt, Erfahrungen gemacht

werden, die es notwendig erscheinen lassen, Interpretatio- -

nen der Wirklichkeit anzuerkennen, die zundchst scheinbar
diesem Glauben widersprechen. Der Glaube begibt sich hier
in eine Nicht-Identit&dt, zu der er sich selbst gedréngt
fiihlt. Die Uberwindung dieser Dissonanz ist Sache nach-
tréglicher-theoretischer Explikation, Sache der Theologie.

Tillichs Entfaltung des Religitsen Sozialisimus

Paul Tillichs Entfaltung des Religidsen Sozialismus ist

in diesem Rahmen zu sehen: als die theoretische Verarbei-
tung einer Erfahrung, die in ihrer grundsidtzlichen, irre-
versiblen und neuartigen Bedeutung fiir den Glauben erkannt
ist. Deswegen geht es bei Tillichs Uberlegungen zum Sozia-

lismus stets um mehr als nur um aktuelle, einzelne Proble-

me, sondern es geht um die Bedingungen der Mdglichkeit von
Glauben und Theologie angesichts des Sozialismus einer-
seits, andererseits aber gerade auch um die Notwendigketit
des Glaubens fir den Soaialismus. Weil bei Tillich stets
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beides in seiner Grundsdtzlichkeit zur Debatte steht, .-
erscheinen seine Texte leicht abstrakt. Doch befindet

er sich damit dichter an der wirklichen Problematik,

als wenn er sich auf aktuelle Einzelaspekte eingelas-
sen, das Grundsitzliche aber ausgeklammert h&tte. Das
Grundsidtzliche - das heiBt nicht, Tillichs Texte seien
ohne aktuelle Beziige, nicht gebunden an ihre Zeit. Ge-
rade ihre Eingebundenheit in ihre jeweilige Entstehungs-
zeit macht das Verstidndnis heute schwierig.

Die Phase des Religidsen Sozialismus wird bei Tillich
ausgeldst durch den 1. Weltkrieg. Zwei Erfahrungen waren
dafiir ausschlaggebend: Einmal der Schrecken des Krieges, :
der ihm mit seiner Furchtbarkeit die Abgriinde menschli-
cher Existenz vor Augen fiihrte; zum anderen die Begeg--

“nung wihrend des Krieges mit dem Proletariat, wodurch

ihm das Elend dieser Massen deutlich wurde. Die Frage
nach-den Ursachen fiir dieses Elend und nicht zuletzt fiir
diesen Krieg fiihrte Tillich zur politisch-dkonomischen
Analyse der Gesellschaft. : R : ;

' Fiir ‘einen Theologen bedeutét dieser Schritt, daB er auf

die Sicherheiten, die ihm traditionelles. theologisches
Denken bietet, verzichtet. Die Identifikationen, die ge-
rade der Protestantismus in Deutschland eingegangen war
- man denke etwa an die beriichtigte Verbindung von Lu-
thertum und Nationalismus - werden auf diese Art und
Weise als ideologisch durchschaut (4). Wird Theolegie
auf ihre Funktion innerhalb der Gesellschaft hin iber-
priift, dann ist es nicht mehr moglich, sich im Zweifels-
falle auf traditionelle Aussagen der Theologie zuriickzu-
ziehen, denn diese Aussagen stehen selber zur Debatte.
Sie miissen neu - mit neuen Argumenten - ihre Tragfdhig-
keit erweisen. Daf Tillich sich die sozialistische Sicht
der Gesellschaft zu eigen gemacht hat, bedeutet, daf er
die Theologie der zu seiner Zeit scharfsten méglichen
Analyse unterzieht, um ihre Tragfidhigkeit zu priifen und
bei eigenen Neuformulierungen weit genug zu greifen. (In
diesen Zusammenhang gehort auch Tillichs lebenslange Be-
schiftigung mit der Psychoanalyse, die ebenfalls eine
kritische, weniger allerdings eine gesellschaftlich-poli-
tische Bedeutung besitzt.)

Das Unterfangen, theologische Aussagen einer kritischen
Sicht der Wirklichkeit zu konfrontieren und sie damit
aufs Spiel zu setzen, bedarf selbst einer theologischen
Legitimation. Denn sonst kann es geschehen, das die kri-
tischen Operationen bzw. Anfragen von der Theologie als
untheologisch abgewiesen werden. Es kommt also darauf
an zu zeigen, daR das kritische Unternehmen, durch das
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theologische Aussagen mdglicherweise, in eine Krise gera-.
ten, von der Theologie selbst gefordert ist. .

1924 hat Tillich einen Aufsatz "Rechtfertigung und Zwei-
fel" veroffentlicht (5), der auf den ersten Blick gar
nichts mit dem Religidsen Sozialismus zu tun hat und der:
in sehr abstrakter Form diesen Nachweis liefert. Tillich
verfolgt hier den Zweifel an "Gott, Wahrheit und Lebens-
sinn", der in seiner eigenen Dynamik diese Erfahrungen
unwiederbringlich zersetzt und zerstdrt, um in nacht-
"schwarzer Verzweiflung zu enden. Doch in diesem Zustand
kann die Erkenntnis und die GewiBheit durchbrechen, daB
dieser Zweifel, der alles so sinnlos erscheinen 1l&8t,
selbst ein sinnvolles Unterfangen ist, da er ja auf Sinn
gerichtet ist. Beim Zweifeln wird immer schon Sinn, Wahr-
heit und damit Gott vorausgesetzt, weil diese selbst das.
Bewegende des Zweifelns sind. Dem Zweifler kann also be-
wuBt werden, daB er-in eine Wirklichkeit eingebettet
ist, die einerseits auch da Sinn  verbiirgt, wo der Zwei-
fel daran nagt, und die andererseits dem Zweifel als '
.einem sinnvollen Unterfangen die.Berechtigung gibt. Die-
‘'ser Vorgang ist die Rechtfertigung des Zweiflers, allge-
‘meiner gesagt:-Die Lehre von der Rechtfertigung wird auf
das Denken selbst -angewendet. Auf die Problematik der
Kritik an der Theologie K bezogen heifit das: Theologie,
die es wirklich mit Gott zu tun hat und nicht mit einer
verknocherteh Orthodoxie, muB den Zweifel an ihren Aus-
sagen als ein gldubiges Unternehmen akzeptieren.
Dies ist eine formale Aussage, die inhaltlich verschie-
den gefiillt werden kann. Inhaltlich kann der Zweifel z.
B. durch ein Proletariat vorgetragen werden, das in
seiner Hoffnungslosigkeit die christliche Verkiindigung
der Hoffnung duBerst fragwilirdig erscheinen l&Bt. Und
diese Anfrage und Anklage muf von der Theologie aufge-
nommen und zum Priifstein ihrer Aussagekraft -gemacht wer-
den: das ist Religidser Sozialismus. Hier werden nicht
zwel Dinge, die auch ohne einander existieren konnten,
aneinandergepappt, sondern es wird gezeigt, daB sich.
beide bendtigen. . :

Doch dies bedarf. ndherer Prédzisierung. Denn es deniigt

ja nicht, daB einigen Theologen klar wird, daB die Not
des Proletariats eine sehr ernste Sache ist, iiber die
man auch als Theologe nachzudenken habe, sondern es muB,
wenn es wirklich zu einer wechselseitigen Bezogenheit
kommen soll, das Denken des nicht-kirchlichen Proletari-
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ats zum Kategoriensystem der Theologie werden. Die Theo-
logie muBR umdenken, um das Proletariat zu erreichen,
nicht das Proletariat, um sich in iiberkommene Denksche-
mata der Theologie einzufinden (6). Die Theologie kann
sich freilich dieser Notwendigkeit entziehen. Sie be-
weist damit allerdings nur, daB sie die Ernsthaftigkeit
der Problematik nicht verstanden, die Not gar nicht ge-
fiihlt hat. , : ‘ -

Diese Absicht, sich das Kategoriensystem kritischen

und modernen Denkens zu eigen zu machen, ist durch die
Rechtfertigung des Zweifels legitimiert. Doch von der Ab-
sicht zur Ausfiihrung ist es auch hier ein weiter Weg. Die
Aufgabe ist nicht dadurch geldst, daB herkdmmliche Theo- -
logie iiber Bord geworfen und statt dessen etwa soziali-
stische Schlagworte gebraucht werden. ;

Wenn nicht ein Traditions- und damit Substanzverlust
ohnegleichen stattfinden soll, so muB in der protestan-
tischen Theologie selber ein Moment aufgesucht werden,
das es einerseits erlaubt, sich kritisches Denken zu eigen
zu machen, das anderseits aber gerade' in diesem Vorgehen
die Identitidt des Glaubens garantiert. Dieses zu finden,
scheint unmdglich zu sein, denn was sollte diese beiden
fast gegensidtzlichen Aufgaben gleichzeitig bewdltigen
konnen?

Die protestantische Tradition

Tillich hat dieses Moment gefunden, indem er den Prote-
stantismus an seine wichtigste - abér vergessene - Tra-
dition erinnerte: daB sich namlich der Begriff "Prote-
stantismus" von "Protest" herleitet. Historisch betrach-
tet ist er aus dem 2. Reichstag zu Speyer (1529) hervor-
gegangen, als die Evangelischen dagegen protestierten,
daR der Grundsatz der Religionsfreiheit nur fiir die lu-
therischen Linder gelten sollte, nicht aber in den katho-
lischen Liéndern, so daB dort das Luthertum unterdriickt
werden konnte. Dieser Protest gewann im Luthertum syste-
matische Bedeutung: er richtet sich gegen alle Bestre-

" bungen, das Verhiltnis des Menschen zu Gott in eine Form

zu kleiden, die selbst den Anspruch auf Autoritdt erhe-
ben kann (7). Bekenntnisse, dogmatische Grundsiatze,
kirchliche Riten und bestimmte philosophische Anschau-
ungen konnen zwar dieses Verhdltnis zeitweilig in eine
einigermafen addquate Form bringen, aber sie sind stets
iiberholbar. Das, worauf es ankommt, die Unbedingtheit

des religidsen Verhidltnisses, protestiert stets gegen
derartige Festlegungen. Hierin unterscheidet sich der
Protestantismus vom Katholizismus, dem diese Realisierun-
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gen eine anschaubare Gestalt des Heiligen bedeuten, so
dar der Glaubide in diesen Dingen etwas findet, das 1hn_
seines Verhidltnisses zu Gott vergewissert. ,

Wir kdnnen die Probleme, die mit diesem Ansat? entstehen,
im einzelnen hier nicht weiterverfolgen. Tillich selbst
hat ausfithrlich dariiber reflektiert, wie etwa der Pro-
test gegen religidse Form zu einer konstruktiven Ge§ta1t
finden kann, da ja bloBer Protest, wenn.er erfolgre1?h
ist, -die Tendenz hat, "dasjenige, wogegen er protestiert,
aufzuldsen und sich selbst damit iiberfliissig zu machen
(8). Wir konnen hier nur die Implikationen dieser tUberle-
gungen fiir den Religidsen Sozialismus verfolgen: Diese
Grundeinsicht, daf der Protestantismus an keine festge-
legten Formen gebunden ist, erdffnet die'M&glichkeit, die
Probleme des Proletariats und des Sozialismus vorurteils-
los und ohne Angst um die eigene religidse Position zu be-
trachten. : .

Tillichs Uberlegungen 1aufeh-dabei auf zwei Schienen: Die

"eine geht in Richtung auf die Frage, wie die proletarische ¢

- Situation veligids verstanden werden kann. Die andere .
liuft gewissermaBen entgegengesetzt und priift, witewett
religidse Aussagen unter'deﬁ'Denkvoraussetzungen_des'so—
2ialistisch orientierten Proletariats ilberhaupt m8glich
gind. Beide Uberlegungsginge werden schlieBlich zusammen-
gefakt, wenn es darum geht, zu konkreten politischen Be-
urteilungen und Entscheidungen zu kommen.

Die proletarische Situation

Tillich hat die proletarische Situation als Situation der
Rechtfertigung verstanden (9). Dies scheint zundchst kiihn
und befremdlich und bedarf daher ndherer Betrachtung. ,
Erst einmal: Was ist die "proletarische Situation"? Sie .
ist nicht die Situation, in der sich jeder Proletarier
befindet, sondern sie ist dadurch gekennzeichnet, daB in

der Verzweiflung, der Erfahrung von Sinnlosigkeit und Zu-

gleich in der Hoffnung auf neuen Sinn eine neue Lebens-
méglichkeit liegt. In der proletarischen Situation wird
Sinnlosigkeit existentiell erfahren, wird die Suche nach
‘ihrer Uberwindung zu einem unbedingten Anliegen. Das
soziale Elend fiigt sich mit der eigentlich nur religi®s
zu verstehenden Frage nach der FErfiillung menschlichen
Lebens so zu einer Einheit, daR eins vom anderen abhi&ngt,
das Problem wirklich bedrdngend wird. So bedréngend wie
die Verzweiflung Luthers, der in seiner Sprache nach dem
gnddigen Gott fragte.

In dieser nachtschwarzen Verzweiflung liegt eine Gemein-’
20 ; ‘

samkeit der proletarischen Situation mit der des Prote-
stanten, der alle religidésen Formen in ihrer Unzul&dng- -
lichkeit erkennt und dennoch der Frage nach Gott, Wahr-
heit und Lebenssinn nicht entfliehen kann..Doch - wir .
haben es schon an dem Problem des Zweifels gesehen - da,
wo Sinnlosigkeit erfahren wird, liegt auch Sinn, der
diese Erfahrung erst ermoglicht.

In diesem Zusammenhang kommt dem Klassenkampf hohe Be-
deutung zu (lo). Denn er ist der Ort, an demvdas Prole-
tariat um Uberwindung der Sinnwidrigkeit seiner Existenz
ringt. Die marxistische Theorie ist einerseits die Ana-
lyse der Skonomischen Griinde fir das Aufbrechen der Sinn-
losigkeit im Sozialen, zum anderen Anleitung zur Uberwin-
dung, ‘eine Anleitung, die das Proletariat aus seiner Apa-
thie herausruft und es formt (11). Indem das Proletariat
um seine Sinnlosigkeit weif und gerade deshalb um deren
Aufhebung kdmpft, ist es der Ort ausgepriégter Erwartung,
die, in religi6sen Symbolen formuliert, lautet: das Reich
Gottes ist nahe herbeigekommen (12).

Verbunden mit dieser symbolischen Aussage ist Tillichs An-
sage des Kairos, denn er hoffte auf einen geschichtlich
konstatierbaren Vorgang, in dem diese Erwartung wenigstens
ansatzweise erfilillt wird (13). Tillich hat dieése Gedanken
sehr facettenreich dargestellt, so daB wir an dieser Stel-
le auf eine Nacherz&hlung verzichten kénnen. Es ist wohl
deutlich geworden, daB die proletarische Situation vom
Protestantismus aus verstanden werden kann. Sie ist, wie
Tillich formuliert, eine "Bestdtigung des protestantischen
Prinzips" (14).

Proletarisches BewuBtsein und religise Aussagen

Doch mit dieser Feststellung kann man sich nicht beruhi-
gen. Denn wenn hier eine "Bestdtigung" vorliegt, dann hat
der Protestantismus das Proletariat als fiir ihn relevante
GroBe anerkannt, eine Groge, die jetzt von sich aus gegen-
iiber dem Protestantismus. Anspriiche geltend machen kann.

Wenn der Protestantismus aber die religidse Relevanz des

Proletariats fiir sich anerkennt, dann soll und kann er
nicht dabei stehenbleiben, sondern er muf dem Proletari-
at dies so deutlich machen, daB diese Erkenntnis fiir das
Proletariat selber relevant wird. Anders gesagt: ob der
Protestantismus das Proletariat wirklich verstanden hat,
zeigt sich auch daran, ob er in der Lage ist,- iiberhaupt
in ein wechselseitiges Gespr&dch zu kommen, umgekehrt also

auch vom Proletariat verstanden zu werden. Dazu aber ist
es notig;, daB sich das Proletariat auch religids ernstge-
nommen fithlt. Und das heiBt: es ist nicht damit getan,
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iiberkommene religidse Symbole, die nicht mehr in das
Weltbild und Selbstverstdndnis des Proletariats passen,
als Hilfe fiir die Probleme anzupreisen. Das liefe ja
darauf hinaus zu sagen: ihr seid verzweifelt, weil ihr
ein falsches religidses BewuBtsein habt. Jemandem, der
verzweifelt ist, falsches BewuBtsein vorzuwerfen, ist
nicht nur arrogant, sondern zeigt, daf diese Verzweif -
lung noch gar nicht verstanden ist.

Wenn hier also ein wechselseitiges Verstehen zustande
kommeni soll, so muB der Protestantismus zeigen, daf er
von der gleichen Ebene wie das Proletariat ausgeht. D.
h. er muB zeigen, daB seine religitsen Symbole ohne
Opferung des proletarischen BewuBtseins verstanden wer-
den und hilfreich sein kodnnen.

Was sind die Hauptmerkmale proletarischen Denkens? Wenn
wir einmal von den spezifisch politisch-=klassenkimpferi-
schen Inhalten. absehen, die weiter unten behandelt wer-
~den, so ist das proletarische BewuBtsein dadurch. gekenn=
zeichnet, -daB es das naturwissenschaftliche Weltbild der
_.Neuzeit - in welcheén Verzerrungen auch immer - kompromif-
los ilibernommen hat. D. h.. die Welt wird als -ein in sich
geschlossener Geschehenszusammenhang verstanden, philo-
sophisch-theologisch formuliert: der Gedanke der Imma-
. nenz ist vorherrschend (15). Zum anderen hat die Arbei-
terklasse vom Burgertum den Gedanken der Autonomie iiber-
nommen: der Mensch ist fiir sich selbst verantwortlich und
bindet sich nicht an Autoritdten, deren Anspriiche er
nicht gepriift und in freier Entscheidung fiir sich aner-
kannt hat. Autonomie heiBt, daB jeder Mensch fir sich ur-.
teilende Letztinstanz ist, daf er sein Menschsein ver-
liert, wenn er auf sein eigenes Urteil verzichtet (16).

Schlechte Aussichten fiir die Religion: Imman€nz und trans-
zendenter Gott, Autonomie und Bindung an religidse Auto-
rititen, etwa an die Schrift, scheinen unvereinbare Ge-
gensdatze zu sein.

-Umgekehrt kann es doch nicht zufdllig._sein, daR sich die
proletarische Situation mit den religidsen Kategorien des
Protestantismus beschreiben ldf8t. Oder haben wir es hier
nur mit Aquivokationen (Begriffe, die nur scheinbar das-
selbe meinen und damit verhindern, daB wichtige Unter-
schiede als solche aufgefaft werden kdnnen) und oberflach*
liche Strukturanalogien zu tun?
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Erfahrung Cottes unter Bedinqungen der Inmanenz

Nun haben wir gesehen, daB der Protestantismus gegen
autoritative Festlegungen religidser Formen prote-
stiert: Es mag ja sein, daf in den letzten Jahrhunder-
ten vornehmlich unter den Voraussetzungen eines geo-
zentrischen Weltbildes von Gott in einer Weise gespro-
chen wurde, daR er als ein "jenseits der Welt hocken-
des Wesen" erschien. Abgesehen davon, daB dies keines-
wegs durchgédngig in der christlichen Tradition so ge-
schah - es gab ndmlich sehr ernsthafte philosophisch-
theologische Uberlegungen, die sich gegen derartige
Naivitdten richteten -, so heifRt das noch lange nicht,
daR diese Form auch unter den Bedingungen eines neuen
Weltbildes beibehalten werden muf. Im Gegenteil: das
religidse Verhdltnis muB den ganzen Menschen angehen
und kann nicht dadurch erkauft werden, daf man einen
Teil -seines Béwuﬁtseins narkotisiert.

Die Form der Rede von Gott mufp Unterschleden werden vom
Gottesverh&dltnis selber. Und wenn wir von den verschie-
denen Formen abstrahieren und fragen, worum geht es
eigentlich, wenn. jemand ernsthaft von Gott redet, dann
kann die Antwort nicht lange zweifelhaft sein: er redet
von dem, was ihn unbedingt angeht (17). : ;

Unbedingt - darauf muf aller Nachdruck gelegt werden.
Unbedingt heift, daR es nicht mit etwas Bedingtem iden-
tifiziert werden kann. Keine religibse Form, keine Auto-
ritdt, kein endliches Anliegen hat die Wiirde des Unbe-
dingten. Auf unser Problem angewendet heift das: das Un—
bedingte ist nicht an ein Weltbild gebunden, das eine
Ubernatur oder was auch immer zul&dpt, es ist etwas, das
erscheint, solange es Menschen gibt, die etwas unbedingt
angeht. : g

Zur Verdeutlichung dieses Gedankens. gehen wir noch ein-
mal von der Situation der Verzweiflung aus und fragen,

was es denn ermogilcht diese Vetzweiflung auszuhalten

und nicht in den Tod zu fliehen. -

Die Antwort lautet: Wir erfahren “"die Macht des Seins",
die ‘uns am Leben erhdlt (18). Man mag einwenden, dies
sei sehr allgemein-und -liefe sich auch als blofer Selbst-
erhaltungstrieb, als biologisch bedingter Triebreflex
gewissermafen, interpretieren. Dieser Einwand fiihrt zur
zweiten Antwort: es geht ja gar nicht um das blofe Uber-
leben, denn mit dem Uberleben selber ist auch eine In-
tentionalitdt verbunden (19): wir wollen als Menschen
tiberleben, d. h. wir erwarten noch etwas, wir wollen uns
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verwirklichen. Wenn wir in der Macht des Seins, die uns
am Leben erhidlt, Gott, das Sein-Selbst, erfahren, so
zeigt sich in der Intention das, was uns unbedingt an-
geht. Nun ist die Frage, was eigentlich menschlich sei,
durchaus zweifelhaft, daher liegt der Einwand nahe, das
Unbedingte konnte eine subjektive Selbsttduschung sein..
Dagegen aber feit uns der andere Mensch, der verlangt,
daR wir ihm die gleiche Wiirde zubilligen, wie uns sel-
ber, der uns also mit der "Forderung der Gerechtigkeit"
gegeniibertritt (20). Menschenwiirdiges Dasein zeigt sich
daran, wieweit diese Gerechtigkeit, die allein die
Selbstverwirklichung aller Menschen sehaffen kann, die-
ses Dasein bestimmt. Gott als das Sein-Selbst und das,
‘was uns unbedingt angeht, ist Grund und Intention des

Seins (21).

Diese Skizze ist grob. Doch sie zeigt immerhin, daf von
Gott unter den Bedingungen der Immanenz nicht nur gere-
det werden kann, sondern geredet werden muf. Er bleibt
iibrigens in einem nicht-supranaturalistischen Sinne
transzendent, insofern er nicht mit irgendeinem Seien-
den identifiziert werden kann.

Theonomie

Die Frage nach der Autonomie beantwortet sich jetzt im

Grunde von selbst: Wenn Gott uns unbedingt angeht, dann
hat dies nichts mit einer Unterwerfung unter fremde Au-
‘torititen zu tun. Denn als Grund und Ziel unseres eige-
nen Lebens ist er uns, wie Tillich einmal sagte, ndher

als wir uns selbst.

Tillich unterscheidet zwischen einer Autonomie, die in
ihrem Endstadium in Selbstgeniigsamkeit ohne Verpflich-
tung leer und formal wird, einer Heteronomie, die eine
willkiirliche Unterwerfung unter HuBere Autoritdten ist,
und der Theonomie, unter der er die freie Bindung des
einzelnen an das, was ihn unbedingt angeht, versteht
(22). Dies ist kein theologisches Worterpuzzle, an dem
man sich erfreuen kann, das aber ansonsten ohne Rele-

vanz ist. Denn was Tillich mit Theonomie meint, ist et-

was, ohne das unsere Gesellschaft nicht wird iiberleben
kénnen: die Bereitschaft, fiir Gerechtigkeit einzutreten
auch da, wo kurzfristige eigene Vorteile dadurch zu
kurz kommen (23). Diese Theonomie steht der Autonomie
niher als der Heteronomie, und sie driickt sehr exakt
aus, worum es im Sozialismus geht: das Uberleben der
Menschheit durch Gerechtigkeit und Freiheit.
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Die politische Relevanz dieser Theologie

Und damit sind wir beim dritten Punkt, namlich der Frage,
welche politische Relevanz Tillichs Uberlegungen haben.

Der Kampf um die Gerechtigkeii, den der Sozaialismus kdmpft,
hat, wie wohl schon deutlich geworden ist, eine religi-
sse Dimension. Tillich sieht hier ein Wiederaufleben des
prophetischen Kampfes gegen die Verkrustungen der israe-
litischen Gesellschaft (24). Nun ist dieser Gedanke nicht
eben neu und tradgt als -solcher nicht sonderlich viel aus,
wenn sich mit ihm nicht weitergehende Analysen und politi-
sche Entscheidungen verbinden. '

Tillichs Bestimmung der Autonomie stellt eine zutreffende
Analyse der bilrgerlich-kapitalistischen Gesellschaft dar:
die revolutionidre Forderung der Gerechtigkeit ist verges-
sen zugunsten eines Lebensrhythmus', der sich ganz den Er-
fordernissen einer profitorientierten Wirtschaft anpaft
und unterwirft (25). Die Autonomie innerhalb der bilirger-
lichen Gesellschaft ist insofern leer und formal, als sie’
den immanenten wirtschaftlichen Abldufen gegeniiber duBer-
lich bleibt. ¥
Gegen diesen Zustand hat es in Deutschland zwei Formen der
Reaktion gegeben: einmal die sozialigtische Arbeiterbewe-
gung, die eine vdllige Neuordnung der Verhdltnisse herbei-
fiilhren wollte, zum anderen die politische Romantik, die
mit Schlagworten wie Volksgemeinschaft, Blut und Boden die
Zersplitterung der bilirgerlichen Gesellschaft iberwinden
wollte (26).

Tillich hat diese Probleme religionsgeschichtlich unter-
sucht und festgestellt, daB der Sozialismus die propheti-
sche Forderung der Gerechtigkeit, die die biirgerliche Ge-
sellschaft vergessen hat, verwirklicht, indem er iiber die
biirgerliche Gesellschaft hinaus will (27) . Die Krdfte der
politischen Romantik wollen, indem sie sich auf Werte wie
Blut und Boden berufen, in einen Zustand zuriick, der ge-
schichtlich vor der biirgerlichen Gesellschaft liegt. Re-
1igids betrachtet ist es so, dag Bindungen an Blut und’
Boden gegeniiber der Forderunc der Gerechtigkeit, die die-
se Bindungen aufsprengt und die Menschheit iiberhaupt erst
in einen linearen geschichtlichen ProzeB hineinbringt,
das Urspriinglichere sind. Diesen Ursprung durch Aktivitat
innerhalb eines geschichtlich weit fortgeschrittenen Sta-
diums wiederherstellen zu wollen, ist ein Widerspruch,
den die intellektuelle Diirftigkeit der Rechtsparteien im-
mer wieder belegt.

Umgekehrt wird deutlich, daf die Forderung der Gerechlig-
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keit der Theologie den Weg zur kritischen Rétionalitét
der Gesellschaftsanalyse 6ffnet, der ohne diese Forde-
rung, etwa wenn die blofe Abhdngigkeit alles Seienden
von Gott betont wird, versperrt ist (28). Daher kann es
fiir Tillich nur die "sozialistische Entscheidung" geben.
Wer die verhdngnisvollen Bindungen des Protestantismus.
an die Kréafte der politischen Romantik kennt, sieht, wie
grok die Leistung dieser Analyse ist, zum anderen, warum
dieser Teil Tillichschen Denkens gern verschw1egen wird.

Soviel von Tillich und dem Religidsen Sozialismus. Eine

Schlufbemerkung ist am Platze: wir haben nicht die neue-
re Tillich-Diskussion wiedergegeben, wir haben wichtige

Aspekte Tillichschen Denkens aus Platzgriinden nicht ge-

bracht, und es wurde auf Kritik verzichtet. Es ging dar-
um, die Relevanz Tillichschen Denkens fiir den Religidsen
Sozialismus und auch fiir die Theologie, die ja nach wie

vor durch. die Simplifikationen und Denkverbote der soge-
nannten dialektischen Theologie beherrscht wird, darzu-

stellen. Erst wenn diese Relevanz erkannt ist, kann es’
fruchtbare Kritik an Tillich geben.
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BUCHBESPRECHUNGEN

Gerhard Wehr: Paul Tillich, Rowohlt Taschenbuch Verlag,
Reinbek bei Hamburg, 1979

Wer sich n&her mit Paul Tillich befaft, stéft bald auf
eine erstaunliche Diskrepanz: auf der einen Seite die
ungeheure Faszination, die von dem Menschen und Denker
Paul. Tillich ausging und ausgeht, auf der anderen Seite
der geringe Bekanntheitsgrad Tillichs in der BRD bei
Theologen und Nichttheologen. .

Diese Diskrepanz hat Griinde. Am hdufigsten wird die Emi-
gration Tillichs nach Amerika genannt. Er habe, so heifBt
es, 1933 durch seinen Weggang das Feld in Deutschland der
sogenannten dialektischen Theologie iiberlassen miissen,
die vor allem im Kirchenkampf und in den Nachkriegsjah-
ren durch ihre Parolen die kirchliche Szene beherrschte.

Diese Erkldrung ist so zutreffend wie oberflichlich. Denn
es gibt eine ganze Reihe von Emigranten, die nach 1945
vom Ausland aus oder aber nach ihrer Riickkehr in Deutsch-
land eine nicht zu iibersehende Wirkung entfaltet haben;
aus naheliegenden Griinden sei hier der Umkreis des Frank-
furter Instituts fiir Sozialforschung genannt.
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‘Dap Tillich in Deutschland zwar viel geehrt wurde (Goethe-
Preis der Stadt Hamburg, Friedenspreis des deutschen
Buchhandels), doch kaum bekannt ist, 13t sich mit der
Emigration allein kaum erkldren. Es ist wohl eher so, daB
Tillich unserer Gegenwart in doppeltem Sinne fremd gewor-
den ist: die Kultur der Weimarer Republik, die den Hinter-
grund fir Tillichs Denken vor der Emigration bildete, ist
durch den Nationalsozialismus sO griindlich zerstdrt wor-
den, daB wir von ihr zwar noch Bruchstiicke kennen, dem
Zeitgeist aber ist nur pnoch schwer nachzuspiiren. Zum ande-
ren hat sich Tillich in Amerika, auch wenn er nie richtig
Englisch gelernt hat, in der gleichen Weise auf seine Um-
‘welt eingestellt wie zuvor in Deutschland. Er hat fiir ame-
rikanisches Publikum gedacht, gesprochen und geschrieben;
verstindlich, daB uns auch hier der unmittelbare Zugang
fehlt. Seiner Popularitdt in Amerika entspricht deutsches

Unverstédndnis.

Wie also Verstidndnis fiir Tillich wecken, um die Bedeutung
seiner Gedanken fiir gegenwédrtige Diskussionen deutlich zu
machen? Der Versuch bietet sich an, dies auf dem Wege der
Biographie zu versuchen. : y

Gerhard Wehr gelingt es nur ansatzweise, Tillichs Entwick-
lung und Denken plausibel darzustellen. Die Kapitel iiber
Tillichs Jugend und Studium lassen in dieser Hinsicht zu-
nichst groBe Hoffnungen zu. Sie schildern sehr anschaulich
die philosophischen und theologischen Einfliisse, denen er
ausgesetzt war. Auch seine Zeit als Feldprediger, der ur-
spriingliche Enthusiasmus (Tillich hatte sich freiwillig
gemeldet), der psychische zusammenbruch in Anbetracht des
Flends und der Verzweiflung des Krieges, schlieBlich die
Revision eines Weltbildes (Korrektur des Idealismus) hat
Wehr zutreffend dargestellt. Doch dann muf Tillichs Wir-
kung zur Zeit der Weimarer Republik unverstdndlich bleiben

Es ist zwar richtig, dag Tillich durch intellektuelle
Weite glinzte, Zeitereignisse und Stromungen brillant in-
terpretierte. Doch was Tillichs Arbeit von der iiblichen
theologischen Gelehrsamkeit unterschied, bleibt dunkel.
Der Grund dafiir liegt darin, dag Wehr nicht einmal ansatz-
weise Tillichs theologische Entwicklung in den 20er Jahren
nachzeichnet. Die zentrale Bedeutung des Zweifels, der
Rechtfertigung des Zweiflers, das daraus entwickelte "pro-
testantische Prinzip", was es Tillich iiberhaupt erst er-
mdglicht, sozialistische Bewegungen theologisch zu ver-
stehen - und von ihnen verstanden zu werden! -, dies al-
les sind Punkte, die von Wehr kaum genannt, schon gar
nicht erklirt werden. Das Tillich religibse Aussagen be-
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reits in den 20er Jahren als symbolisch - also nicht
wortlich - auffaft und es ihm dadurch moéglich wird, die
in der Luft liegende unformulierte Religiositdt der re-
volutiondren Arbeiterschaft, der Jugendbewegung, des
Expressionismus zu verstehen, dies alles sind Zusammen-
hidnge, die dem Leser verschlossen bleiben.

Bei der Darstellung des religitsen Sozialismus Tillichs
beschrankt sich Wehr auf autobiographisches Material
bzw. auf Thesen Tillichs, die er fiir kirchenpolitische
zwecke verfaBt hat. Dies liegt zwar nahe, fiihrt aber da-
zu, die Intentionen Tillichs zu verdunkeln. Das theolo-
gische Interesse Tillichs am religidsen Sozialismus wird
auf diese Weise nicht herausgearbeitet.

Wenn z. B. der Berliner Kreis in einen Zusammenhang mit
Blumhardt, Kutter und Ragaz gestellt wird, ihm gleichzei-
tig kirchenpolitische Intentionen nachgesagt werden, und
nicht der entscheidende Unterschied beachtet wird, den

der Berliner Kreis zwischen religidsem und christlichem
Sozialismus machte, so sind damit die wesentlichen Momen-
te herausgestellt, die auf den Berliner Kreis nicht zu-
treffen. Ein kurzer Blick auf die Einleitung von Religio-
ser Sozialismus II (GW II, 159 f£.) von Paul Tillich, .in
der er verschiedene Typen (vier) des religidsen Sozialis-
mus voneinander abgrenzt und sich eindeutig fiir einen, den
dialektischen, entscheidet, hdtte hier in aller gebotenen
Kiirze Aufhellung bringen koénnen.

Genau so muf dem heutigen Leser die Bemerkling Wehrs un-
verstdndlich, 'um nicht zu sagen: unsinnig erscheinen, Til-
lich habe sich fiir den religidsen Sozialismus engagiert,
um den Sozialismus nicht den Parteien oder den Kirchen zu
iiberlassen (Wehr, 49). Ein solcher unter Gigantomanie
leidender Traumtinzer war Tillich nicht. Seine Arbeit muf
im Zusammenhang mit den Zeitstromungen (etwa Jugendbewe-
gung, Hofgeismarer Kreis der Jungsozialisten) gesehen wer-
den, durch den sie in ihrem Stellenwert iiberhaupt erst
bestimmt werden kann. {

Relativ ausfilhrlich bespricht Wehr die Systematische Theo-
logie. Es ist aber nicht sinnvoll, so zu tun, als wdre

sie der Kulminationspunkt Tillichschen Denkens. Wesentli-
che Momente Tillichscher Theologie und Religionsphiloso-
phie sind in friiheren Schriften klarer und iiberzeugender
zum Ausdruck gekommen. Dies gilt vor allem fiir seine
Schrift "Der Mut zum Sein" (GW Bd. XI), in der er seinen
Gottesbegriff jenseits von Theismus und Atheismus konzi-
piert: der Gott iiber Gott, der erscheint, wenn der Gott
des traditionellen Theismus untergegangen ist. Diese
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Schrift, die Tillich in Amerika erst-einem breiten Pub-
likum bekannt machte, wird auch in der Wehr-Biographie
nicht vergessen: sie ist in der "Zeittafel" unter dem

‘Jahr 1952 vermerkt!

"Dadurch, daB Wehr nicht das Gesamtwerk Tillichs als Hin-
tergrund fiir die Systematische Theologie verwendet, blei-
ben seine Erlduterungen unfruchtbar. Die Korrelationsme-
thode z. B. muf als bloBer methodischer Kniff erscheinen,
der dazu dient, die Zeitgenossen letztlich doch mit satt-
sam bekannten dogmatischen Antworten unter Beibehaltung
einer aufkldrerischen Attitiide qudlen zu konnen, wenn
‘nicht vorher das symbolische Verstdndnis dieser Antwor-
ten hinreichend gekldrt ist.

Wehr beschreibt Tillichs Stellung zum Nationalsozialismus
als eindeutig ablehnend. Dafiir gibt es viele Belege. Den-
noch ist es nicht sinnvoll, gewisse fragwiirdige Punkte in
Tillichs Verhalten zu verschweigen. So ist in der Biogra-
phie. von Wilhelm und Marion Pauck: Paul Tillich - Sein
.Leben und Denken, Bd. 1, Stuttgart 1978, deren amerikani-
sche Ausgabe Wehr benutzt, ein Brief Tillichs vom 20.1.
1934 an das Ministerium fiir Wissenschaft, Kunst und
Volksbildung abgedruckt, in dem er schreibt, er habe im-
merhin durch seine theoretische Arbeit innerhalb des re-
ligidsen Sozialismus die deutschen Arbeiter vom dogmati-
schen Marxismus wegzufiihren versucht. Dieser Brief wird
.aus einer ungesicherten Emigrantensituation heraus ver-
stdndlich; er hitte nicht pietdtvoll verschwiegen werden
diirfen.

Auch Tillichs Verhalten im privaten Bereich, das durch
Hannah Tillichs "From Time to Time" vor einigen Jahren in
seinen erotischen Aspekten beschrieben wurde und fiir eine

- gewisse Aufregung sorgte, wird von Wehr iibergangen. Die-

ser Komplex ist indes ein wichtiger Bestandteil von Til-
lichs Persénlichkeit, der z. B. in den "Freundesberich-
ten" im Bd. XIII der Gesammelten Werke durchaus nicht
verschwiegen wird. Warum also diese Angstlichkeit?

Diese Biographie hat die Chance vertan, wenigstens einige
Grundziige Tillichschen Denkens verstdndlich zu machen.

. Als Sammlung biographischer Daten und einer Skizze von
Tillichs Leben ist sie allerdings vor allem fiir denjeni-
gen von Interesse, der -eine kurze zusammenfassende Dar-
-stellung seines Lebens sucht. :

Stephan Wehowsky
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Frana Ansprenger: Juden und Araber in einem Lénd, Chr.
aiser Verlag Miinchen und M. Griinewald Verlag Mainz 1978,

250 Seiten. :

Dieses Buch des Politikwissenschaftlers Franz Anspren-

ger nimmt einen besonderen Platz in der gegenwértigen
Literatur iiber den Nahostkonflikt ein. Der Verfasser
stellt konsequent die Frage nach einer Alternative zu den
Losungsmoglichkeiten, die z. Z.-diskutiert werden. "Heute
scheinen die meisten Politiker darin iibereinzustimmen, dag
der Schliissel zum Nahost-Frieden bei der Griindung noch
eines weiteren Staates in der Konfliktregion zu finden
sei, eines Paldstinenser-Staates". Aber der Verfasser be-
. filirchtet, "daB diese Teilung genau wie die des Jahres

" 1947 zu neuerlichem Krieg statt zum Frieden fithren und

¢ dabei nunmehr wirklich und wortlich das Land zerstoren
wiirde". Worauf es dagegen ankommt, ist dies: "eine Umwand-
‘lung des Nebeneinanderlebens der-Juden und der Araber in
ein Zusammenleben in dem einen Land Israel/Palédstina’.

Wie konnte dies geschehen? Was wdren die Voraussetzungen
dafiir? Ansprenger stellt diese Frage zundchst im Blick
auf die geschichtlichen Entwicklungen, die zur heutigen
Situation gefiihrt haben. Bekanntlich gab es vor der Griin-
dung des Staates Israel unter den Juden in Paldstina be-
stimmte Gruppen, die einen "binationalen Staat" befiirwor-
teten, Fiir uns ist diese Idee vor allem mit dem Namen
Martin Buber verbunden. Ansprenger geht dieser Frage wei-
ter nach und kommt zu dem Ergebnis, daB diese Gedanken
viel weiter verbreitet waren. Ansprenger weist auf ent-
sprechende AuBerungen zionistischer Fiihrer hin und bringt
Zitate Ben Gurions, das letzte aus dem Jahre 1937: "Der
einzige Weg ... ist die Errichtung vollstdndiger Paritdt
zwischen Juden und Arabern ... in allen. zentralen Organen
der Regierung Paldstinas". Nach Ansprengers Urteil war
Ben Gurions Einstellung "in der Sache identisch mit der
Idee eines binationalen Staates". -

SchlieBlich-versucht Ansprenger festzustellen, wie breit

die Unterstiitzung unter den Juden_ Paldstinas fiir eine

" solche Idee.gewesen sein konnte. Aus der Analyse von Wahl -

.  ergebnissen aus den Jahren 1944 und 1945 kommt er zu dem

. SchluB, daB 24,7 % “"wenigstens in dem Verdacht stehen diir-

.~ fen, den Bi-Nationalismus befiirwortet zu haben". Dazu

| schreibt er: "Auch 24,7 % sind keine Mehrheit, aber mebr

i als genug (in einer demokratischen Gesellschaft) fiir die

EZ‘KristalliSation einer neuen politischen Idee, wenn die

‘?'Realpolitik der 'Exekutiven' ihr eine Chance q{bt." Aber

. eben dies ist damals nicht geschehen. pie zionistische

' politische Fiihrung behandelte diese Idee als "eine Forde-
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rung von AuBenseitern ... und sorgte eben dadurch dafiir,
dap Bi-Nationalismus wirklich die Idee einer intellek-

tuellen Minderheit blieb".

Welchen Beitrag kann diese Idee heute zur LOsung der
 Probleme leisten? Dies ist die Frage, von der das Buch
Ansprengers bestimmt ist und deretwegen es iiberhaupt ge-
schrieben wurde. Das Problem hat natiirlich zwei Seiten: -
eine jiidische und eine arabische. Die bi-nationale Idee
scheiterte nicht zuletzt daran, daB es faktisch keine
arabischen Gesprdchspartner dafir gab und daB deshalb
die Bereitschaft auf der jilidischen Seite, sich ernsthaft
damit zu befassen, gering war und schlieBlich ganz ver-
lorenging. Fiir ein erfolgversprechendes Wiederaufgreifen
miiBten also die Voraussetzungen auf beiden Seiten vor-
handen sein.

Ansprenger ist sich dessen bewuft, daB dies zur Zeit nicht
der Fall ist. Die Tendenzen gehen auf beiden Seiten offen-
sichtlich in die entgegengesetzte Richtung. Wenn er trotz-

dem weiter fiir die Idee eines gemeinsamen Staates von Ju-
den und Arabern eintritt, dann hat dies vor allem zwei

Griinde. Zum einen ist er davon iiberzeugt, daB jede andere
Lésung den Keim eines neuen Krieges in sich trdgt. Es muB

deshalb eine Alternative gefunden werden, die diese Gefahr

nicht enthdlt. "DreiBig Jahre Krieg sind genug."

Zum anderen glaubt Ansprenger, daB in beiden Vdlkern entge-

gen dem Augenschein Ans&dtze in dieser Richtung vorhanden
sind: "Wie lautet meine vorldufige Antwort auf die Frage
nach der grundsitzlichen Kompromifwilligkeit der beiden

VSlker in Israel/Paldstina? Sie lautet: Ja, in beiden VOl-

kern ist der Wille zu einem solchen KompromiB lebendig,

und in beiden Volkerh scheint er seit dem Yom-Kippur-Krieg

des Jahres 1973 etwas zu wachsen".

Auf jiidischer Seite sieht er vor allem in der "geistesge-
schichtliche(n) Tradition ... der westlichen Demokratie"
einen entscheidenden Ansatz fiir die "grundsdtzliche Be-

reitschaft zu einem KompromiB mit dem arabischen Volk von

Pal&dstina". Die arabische Seite hat diesen geistesge-
schichtlichen Hintergrund nicht. Aber bei ihr ist "ein

krdftiges Streben nach wirtschaftlicher Modernitdt" fest- °
zustellen, verbunden mit der wachsenden Einsicht, daB sie

sich damit "auf modernisierende Verdnderungen ihrer Ge-

sellschaft und letzten Endes auf eine Demokratisierung ih-

rer Politik einlassen".

?as alles gehdrt heute noch in den Bereich der Utopie;
aber an Utopien sind die Zionisten und sind die Araber
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durchaus gewdhnt'. Doch werden sich diese Utopien als
stark genug erweisen, um eines Tages das '"realpoliti-
sche" Machtdenken zu iiberwinden? Ansprenger baut auf die
vVernunft. Man mochte ihm nur allzu gern darin folgen.
Denn es ist zu befilirchten, daB er darin recht hat: dag
jede der z. Zt. diskutierten Losungen den Keim neuer
Konflikte und neuer Kriege in sich trdgt. Auch darin

hat er m. -E. durchaus recht: daR es auf beiden Seiten
Ansdtze gibt, die in die von ihm anvisierte Richtung
weisen-.

Aber wie stark sind die Kréfte, die fiir die "groBe Al-
ternative" mobilisiert werden konnten! Noch Golda Meir
sagte: "Ich kenne kein pal&stinensisches Volk". Seit
1977 sah sich ausgerechnet die Regierung Begin zu einem
radikalen Kurswechsel gezwungen, und im Februar 1979 er-
klirte der israelische Aufenminister Dayan 6ffentlich,
die PLO sei nicht nur eine Terrororganisation und man
miisse mit ihr als einer politischen Realitdt rechnen.

Wichtiger sind die Vorgidnge innerhalb der Bevdlkerung

wie etwa die spontane Bewegung "Shalom achshav" (Friede
jetzt) oder "Zionut acheret" (Ein anderer Zionismus), die
deutlich in die Richtung einer Verstdndigung mit den Ara-
bern unter Verzicht auf die Durchsetzung der eigenen ver-
absolutierten Rechtsposition weisen. Es bleibt abzuwarten,
ob sie sich politisch deutlich genug artikulieren konnen,
um sich durchzusetzen. Und es stellt sich die Frage, ob
dies nicht zunidchst zu einer weiteren Polarisierung in-
nerhalb der israelischen Bevdlkerung fiihren wiirde, da die
religits-nationalistischen Krdfte mit ihren militanten
Forderungen nach einem jiidischen "GroB-Israel" ihre Ziele
keineswegs aufgegeben haben.

Fiir die arabische Seite ist es noch viel schwieriger, Vor-
aussagen iiber die Entwicklung zu machen. Dies liegt vor
allem daran, dapB die Moglichkeiten zu einer unabhdngigen
politischen Meinungsbildung und vor allem Meinungsaduberung
unter den Arabern in Israel und in den seit 1967 besetzten
Gebieten HuBerst begrenzt sind. Man wird Ansprenger darin
recht geben miissen, wenn er - wie auch viele Israeli es
tun - die israelische Politik in dieser Hinsicht sehr kri-
tisch beurteilt. Allerdings zitiert er auch arabische Stim-
men, vor allem von jungen Intellektuellen, in deren demo-
kratischer Grundeinstellung er "ein Potential fiir einen
grundsdtzlich neuen -jiidisch-arabischen Dialog" sieht. und
er glaubt zu sehen, "daf der totgesagte Begriff des Bi-Na-
tionalisinus im Zuge der Gewissensforschung iiber echte
Integration der Israel-Araber wieder auftauchte".
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Die Bedeutung dieses Buches liegt vor, allem darin, dag
der Verfasser die Frage einer Alternative fiir die Lo-
suhg des jiidisch-arabischen Konflikts neu formuliert
hat und damit versucht, sie wenigstens offenzuhalten.
Mehr ist z. Zt. gewiB nicht mdglich. Aber Ansprengers
Buch kdnnte zu einem wichtigen Diskussionsbeitrag wer-
den, der vorhandene Anséd@tze -verstdrkt und in eine be-
stimmte Richtung lenkt. Diese Wirkung mochte man ihm
nachdriicklich wiinschen. : : -

‘ Rolf Rendtorff

BUNDESNACHRICHTEN

Manifest der sozialistischen Kirchgenossen Basel

In den Jahren 1978 und 1979 hat sich ein Kreis von jun-
gen und &dlteren Gesinnungsgenossen in Basel - vor allem
Studenten verschiedener Fakultdten - um eine Formulierung
der religids-sozialen Botschaft fiir die heutige Zeit be-
miht; das Resultat der gemeinsamen Arbeit ist dieses Ma-
nifest, das zum Basler Reformationsjubil&um (1529/1979)
verbreitet werden soll. Die Vereinigung der sozialisti-
schen Kirchgenossen hat den Entwurf am 18. und 27. Juni
diskutiert und-gebilligt.

Reformation - riickwdrts oder vorwarts?

Das 450jdhrige Jubildum der Basler Reformation hat uns -
Christen verschiedener Konfessionen - dazu angeregt, uns
ggmeinsam zu iliberlegen, was Reformation hier und heute
fiir uns bedeuten kdnnte und miiRte. Das zentrale Anliegen
der Reformatoren des 16. Jahrhunderts, wie wir sie ver-
stehen, war, daB Menschen neu auf Gottes Wort zu horen
begannen: "Das Wort Gottes ist das Fundament, darauf al-
les Gebaute soll gebaut werden" (2wingli). Dieses Wort
bestimmt unser ganzes Leben von Grund auf neu; von ihm
her wird all unser Tun am Anspruch und an der Gnade Got-
tgs gemessen. Indem wir unser Leben nach dem Wort der
Bibel ‘gestalten, verkiindigen wir dieses Gotteswort.
"Christus hat keine Dozenten eingesetzt, sondern Nachfol-
ger" (Ragaz).

Der Ru§ Jesu "Trachtet am ersten nach dem Reich Gottes
und seiner Gerechtigkeit" (Mt. 6,33) meint nicht nur die
lnnere Wirklichkeit, unser Seelenleben, sondern auch die
gesel}schaftlichen Verhdltnisse der Menschen. Zwingli
ighrelbt: "Wer konnte leugnen, daB der Tag des Herrn ge-
. Tmen.ist? Ni?ht der letzte Tag, wo der Herr die ganze
elt richten wird, sondern ein vorletzter Tag, da die ge-
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genwdrtigen Verhidltnisse erneuert werden." Unter dem An-
trieb des Evangeliums muB das Zusammenleben der Menschen
unaufhorlich auf die Verwirklichung der Liebe hin ver&an-
dert werden. Darauf diirfen wir mit Zuversicht hoffen:
"Wahrlich, wahrlich, Gottes Wort wird so gewiB seinen
Gang haben als der Rhein, den man wohl zeitweilig stau-
en, aber nicht aufhalten kann" (Zwingli).

Aus dieser Uberzeugung haben wir unsere Gedanken, Hoffnun-
gen, Ziele in den folgenden Merksdtzen niedergelegt. Wir
verbffentlichen sie im Jahr, da sich die Basler Reforma-
tion zum 450. Mal j&hrt, und zugleich 6o Jahre, nachdem
Leonhard und Clara Ragaz, Max Gerber, Dora Staudinger und
Jean Mathieu als religidse Sozialisten ihr "Sozialisti-
sches Programm" verfafBten. ‘

Grundsatz: Als Christen und als Sozialisten engagdieren wir
ung vom Evangelium her fidr einen Sozialismus, welcher sich
betont filr jene Menschen einsetat, die an den Herrschafts-
verhidltnissen der heutigen Gesellschaft leiden und von ihr
miBachtet werden. Als Mitglieder der Kirchen wissen wir
uns verbunden mit allen-Menschen und Gruppen, die fir

eine freie und solidarische Gemeinschaft kdmpfen.

A. Worauf wir hoffen

1. Das Evangelium verkiindet eine dreifache Solidarisie-
rung: Die Solidarisierung Gottes mit allen Menschen, die
Solidarisierung der Menschen untereinander und die ‘ver-
antwortliche Solidarisierung der Menschen mit der Natur.
Gott liebt uns Menschen so sehr, daB er sich uns im Leben
und Sterben Christi riickhaltlos geschenkt hat. Das macht
uns frei, uns vorbehaltlos mit denen eins zu fiihlen, die
er im besondern seine Briider und Schwestern nennt: mit
jenen Menschen, die in unserer Gesellschaft zu kurz kom-

men.

Wir wenden uns gegen ein Christentum, das nur von der Be-
ziehung des einzelnen Menschen zu Gott redet. Individuel-
le und gesellschaftliche Erneuerung sind zwei- Seiten der-
selben Sache. Der Einzelne stcht nie ohne die Mitmenschen
vor Gott; deshalb beten wir ja auch nicht: "Nimm mich auf
in dein Reich!", sondern: "Dein Reich komme!"

2. Von der Auferstehung Jesu Christi her glauben wir, daB
Gottes neue Wirklichkeit, sein Reich, unwiderruflich an-
gebrochen ist. Reich Gottes heiBt: Gott selber setzt seine
Liebe und Gerechtigkeit in allen Bereichen dieser Welt
durch. Damit verlieren jene Gewalten, die den Menschen zu
einer Sache herabwiirdigen und ihn Gott und sich selbst
entfremden, ihre Macht. Das Evangelium spricht von einem
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neuen Himmel und einer neuen Erde, in denen Gerechtig-
keit wohnt. Auf diese VerheiBfung - und nicht auf die
Beobachtung der Zeitgeschichte - griindet unsere -Hof f-
nung.

3. Die christliche Gemeinde ist nur glaubwiirdig, wenn
sie mithilft, Lebensformen zu schaffen, in denen die

soziale Wahrheit des Evangeliums sichtbar wird.

Wir lehnen die Unterscheidung zwischen einem "eigent-
lichen Auftrag der Kirche", der in der Verkiindigung !
bestehe, und der Wahrnehmung politischer und gesell-

schaftlicher Verantwortung ab.

B. Traditionen

1. Wir miissen als Christen bekennen, daB sich unsere
Kirchen um die revolutionire Diesseitigkeit der bibli-
schen Botschaft meist nicht gekiimmert, das Reich Gottes
ins Jenseits verlegt und einseitig das Seelenheil eines
jeden Einzelnen gepredigt haben.._

Wir wissen uns denjenigen Personen und Gruppen der
christlichen Tradition verbunden, die den Aufruf zur
Umgestaltung der gesellschaftlichen Verhdltnisse ernst-
genommen haben.

2. Die Urchristen haben in ihren Gemeinden solidari-
sches Zusammenleben verwirklicht. Die Waldenser und die
Bewegung der Bettelorden (Franz von Assisi) haben einer
reichen und machtbewuBten Kirche das Beispiel gelebter
Armut und eines briiderlichen Verhdltnisses zur Natur
entgegengestellt. Die Hussiten und die friihen Pietisten
lieBen sich von der Naherwartung des Reiches Gottes zu
Wahrhaftigkeit und Briiderlichkeit fiihren. Die Tdufer
sind uns vorbildlich in ihrem Willen, die Gebote der
Bergpredigt konsequent zu befolgen. Die Laienbewegung
der Quiker beeindruckt uns durch ihre vielfachen An-
strengungen zur gewaltfreien LOsung von Konflikten.

3. An der Wende zum 20. Jahrhundert hat Christoph Blum-
hardt die Botschaft vom Reich Gottes auf Erden neu ent-
deckt; durch ihn beeinfluBt oder bestdtigt haben Her-
mnann Kutter, Leonhard Ragaz und Karl Barth - zusammen
mit vielen Christen jener Zeit - die kirchliche Ableh-
nung des Sozialismus durchbrochen und sich auf die Seite
der Arbeiterbewegung gestellt.

4. In dgr katholischen Kirche sind es - nach den friihen
Durchbriichen Lamennais' und Hohoffs -~ die franzoésischen
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Arbeiterpriester gewesen, die sich zuerst dem Sozialis-
mus zugewendet haben, um das Reich Gottes in der Welt
der modernen Industrie zu verkiinden. Seit Johannes XXIII.
und dem Zweiten Vatikanischen Konzil haben diese Anstofe
zu einer solidarischen Gestaltung der Gesellschaft die
ganze Kirche erreicht, nachdem die Sozialenzykliken
frilherer Pidpste sie dafiir vorbereitet hatten. Ganz be-
sonders verbunden wissen wir uns mit dem sozialisti-
schen Kampf vieler lateinamerikanischer Christen, der
auch uns in Europa wichtige neue Impulse vermittelt hat.

5. In jlingster Zeit hat’ der Okumenische Rat der Kirchen
durch seinen Einsatz fiir Frieden und Menschenrechte ge-
zeigt, daB sich die Kirchen der Reformation und der
orthodoxie nicht nur fiir die Reinheit der Lehre, sondern
auch fiir menschenwiirdige Zustdnde in Gesellschaft und
Staat verantwortlich fiihlen.

. Analyse

1. Noch in keiner Epoche der Geschichte sind die Krafte
der Aufldsung jeglichen Zusammenlebens und der Zersto-
rung der Lebensgrundlagen so krass zutage getreten wie
heute. Wir stehen auf einem Hohepunkt der Entfesselung
von Gewalten, die, sich selbst iiberlassen, Mensch und
Natur zerstdren werden. Wir haben nicht mehr zu wahlen,
ob wir Revolution wollen oder nicht, sondern nur noch,
welche wir wollen: die vor mehr als hundert Jahren durch
die Industrialisierung in Gang gesetzte Umwdlzung aller
Lebensgebiete (die "Revolution des Kapitalismus") oder
eine radikale Umkehr.

In der heutigen gesellschaftlichen Entwicklung der In-
dustriestaaten und der Dritten Welt stellen wir folgende
Tendenzen fest:

2. Seit der Entstehung der groBen Industrie im 19. Jahr-
hundert ist die Arbeit der Menschen in immer stdrkerem
Mafe andOnymen Michten ausgeliefert und entfremdet. Die
"Revolution des Kapitalismus® zerstort fiir viele Men-
schen den Sinn der Arbeit: diese ist nicht mehr ein Werk,
in welchem sich der Mensch verwirklichen kann; die wirt-
schaftliche Tdtigkeit wird vielfach von undurchschaubaren
Ssachinteressen beherrscht und entzieht-sich der demokra-
tischen Bestimmung und Kontrolle. Der Mensch wird zum
Anhidngsel der Maschine, zum Diener des Computers, zum
sklaven der Sachen, die hoher geachtet werden als er
selbst.
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3. Die "Revolution des Kapitalismus" zerstort die Be-
ziehung. zwischen Mensch und Sachen, indem jedes Ding

zur bloRen Ware entwertet wird und nur noch unter dem
Gesichtspunkt der Verwertbarkeit wichtig erscheint. Der
Mensch strebt danach, moglichst viele Giiter zu erraf-
fen; eine ungeheure Verschwendung ist die Folge dieser
Denkweise. Man erzeugt Giliter von geringer Qualitidt, die
sich schnell verschleiBen, damit mogl]chst bald wieder
neue verkauft werden konnen.

4. Die "Revolutlon des Kapitalismus" entfremdet den Men-
schen auch von den natiirlichen Grundlagen des Lebens.

Er begreift die Natur vor allem als Konsumgut; hemmungs-
los beutet er sie im Interesse eines grenzenlosen Wachs-
tums aus. Die Profitgier verzehrt die Lebensmoglichkeit
kiinftiger Generationen.

5. Die "Revolution des Kapitalismus" ist mitschuldig an
der Zerstdrund .der natiirlichen menschlichen Gemein-
schaft in der Familie, am Arbeitsplatz, in Quartier und
Gemeinde sowie in allen anderen lebenswichtigen Gruppen.
Konkurrenz und Ausbeutung fiihren zum Zerfall der zwi-
schenmenschlichen Beziehungen. Das Leben und Leiden des
Einzelnen wird so zur reinen Privatsache; auch jene, die
materiell vom Kapitalismus profitieren, verlieren in die-
ser Vereinsamung ihre Menschlichkeit.

6. Die "Revolution des Kapitalismus" zersetzt auch die
religidse Gemeinschaft der Menschen in den Kirchen.

Viele Menschen, vor allem aber der GroBteil der Arbeiter-
klasse, konnen den Zusammenhang der christlichen Verkiin-
digung mit dem eigenen Leben nicht mehr erkennen und fin-
den ‘in der Kirche keine Hoffnung mehr. Unsere Kirchen
neigen dazu, sich einseitig auf die biirgerlichen Gesell-
schaftsschichten auszurichten - nicht zuletzt, indem sie
dem Privateigentum zuviel Bedeutung beimessen und Rick-
sicht auf gute Steuerzahler nehmen.

7. Die "Revolution des Kapitalismus" zerstdrt das staat-
liche Zusammenleben der Menschen. Der Staat wird im kri-
tischen Moment den Sonderinteressen finanzmidchtiger Min-
derheiten dienstbar gemacht, die es verstehen, das Na-
tionalgefiihl zu miBbrauchen. So werden Armeen unterhal-
ten, um eine verschwenderische Riistungsproduktion zu le-
gitimieren und das Kapital gegen innen und gegen auBen
zu schiitzen.

Auch die Ausbildung wird in den Dienst der Wirtschaft

genommen; die Schlilsselstellung von Schulen und Unlversi- 
tdten bei der Verteilung sozialer Chancen wird miBbraucht,
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um junge Menschen bloB fiir den Konkurrenzkampf‘abzurich-
ten: der Schiiler ist so "ein Kopf, der auch noch Beine
hat, um vorwdartszukommen" (Saner).

8. Die "Revolution des Kapitalismus" zerstdrt das Zu-
sammenleben der Volker. Gewaltige Armeen und weltweite
Kriege stehen im Dienst imperialistischer Ausbeutung.
Die Industrienationen suchen in der Begegnung mit den
Volkern der Dritten Welt nicht kulturellen Austausch und
gegenseitige Bereicherung., = sondern einseitigen Profit.
Alte Kulturen und urspriingliche Volker werden vernich-
tet und gleichgeschaltet. Grofe multinationale Unter-
nehmungen, die oft stdrker sind als Staaten, iiben einen
gewaltigen und weithin unkontrollierten EinfluB auf
Weltpolitik und Weltwirtschaft aus. Hier besteht ein
direkter Zusammenhang zwischen der Ausbeutung der Indu-
striearbeiter bei uns und jener der armen Bevdlkerungs-
schichten in der Dritten Welt.

9. Auch in L&ndern, die zum Kommunismus sowjetischer
Prdgung libergegangen sind, ist es nicht gelungen, diese
fiir den Kapitalismus typischen Entfremdungserscheinungen
zu vermeiden oder aufzuheben.

D. Wofiir wir kampfen

1. Wir wollen dafiir kd&mpfen, daB der Aufruf des Evange-
liums zur Verdnderung der gesellschaftlichen Strukturen
stdrker als bisher erkannt, verkiindet und befolgt wird.
Die Zuwendung Jesu zu den Armen und Ausgestofenen muB in
unserer gesellschaftlichen Situation verwirklicht werden
in der Zuwendung zu den Ausgebeuteten und Rechtlosen.
Wir verstehen darunter nicht nur das Proletariat der In-
dustriearbeiter, sondern vor allem auch Randgruppen wie
die benachteiligten Fremdarbeiter, die immer wieder dis-
kriminierten Frauen, die Arbeitslosen, die aus dem Pro-
duktionsprozef Ausgeschiedenen (die Alten, Behinderten,
korperlich oder geistig Kranken). :

Unsere Solidaritdt muf aber neben den Benachteiligten
unserer Gesellschaft auch die aUQgebeutetpn Menschen der
Dritten Welt umfassen.

2. Als Christen und als Sozjalisten stehen wir im poli-
tischen Bereich zu den Prinzipien eines demokratischen
Sozialismus auf der Grundlage der Freiheitsrechte. Der
Weg zu einer sozialistischen Gesellschaftsordnung fiihrt
fiir uns iiber Mehrheitsentscheidungen und nicht iiber re-
volutiondre Gewalt. Unter den heutigen Bedinguhgen in
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Westeuropa lehnen wir die Diktatur des Proletariats auch
als Ubergangszustand ab; wir maken uns jedoch kein Ur-
teil an iiber die Haltung von Christen und Sozialisten in
anderen Verhdltnissen.

3. Demokratie bleibt eine Halbheit, solange sie sich auf
die traditionellen Bereiche der Politik beschrankt. W&h-
rend der Aufbau unseres Staatswesens dem Einzelnen und .

der kleinen Gruppe eine relativ groBe Moglichkeit zur Mit-

gestaltung und zur Kontrolle gibt, empfinden wir die
Machtanhdufung in grofen privatwirtschaftlichen Konzer-
nen - und ebenso in staatssozialistischen Systemen - als
bedrohlich.

Wir setzen uns ein filir Demokratisierung der Entscheide
in der Wirtschaft und fiir Mitbestimmung aller Arbeiten-
den in den Betrieben - bis hinauf auf die Ebene der Un-
ternehmung. Unser Ziel ist die genossenschaftlich orga-
nisierte Arbeit:; eine demokratische Kontrolle soll ver-
hindern, daB die einzelnen Betriebe gegen das allgemeine
Interesse handeln. : -

4. Die Vermenschlichung der industriellen Beziehungen in
unserem Land beseitigt die Ausbeutung des Menschen durch
den Menschen nicht. Es besteht heute die Gefahr; daf die
Arbeitnehmer in den Industriestaaten mithelfen, Menschen
in der Dritten Welt auszubeuten. Wir wollen dazu beitra-
gen, solche Zusammenhdnge bewuft zu machen. Der Sozialis-
mus muB wieder auf internationaler Ebene tatig werden,
die imperialistische Ausbeutung bekdmpfen und die Selbst-
hilfe der Ausgebeuteten in der Dritten Welt unterstiitzen.

Wir fordern Kontrolle des Finanzplatzes Schweiz, der mul-
tinationalen Unternehmungen mit Sitz in der Schweiz, der
schweizerischen Investitionen im Ausland und des diploma-
tischen Schutzes, den unsere Regierung ohne Unterschied
jeder schweizerischen Unternehmung gewdhrt.

5. Als Christen und als Sozialisten konnen wir bei diesen
Versuchen, die heutige Wirtschaftsordnung gerechter und °
solidarischer zu gestalten, die Unantastbarkeit des Pri-
vateigentums nicht anerkennen.

Privateigentum ist ethisch nicht mehr zu verantworten,
wenn es sich iiber seine Sozialpflichtigkeit hinwegsetzt
und so genossenschaftliche Organisation der Arbeit ver-
hindert und Ausbeutung ermdglicht.

Wie das Beispiel verschiedener christlicher Gemeinschaften

zeigt, gehdort das Privateigentum nicht unabdingbar zum
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christlichen Menschenbild.'w1r wollen insbesondere fiir
ein neues Bodenrecht kimpfen, das die Interessen der

Allgemeinheit respektiert.

6. Als Christen und als Sozialisten kémpfgn wir fir die
Versdhnung in allen Bereichen, fiir eine Welt ohne Krieg

und ohne Armeen. Spannungen sollen nicht gewaltsam aus-

getragen und nicht durch ein Gleichgewicht.des Schrek-
kens niedergehalten, sondern friedlich bewdltigt wgrden.
Wir treten aktiv ein fiir eine vorurteilslose, von Qer
Armee unabhingige Friedensforschung, fir Kontrolle der
Landesverteidigung durch demokratische Organe, gegen
Aufriistung, Waffenexport, kriegsfdrdernde Tatigkeiten
multinationaler Konzerne.

Solange eine Mehrheit unseres Volkes eine Armee noch fiir
notwendig hilt, muf allen Militdrdienstverweigerern aus
Gewissensgriinden ein ziviler Ersatzdienst zugdnglich
sein; es ist mit grofem Ernst darauf zu achten, das die
Freiheitsrechte in der Armee nicht miBachtet werden.

7. aAls Christen und als Sozialisten wollen wir in Links-
parteien und Gewerkschaften mitarbeiten und dadurgh un-
sere Solidaritdt mit dem alten und neuen Proletariat
ausdriicken. Wir miissen aber damit rechnen, daB unser
Gewissen uns aus der kritischen Unterstiitzung der Arbei-
terbewegung auf andere Wege weisen kann.

pas Kampfmittel des Streiks billigen wir.

Wir lehnen den Anspruch sich christlich nennender Par-
teien und Interessengruppen, das Christentum zu vertre-
ten, ausdriicklich ab.

Gegeniiber neuen politischen Organisationsfor@en,(BQrger—
jnitiativen usw.) wollen wir offen und zur Mitarbeit be-

reit sein.

8. Als Christen und als Sozialisten wehren yir uns gegen
die Beherrschung der Presse und anderer Mgdlen durch das
Kapital. Es geht nicht an, dapg die Verbreitung von :
Nachrichten, Meinungen und kutturellen Werten.durch die
Ssonderinteressen einer Minderheit gesteuert wird. Wir
fordern eine schweizerische Tageszeitung auf der Grund-
lage des freiheitlichen Sozial ismus.

9. Als Christen und als Sozialisten ver{anqgn w%r eine
Kursinderung im Umgang mit der Natur, fgr dl? wir vor
Gott verantwortlich sind. Insbesondere ist eine Umkehr

in folgendem Sinne ndtig:
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- Forderung einer Landwirtschaft, die. die Gesetze der Na-
tur respektiert, statt durch den Einsatz groRindustriell

erzeugter Diinger und Gifte die natilirlichen Kreisldufe zu

zerstoren;

- Forderung einer umweltfreundlichen Energieversorgung
auf der Basis erneuerbarer Ressourcen (Wasserkraft, Wind,
Erd-.und Umweltwdrme, Sonnenenergie, Holz, Biogas), im
Gegensatz zu der von Monopolen beherrschten Erddl- und '
Atomenergiewirtschaft;

- Energiesparmafnahmen (Wd&rmeddmmung, Widrmekraftkoppe-
lung, Vorrang des offentlichen Verkehrs) anstelle der
herrschenden Energieverschwendung.

lo. Als Christen und als Sozialisten kdmpfen wir dafiir,
daB korperlich und geistig Kranke menschenwilirdig behan-
delt werden. Wir wenden uns gegen eine blofe Symptombe-
kdmpfung mit Hilfe einer gut rentierenden Heilindstrie.
Der Respekt vor der Schopfung gebietet die Befreiung des

Kranken - und des Arztes - vom Zwang der Profitinteressen.

11. Als Christen und als -Sozialisten verlangen wir eine
Erziehung zur Miindigkeit, welche zugleich das Selbstver-
trauen des jungen Menschen und seine F&dhigkeit zu soli-
darischem Handeln weckt und fordert. Auch die heute not-
wendige qualifizierte Fachausbildung ist nur auf diese
Ziele bezogen sinnvoll.

Die Erziehung soll den ganzen Menschen - Herz, Kopf, Hand
- erfassen; sie soll sich auf alle Lebensstufen (Educa-- .-

tion permanente) und auf alle Bevdlkerungsschichten (e hte

Volkshochschule im Sinne von Leonhard Ragaz) erstrecken.

Schiiler und Lehrer bilden eine wechselseitige Lehr- und
Lerngemeinschaft; in Kritik und Solidaritédt iiben sie de-
mokratisches Verhalten ein.

Dies alles: 1dRt sich nicht staatlich verordnen. Der Ansatz
zur Verwirklichung liegt in den Freirdumen innerhalb und

auBerhalb des Schulbereichs. Schiiler-, Lehrer- und Eltern-

initiativen sollen bahnbrechend wirken. Wir wehren uns ge-
gen die Diskriminierung jener, die den Mut zu neuen Ideen
und Taten auf dem Gebiet der Erziehung haben.

12. Wir k&mpfen fiir eine echte Volkskirche, in der Kon-

flikte in demokratischer Weise ausgetragen und nicht tot-
geschwiegen werden. Die gesellschaftliche und politische
Stellung der Kirche ist fiir den Christen keine AuBerlich-

keit, sondern kann zum MaBstab der Glaubwiirdigkeit werden.

Die Kirche muB heute lernen, auf allen Ebenen (Gemeinde,
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Kanton, Land, aber auch im internationalen und interkon-
fessionellen Dialog) Strukturprobleme ernstzunehmen: ihre
Losung ist nicht durch die Tradition vorgegeben, sondern
eine Aufgabe verantwortlichen Glaubens. Wir fordern, daR
bei der Besetzung kirchlicher Amter mit offenen Karten
gespielt wird und kein "kaltes Berufsverbot" ausgeiibt
wird.

13. Als Christen und als Sozialisten erstreben wir die
Gleichstellung der Frau in Kirche und Gesellschaft. Die
befreiende Botschaft des Evangeliums 1l3aBt nicht zu, daB
Frauen als "Menschen zweiten Ranges" in untergeordnete
Hilfsfunktionen abgedrdngt werden. Die Kirche darf nicht
linger die herkémmliche Rollenverteilung zwischen Mann
und Frau zementieren, sondern muB als Avantgarde fiir eine
neue gesellschaftliche Stellung der Frau eintreten. In
diesem Sinne hat sich auch die Theologie um ein Gottes-
verstdndnis zu bemiihen, das nicht zur Verteidigung des
Patriarchats miBbraucht werden kann.

14. Die katholische Weltkirche und die Okumene bieten unsg

eine groBartige Moglichkeit, uns mit den lebendigen Chri-

sten der Dritten Welt zu solidarisieren und ihre befreien-
den Impulse aufzunehmen. Wir wehren uns dagegen, daB diese
Institutionen durch finanziellen Druck zu Handlangern der

1mperialistischen Ausbeutung abgewertet werden.

Bericht von unserer Koje auf dem deutschen Evangellschen Kirchentag
in Niirnberg

Eine leuchtend angestrahlte rote Rose auf schwarz verrot-
tetem Holz eines Kreuzes - dieses "Gemdlde" an der Riick-
wand unserer Kirchentagskoje zog viele Blicke auf sich.
Mit viel Phantasie und in miihevoller Kleinarbeit hatten
Anette Muhr und Michael Nelson das Kirchentagsmotto umge-
staltet, um unserer Hoffnung auf eine Verbindung von
Christentum und Sozialismus Ausdruck zu geben. Daneben

kam - schwarz auf weiB - Leonhard Ragaz zu Wort: "Das Tra-
gische und Unwahre der heutigen Lage besteht darin, daB
die einen an Gott glauben, aber nicht an sein Reich auf
Erden, die anderen aber an das Reich auf Erden, aber nicht
an Gott" (aus der Rede auf der Konferenz des Internationa-
len Versohnungsbundes in Nyborg 1923 iiber '"christliche
Revolution") .

Viele Besucher blieben stehen und lasen weiter, was an der
anderen Wand iiber den religidsen Sozialismus 2zu lesen
stand. Dort hatten wir das WeiB der Wand als Schrift be-
nutzt und diese mit rotflichigen "Wolken" umgeben. Neben °
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Worten von Emil Fuchs kamen auch Zitate der "Leits&tze"
an der Wand zum Vorschein: "Wir sehen im gewaltfreien
Austragen und Uberwinden der Klassengegensitze einen
Weg, der VerheiBung hat".

War es noch relativ einfach, in dem Gedrdnge und Ge-
schiebe im Gang geniigend Zeit zu finden, sich von Bil-
dern und Zitaten ansprechen zu lassen, so war eine An-
ndherung an den Stand und der Kontakt mit den Leuten
vom Team oft schwierig zu bewerkstelligen. Mit so viel
Andrang hatten wir nicht gerechnet. Hinter dem Kojen-
blichertisch fanden zwei von uns Platz, davor standen
oft in Zweier- und Dreierreihen ein Dutzend WiBbegieri-
ge, deren Fragen durcheinanderschwirrten, uns mit dem
Zwang zu Stellungnahmen iiberraschten: "Christentum und
Sozialismus - das ist doch wie Feuer und Wasser! Sind
Sie ein Christ?, dann kdnnen Sie nicht gleichzeitig
Sozialist sein! ... Religibse Sozialisten - das ist ja
ein unmdglicher Name ...". Aber auch spontane Zustim-
mung und Ermutigung wurden laut, ebenso wie Fragen nach
Kontaktadressen undertsgguppeh. Manchem Besucher ge-
lang es dann, einen Platz in der Tee- und Kaffeerunde
unter dem Kreuz mit der roten Rose zu erstehen. Dort sa-
Ben in der Regel zwei bis drei Standmitarbeiter, die zu
langeren Gesprdchen Zeit fanden, die Kaffee und Tee
kochten, abwuschen ... :

Wir waren zwar sechzehn Mitarbeiter - und etliche Bundes-
mitglieder kamen als Besucher und sprangen ein als Mitar-
beiter - aber wir waren sehr froh, wenn um 18.00 Ubr sich
die Halle nach acht Stunden Gedrénge allmihlich wieder
leerte. Dann ergaben sich auch Gesprédche mit unserem Ko-
operationsnachbar Griine Liste Umweltschutz.

Wenn auch der Platzmangel die StreBsituation verschirfte
und manches Interesse an unserer Arbeit deswegen im Ge-
drédnge untergehen mufte - bei den Mitarbeitern hat die
Informationsarbeit Kldrungsprozesse beschleunigt und viel
Ermutigung gebracht. Vi

Jiirgen Finnern
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