Christ
und
Sozialist

Blatter der Gemeinschaft
fur Christentum und Sozialismus
Bund der Religiosen Sozialisten Deutschlands e.V.

3./1ll. Vierteljahr 1980



Inhalt

Christa Plaschke-Képp:
Biblische Besinnung

Vekoslav Grmic:
Fur eine sozialistische Theologie

Ernesto Cardenal:
Deine Wunder will ich singen

Klaus Kreppel:
Katholikentag von unten

Marie Hirsch:
Die neue Solidaritat

Paul Furrer:
Ein englischer Weg zur Gesundung der Wirtschaft

Buchbesprechungen

Ingeborg Drewitz (Hg.): StrauB ohne Kreide (U. Schmid)

Gerhard Liedke: Im Bauch des Fisches (D. Becker)

Evangelische Akademikerschaft (Hg.): Solidarisch leben — (iberleben
(K.E.Wenke)

Konrad Wiinsche: Die Wirklichkeit des Hauptschiilers (U. Finnern)
M.Borchert, K. Derichs-Kunstmann (Hg.): Schulen, die ganz anders sind
(U.Finnern)

Mathias Greffrath: Die Zerstérung einer Zukunft (S. Katterle)

Bundesnachrichten
Brief der schwedischen Bruderschaftsbewegung an die Christen Schwedens

Autoren dieses Heftes

Herausgegeben vom Geschéftsfiihrenden Prasidium der Gemeinschaft fiir
Christentum und Sozialismus, Bund der Religiésen Sozialisten Deutschlands e.V.:
Gilnter Ewald, Jiirgen Finnern, Siegfried Katterle

Redaktion: Gunter Ewald, Jirgen Finnern, Gerrit Funke, Reinhard Gaede,
Walter Grudszus, Siegfried Katterle, (verantw.), Heinz Rohr, Bruno Schmidt.
Redaktionsadresse: Siegfried Katterle, EisenstraBe 6, 4800 Bielefeld 14,
Telefon 0521/45870.

Versand: Jiirgen Finnern, Jakob-Kaiser-StraBe 4a, 4800 Bielefeld 1, Telefon 0521/100937
Bezugspreis jahrlich DM 15,— zuziiglich Versandkosten.

Zahlungen an Gemeinschaft fiir Christentum und Sozialismus, Bund der Religiosen
Sozialisten Deutschlands e. V., Postscheckkonto Dortmund 1893 89-464

Erscheint vierteljéhrlich.

ISSN 0344-435 X

Christa Plaschke-Kopp

#*
BIBLISCHE BESINNUNG )
Es kamen seine Mutter und seine Brider und standen drau-
Ben, schickten zu ihm und lieBen ihn rufen. Und das Volk
saB um thn. Und sie sprachen zu ihm: Deine Mutter und
deine Brilder und deine Schweetern drauBen fragen nach
dir. Und er antwortete thnen und sprach: Wer ist meine
Mutter und meine Brider? Und er sah rings um sich auf
die, die um ihn im Kreise saBen, und sprach: Siehe, das
18t meine Mutter und meine Brilder! Wer Gottes Willen tut,
der ist mein Bruder und meine Schwester und meine Mutter.

Markus 3, 31-35

Ich denke, dies ist ein Wort, das fiir das Selbstverstind-
nis einer solidarischen Kirche in Zukunft bedeutsam sein
konnte, und zugleich gibt es uns Orientierung dariiber,

was Christsein in unserer Zeit und Gesellschaft bedeutet.

Das erste, was ich hier iiber mein Christsein lerne, ist,
daB es weh tut. Von Menschen, die mir vertraut sind, die
ich mag, muf ich Abschied nehmen. Aus gewohntem bisheri-
gem Leben muB ich ausziehen. Alte familidre und religidse
Bindungen muB ich verlassen. Das tut weh und macht angst.
Das Kreuz Jesu 1dBt mich jedoch ahnen, daB es billiger
nicht geht.

Wer sind die Briider, von denen ich mich lossagen muB? Wer
ist die Mutter, die ich verlassen muB?

Ich sehe uns alle in dem Versuch, endlich etwas zu tun
gegen die materielle Not der armen V&lker, gegen die tod-
liche Bedrohung durch Atomenergie und Wettriisten, aber
auch gegen die psychische Verelendung der Menschen bei
uns, gegen den Verlust von Lebenssinn und -halt. Ich den-
ke, Solidaritdt entsteht da, wo wir hier bei uns unseren
Befreiungskampf zu kdmpfen beginnen und uns damit den Be-
freiungsbewegungen in der Dritten Welt an die Seite stel-
len. Da, wo es mich personlich betrifft - nicht nur in
offiziellen Verlautbarungen zu globalen politischen Pro-
blemen, sondern auch in meiner t&glichen Arbeit, in mei-
nem Umgang mit anderen Menschen, wo ich mich anpasse, mich

*) SchluBwort auf der Tagung der Arbeitsgemeinschaft Soli-
darische Kirche Westfalen am 19.4.1980. (Uber die Ar-
beitsgemeinschaft Solidarische Kirche siehe '"Christ und
Sozialist", Heft 4/1978, S. 30-33, und Heft 1/1980, S.
32-34 )



zuriicknehme: aus taktischen Griinden oder aus Angst vor
Sympathieverlust, da beginnt es weh zu tun. Da beginnt
unser personlicher Befreiungskampf. Die Kompromisse und
die Entschuldigungen meines tdglichen Lebens sind ein
Teil jenes Denkens und Verhaltens, das zuletzt zur Le-
benszerstorung durch Atomenergie, Riistung, Polizeistaat
fihrt.

Ich will es einmal krass sagen: Jemand, der in patriar-
chalischen Berufs- und Ehe- und Familienstrukturen lebt
und gegen unsere ungerechte politische Ordnung prote-
stiert, ist fiir mich solange nicht glaubwiirdig, solange
er mit seiner Parteilichkeit nicht dort beginnt, wo es
ihm wehtut, bei der Absage an Menschen, die ihm vertraut
sind, bei Gewohnheiten und Rollen, die er gelernt hat.

Das zweite, was ich hier iiber mein Christsein lerne, ist,
dap der Mut, Leute vor den Kopf zu stofen, offenbar eine
christliche Kategorie ist.

Ich muB gestehen, ich habe das nicht gelernt, Leute 2zu
provozieren. Ich habe gelernt, freundlich zu sein gegen
jedermann. Ich habe es fiir christlich gehalten, keine
Feinde zu haben, geschweige denn, mir welche zu schaffen.
Ablehnung ertrage ich 'schlecht. Man hat mir gesagt, es
sei lieblos, Leute mit meiner politischen Meinung zu be-
ldstigen: Kirche muf fiir alle da sein. Ich sehe meine
eigene Gespaltenheit, Menschen trdsten und ermutigen zu
wollen und dabei meine radikalen politischen Auffassungen
zu verleugnen, um ihnen nicht weh zu tun. Ich lasse mich
dafiir in Anspruch nehmen, Familienfeiern und die damit
verbundenen privaten Gliicksvorstellungen religids zu be-
stitigen, und miRbrauche den Namen Gottes fiir Lebensein-
stellungen und familidre Verhiltnisse, die meiner Meinung
nach wenig mit christlichem Glauben zu tun haben. Ist
Gott denn ein allmichtiger Weltenlenker, der fiir den rei-
bungslosen Ablauf meines Lebens zustidndig wdre und mir
zuletzt ein gliickliches Jenseits beschert?

Die Konzentration auf die eigenen vier Winde, auf die
AusschlieRlichkeit einer Zweierbeziehung, auf das Hduschen
im Griinen als Gradmesser fiir Lebenserfolg scheint mir die
Verhiltnisse unserer Gesellschaft zu untermauern. Der Riick-
zug ins Private, das Besitz- und Sicherheitsdenken in der
Kleinfamilie scheinen mir der offenheit und dem Aufbau

von menschlichen Beziehungen unter Briidern und Schwestern
entgegenzustehen.

Hier wird Widerstand miihsam, wo es um politische Arbeit im
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Sinne des Menschen Jesus geht, der gesagt hat: Wer Vater
und Mutter mehr liebt als mich, der gehdrt nicht zu mir.
Wer nicht sein Kreuz auf sich nimmt und mir folgt, ge-
hért nicht zu mir (Matthdus 10, 37, 38) .

Hier wird es ernst mit der Hoffnung auf das Reich Gottes,
in dem niemand mehr auf Kosten eines anderen lebt: Der
persdnliche Befreiungsakt hat politische Bedeutung.

Dies ist das letzte, was ich iiber das Christsein aus die-
sem Text lerne, daB es hier um das Finden einer neuen Ge-
meinschaft geht, die andere soziale und familidre Bindun-
gen relativiert. Ich trdume von einer Gemeinschaft, in der
die Kommunikation untereinander auf Gegenseitigkeit be-
ruht. Wo Minner und Frauen sich befreit haben aus den pa-
triarchalischen Strukturen, die sie seit Jahrtausenden
prdgen - wo mein Unbehagen zu Ende ist, in einem Beruf
titig zu sein, der eigentlich eine vaterfigur verlangt.
Wo Kollegen und Gemeindeglieder sensibel geworden sind
fiir die problematischen Strukturen des Pfarrerberufs und
der Kirchengemeinde. Ich erlebe Gemeindegruppen, die noch
jmmer auf die alte Hirtenrolle fixiert sind und das eige-
ne Kleinmachen nicht wahrnehmen. Ich erlebe Frauen, die
ihre Selbstaufgabe zugunsten des Partners und der Familie
fiir selbstverstdndlich halten, und Minner, die in ihrer
Arbeit aufgehen, statt gegen solche Nivellierung von Le-
bensmoglichkeiten anzugehen.

Ich trdume von einer Gemeinschaft, wo die unmenschlichen
Trennungen zwischen personlich und sachlich, privat und
Sffentlich, Glaube und Politik ein Ende haben. Wo meine
persodnliche Betroffenheit mir nicht als Schwiache angerech-
net wird, wo Gefiihle fir Menschen zum Mafstab politischen
Handelns werden.

Ich habe diese Vision einer solidarischen Kirche als einer
Gemeinschaft von Briidern und Schwestern, die ihren Wider-
stand und ihre Freiheit gemeinsam verantworten. Unser
Glaube ist mehr, als ein individueller Seelentroster in
Grenzsituationen. Er ist ein Instrument des Widerstands
gegen jede Lebenszerstdrung. Er bewahrt uns unsere Sen-
sibilitidt fiir Menschlichkeit und gibt uns Kraft zur Be-
freiung. Solange wir leidensfihig bleiben und beriihrbar,
solange wir uns unser Leben nicht nehmen lassen durch
Brot und Spiele oder durch Resignation, solange bekennen
wir vor der Welt unsere Hoffnung.



Vekoslav Grmic

FUR EINE SOZIALISTISCHE THEOLOGIE

Die Theologie, die keine Riicksicht auf die Zeit und die
konkreten Verhdltnisse nimmt, ist keine Theologie im
echten Sinne des Wortes. Sie kann hicht wirksam das Evan-
gelium Christi verkiinden, denn dieses Evangelium spricht
vom Fleisch gewordenen Worte Gottes, das immer wieder in
die Welt eingehen muf, wenn es wirklich Wort Gottes blei-

ben will.

Mit anderen Worten heiBt das also, daB eine lebendige
Theologie die zeitbedingten Verhidltnisse der Menschen %n
Betracht ziehen und so die of fenbarungswahrheit heilbrin-
gend verkiinden muf. Nur so kann sie Antworten auf die

konkteten Fragen der Menschen und Anregungen fir ihr Leben

nach dem Evangelium geben.

i in der Theo-
Heutzutage gibt es viele derartige Versuche
logie, wie zum Beispiel die Theologie der Befreiung, die
Theologie der Revolution, die politische Theologie, die
Theologie der Welt und die Theologie der Hoffnung. Alle

diese theologischen AnstoBe geben von verschiedenen Seiten

her Antwort auf die Probleme unserer Zeit, auf die Fragen,
die sich dem heutigen gldubigen Menschen stellen.

Sozialismus als Zeichen der Zeit
Unter den gesellschaftlichen Bedingungen in der Welt von

heute wire aber endlich auch eine sozialisttgchen Theologie

a . Der Sozialismus ist eine Tatsache, mit der man
iZiiign muf. Er pridgt das Denken und Handeln der Menschen
in vielen christlichen L&ndern. Er ist fiir das Christen-
tum eine unabweisbare Herausforderung geworden. Innerhalb
der christlichen Kirchen nimmt man ihn aber immer noch
nicht ernst genug. Die Kirchenfiihrer sprechen zwar viel
iiber die Menschenrechte, aber leider denken sie dabei
meistens nur an die Glaubensfreiheit oder an die Freiheit
im Sinne des Liberalismus oder der biirgerlichen Demokra-
tie, nicht an die Freiheit im christlichen Sinne. §ie
riumen der Briiderlichkeit keinen Vorrang ein upd sind da-
her lediglich die Fiirsprecher der Freiheit einiger privi-
legierter Menschengruppen. Sie anerkennen viel zu wenig
die menschliche Bedeutung der sozialen Grundrechte auf
Leben, auf Arbeit, auf Wohnung und auf Bildung. Sie wol-
len vor allem die Rechte der Kirche anerkannt sehen.

"Die kirchliche Hierarchie macht mit der Ideologie, die
sie zur Zeit bereitstellt, das Spiel des internationalen
Kapitals." (1) Fiir sie ist noch immer ein Ekklesiozen-
trismus maRgebend, das heiBt eine Ideologie, in der sich
alles um die Kirche als Institution dreht. Und so ver-
teidigt sie ihren "Antisozialismus aus Tradition". (2)

Es widre also schon eine entschiedene Bekehrung notwendig,
wenn die Kirche das Zeichen der Zeit, das der Sozialis-
mus darstellt, im Lichte des Evangeliums deuten wollte.
Sie miiRte nd@mlich die Herausforderung des Sozialismus
annehmen und daran arbeiten, iiberall "das System der Aus-
beutung und Pliinderung abzuschaffen und Formen der
Solidaritdt und des gemeinsamen Kampfes der unterdriickten
Klassen aller Kontinente zu entwickeln". (3) Kurz und
gut, eine sozialistische Theologie wdre von grofter Be-
deutung, denn nur sie konnte der Kirche den Weg zur eige-
nen Bekehrung ebnen.

Theologische Begriindung und Kritik des Sozialisms

Was beinhaltet nun der Begriff einer sozialistischen Theo
logie? Eine sozialistische Theologie wird die Werte des
Sozialismus theologisch begriinden. Sie kann zeigen,. daB
die Forderung, diese Werte zu verwirklichen, auch im
Evangelium zu suchen ist. In Erinnerung an Jesus und sein
Wirken muf sie sagen: "Wo es um einen anderen Menschen
geht, ist Gott dabei im Spiel. Er identifiziert sich mit
denen, die Hilfe brauchen. Das heift aber auch, daB wir
immer schon bei Gott sind, wenn wir dem anderen Menschen
begegnen und wenn wir ihm helfen, menschlich zu leben.
Wir brauchen keine fromme Intention dabei." (4) In die-
sem Sinne waren die ersten christlichen Gemeinden ver-
faBt: "Die Menge der Gldubiggewordenen war ein Herz und
eine Seele. Und kein einziger sagte, daB etwas von sei-
nem Besitz sein eigen sei, sondern sie hatten alles ge-
meinsam ... Auch gab es keinen Bediirftigen unter ihnen"
(Apostelgeschichte 4, 32-34).

Eine sozialistische Theologie muB aber auch kritisch die
institutionellen Formen des Sozialismus im Lichte des
Evangeliums beurteilen. Dazu ist sie jedoch erst fé&hig,
wenn sie selbst ihre Wahrheit aus dem Evangelium schopft,
sich von aller geschichtlichen Belastung befreit und da-
mit auch der Kirche hilft, sich im Sinne der ganzen evan-
gelischen Wahrheit zu verstehen. Wir brauchen nur an die
Befreiungsaufgabe der Kirche und an ihre Verfassung im
Sinne des Evangeliums zu denken.

"Was die Kirche anbelangt. so ist die weltliche Befrei-



ung zwar nicht ihr spezifischer Auftrag, aber ihr funda-
mentaler Auftrag, dem sie auch nachkommen muf, wo es
keine Moglichkeit zur Evangelisierung gibt. Denn sie’
kann nur eine wirkliche Glaubensgemeinschaft sein, wenn
sie eine wirklich menschliche Gemeinschaft ist." (5)

Fiir die Verfassung der Kirche gelten indessen die rich-
tungweisenden Worte: "Ihr wiBt, daB die Herrscher der
vblker sie unterjochen und die Grofen Gewalt an ihnen
veriiben. Bei euch soll es nicht so sein, sondern wer
unter euch der Grofte sein will, soll euer Diener sein,
und wer unter euch der Erste sein will, soll euer Knecht
sein, so wie auch der Menschensohn nicht gekommen ist,
sich bedienen zu lassen, sondern zu dienen und sein Le-
ben hinzugeben". (Matthdus 20, 24-28). Die Kirche muB
die Grundwerte der Briiderlichkeit, der Gleichheit und
der Freiheit zuerst in ihrer eigenen Mitte verwirkli-
chen, wenn ihre Kritik an den Migbildungen des insti-
tutionellen Sozialismus glaubwiirdig und iiberzeugend er-
scheinen soll.

Elemente einer sozialistischen Theologie

Die dem Sozialismus entsprechende Theologie muB die
Bedeutung der Gemeinschaft fiir den Einzelmenschen und
seine wirkliche Identitdt hervorheben. Fiir das Chri-
stentum ist das keine schwierige Angelegenheit, wenn
man sich nur vom Evangelium leiten 148t. "Es kann gar
kein Zweifel sein, Glauben und Beten auferhalb des
'wir' sind nicht mehr christlich; Moltmann schreibt mit
Recht: 'Ein Riickzug in des Menschen Innerlichkeit fiihrt
den Glauben in ein Ghetto, in dem er verdirbt'." (6)

Der griechische Dualismus samt seinen Folgen muf aus dem
Christentum verschwinden. Dadurch konnten wir von den

" unndtigen Alternativen zwischen Horizontalismus und
Vertikalismus, Menschenliebe und Gottesliebe, Diesseits
und Jenseits, Arbeit und Gebet, Kdérper und Seele, Spi-
ritualismus und Materialismus Abschied nehmen. Die Ge-
gensidtze zwischen Christentum und marxistischer Gesell-
schaftstheorie wiirden vermindert.

Auch die Bedeutung der gesellschaftlichen Verhdltnisse
fiir die Ideenwelt und den geistigen Uberbau iiberhaupt
lieBe sich auf diese Weise besser verstehen. Der Bibel
nach ist der Mensch immer ein Ganzes, ein innerweltli-
ches und gesellschaftliches Wesen.

Eine sozialistische Theologie muf die Forderungen der
konkreten Nichstenliebe richtig und klar herausstellen,
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damit ihre Rolle auch im Klassenkampf, im Kampf um die
ggrechte Gesellschaftsordnung, erkennbar wird. Die
Na?hstenliebe bedeutet nicht immer vollige Gewaltlosig-
keit, noch weniger aber Kampflosigkeit.

Geradezu selbstverstdndlich sollte die Bedeutung der
christlichen Hoffnung fiir eine sozialistische Theologie
werden. Der groBe marxistische Philosoph Ernst Bloch hat
diesen Zusammenhang mit seinem Werk iiberzeugend nachge-
wiesen. Seine Gedanken iiben nicht umsonst auf die
christlichen Denker einen so entscheidenden Einfluf aus.

Endlich miiBte eine sozialistische Theologie auch die
marxistische Religionskritik gerecht beurteilen. Man darf
diese Kritik nicht einfach zuriickweisen, denn in ihr
steckt auch Wahrheit. Sie ist zugleich ein Ruf zur Be-
kehrung und zur Erneuerung, damit aber eine Chance fiir
das Christentum.

Eine sozialistische Theologie widre also eine biblisch
begriindete und zugleich kontextuelle Theologie, die auf
den Sozialismus eine besondere Riicksicht ndhme. Eine
solche Theologie ist heute notwendig, wenn sie zum Heil
der Menschen beitragen und der Kirche helfen will, als
allumfassendes Sakrament in der Welt wirksam zu werden.

Anmerkungen:

(1) Chr. Kdmmerer, Aus der Sicht der Armen, Publik-Forum
10/1979, S. 6. '
(2) Vgl. Bensberger Kreis, Anti-Sozialismus aus Tradi-
tion? Reinbek bei Hamburg 1976 (rororo-aktuell 4003).
(3) Vgl. Chr. Kdmmerer, a.a.O.

(4) F. Kerstiens, Der Weg Jesu, Mainz 1973, S. 74.

(5) G. Girardi, Christen fiir den Sozialismus - warum?,
Stuttgart-Berlin-Kdln-Mainz 1979, S. 53

(6) J. Sudbrack, Beten ist menschlich, Freiburg-Basel-
Wien 1973, S. 165.



Ernesto Cardenal

DEINE WUNDER WILL ICH SINGEN
Psalm 9 (9/10)

Herr, Deine Wunder will ich singen,
Psalmen werde ich singen,
denn des Feindes Streitkraft ist zerschlagen.

Die Michtigen haben die Macht verloren:
verschwunden sind ihre Denkmiler und Bilder,
entfernt ihre Gediachtnistafeln.

Du hast ihre Namen ausgelodscht fir immer.
Man findet sie nicht mehr in den Zeitungen,
nur die Historiker werden sie noch kennen.
StraBen und Platze sind nicht mehr

nach ihnen benannt,

denn Du hast ihre Partei vernichtet.

Du allein regierst ewig,
Gerechtigkeit heift Deine Macht.
Du regierst alle vVolker

und ihre Regierungen.

Du bist ein Verteidiger der Rechtlosen,

Du erinnerst Dich der Morde

und vergiBt die Klage der Armen nicht.

Blick auf mich im Konzentrationslager, Herr,
zerschneide den Stacheldraht,

hol mich heraus aus den Toren des Todes,

dap ich Dir Psalmen singe vor Zions Toren.

Mit ihren eigenen Waffen werden die Feinde geschlagen,
durch ihre eigene Polizei werden sie gestellt.

Der Herr wird ihre Taktik durchkreuzen,
bald werden sie einbalsamiert und in Mausoleen auige—
stellt.

Herr, erhebe Dich,
damit nicht Karrieremacher uns beherrschen,

hilf, dap die Ausgebeuteten nicht l&nger vergessen
werden

und die Armen nicht immer vergeblich hoffen.

O Herr,
unterwirf sie ihren eigenen Terrorsystgmen, : 5
damit sie erfahren, dap sie Menschen sind, nicht Gotter!

Wie lange, Herr, wirst Du verborgen bleiben?

Die Gottesleugner sagen, Du existierst nicht.

Wie lange werden Diktatoren noch herrschen?

Wie lange noch wird man ihre Stimmen im Radio horen?

Jeden Abend feiern sie Feste,

wir sehen die Festbeleuchtung von weitem.
Sie sitzen bei ihren Banketten -

und wir sind im Kerker.

Fiir sie ist Gott nur eine Vokabel,
Gerechtigkeit ein Schlagwort.

IThre Presseerkldrungen sind Betrug.

Ihre Worte sind nur Waffen der Propaganda,
Werkzeuge der Unterdriickung!

Wir sind umgeben von Spionagenetzen.

Erhebe Dich, Herr,

vergiBf die Unterdriickten nicht

und laB die Herrschenden nicht in dem Glauben,
daB sie davonkdmen.

Du siehst, was geschieht,

Du kennst unsere Kerker,

Du nimmst Dich der Verfolgten an,
Dir wird das Waisenkind anvertraut,
die Kinder aller Ermordeten.

Zerschlage, Herr, ihre Geheimpolizei
und ihre Kriegsgerichte,
dak ihre Heeresmacht spurlos verschwinde.

Du bist es, der die Jahrhunderte regiert,
Du horst das Gebet der Demiitigen
und das Weinen der Verwaisten.

Ein Anwalt bist Du den Ausgebeuteten und Bestohlenen,
damit nicht hochmiitig werden,
die oben sitzen und die Macht in Hdnden halten!

Der nicaraguanische Dichter, Mdnch, Christ und Sozialist
Ernesto Cardenal wird im Oktober 1980 mit dem Friedens-
preis des Deutschen Buchhandels geehrt. Die deutschen
Ausgaben seiner Werke erschienen bei den Wuppertaler Ver-
lagen Jugenddienst und Peter Hammer (Taschenbuchausgaben
in der Reihe GTB/Siebenstern). Der hier abgedruckte Psalm
steht in den Lateinamerikanischen Psalmen, die 1967 als
erstes Buch Cardenals unter dem Titel "Zerschneide den



Stacheldraht" in deutscher Ubersetzung veroffentlicht
wurden; 1980 hat der Jugenddienst-Verlag Wuppertal die
10. Auflage der "Psalmen" veroffentlicht.

Auf einer der Solentiname-Inseln im GroBen See von Nica-
ragua hatte Cardenal 1966 eine christliche Kommune ge-
griindet, {iiber deren Frommigkeit und Lebenspraxis das 1in
mehreren Binden erschienene "Evangelium der Bauern von
Solentiname" mit "Gesprichen iiber das Leben Jesu in
Lateinamerika" Zeugnis gibt. Als diese Kommune 1977
durch Truppen des Diktators Somoza zerstort wurde,
schloB sich Ernesto Cardenal dem bewaffneten Widerstand
der Sandinistischen Front der Nationalen Befreiung an:
"ratgichlich zieht jeder wirkliche Revolutiondr die Ge-
waltlosigkeit der Gewaltanwendung vor; aber er hat nicht
immer die Freiheit zu w#hlen." Seit dem Sieg der von der
Sandinistischen Front gefiihrten Revolution 1979 ist 9ar-
denal Minister fiir Kultur und Motor der gegenwartig in
Nicaragua betriebenen Alphabetisierungskampagne.

Klaus Kreppel

KATHOLIKENTAG VON UNTEN

Mit dem "Katholikentag von unten' (KVUu) , der Alterpativ—
veranstaltung zum offiziellen Katholikentag im Juni 1?80
in Berlin (West), ist die Entwicklung der kirchenkriti-
schen Opposition seit 1968 in eine neue Qualitdt eingg—
treten. Hierbei ist die Tatsache, daB es dieser Opposi-
tion gelungen ist, eine dem offiziellen Katholikentag
fast addquate Publizitdt in den Medien zu erhal?ep, nur
zweitrangig gegeniiber dem breiten kirchenopp051t10pellen
Mobilisierungseffekt, der sich sowohl in der Vorberelf
tungs- als auch in der purchfiihrungsphase des KVU zeigte.

1. Vorgeschichte

Die Initiative fiir einen KVU ging von einer breiten Basis
liberal- bis linkskatholischer Gruppen in der BRD und
Berlin (West) aus. Einen entscheidenden ImQuls setzte

der "Bensberger Kreis", der bereits auf seiner Vollyer—
sammlung im Herbst 1978, als die Erfahrunggn des Freibur-
ger Katholikentages verarbeitet wurden, einen ent§pre—
chenden Auftrag an seine Berliner Mitglieder erteilt
hatte (iiber den "Bensberger Kreis" siehe K. Kreppel in
“Christ und Sozialist", Heft 4/1978). In Berliner reform-
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katholischen Kreisen hatte sich unabhdngig vom Bensber-
ger Impuls eine regionale Gruppe "Katholikentag von un-
ten" gebildet, die fiir Ende November 1979 gemeinsam mit
dem "Bensberger Kreis" é der "Arbeitsgemeinschaft der
Priester- und Solidaritdtsgruppen" (AGP), der "Leser-
initiative Publik", dem "Kontaktkreis Synode" (KKS),
Mitgliedern des "Bundes der deutschen katholischen Ju-
gend" (BDKJ) sowie der "Arbeitsgemeinschaft der Studen-
ten- und Hochschulgemeinden" (AGG) zu einem ersten Vor-
bereitungstreffen einlud.

Diese "Initiativgruppe Katholikentag von unten" hatte
bereits sehr friih Einblick in die Themenschwerpunkt-
Auswahl des offiziellen Katholikentages erhalten und
formulierte daher in der Einladung ihre Intention:

"Wie aus den Vorbereitungen zum offiziellen Katholi-
kentag deutlich wird, werden Themenkreise wie Basisge-
meinde und Demokratisierung der Kirche, politische Theo-
logie, Theologie der Befreiung, d. h. Gesellschaftskri-
tik aus dem Glauben zur Uberwindung von Ausbeutung sowie
das Problem von Randgruppen und Alternativen zur jetzi-
gen Gesellschaft im offiziellen Programm vernachlédssigt.
Zu diesen drei Komplexen sollen deshalb auf dem Katholi-
kentag drei Veranstaltungen von der 'Initiative Katholi-
kentag von unten' durchgefiihrt werden."

Der Einladung nach Berlin folgten (iiber die bereits ge-
nannten Gruppen und Dachverbidnde hinaus) noch die "Chri-
sten fiir den Sozialismus in der BRD und Berlin (West)"
(CfS), die Miinsteraner Gruppe der "Arbeitsgemeinschaft
der Theologen an den Hochschulen der BRD" (AGT), das
Tiibinger"Komitee zur Verteidigung der Christenrechte in
der Kirche", das gegen innerkirchliche Disziplinierun-
gen und Berufsverbote kdmpft, Arbeitsgruppen, die sich
fiir die Aufhebung des Priesterzdlibates (AG "Z&libat und
Kirche") und fiir die kirchliche Integration der Homo-
sexuellen (AG "Homosexuelle und Kirche" (HUK) )ein-
setzen. Zu diesen meist iiberregional organisierten Dach-
verbidnden, Interessenvertretungen, expressiven Gruppen
und "one-purpose-movements" hatten sich zahlreiche regi-
onale "Basisgemeinschaften” hinzugesellt. Auch hatten
sich bereits regionale Gruppen "KVU" gebildet. Sie alle
schlossen sich zu einer "Initiative KVU" zusammen, wdahl-
ten eine Sprechergruppe mit den Aufgaben: 1.) AuBenver-
tretung gegeniiber der Offentlichkeit, 2.) Organisations-
fragen im Zusammenhang mit dem KVU, 3.) Offenlegung der
Ausgaben (finanzielle Mittel werden von den einzelnen
Teilnehmergruppen und durch Spenden erbracht), 4.) Re-
chenschaftslegung gegeniiber der Gesamt-Initiative, 5.)
Bindung an die Beschliisse der Gesamt-Initiative.
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Die Plattform der Berliner Arbeitsgruppe KVU diente der
Gesamtinitiative als Orientierungspapier. Hier wurde
deutlich, daB sich der KVU von seiner Ursprungs-Inten-
tion her weder als Anti-Katholikentag noch als "Ergan-
zung" des offiziellen Katholikentages verstand, sondern
als eigenstidndige Initiative, die deutlich Akzente ge-
gen den vorhandenen politischen Katholizismus in der
BRD setzte. ("Weil das Zentralkomitee der deutschen
Katholiken in seiner Zusammensetzung die Katholiken in
der Bundesrepublik einseitig vertritt und auch auf ent-
sprechende kirchliche und politische Positionen festge-
legt ist, vertreten wir das gesellschaftliche Engage-
ment unseres Glaubens in eigener Verantwortung".)
Distanz auch zur Amtskirche, solange "eine Interessen-
parallelitdt der Kirchen mit den Interessen der ©ko-
nomisch und politisch Mdchtigen" vorherrscht. Distanz
auch zu einer "christlichen Politik", die das Evangeli-
um "fir eine konservative Politik" miBbrauche und "den
Antikommunismus als biirgerliche Abwehrideologie gegen
soziale Veridnderungen 'christlich' unterbaut" (Aus:
Orientierungspapier der Berliner KVU-Gruppe) . Hier lief
sich eigentlich nichts zum offiziellen Katholikentag
"ergdnzen", hier muBten deutlich Antithesen mit Alter-
nativvorschldgen gesetzt werden. Im Gegensatz zum "kri-
tischen Katholizismus" der spdten sechziger Jahre wurde
nicht mehr die rigoristische Zielsetzung eines allmdh-
lichen und vollstdndigen Auszugs aus allem Kirchlichen
angestrebt, sondern ein Neuansatz in der Gemeinde selbst
auf der theoretischen Grundlage einer "Theologie der

Befreiung".

Zu insgesamt finf Problemkomplexen wurden zentrale Ver-
anstaltungen geplant: 1.) Ein vLiturgisches Fest" unter
dem Motto "Der Gott der kleinen Leute" in der Hl. Kreuz-
Kirche in Kreuzberg, 2.) eine Diskussionsveranstaltung
zum Thema "Christenrechte in der Kirche" im evangeli-
schen Gemeindezentrum Am Lietzensee, in dem auch das
stidndige Kontakt- und Begegnungszentrum untergebracht
war, 3.) ein theologisches Streitgespridch iiber die "Zu-
kunft der Kirche" im Audimax der Freien Universitat,
4.) ein Treffen der Basisgemeinden und kritischen Grup-
pen im Gemeindezentrum Am Lietzensee, 5.) eine politi-
sche GroBveranstaltung zum Thema "Gehorchen und Riisten
_ Katholische Christen gegen Atomriistung” in der Eis-
sporthalle des Messegelédndes.

2. Durchfithrung des KVU
2.1. Das Liturgische Fest
Die Vorbereitung dieses Festes wurde von einer Arbeits-
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gruppe iibernommen, die aus Mitgliedern des BDKJ, der
.AGP, der KVU—GrupPe Berlin und der HuK-Gruppe zésammen—
‘ geseszt war . Es fiel dem Autor, der aus der Generation
Je; kritischen Katholizismus" der spiten sechziger
dzrrg'kommF, schwer, die Begeisterung zu teilen, mit
ie Teilnehmer des "Liturgischen Festes" nach Hause
kamen. Ich hatte aus Aversion gegen friiher erfahrene
Leerformelhaftigkeit symbolischer Kulthandlungen, vor
allem abgr wegen des nur scheinbar gemeinschaftséif—
tenden gnd blof affirmativ integrierenden, den ratio
giiigeglikurs zusschlieﬁenden Charakters éiner Eucha:

. eier auf eine Teilnahme verzichtet. Der Erfol
dieser Veranstaltung - die meisten der iiber Py
ggnd meist jungen Teilnehmer feierten drauﬁegriitggeien
E1ese Mischugg aus religidser Mahlfeier und profanem
t;:g?OS?gcgginﬁsg,pzif:§lggschichtlicher Bibelexegese,

o ischer Diskussi i
sprach"bei Singen und Tanzen - fﬁgrileSArpgiv;Z§gege-
grupdsatzlichen Meinungsumschwung gegeniiber dem affi
mativen Stellenwert von Liturgie, wohl aber zu einerr_
ernsthafteren Einschidtzung des Bediirfnisses junger Men-
schen nach solchen Veranstaltungen.

Dieses Bediirfnis nach symbolischer Vorwegnahm i
Utopie von der Aufhebung sozialer Isolatgon u:deigﬁrder
Hoffnung auf ein "besseres Leben" (nicht nur fiir sich
selbs?, sondern auch fiir andere, die als einzelne oder
als Minderheitengruppen, wie die der Homosexuellen
oder als ganze VSlker politisch und sozial unterdr&ckt
wgrden)grschbpfte sich nicht in der Routinehaftigkeit
einer Litanei, hob sich nicht selber auf im blofen Me
Torleren und Delegieren an einen "Gott von oben" derTs
wohl macht", sondern in der Artikulation der Beéeit*
schaft, sich fiir die Aufhebung ideologischer, morali-
scher und sozialer Diskriminierung in Kirche,und Ge-
sellschaft einzusetzen. Dies ist mdglicherweise der
grofe Untersch?e@ zu den liturgischen Massenveranstal-
Eungen des offiziellen Katholikentages. Weshalb vom
Go?t der kleinen Leute" gesprochen wurde, machte die
sozialgeschichtliche Auslegung des Magnificat (Lukas 1
46-55) durch die Theologin Luise Schottroff deutlich: ¥

"Die Mdchtigen stiirzt er v o) i $
vl e om Thron und erhdht die Nie-

2.2. "Christenrechte in der Kirche

vi?lZBlICh der letzFen Etappe des "Falles Kiing" ist Ende
e gnnggnen Jabres in Tilibingen ein "Komitee zur Vertei-
) gung der Chylstenrechte in der Kirche" gegriindet wor-
en. Es hat sich die Aufgabe gestellt, den Entzug der
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kirchlichen Lehrerlaubnis fiir Professor Hans Kiing als
symptomatisch fiir eine generelle Disziplinierungspraxis
in der Kirche darzustellen und auf die Vielzahl und
Vielfalt autoritidrer Entscheidungen im Kleinen, die
nicht an die grofe Offentlichkeit dringen, hinzuweisen.
Norbert Greinacher und Anne Jensen erorterten die Ziele
und Arbeit des Komitees. Dazu wurden auch zentrale The-
sen von Walter Dirks verlesen, der selber an der Teil-
nahme verhindert war. In Kurzszenen wurden verschiede-
ne Formen kirchlicher Disziplinierungsmafnahmen, wie

z. B. Religionsunterrichtsverbot fiir laisierte Prie-
ster, dargestellt und mit den Teilnehmern diskutiert.
Unter diesen etwa 200 Menschen waren zahlreiche be-
troffene Laientheologen.

Diese Veranstaltung des KVU war zwar keine massenmobi-
lisierende, aber eine wichtige M6glichkeit fiir die Be-
troffenen, "aus der Ohnmacht der Einzelnen herauszutre-
ten und sich mit anderen zu solidarisieren" (aus dem
Selbstdarstellungs-Papier in "Kirche aktuell" Nr. 3,

S. 4).

2.3. "Zukunft der Kirche"

"Man kann Menschenrechte nicht nach aufen fordern und
nach innen nicht gewdhren." Mit dieser These verband
Hans Kiing das Thema "Christenrechte" mit "Zukunft der

Kirche".

Durch Kiings Auftreten wurde diese Veranstaltung wohl
zur publikums- und medienwirksamsten des KVU (liberfiill+
tes Audimax der Freien Universit#t, Ubertragung in wei-
tere iiberfiillte Horsidle). Kiing setzte sich mit der
Glaubwiirdigkeit der nachkonziliaren Kirche auseinander
und wies in seinem Thesenreferat auf zahlreiche Wider-
spriiche zwischen Amtskirche und neutestamentlichem An-
spruch hin: Repression in Sachen Lehre (Entzug der
Lehrerlaubnis), Moral (Eucharistieverbot fiir Geschiede-

ne nach ihrer Wiederverheiratung) und Politik (Marxismus-

vorwurf gegen Emanzipationstheologen) . W&hrend es Kiing
mehr um die Identit&dt der Konzilskirche ging, setzte
Johann Baptist Metz stdrker den Akzent auf Strukturver-
dnderungen, indem er aufforderte, von der Religiositat
Lateinamerikas zu lernen und iiber Basisgemeinden den
schwierigen Weg einer "zweiten Reformation" der Kirche
einzuschlagen. Auch hier wurde theologisch erkldrt, was
"von unten" heifen kann: gegen "Service-" und "Betreu-
ungskirche", fiir den "Mut, Strukturen zu verdndern".
Dem einen ging es um Rede- und Kritikfreiheit, dem an-
deren um Praxis- und Verdnderungsfreiheit in der Kirche.
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Hier wurde deutlich, was "liberal-" und "linkskatholisch"
heute bedeutet. Mit Kiing und Metz diskutierten noch zwei
Theologen der Praxis: der Sprecher der AGP Carl-Peter
Klusmann, der den Kiingschen Konzilsansatz mit dem Metz'
schen Basisgedanken verkniipfte, und Fritz Stahl, inzwi-
scben Arbeiterpriester in Belgien, der "Basis" &nd "Ge-
meinde" einmal ganz anders, nimlich von dem Alltag de
Industriearbeiters her verstand. p .

2.4. Treffen der Basisgemeinden und kritischen Gruppen

Wenn Metz den stdrksten Beifall und di i

stimmung der Zuhdrer erhielt, so bestismErE;ZEitseZ:;
seiner Rhetorik (vgl. "Die Welt" vom 9.6.). Er braghte
eher auf dgn Begriff, was sich in Theorie und Praxis
der"zahlrelchen bundesrepublikanischen "Basisgemeinschaf-
Een artikuliert. Es sind Gebetskreise, Bibelkreise
okumegische Gruppen, Wohngemeinschaften, Familienkréise'
politische Abendgebetsgruppen, Frauengruppen, Dritte- )
Welt-Gruppen, Theologische Arbeitskreise, Initiativen
sozial und politisch Engagierter, Friedens- und Abrii-
syung§gruppen, sogar ganze Pfarrgemeinden, in denen die
Mltglleder "ihre Sache selber in die Hand genommen ha-
bgn . und zwar gegen eine zentralistische Verwaltungs-
kirche, die sich von dem Leben der Christen v. a. des-
halb.eﬁtheret hat, weil sie ihr eigenes lehramtliches
Sub31d%ar1tatsprinzip auf sich selber nicht angewandt
hat (Zitate aus: BASTA/BASis-TAgebuch 3/80).

Mit der Einbeziehung des Treffens dieser zahlreichen Ba-
s}sgemeinden als eine seiner zentralen Veranstaltungen
l?Ste der KVU seinen eigenen Anspruch ein. Die Initia-
tiven stellten sich in der ihnen eigenen Form vor: im
ernsthaften Bericht, im lockeren Spiel und Kabareét in
giglgcTriftlichen und bildlichen Dokumentation. Einé
i :eﬁdgg? Interessen konnte dargestellt und angespro-

2.5. "Gehorchen und Riisten"

?1e yohl massenwirksamste Veranstaltung des KVU war das
pollFlsche Forum" zum Thema "Katholische Christen ge-
gen dle.Atomrﬁstung“. Wider Erwarten der Veranstalter
denen die Eissporthalle mit ihrem Fassungsvermdgen voé
6000 Menschen fiir eine KVU-Veranstaltung einige Nummern
Zu grobf erschien, blieben kaum Plidtze unbesetzt. Fiir
génc?e der knapp 6000 meist jugendlichen Teilnehmer mag
ie aktuell verschidrfte weltpolitische Lage, fir die
m?léten jedocb d%e grundsdtzliche Problematik des Wett-
5:3L:ni und mogl}cher christlich motivierter Alternati-
nlaB zur Teilnahme gewesen sein. Thr Beifall und
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ihre Kritik am SchluB zeigte, wie stark sie fiir diese
eindeutig politische Veranstaltung mobilisiert waren.

Als Absicht dieser Veranstaltung wurde formuliert, das
nausschlieBlich an militd@rischen Vorstellungen orien-
tierte Sicherheitsdenken zu durchbrechen, das auf das
'Gleichgewicht des Schreckens' fixiert ist, und mog-
lichst viele kirchlich orientierte Katholiken fiir eine
Sicherheitspolitik ohne Atomwaffen zu aktivieren". Die
Vorbereitungsgruppe formulierte auch schon den Entwurf
einer "Berliner Erklirung katholischer Christen gegen
die Atomriistung" (sie ist dokumentiert in Publik-Forum
Nr. 13/1980), die sich an den realistischen Einschdtzun-
gen Carl-Friedrich von Weizsidckers und General Gerd
Bastians orientieren sollte. Alles Sektiererische und
Illusionire in den Forderungen sollte also vermieden
werden, um moglichst viele Teilnehmer der Veranstaltung
fiir eine Unterschriftenaktion zu gewinnen und iiber den
Katholikentag hinaus fiir Abriistungsinitiativen zu mobi-

lisieren.

So war die Veranstaltung von vornherein zweckrational
ausgerichtet, und dementsprechend waren auch die Bei-
tridge und Statements der Referenten ein- und aufgeteilt:
Der Dominikanerpater Anatol Feid und Pastor-Heinrich
Albertz sorgten fiir die theologische Legitimation einer
grundsédtzlichen Ablehnung atomarer Riistung; Feid, indem
er auf die widerspruchsvolle alttestamentarische Tradi-
tion sowohl antikriegerischer wie kriegsvorbereitender
Tendenzen hinwies, sich aber eindeutig mit jener Tradi-
tion identifizierte, die die "Schwerter zu Pflugscharen
umschmieden" (Jesaia 2, 2-4) wollte; Albertz verwies

auf die Antagonismen zwischen dem "niichternen" neutesta-
mentlichen Friedensgebot der Bergpredigt und kirchenge-
schichtlicher Kriegsrechtfertigungslehren bis heute. Ein
moglicher atomarer Krieg "wdre ein Verbrechen an der
Schépfung Gottes" und "das Ende aller Politik".

Heinrich Missalla, Theologieprofessor und Sprecher des
Bensberger Kreises, und Klaus Kreppel als Vertreter

des ehemaligen "kritischen Katholizismus" hatten den
Auftrag erhalten, nach kirchlichen Hindernissen und
Blockierungen in der Friedens- und Abriistungsfrage der
letzten 30 Jahre zu suchen; Missalla nahm sich die Er-
fahrungen der fiinfziger und friihen sechziger Jahre vor:
1951 bereits erste Vorkehrungen fiir die Milit&rseelsor-
ge, 1958 die eindeutige sittliche Befiirwortung eines
Atomkrieges "um der Gerechtigkeit willen" durch fiihrende
katholische Moraltheologen. Die nur zdgernde Bereitschaft
zur Betreuung der katholischen Kriegsdienstverweigerer
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un@ die iiberwiegend positive Rechtfertigung des Vietna
krleggs nahm'Klaus Kreppel zum AnlaB, die Blockieru i)
geggnuber Friedensinitiativen im System der Amtskir:gzn
ge st zu finqenf es sei nur konsequent, wenn immer wie-
er neue Initiativen entstiinden, die aus eigener Verant-

wortung und in Distanz zu politi
. Fihe
Amtskirche begriindet wﬁrdeﬁ. i Ak b

Hier war der notwendige Ubergan i
g:nspglitischer Initiativen grrgiiﬁi.V;Eﬁ;iii:ngpﬁgéﬁ—
ra:n(I;$¥? :gmsgiig:réigg;iﬁhen interkirchlichen Friedens-
( ; ) ngen und prakti -
gggi:gstiite1len, die fiir neue InjtjgtiVZnsgzedggtBun_
kanneg, miﬁvgggtgsztgggii:tzgttenimitreflektiert werden
ein langes Grundsatzreferat zﬁ ::l::n o ey g
mit die Geduld der Teilnehmer stra a;iveisuChte i
Feid dann noch ein zweites Mal spfacherdE- il i
von ihm représentierte Gruppe "Christeé f"esmglﬁ it
vorzustellen, war ebenfalls ein ungeschi ﬁr il
ler. Es wdre bereits an der Zeit ggwe:enc :gr it
; i ¢ ic
g:?agkig gber Aktionen und Initiativen zﬁ mac:ez?nziste
chrisgi"c gr ger kgtholischen Friedensbewedung "Pax
tergrﬁndé d;: ﬁ Pf;ster, neue Informationen iiber die Hin-
i hern lgibens polnischer Gidste vom Katholi-
deplazieft rachte, dle.aber an dieser Stelle funktional
S garﬁn und dlg Frustrationstoleranz iiber-
i o - So hatte Achim Battke Miihe, die den Intentio-
en dieser Veranstaltung am ehesten entsprechende Ini-

tiative "Katholische Chri i
Nabifsotl isten gegen die Atomriistung"

aéstschlieﬁlich dgr CDU/CSU—Abrﬁstungsbeauftragte Alois
anrtei auBerp%anmaBig ums Wort bat, befand sich die Ver-
. i altungsleitung in einem Dilemma zwischen politischer
ugde:?gz ;ng :rg:trationstoleranz. Sie lieB abstimmen
ehrhe war fiir Redeerlaubnis. Damit w .

: 3 ar aber
Ss;dgg%t;ieTséihgiguVergnitaltung um seinen Zweck gebracht
g sen ungen Menschen mit ih k
ten Erwartungen fiir eine " s

; W Aktion" zu mobilisieren. Sich

; . r-

é;ﬁ?éﬁoge? aus de? Unterschriftenlisten fiir die "Berlinzr
i e::gll(dle viel zu spat zur Unterschriftsabgabe be-
féhige STChta::rdenhwari einzelne weiterhin Begeisterungs-

: prechen lassen. Aber aus dem Hauptv
glniger AbschluBdiskutanten miiBten fiir eine kﬁn?tig;wsgﬁ
nstaltung Lehren gezogen werden. b

Einem Vergleich mit dem offiziellen Katholikéntag hielt

di
Sigig §¥U~Veransta%tung zumindest in struktureller Hin-
and: Nur Manner im Podium, mit akademischen Titeln
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versehen, kein Kontakt zwischen Podium und Teilnehmern
und keine Moglichkeit zu echter Diskussion, und damit
auch keine echte Alternative zum "Katholikentag von
oben". Dieser Vorwurf machte mich als Podiumsredner be-
troffen. Ich empfand meinen historisierenden Beitrag
iiber den "kritischen Katholizismus" plétzlich als vol-
lig liberfliissig, da die eigentliche Intention des "KK"
im Protest und in der Kritik der von dieser KVU-Veran-
staltung frustrierten jungen Leute nicht besser hatte
ausgedriickt werden konnen. Fir einen kiinftigen KVU, der
seinen Auftrag wirklich ernst nimmt, muf die Konsequenz
gezogen werden, daB er nicht nur zu kurz gekommene In-
halte artikuliert, sondern auch die strukturellen Vor-
aussetzungen schafft, die Zuhorer und Teilnehmer einer
Veranstaltung aus der tradierten Objektrolle zu entlas-
sen.

Auf der anderen Seite muBf man sich fragen, ob Massen-
veranstaltungen mit knapp 6000 Teilnehmern nicht not-
wendig autoritidr strukturiert sind und allenfalls eine
repriasentative Partizipation zulassen. Dies war ja v. a.
durch das Vorstellen der unterschiedlichen Initiativen
eingeplant worden. Die Frustration, die besonders im
dritten Teil des "politischen Forums" aufkam, wurde 2.

T. durch die Vertreter dieser Initiativen selbst erzeugt.
Ein Hinweis der Leitung, daB sechstausend Menschen kaum
in einen Dialog treten, eine wirkliche Gesprdchssitua-
tion aber im "politischen Café", dem stdndigen Kontakt-
zentrum am Lietzensee, entstehen kdnnte, hdtte manche
Erwartung an den Alternativcharakter dieser Veranstaltung
weniger enttduscht.

3. Die Bedeutung des "Katholikentages von unten"

Die fiinf Veranstaltungen verdeutlichen, wie sehr der

KVU eine Mischung zwischen "Ergédnzung" und "Alternative"
gegeniiber dem offiziellen Katholikentag darstellte. In-
sofern spiegelt er die unterschiedlichen Erwartungsan-
sitze der Veranstaltergruppen wider. Die beiden Grofiver-
anstaltungen lassen sich zumindest strukturell mit dem
Forum des offiziellen Katholikentages vergleichen, wenn-
gleich hier Inhalte geduBert werden konnten, die in ih-
rer Konzentriertheit auf dem Katholikentag nicht mdglich
waren. Dort war zwar in Inhalt und Niveau vergleichbare
Kritik einzelner zugelassen und sogar erwiinscht ( z.

B. Alfred Grosser in Forum II am 6.6. "Mit der  Schuld
der Viter leben"), aber ebenso die geballte Pluralitat
der Gegenmeinungen, die die geduBerten Kritiken wiederum
zur subjektiven Unverbindlichkeit neutralisierten. "Er-
gdnzend" wirkte der KVU vor allem dann, wenn Gruppen
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wi? der Gewerkschaft OTV (Fachgruppe Kirchliche Mitar-

beiter), "Amnesty international" oder HuK das Rede- und
parstellungsrecht verweigert wurde, oder wenn Zensuren

im Juggndzentrum in Sexualfragen bekanntgemacht wurden;
aber hier schlug die "Erginzung" fiir die betroffenen '
Gruppen unmittelbar in "Alternative" um.

Alternativ zum Katholikentag war weiterhi i i
poli?ische Option der theologischen, ki?éﬁegieuggzgfife
gemeinpolitischen Inhalte. Alternativ war v. a. der An-
spruch deF KVU, der in vielfdltiger Weise eingeldst wur-
de: 1.) sich nicht in der Selbstdarstellung der einzel-
nen.GFuppen zu erschopfen, sondern 2.) fiir Aktionen zu
mobilisieren, 3.) unterdriickten Bediirfnissen und Inter-—
essen Artikulations- und Organisationsangebote bereitzu-
stellen, 4.) Moglichkeiten zu bieten, Erfahrungen mit
Bésisbewegungen auszutauschen, 5.) auch spontane Bedirf-
nisse einzubringen und zu befriedigen.

Im "Politischen Café", in den Fluren und auf den Treppen
des alternativen Zentrums am Lietzensee herrschte eine
foene gesprdchs- und diskussionsbereite Atmosphidre, die
im stgrilen KongreBRzentrum des offiziellen Katholikenta-
ges einfach nicht aufkommen konnte. Fiir zahlreiche ju-
gepdliche Teilnehmer, die dort vergeblich auf eine "Auf-
frlsghung des Erlebnisses von Freiburg" gewartet hatten
realisierte sich hier so etwas wie herrschaftsfreier Dié~
log und menschliche Wdrme. In diesen zahlreichen Gespri-
chen,'die zum Mit- und Nachdenken anregten, in Begegnun-
gen mit Personen, deren Praxis anregend und identifizie-
rgnd wirkte, konkretisierte sich der eigentliche "Katho-
likentag von unten", was so manchen Regiefehler bei den
GroBveranstaltungen des KVU relativieren diirfte. Die
Chance, einer so konzentrierten iiber das Thema Kirche
ansgrechbaren Menschenansammlung .alternativ einen KVU an-
zubleFen, wurde wahrgenommen. Die Koadlition aus liberalen
upd linken Katholiken war erfolgreich, da keiner majori-
siert wurde und fir eine Vielfalt von alternativen Vor-
stellungen zu Amtskirche und politischem Katholizismus
Artikulationsméglichkeiten geschaffen wurden.
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Marie Hirsch

Die NEUE SOLIDARITAT

#*
Zu einem Buch von Harry Hoefnagels )

I. Die okologische Krise

Diese Schrift will Bewuftsein und Verstandnisdfuraiéf
Ursachen und Zusammenhdnge wecken, aus deneg ist e
logische Krise unserer Zivilisatiog entst?n :n Geéell—
solcher Versuch enthiillt die Fragwiirdigkeit e?t i
schafts- und Wirtschaftsoydnung. in der wir.sil i
200 Jahren leben. Diese ertschaftsordpung 35 hg it
zeichnet durch die Orientierung am Gewinn, “B .die i)
die Erzielung eines Uberschusses (Gewinns) i ern ikici
samten Kosten durch Wahrnehmung.der Marktch;:ig ﬂe Ka—’
anders formuliert: durch die privatwirtscha 1ch o
pitalverwertung. Die Kapitalverwertung zeigtbs iz) o
stetigem Wachstum von Verbrauch (Nachfrage/Absa
Produktion, gemessen am soOg. Sozialprodukt.

Diese Richtpunkte steuern das wirtschaftliche geicgehen
und die Entwicklung der Technologie. Die Bediirfnis ef
der Menschen, die sich in kaufkridftiger Nachfrage zudie
dem Markte der Verbrauchsgiiter éugeiné.wirdegnggiﬁ s
it i i i befriedigt, s
Konsumgiiterindustrie nicht nur : A
h nimmt die Industri
Bem Umfang erst geweckt. Dadurc .
g:geilschaft in der Mitte des 20. Jahrhunderts dgn gh:_
rakter der Konsum- und Wegwerfgesellgchaft an. Dlert:en
beutung der Natur durch verschwendeg;schgg,reﬁ?ﬁtzmug
i toffe, e -
Verbrauch nicht vermehrbarer Rohs o
2 i dhrdung durch die Atomenergie,
zung der Umwelt, die Gefd C i el
i h die moderne Lan
die Auslaugung des Bodens durc r
a kennzeichnend fiir
ft und andere Schddigungen sind : i
gigakapitalistische Industriegesel}scgafzéfgi: ::hé;:;ie_
diirfnisse erst erzeugt, um sie dar ; s
g?geg? Da hierdurch ganze Industriezwelge.mlt Qeanuge
horigen Arbeitspldtzen entstanden sind, gilt dlehtzgr:
dauer solcher Verschwendungswirtschaft als gerec
tigt.

Die staatssozialistischen Zentralverwaltunggwi;ti:hﬁiﬁfn
des Ostens verhalten sich in dkologischer Hinsic a

i i itd aus der
*) H. Hoefnagels: Die neue Sollda£1t:t, ?;;;eg216 a6
Wachstumskrise, Kosel-Verlag Miinchen ‘
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lich, obwohl ihre Wirtschaftsordnung nicht der Weckung
des Bedarfs dient. Jedoch sie versuchen, den technologi-
schen Vorsprung der kapitalistischen Wirtschaft durch
ihre Planziele einzuholen, und stehen in der Ausbeutung
der Natur, dem Bau von Atomkraftwerken, der Verschmut-
zung der Umwelt und anderen schadenstiftenden Magfnahmen
der westlichen Industriegesellschaft in nichts nach; ja,
ihr ProblembewuBtsein ist noch weniger entwickelt und
konnte, falls etwa doch vorhanden, durch unmittelbare
Willensbildung der Bevblkerung - beispielsweise in Bir-
gerinitiativen - nicht einmal zum Ausdruck gelangen.

II. Die Widerspriiche unseres Wirtschafts— und Gesellschaftssystems

Der niederléndische Soziologe und katholische Theologe
Harry Hoefnagels stellt im Hinblick auf die aufgezeigte
Situation unsere Gesellschaftsordnung von Grund auf in
Frage. Er leégt dar, daB unsere an das Wachstum gebundene
Gesellschaft und Wirtschaft in keiner Hinsicht darauf -
vorbereitet ist, der neuen Situation gerecht zu werden.
Die Einsicht, "daBR den Menschen bei ihrem Eingriff in
die Natur Grenzen gesetzt sind, die sie nicht straflos

Uberschreiten diirfen", ist unserer Zivilisation fremd
(s. 19).

Die Aufgabe, "die Natur, in der und von der die Mensch-
heit lebt, so zu gestalten, daB sie als Lebenswelt erhal-
ten bleibt", stellt sich deshalb heute so unvermittelt,
weil die von der Natur gezogenen Grenzen "erst dann spiir-
bar werden, wenn die Ausbeutung der Natur ein bestimmtes
AusmaB iliberschreitet. Die quantitative Entwicklung
schlédgt in eine qualitative um; die fortschreitende Ver-
nutzung der Natur bedeutet auch ihre Vernichtung." (S. 20)

Hoefnagels zeigt nun, daR die kapitalistische Marktwirt-
schaft gegen die von der Natur gesetzten Schranken stdn-
dig verstoBen muB, daR sie in ihrem gegenwdrtigen Zu-
Stande nur durch stetiges Wachstum der Nachfrage (des
Verbrauchs) und der Produktion zum Zweck der Gewinner-
zielung und durch Wiederanlage des Gewinns (Akkumulation)
bestehen kann. Da die Technologie auf lohnkostensparende
Methoden ausgerichtet ist, durch die Arbeitspldtze stian-
dig vernichtet werden, ist die Gewinnung neuer Arbeits-
pPldtze, wenn iiberhaupt, nur durch weiteres industrielles
Wachstum méglich; dieses aber wirft wiederum samtliche
oben aufgewiesenen okologischen Probleme auf. Der Ver-—
fasser weist die Widerspriche unserer Gesellschaft nach:
die kurzfristigen Interessen der Wirtschaft decken sich
in keiner Weise mit den langfristigen unserer Gesell-
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i i n Kosten, beispielsweise in ge-
2Egigtéoglge:ggéhzgzgﬁlﬁnd Umweltschiden, belasten nicht
die privatwirtschaftlichen Kalkulationen, sondernlwerdeiage
von der Gesamtheit getragen. Der Ha;kt, der norma :rweh_
die Bevodlkerung versorgt, wird geleitet von deF Wairnel—
mung privatwirtschaftlicher Interessen durch die E gzz
nen Unternehmungen, er ist nicht sozial. Nur durc h g‘e
zusidtzliche Eingreifen des Staates werdgn die du;g i
Funktionen des Marktes verursachten sozialen Schdden L
ausgeglichen oder gemindert. Trotzdem yird der :na;geun-
stete Fortbestand der Marktwirtschaft immer noc 3'
erliplich betrachtet."Aus der Tats§che, ga& sich ie 4
Marktwirtschaft in der Vergangephelt bewdhrt hat,h¥;r
geschlossen, dapf sie auch fir dlg Zukunf§ da§ ric 4 gﬁk-
Rezept ist. Daf mﬁglicherweisg die quan§1tat1§i Entgi
lung so weit fortgeschritten ist, daB die Pro gma i
eine neue Qualit&dt erhdlt, interessiert nicht. Das bty
doch ist die Frage, die zu stellen uns die heutige
schaftliche Wirklichkeit notigt." (s. 89)

III. Denken in neu tegorien

Kategorien'.
utor fordert ein "Denken %n neuen
g?:sAgilt fir die Wirtschaftswzssenschaft ebenso wieute
fiir die Soziologie und die Naturwisse2sc?ifték2:zmiEChen
ich auf alle
notwendige Umdenken erstreckt si T
i i ir die wirtschaftliche Wir
Kategorien, mit denen wir A
t z. B. die Anwendung
keit zu erfassen versuchen. So %s
eines umfassenderen Kapitalbegrlfisderforszzbzizéagzg
rum
nicht nur akkumulierten, selbst wiede : r
tur und ihre Reichtiimer
Tauschwert, sondern auch die Na : R s
i o hes' Kapital umfa
als 'biologisches' oder 'okologisc g
i fiir den Begriff der ro
(s. 97). Das gleiche gilt n Be Al
ion", der auch die "produktivitdt der a T
Eiggen muB: "Die Skonomische RechnungisﬁlgmgrgsﬁztiVYigg
j i a i tiirliche
2. B. die Beeintriachtigung der na )
des Bodens nicht einkalkuliert wird, die Tl%sdegevogzinen
intensiven Bewirtschaftung verbunden ist. :t g
bisherige Begriff einer nur relatizen K;aggh:tang e
! % i i
der neuen Okonomie - dem gegenwdrtigen Ta gy
iten umfassenden Knappheits
sprechend - auf einen weltwe - R
i 5 edehnt werden. Die neue Okonomi : 1
gzggtgfeiﬁfg"daﬁ wir unsere Bedﬁrfnis§e langfrlstlg'ant
die Gegebenheiten der Erde anpassen'mussgn", und b;lﬁg_
den "Ubergang vom Erwerbs- oder Gewinnprinzip zum Ha W
halt- oder Sparprinzip" zum Ausdruck. (S. 97) Insgeﬁamo
hat die Wirtschaftswissenschaft ihre "Fragestellugg s
auszuweiten, "dag sie den univer§alen Charakter einer
wirklichen Humanwissenschaft annimmt'. (s. 97)
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Im Hinblick auf die SozZologie wird gefordert, die Ur-
sachen zu erforschen, warum unsere Gesellschaft unfahig
ist, ihre Prozesse auf die Perspektive der Zukunft ab-
zustimmen. Diese Unfdhigkeit wird in dem rein individua-
listisch verstandenen Freiheitsbegriff der liberal-biir-
gerlichen- Gesellschaftsphilosophie gesehen. '"Die 'freie'
Konkurrenz ist die logische Konsequenz unseres liberali-
stischen Freiheitsbegriffes. Da er jede gesellschaftli-
che Verantwortung ausblendet, steht er im Widerspruch
zu dem nur durch allgemeine Riicksichtnahme zu gewdhr-
leistenden Gemeinwohl." (S. 56) Die biirgerlichen Frei-
heitsrechte wurden so formuliert, "daB sie jeden die
eigenen Interessen ohne Riicksicht auf den Mitmenschen
und das Gemeinwesen verfolgen lassen. Dieser legali-
sierte Egoismus erschien dem Biirgertum darum vernunft-
gemdB, weil man glaubte, eine unsichtbare Hand sorge
schon dafiir, daB das Handeln eines jeden auf das aller
anderen abgestimmt sei. Eine in der Schopfung eingebau-
te Harmonie ... sichere das gute Funktionieren des Gan-
zen". (S. 57 f.) Obwohl der Glaube an die pristabilier—
te Harmonie heute aufgegeben ist, wirkt noch immer die
mit ihm verbundene Auffassung des Verhidltnisses des ein-
zelnen zur Gesellschaft nach. Hier herrscht die vdllig
unzutreffende Einstellung vor, die Gesellschaft sei

"nur Randbedingung fiir das individuelle Wohlstandsstre-
ben", und der Wohlstand hdnge letzten Endes von den An-
strengungen des einzelnen ab. (5. 59) Hoefnagels gelangt
zu der Schluffolgerung: Die Struktur unserer Gesell-
schaft "hindert die Menschen daran, zusammen zu tun, was
im Interesse aller liegt; die biirgerliche Gesellschaft
ist das Gegenteil dessen, was sie zu sein beansprucht:
eine verniinftige Ordnung der menschlichen Beziehungen.
Man kann diesen Widerspruch nicht konstatieren, ohne
gleichzeitig die damit verbundene Frage zu erortern:

Wie soll die Gesellschaft aussehen, die den Forderungen
der menschlichen Vernunft entspricht"? (S. 132) Auf
diese Frage ist die Soziologie des "Umdenkens", die al-
ternative Soziologie, gerichtet.

In seiner Forderung einer alternativen Naturwissenschaft
stellt Hoefnagels in Anbetracht der Tatsache, daB die
Menschen in und von der Natur leben miissen, das Erfor-
dernis auf, "die Natur als unsere eigene Sache zu sehen.
Man wird die Natur als die zum Menschen gehorende Umwelt
erforschen. Man wird nicht davon abstrahieren, daR der
Mensch, der in die Natur eingreift, selbst Bestandteil

der Natur ist ... Die zentrale Frage widre, wie mit der
Natur verfahren werden muf, wenn sie nicht fundamental
gefdhrdet werden soll". (S. 137)
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IV. Qualitativer Fortschritt

Der letzte Teil des Buches ist dem Problem des qualita-
tiven menschlichen Fortschritts ohne kiinftiges gquanti-
tatives Wachstum und der Frage nach dem Menschentypus

und dem spezifischen sozialen Verhalten gewidmet, die

fiir die erorterte radikale Umstellung in Betracht kommt.
Nur durch die Zunahme des gesellschaftlichen Reichtums
konnte der groBfen Masse der Bevolkerung die materielle
Grundlage fir eine menschenwiirdige Existenz geboten wer-
den. In allgemeiner Not und Bedringnis ist Fortschritt
durch Wachstum bedingt: "Je drmer die Menschen sind,
desto ndher liegen Lebensqualitdt und Lebensstandard,
Wohlbefinden und materieller Konsum zusammen." (S. 145)
Das &ndert sich, sobald ein bestimmter Lebensstandard
erreicht ist. Das Sinnloswerden weiteren Wachstums und
das Ende des Wachstums bedeuten aber nach Hoefnagels
"nicht den Verlust der Perspektiven fiir weiteren mensch-
lichen Fortschritt". (S. 155) Der qualitative Fortschritt
kann von der Aufgabe, ein menschenwiirdiges Uberleben zu
sichern, nicht getrennt werden. "Wir sind aufgefordert,
unter der gegenwdrtigen historischen Bedingung den Schritt
zu vollziehen, der nach Marx die Vorgeschichte der
menschlichen Gesellschaft abschlieBt : zu einer Gesell-
schaft zu finden, die es den Menschen erméglicht, 'ihre
Geschichte mit Willen und BewuBtsein zu machen'" (ebenda) .

Der Verfasser ist der Ansicht, daB "organisatorische Maf-
nahmen allein hier nichts l8sen". Er verlangt "eine
radikale Reform unserer gesellschaftlichen Verhdltnisse"
durch ein anders geartetes zusammenleben; unser gesell-
schaftliches Leben diirfe sich nicht mehr "als ein ProzeB
vollziehen, der sich die Menschen unterwirft". (S. 157)
Hoefnagels erwarter hierzu einen bald einsetzenden ge-
sellschaftlichen Dialog. Er hofft auf die auch heute vor-
handenen Inseln menschlichen zusammenlebens, wo die Men-
schen nicht lediglich zweckrational handeln. Aus dem Ver-
halten in solchen Strukturen konnten die Modelle fir ein
befriedigendes Zusammenleben, auch in umfassenderen Ge-
fiigen, genommen werden.

Hier aber setzen viele Fragen ein. Ein organisatorisches
Konzept lehnt der Autor zum heutigen Zeitpunkt noch ab.
Er will gegenwdrtig in erster Linie bewuftseinsbildend
wirken. Er erwartet, dap die heute noch kleine Minder-
heit der ein alternatives Leben Fiihrenden sich vergro-
Bert, so daf Modelle fir ein anderes Leben schon ent-
wickelt sind, wenn "ein gravierender Schritt zur Verdan-
derung getan werden muf". (s. 192) Hoefnagels begegnet
dem Einwand, die quantitative Ausdehnung solcher Modelle
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verindere die besondere Verhaltensweise der in kleinen
Gruppen lebenden Menschen, weil das Merkmal der grofen
Gesellschaftsgebilde das Vorherrschen sachlicher, zweck-
pestimmter Beziehungen sei, mit dem Argument, auch in
den groBen gesellschaftlichen Verbinden gebe es Ele-
mente der Vergesellschaftung, die auf Gemeinschaftsbe-
ziehungen beruhen. (S. 174) Diese, dem heutigen Sozial-
system fremden, aus friiheren Gesellschaftsformen stam-
menden Elemente (Solidaritdt, Dienstbereitschaft,
Pflichtgedanke) haben nicht nur die Entstehung der biir-
gerlichen (liberalistischen) Gesellschaft ermoéglicht,
sondern bisher auch ihre Funktionsfédhigkeit. Sind diese
Elemente aufgezehrt, dann iiberrollt das nur sachlich«
utilitaristische 2Zweck-Mittel-Denken alle Schichten der
Bevolkerung und alle Verhaltensweisen und fiihrt die Ge-
fahr einer Funktionsunfdhigkeit der kapitalistischen
Gesellschaft herbei.

Hoefnagels sieht aber, daB die Bildung alternativer
Gruppen mit GemeinschaftsbewuBtsein allein noch keine
Losung ist. "Die Gesellschaft wird nicht dadurch verdan-
dert, daB man sich aus ihr zuriickzieht - die Masse der
Bevolkerung ist in ihr zu leben gezwungen. Zum anderen
setzt das Leben in den 'befreiten Gebieten' eben die Ge-
sellschaft voraus, die man ablehnt. Eine Ldsung widre erst
eine Gesellschaft, die gute Beziehungen zwischen den
Menschen ermdglicht und aus der man nicht zu fliichten
pbraucht, um so leben zu konnen, daf man seine sozialen:
Bediirfnisse befriedigen kann". (S. 179)

V. Wege zu sozial befriedigenden Gesel lschaftsformen

Die "groBe soziale Aufgabe unserer Zeit" sieht der Ver-
fasser in der Anstrengung, "sozial befriedigende Gesell-
schaftsformen" zu entwickeln . (S. 181) Nur die Verwirk-
lichung einer "neuen Qualitdt des guten Zusammenlebens"
(s. 187) kann das Wohl des einzelnen mit dem der Gemein-
schaft verbinden. Die hierzu notwendige Anstrengung darf
aber nicht von oben zwangsverordnet werden. Die Glieder
der Gesellschaft miissen entsprechende Formen und Ein-
richtungen durch Sffentliche Diskussionen erarbeiten und
in sozialen Experimenten erproben.

Ist dies alles eine Utopie? Eine Wegweisung gibt der Ver-
fasser freilich nicht. Der Abschnitt "Programmatische
Hinweise " (S. 185 - 187) umfaBt knappe zweli Seiten.
Hoefnagels sieht aber das Problem, dahk die Strukturen ge-
schaffen werden miissen, die eine sozial bestimmte Ge-
sellschaft erfordert. Im einzelnen werden aufgefiihrt:
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Als Erganzung der reprasentativen Demokratie umfassende
Mitbestimmung "nicht nur in der Produktion, sondern in
allen Bereichen der Gesellschaft", z. B. in der Stadt-
planung und durch die Forderung eines gesunden Regiona-
lismus, zwecks unmittelbarer Einwirkung des Biirgers auf
seine gesellschaftlichen Belange; "die Anbindung des
Kapitals an das Interesse des Gemeinwohls". (S. 185)
Konkretere Hinweise fehlen.

Hier stellen sich jedoch grundlegende Fragen: Die von
einer "bewuBten" Minderheit dargestellten "Modelle"
einer alternativen Lebensweise sollen nach Hoefnagels
zum Zeitpunkt einer erforderlichen Umstellung neben den
gdngigen Verhaltensmustern schon vorhanden und "als
gesellschaftlich 'normal' anerkannt sein". (S. 192) Die
vom Autor angefiihrten Beispiele (Verzicht auf Pkw, Um-
stellung der Erndhrungsweise, "sparsamer Umgang mit
Energie und Materialien")sind als anzustrebende Anderung
des Verbraucherverhaltens zwar durchaus instruktiv, aber
sie beriicksichtigen nicht die Umschaltung auf den Kon-
sumgiitermdrkten, im gesamten Produktionssystem und auf
dem Arbeitsmarkt, die sich in dem Augenblick als notwen-
dig erweist, wenn die Zahl der alternativ Lebenden sich
so vergroBert, "daB diese Bewegung nicht mehr als eine
Randerscheinung unserer Gesellschaft betrachtet wird".
(s. 192) Wie soll der Ubergang vom Wachstums-, Erwerbs-
und Gewinnprinzip zum "Haushalts- und Sparprinzip" denn
vollzogen werden? Auch in einer nicht-kapitalistischen,
jedoch "freien" Gesellschaft ist der Markt unentbehrlich,
um eine sinnvolle Preisbildung zu gewdhrleisten und um
eine zentralistische Machtballung der Wirtschaft einzu-
schrinken. Die Funktionen des Marktes, seine Grenzen und
seine Kontrollen sind deshalb genau festzulegen. So wdre
2. B. eine Entscheidung iiber Umfang und Art einer Kon-
trolle von Investitionen erforderlich; das gleiche gilt
fiir die Kontrolle des technologischen Fortschritts (Art
und Umfang von RationalisierungsmaBnahmen) .

Der Ubergang zur "Haushalts- und Sparwirtschaft" machte
vermutlich eine erhebliche Umstellung notwendig, weil
eine betrichtliche "Reibungs-"Arbeitslosigkeit mit diesem
tibergang verbunden sein diirfte. Um die Gefahr einer léan-
gere Zeit andauernden Massenarbeitslosigkeit zu vermeiden,
wiren rechtzeitig Plane vorzubereiten, die festsetzten,
wo solche iiberfliissig werdenden Arbeitskrdfte an anderer
Stelle aufzunehmen wiren. Schon die alternative Lebens-
form einer groBer werdenden Minderheit kann das Erforder-
nis einer solchen Umstellung bewirken. Selbst wenn die
Pline zunichst nur im UmriB und fiir die Schublade ent-
worfen wiren, miiBten sie doch vorhanden sein. Sie brauch-
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ten zum gegebenen Zeitpunkt der Bevolkerung keineswegs
wvon oben" oktroyiert zu werden, sie miBten ihr jedoch

_ indem die Diskussion in Gang gesetzt wiirde - angeboten
werden. Die dkologisch geforderte Umstellung, von deren
unabweisbarer Notwendigkeit die Bevodlkerung iiberzeugt
werden muf, hat eben voraussehbare Skonomische Folgen,
zumal fiir den Arbeitsmarkt, denen so rechtzeitig durch
planung zu begegnen ist, daB die {iberzeugungskraft fir
das Okologische Grundanliegen nicht abgeschwdcht wird.

Leider setzt das Fehlen eines ergdnzenden, durch Argu-
mente hinreichend gestiitzten dkonomischen Konzepts fur
den Umbau der Produktions— und Bedirfnisstrukturen
Hoefnagels' Darlegungen dem Einwand aus, sie hdatten
utopischen Charakter. Um der notwendigen Einsicht den
Weg zu bahnen, ist jedoch Hoefnagels' aufriittelndes
Buch geschrieben worden. Wiirde es durch einen okonomi-
schen Entwurf ergidnzt - wie ihn z. B. Eduard Heimann
zumindest ansatzweise vorgelegt hat (siehe dariiber den
Artikel von S. Katterle in "Christ und Sozialist", Heft
1/1979) - kdénnte es problembewuften Parteien und Biirger-
initiativen als eine ausgezeichnete Grundlegung dienlich
sein.

Paul Furrer

EIN ENGLISCHER WEG ZUR GESUNDUNG DER WIRTSCHAFT

Eine neue Broschiire der Fabier (Fabian Society) - einer
sozialistischen Gruppe innerhalb der englischen Labour-
Partei - bringt uns erneut zum BewuBtsein, wie weit
technische Leistungsfdhigkeit und Sozialordnung in der
Gegenwart auseinanderklaffen. Die Broschiire (Nummer 455)
trigt den Titel "Industrial Common Ownership” (Indu-
strielle Gemeinwirtschaft) und hat David watkins M. P.
zum Verfasser. Sie zeigt, wie die Produktivgenossen-—
schaften durch die Labour-Partei aus dem Hauptstrom der
Genossenschafts-Entwicklung verdrdngt wurden, und wie
erst einige Folgeerscheinungen der Rezession wieder je-
nen Kriften Auftrieb geben, die sich fiir eine industriel-
le Gemeinwirtschaft einsetzen. Die nachstehenden Aus-
fiihrungen sind hauptsédchlich der Fabier-Broschiire ent-
nommen, weil diese die Argumente fiir die Industrielle
Gemeinwirtschaft prdgnant zusammenfapt. Die Nutzanwen-
dung auf kontinentale Verhdltnisse sollte nicht schwer
fallen.
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Gesetz iber Produktivgenossenschaften

Im Gefolge von Betriebsstillegungen und Massenentlassun-
gen durch Direktionen, die entsprechend ihrer vorrangi-
gen Verpflichtung gegeniiber den Kapitalgebern handelten,
kam es in England wie in andern europdischen Landern zu
Fabrikbesetzungen. Die Arbeiter reagierten spontan, ent-
schlossen das Recht auf Arbeit zu verteidigen, obschon
ihnen das kapitalistische System dieses Menschenrecht
bestreitet. Vielfach folgte auf die Fabrikbesetzung die
Bildung von Arbeiter-Genossenschaften zur Weiterfiihrung
der Produktion unter kollektiver und demokratischer Kon-
trolle.

Infolge eines iiberholten Gesellschaftsrechts konnten sich
diese Produktionsgenossenschaften bis 1976 jedoch nicht
als solche etablieren, sondern sie wurden entweder als
Aktiengesellschaften oder als Konsumgenossenschaften re-
gistriert. Auch erfolgten die Genossenschaftsgriindungen
manchmal unter panikartigen Umstdnden, ilibereilt und ohne
fachmdannische Beratung, woraus sich spdter Schwierigkei-
ten juristischer oder finanzieller Art ergaben, die nicht
immer zu l1l6sen waren, sodaf einzelne dieser Griindungen
wieder liquidiert werden mufBten.

Dessen ungeachtet nehmen die Produktionsgenossenschaften
seit 1973 stetig zu. Anhd@ngern dieser Organisationsform,
unter ihnen das erwdhnte Parlamentsmitglied David Watkins,
gelang es, 1976 im Unterhaus mit Unterstiitzung aus allen
politischen Lagern das "Industrial Ccmmon Ownership Act"
(Gesetz iiber industrielles Gemeineigentum) durchzubringen.
Die Novelle anerkennt die Produktionsgenossenschaft von
Arbeitern unter der Bezeichnung "Employee-Trust" (Arbei-
ter~Unternehmen) . Dadurch wurde eine erste, wenngleich
noch verbesserungsfdhige Briicke zwischen Konsum- und
Produktionsgenossenschaft geschaffen.

Nach dem neuen Gesetz "ist eine Unternehmung Industriel-
ler Gemeinwirtschaft eine sich selbst verwaltende Pro-
duktivgenossenschaft, die bezweckt, die Lebensqualitat
der Mitarbeiter zu heben und der Allgemeinheit zu dienen".
Die Produktionsmittel gehdren den Personen, die in der Ge-
nossenschaft arbeiten und werden von ihnen demokratisch
verwaltet. Die Gesamtheit der Mitarbeiter beschafft sich
die Betriebsmittel am Kapitalmarkt zu moglichst niedri-
gem ZinsfufB.

Nach Abzug der Steuern und Riicklagenbildung fir Investi-
tionen im Betrieb wird aus dem verbleibenden Gewinn ein
Bonus an die Mitarbeiter und ein weiterer fiir soziale
Zwecke auBerhalb der Genossenschaft ausgerichtet, iiber
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deren Hohe die Mitglieder bestimmen. Die Direktion ist
der Gesamtheit der Mitarbeiter verantwortlich. Da da§
Unternehmen nicht auf Aktien beruht, ist keine Geschdfts-
iibernahme durch Aufenstehende moglich.

Firmen, die nach diesen Grundsdtzen organisiert sind,
haben sich schon vor 1976 in der "Bewegung fir Indg—
strielle Gemeinwirtschaft" zusammengeschlossen. Seit
1973 besteht eine Gemeinwirtschafts-Bank, die hauptsdch-
1ich den Ubergang von Aktiengesellschaften zu gemein-
wirtschaftlichen Unternehmungen finanzieren hilft. Das
neue Gesetz von 1976 ermdchtigt die englische Regierung,
Firmen, die zur Gemeinwirtschaftsproduktion iibergehen
wollen, Anleihen und gewisse Steuererleichterungen zu
gewdhren. Die Regierungs-Anleihen sind angesight§ der
prekdren Wirtschaftslage GroRbritanniens vorlauflg“von
geringer Hohe. TIhre Bedeutung liegt in der Unterstutzgng
des Prinzips der Gemeinwirtschaft durch die Landesbehdrde.

Entfaltung der Produktivkréfte durch Gemeinwirtschaft

Ist Industrielle Gemeinwirtschaft das beste erreichbare
System? Das ist die Frage, die man sich heute in den
Labourkreisen stellt. Die Labour-Partei muB sich, wenn
sie ihren Grundsidtzen treu bleiben will, fiir das Gemein-
eigentum an den Produktionsmitteln einsetzen. Die Ver-
pflichtung des Parteiprogramms lautet, "das Qemeineigen—
tum an Produktionsmitteln durch das bestmégliche §ystem
5ffentlicher Verwaltung und Kontrolle der Industrie und
des Dienstleistungssektors zu sichern". Das Systgm, das
vorgezogen wurde, war bekanntlich die Nationalisierung,
die nach den bisherigen Erfahrungen jedoch kaum als
beste Methode fiir den Einsatz der Produktionsmittel be-
zeichnet werden kann, ist sie doch oft nichts anderes
als Staatskapitalismus. So verhielt sich zum Beispiel
die Verwaltung der nationalisierten englischen Kohlen—'
bergwerke in den Streiks von 1973 und 1974 genau wie ein
kapitalistisches Monopol. Die verstaatlichten Untergehmen
nihern sich immer mehr den Verhaltensweisen privatW}rt—
schaftlicher Grofunternehmen, sodaB weder ihre Arbeiter
noch ihre Kunden das Gefiihl haben, daf diese Unternehmen
dem &6ffentlichen Interesse verpflichtet sind.

Die Midngel des kapitalistischen Systems und.die Egttau—
schung, welche die Nationalisierung hervorrlef,_durften
den Widerwillen gegen anonyme Korporationen, seien sie
nun privat oder staatlich, verstarkt, dam@t aber auqh
das Verlangen nach iiberschaubaren gemeinw1rtschaft11chen
Betrieben geweckt haben.
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Industrielle Gemeinwirtschaft bedeutet mehr als Natio-
nalisierung, mehr als Mitbestimmung in Aufsichtsrdten
oder Gewinnbeteiligung, obschon solche Forderungen die
Unzufriedenheit mit der herrschenden Wirtschaftsordnung
deutlich zum Ausdruck bringen. Unter englischen Okono-
men, die nicht dem Establishment angehdren, weif man,
dap die Probleme der Briten nicht im Mangel an Intelli-
genz und Tatkraft liegen, sondern im Unvermdgen des
heutigen Wirtschaftssystems, das Konnen und den Lei-
stungswillen in einem MaB freizusetzen, das der Bedeutung
der britischen Nation fiir die Welt gerecht wird. Die
Fabian Society vertritt die Auffassung, daB es nicht
geniigt, dem Management ein etwas fortschrittlicheres
Image zu geben. Zur Entfaltung der Produktivkrafte,
insbesondere zur Hebung der Leistungsbereitschaft und
des Arbeitsertrags muf die ganze arbeitende Bevolkerung
Verantwortung fiir die Wirtschaft iibernehmen und bejahen
konnen. Das gilt natiirlich nicht nur fiir England. In al-
len Lindern mit politischer Demokratie steckt die wirt-
schaftliche Demokratie noch in den Kinderschuhen. Die
kommunistischen Staaten haben andererseits noch ldngst
nicht die Demokratie erreicht, die Marx urspriinglich
vorschwebte. Wirtschaftliche Demokratie ist so notwen-
dig wie politische Freiheit.

Geschichtlicher Riickblick

Das 19. Jahrhundert, die Zeit der Industrialisierung
Englands und damit zugleich die Zeit der schlimmsten
kapitalistischen Exzesse, brachte zugleich ein Aufleben
gemeinwirtschaftlicher Versuche. Schon wdhrend der Napo-
leonischen Kriege entstanden Getreidemiihlen und Bak-
kereien, die von Arbeitern kooperativ betrieben wurden.
Um die selbe Zeit wollte Robert Owen aus seinen Baum-
wollspinnereien in New Lanark industrielle Musterbetriebe
schaffen. Er war es, der als erster erkldrte, die Ar-
beiter sollten das Kapital in ihren Dienst nehmen, an-
statt in den Dienst des Kapitals zu treten, wie das noch
heute der Fall ist.

7wei Jahrzehnte bevor die ersten Abschnitte von Marx'
"Kapital" erschienen, erdffneten die Rochdale Pioniere
ihren Konsumladen. Die Absicht war, eine Gemeinschaft auf
kooperativer Grundlage aufzubauen, also auch Waren des
tdglichen Bedarfs zu fabrizieren und nicht nur zu ver-
kaufen. Allein, der finanzielle Erfolg des Konsumladens
lieR den Eifer fiir die genossenschaftliche Produktion
erlahmen. Die Leute fiirchteten um ihre Dividenden. Sie
kimpften gegen die Befilirworter der Produktion, was zur
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Folge hatte, daB die Produktionsgenossenschaften, fir
die sich nur eine Minderheit einsetzte, auf ein Neben-
geleise abgeschoben wurden. Hier blieben sie bis in
die neueste Zeit, da auch die englischen Gewerkschaf-
ten mehrheitlich die Auffassung vertraten, daf die Ar-
peiter in erster Linie Konzessionen in den Bereichen
der Lohne, der Arbeitszeit, der Sozialleistungen usw.
von den Arbeitgebern erzwingen sollten, statt mit die-
sen auf deren eigenem Gebiet, der Fabrikation, zu kon-

kurrieren.

Scott Bader Cammonwealth

Die neue Welle fiir Industrielle Gemeinwirtschaft, die
mit dem Gesetz iiber "Industrial Common Ownership" einen
ersten Durchbruch erzielte, ist vor allem auf die Pio-
nierarbeit der "Scott Bader commonwealth" zuriickzufiih-

ren.

Das Werk Ernest Baders ist der schlagendste Beweis da-
fiir, daB es zur Verstaatlichung der Produktionsmittel
alternative Strukturen gibt, die erfolgreich sind und
iiberdies menschlichere Beziehungen innerhalb der Un-
ternehmen ermoglichen. Zwar erhebt er nicht den An-
spruch, mit seiner Commonwealth die ideale Unterneh-
mensstruktur geschaffen zu haben; wohl aber darf er,
unter Hinweis auf ihren stetig zunehmenden Umsatz und
Gewinn, behaupten, dab Erfolg mit gemeinwirtschaftli-
cher Produktion mindestens nicht unvereinbar ist, falls
gewisse Voraussetzungen erfiillt sind.

Ernest Bader sah ein, daB keine entscheidende Verénde-
rung der Unternehmensstrukturen durchgefiihrt werden

konnte, ohne

- erstens die Umbildung der Eigentumsverhdltnisse. Zu
diesem Zweck griindete er die Scott Bader Commonwealth,
auf die er bis 1963 das gesamte Eigentum seiner Firma,
der Scott Bader & Co. Ltd., iibertrug. Um seine elige-
nen Worte zu zitieren: wGemeinschaftliches Eigentum
ist eine natiirliche Fortentwicklung aus der Gewinnbe-
teiligung oder dem Miteigentum oder irgende%nem Schema,
nach dem Einzelpersonen Teilinteressen an einem ge-
meinsamen Unternehmen innehaben. Diese sind Zwischen-
stationen auf dem Wege, Dinge in Gemeinschaft zu be-

sitzen .ot

- Zweitens war die freiwillige Annahme'gewisser se}bst—
beschrinkender Anordnungen unumgédnglich. Er vereinbarte
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mit den Mitgliedern der Commonwealth, seinen friiheren
Angestellten, eine Verfassung, um die Aufgaben des Un-
ternehmens festzulegen. Darin wurden vier Aufgaben als
gleichbedeutend anerkannt:

a) die wirtschaftliche Aufgabe, Auftrdge zu sichern,
die einen Gewinn abwerfen; ;

b) die technische Aufgabe, mit der eigenen Produktions-
kapazitidt stets auf der Hohe zu bleiben;

c) die soziale Aufgabe, den Mitgliedern der Firma Mog-
lichkeiten zur Befriedigung ihrer Bediirfnisse und zur
Weiterbildung zu geben;

d) die politische Aufgabe, andere Mdnner und Frauen 2zu
ermutigen, die Gesellschaft zu verdndern, indem man ih-
nen das Beispiel vorlebt, dapg man Skonomisch gesund und
sozial verantwortlich ist.

Es ist die Erfiillung der sozialen Aufgabe, die sowohl die
grofte Herausforderung darstellt als auch die grosten
Schwierigkeiten bietet. Baders Verdienst liegt gerade in
der Erreichung von Zielen, die auBerhalb der kommerziel-
len Grundsitze liegen, von menschlichen Aufgaben, denen
im allgemeinen ein zweiter Platz zugewiesen wird oder die
von der Wirtschaft iiberhaupt vernachldssigt werden. Statt
den Menschen als ein Mittel zur Bereicherung der Kapital-
eigentiimer zu mifbrauchen, wird hier die industrielle Or-
ganisation zum Diener des Menschen. Das Zusammenwirken
bei den gemeinsamen Arbeiten soll in der Sicht Baders aus
dem Geist des praktischen Christentumshervorgehen. (Uber
das Scott Bader Commonwealth siehe jetzt auch E. F. Schu-
macher: Das Unternehmen als Solidargemeinschaft, in:
Technologie und Politik 15, rororo-aktuell 4627.)

Nun darf aber nicht verschwiegen werden, daB sich die in-
dustrielle Gemeinwirtschafts-Produktion vorldufig nur fiir
kleine bis mittlere BetriebsgrdBen eignet. Die Scott
Bader Commonwealth trédgt dieser Tatsache Rechnung; sie
erachtet fiir ihre Organisation einen Mitgliederbestand
von etwa 350 Personen als angemessen. Einem Wachstum

iiber diese Grenze hinaus sollte durch die Griindung neuer
unabhingiger Einheiten begegnet werden, die ebenfalls
nach den Grundsitzen der Scott Bader Commonwealth zu or-
ganisieren wiren.
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auf grofe Unternehmungen wurde die Gemeinwirtschaftspro-
duktion in England bislang noch nicht iibertragen, obwohl
ein Drittel aller britischen Arbeitskrafte in Organisa-
tionen mit iliber zweitausend Beschiaftigten tdtig sind.
pemnach miissen Mittel und Wege gesucht werden, um den
ngrofen", die das Wirtschaftsleben GroRbritanniens be-
herrschen, ein gewisses Mab an Mitbestimmung aufzuerle-
gen. Fir kleine und mittelgroBe Firmen ist sicher die
gemeinwirtschaftliche Produktion eine grofe Chance. Seit
dem Gesetz von 1976 ldge es in der Macht einer (Labour-)
Regierung, ihre Unterstiitzung finanziell bedrangter Ar-
beiter-Kooperativen davon abhdngig zu machen, daBf sie
die Verfassung von Gemeinwirtschafts-Organisationen a la
Scott Bader annehmen.

Entscheidend fiir die gedeihliche Entwicklung der gemein-
wirtschaftlichen Produktionsbetriebe ist, wie die Fa-
bier-Broschiire feststellt, die Einstellung der Gewerk-
schaften. Man muB wiinschen, daB sie ihre Zuriickhaltung
gegeniiber dieser Produktionsform aufgeben, wie das teil-
weise schon geschehen ist. Was immer sie in der Vergan-
genheit zu ihrer ablehnenden Haltung veranlaft haben mag,
heute ist gemeinwirtschaftliche Produktion, wie sie die
Scott Bader Commonwealth praktiziert, die fortschritt-
lichste Form kollektiver Selbstbestimmung und verdient
die tatkriftige Unterstiitzung der Werktdtigen.

Schliefen wir mit einigen Feststellungen von John
Agnostelis, dem langjdhrigen Sekretdir der Scott Bader
Commonwealth, dem Manne also, der die Arbeitsweise die-
ses Unternehmens von innen heraus beurteilen kann. Er
entnimmt der neuen Daseinsform geradezu lebenswichtige
Aspekte fiir die Gegenwart. Unter dem Titel "Gewaltfrei-
heit in der Industrie" schreibt er: "Industrielle Ge-
walttitigkeit beschrédnkt sich nicht auf Streiks und Go-
slow-Taktik; sie schlieft auch unethisches Geschdftsge-
baren ein, Verschmutzung der Umwelt, Materialverschwen-
dung, Aufkauf von Firmen, kurzfristige Entlassungen und
Arbeitslosigkeit, gar nicht zu reden von der Erniedri-
gung des Geistes und der Vergewaltigung der menschlichen
Gesundheit in der Industrie. - Wir halten dafiir, daB der
Weltfriede nicht gewahr werden kann ohne moglichst voll-
stindige Uberwindung der Gewalt in der Industrie. Oppo-
sition gegen den Krieg ohne Beseitigung der industriel-
len Gewalt bleibt eine leere Geste."

Auch das folgende Zitat aus dem Statut der Scott Bader
Commonwealth von 1965 stellt die Bemiihungen Ernest Baders

33



und seines Kreises in eine weltweite Perspektive: "Die
commonwealth hat Verantwortung fiir die weite nationale
und internationale Gemeinschaft und bemiiht sich, dieser
durch die Fdrderung der Bewegung fiir eine friedliche
industrielle und soziale Ordnung gerecht zu werden. Sie
soll eine echte Alternative zum Marktwirtschafts-Kapi-
talismus und dem vom Staate kontrollierten Kommunismus
bieten. Eine solche Ordnung muf gewaltfrei sein, so

daf Liebe und Gerechtigkeit sich entfalten konnen."

BUCHBESPRECHUNGEN

Ingeborg Drewitz (Hg.): StrauB ohne Kreide, Ein Kandi-
dat mit historischer Bedeutung, rororo-aktuell 4637,
Rowohlt Taschenbuch Verlag Hamburg 1980, 218 Seiten

"Die Beitrédge, die zu diesem Buch erbeten wurden, sind
so zusammengestellt worden, daB sie ein unnachsichtiges,
also denkbar objektives Bild des Politikers Franz J.
Strauf ergeben. Das heift, daB auf Polemik zugunsten der
verbffentlichten AuBerungen des Portridtierten und seiner
politischen Handlungen verzichtet werden konnte. Denn es
kam' darauf an, den Politiker Strauff nicht von dem Umfeld
abzuheben, auf dem sich seine Wihlerschaft gruppiert; es
kam darauf an, seinen emotionalen Konservativismus in
Relation zu den gar nicht emotionalen konservativen
Kriften in der Wirtschaft und Politik in Europa zu
setzen und dariiber hinaus das internationale Bezugs-
system der konservativen Krifte sichtbar zu machen."

So leitet Ingeborg Drewitz den von ihr herausgegebenen
Band "StrauB ohne Kreide" ein. Das Resultat ist ein in-
formativer Sammelband, in dem Politiker, Gewerkschafter,
Juristen, evangelische und katholische Christen, Mit-
glieder des Presseausschusses Demokratische Initiative
(PDI) und der Kulturszene darstellen und zu begriinden
suchen, warum ein Kanzler F. J. StrauB fiir unsere Demo-
kratie so gefdhrlich ist.

In sechs Kapiteln nebst einem dokumentarischen Anhang
zeigen die Autoren Strauf' Verhdltnis zum Staat, zu den

Medien und zum Rechtsextremismus auf:; sie gehen auf seine

spezielle bayrisch-konservative Tradition ein, versuchen,
seine Haltung anhand der Erfahrungen aus der Spiegel-
Affire zu klidren und fragen nach dem Verhdltnis dieses
Politikers zu Werten, besonders zu christlichen Werten.

Der Politikwissenschaftler Iring Fetscher wendet sich
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jgegen eine Verteufelung des "Kandidaten" und stellt
. gtraup als konsequenten Exponenten einer noch immer le-
' pendigen rechten Tradition in der Bundesrepublik dar.

Ausdriicklich betont er, dap StrauB kein zweiter Hitler
sei, was ihn jedoch in unserer Zeit fiir Deutschland

. nicht weniger gefdhrlich mache. Fetscher verdeutlicht
' dies, indem er das demokratische BewuBtsein der Ameri-
_kaner dem der Deutschen gegeniiberstellt. Bezugnehmend

auf den Watergate-Skandal meint er: "Ein Diktator Nixon
_.. wire nach dem Geschmack der bayrischen CSU gewesen,

' ein Land aber, in dem die Presse erfolgreich die demo-
. kratischen Institutionen und den Rechtsstaat verteidi-

gen kann, erscheint ihr offenbar als dekadent und unge-

_eignet zur 'Fiihrung des freien Westens'." Anzumerken
- wdre in diesem Zusammenhang auch die Vorliebe des "Kan-
Hgidaten" fiir die chilenische Diktatur.

. Petscher meint, daB in den USA die demokratische Tradi-

" tion im BewuBtsein der Biirger so verwurzelt ist, daB

' sie Krisen unbeschadet iibersteht: "Die Bundesrepublik

 hdtte vermutlich einen Vietnam-Krieg und eine Anti-

. Vietnam-Kampagne wie in Amerika nicht als Demokratie
‘iiberlebt. Auch aus diesem Grunde ist der Rechtsruck in
der Csu/cDU, der durch die Schilderhebung von Strauf

" zum Ausdruck kommt, so viel gefdhrlicher als zum Bei-

_ spiel eine Prisidentschaftskandidatur von Gouverneur

 Wallace" (oder von Gouverneur Reagan) .

fQDer Bundestagsabgeordnete Rudi schéfberger weist in
~ seinem Beitrag auf eine durchgehende Tradition von Bay-
rischer Volkspartei zu CSU hin, die sowohl in der poli-

tischen Fiihrung als auch in "jdeologischem Warenlager
und Verkaufsstrategie" auszumachen ist. Schofberger

- schildert die BVP in ihrer Rolle als Steigbiigelhalter

des Nationalsozialismus, ihre Kooperationsbereitschaft
mit den Nazis. Nach 1945, so Schofberger, griinden die-
selben Leute dieselbe Partei, nur mit anderem "Firmen-
schild".

Diesen "Firmenschildwechsel! stellt der Autor aller-
dings zu verkiirzt dar. Es ist richtig, dap die BVP

nicht etwa antifaschistisch war, wie es die csU dar-
stellen mochte, daf sie vielmehr mit der NSDAP Biind-
nisse gegen "die Gefahr von links" einging und 1933

dem Ermdchtigungsgesetz vorbehaltlos zustimmte. Der Au-
tor iibersieht jedoch, daB unmittelbar nach dem Kriege
die CcsSu ldngst nicht so homogen war, wie er es dar-
Stellt. Vielmehr drangen beispielsweise iiber den christ-

~lichen Gewerkschafter Adam Steégerwald, dem durch seinen

frilhen Tod eine prégende Filhrungsrolle versagt blieb,
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christlich-soziale vorstel lungen in die Konzeption der
CSU ein, so daB immerhin - fir eine biirgerliche Partei
nicht selbstverstdndlich - die Einheitsgewerkschaft zum
Programmpunkt der Partei wurde. Dab mittlerweile die-
selbe CSU Vorstodfe zur zerschlagung eben dieser Ein-
heitsgewerkschaft unternimmt, ist sicher ein Symptom
fiir die stete Rechtsentwicklung der Union von 1945 bis
heute. Es 1dst sich in der Tat eine Parallele von heu-
tiger CcSU-Politik zu der Politik der BVP in der Weima-
rer Republik ausmachen und das nicht pur im Hinblick

auf den "Kampf gegen links".

Dies wird auch deutlich durch Hans-Dieter Bambergs Un-
tersuchung des Rechtskonservativismus in seinen Uber-
gdngen zum Rechtsextremismus. Der Referent der Hans-
Bockler-Stiftung untersucht Beitrdge von Strauf in der
rechtsextremen Zeitschrift vpeutschland Magazin", von
der ungestraft gesagt werden darf, daf sie von "Alt-
und Neufaschisten durchsetzt" ist; dies konnte auf einem
Instanzenweg bis zum Bundesgerichtshof nicht verboten
werden. Dieses Magazin, zu dessen Starautoren Straul
und Dregger zdhlen, wird von der durch die CDU/CSU ins
Leben gerufenen npeutschland Stiftung e. V." herausge-
geben. In ihm ist zu lesen, daB pDemokratie eigentlich
nur etwas tauge, wenn nicht Liberale oder Linke in ihr
wirken konnen, . und "daB die Machtergreifung von Brandt
und Genossen nicht der in einer Demokratie selbstver-
stdndliche Regierungswechsel (war) , sondern die Instal-
lierung eines Regimes ..., das mit dem totalitdren An-
spruch auf allen Gebieten die Errichtung einer soziali-
stischen Diktatur vorbereitet." Solche Feststellungen
rechtfertigen die Frage, die der Rechtsanwalt Werner
Holtfort mit seinem Beitrag stellt: ob mit StrauB nicht
~ein Radikaler im offentlichen Dienst stehe.

Obwohl nicht thematisiert, kommt in dem Buch dennoch
deutlich zum Ausdruck, das nicht eigentlich die Person
Strauf das Problem ist, sondern daB durch Strauf ein
problematisches pefizit unserer politischen Kultur erst
offensichtlich wird. Die Beitrdge mochten in erster Li-
nie StrauB ohne Kreide zeigen; was dabei jedoch auch
erkennbar wird und noch mehr beunruhigt, sind die
hinter dem grobklotzigen Bayern zum Vorschein kommenden
Krifte. Die politische Ausstrahlungskraft dieser Partei
und dieses Kandidaten war in der Vergangenheit immerhin
so groB, daB sie in Bayern die politische Hegemonie ge-
wannen. So schlimm das klingt, muB man doch feststellen,
dap der Rechtskonservativismus heute eine breite Basis
und eine Perspektive besitzt. Eine Untersuchung des
Rechtskonservativismus von StrauB muB deshalb auch
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je Grundstrukturen der von ihm vertretenen Weltanschau-

und das damit verb i
Reren. erbundene Sendungsbewufitsein analy-

purel von Jiichen und Horst Hermann, beides Theologen
pieten Aspekte, die in dieser Richtung weiterfragen.’
or a}lem wenden sie sich entschieden gegen die Art von
sArbeitsteilung", wie sie den Vorstellungen fiihrender
pDU/CSU-Politiker entspricht, das die Kirche, "die im
_privaten Bereich der Menschen die BuBe, die Versohnung
i Frieéen und die Rechtfertigung allein aus dem Glauben i
1’verkundet ... dafiir den ganzen offentlichen Bereich an
4 die CDU delegiert" (v. Jichen). Bei seiner Darstellung
. vom MigBbrauch der christlichen Religion in der Geschich-
j&te _ wobei er jedem Christen die Lektiire der marxisti-
~ schen Religionskritik als Lehre vom Versagen der Kirche
3empfiehlt _ kommt von Jiichen zu dem Ergebnis, daB die
beide? sich christlich nennenden Parteien sich heute
des namlichen MiBbrauchs des christlichen Namens schul-
dig machen. "Der miBbrauchte Begriff wird zu einer hoh-
‘ len NBB,_... ein Begriff, den man nach Belieben mit al-
T;em mog}lchen fiillen kann." Zornig wendet sich von Jiichen
~ gegen diese Parteien, die "ihre reaktiondren Ziele hinter
' einer bisher nie deutlich definierten christlichen Welt-
anschauung verbergen." Er fordert ein Christentum, das
v‘sich kritisch und selbsténdig politischen Parteien und
| Personen gegeniiberstellt. Im Falle des sich als Christen
h“bgzeichnenden Kandidaten Strauf ist die Notwendigkeit
greiner kritischen Priifung der politischen Geister am Evan-
ﬁgelium evident geworden.

',Scharfe Tone gegeniiber dem politischen Verhalten seiner
w‘eigenen Kirche schldgt der katholische Theologe Horst
Hermann an. Sprachlich brilliant, mit leicht sarkasti-

/ gchen Untertdnen, wendet er sich gegen die Interessen-
libereinstimmung von CDU/CSU-Kanzlerkandidat und Fiihrung
"deF katholischen Kirche. " Eklektiker" nennt er beide und

‘meint, dak die innere Affinitdt eines Kardinal “Hoffner
und eines StrauB geradezu ins Auge springt. "Die beiden
. Gruppen der 'Auswahlchristen' kénnen sich zusammentun,
denn sie tun - in schonster Gemeinsamkeit - nichts ande-
res als aus dem grofen Angebot des ‘Christlichen' just
MJene Stiickchen herauszubrechen, die in das eigene Konzept
>p§ssen. Die beriihmt-beriichtigten ‘Konkretionen' der all-
' tdglichen Politik filigen sich auf diese Weise nahtlos in-
einander: Das Nein beispielsweise zum '‘Mord am ungebore-
nen Leben' auf der einen Seite, das Ja zur Atombewaffnung
) bis hin zur Neutronenbombe auf der anderen Seite. Und so
ef}tspricht die StrauB'sche Ablehnung der 'Ostpolitik’
einer ungeliebten Koalition dem Schweigen der Deutschen

37




Bischofskonferenz zu eben dieser Konkretion der /'Berg-
predigt'."

Bitter bleibt, dab groBe Teile unserer Bevdlkerung fiur
ein solches politisches Angebot immer noch oder wieder
neu empfdnglich sind. Die CSU und Franz-Josef Straub
siedeln die Sozialdemokratie am juBersten Rande des von
der Verfassung geW5hrleisteten Spektrums an, unterstel-
len gar, von ihrer selbstangenommenen Mitte und ihrer
"christlich—abendléndischen Tradition" her, Teilen
derselben Verfassungsfeindlichkeit.

Eine solche Haltung spricht fir gsich. Der Leser kann
sich nur dem SchluBwort in Werner Holtforts Beitrag an-
schliepen: "Mitblirger, kénnen wir diesem Extremisten
den Weg ins Bundeskanzleramt versperren? Ja, wir konnen
es. Wenn noch genug unter uns sind, die die Freiheit
lieben oder die Menschlichkeit, die Toleranz, das Va-
terland und sein Grundgesetz oder jhre unsterbliche
Seele oder ihre Nichsten oder einfach Anstand und Red-
lichkeit - dann konnen wir es."

Ulrich Schmid

Gerhard Liedke: Im Bauch des Fisches. Okologische Theo-
logie, Kreuz-Verlag stuttgart 1979

In diesem Buch hat der Autor einige Arbeiten zusammen-
gestellt, die in Studien und Vortrigen der letzten Jah-
re entstanden sind. Der Band beginnt mit {iberlegungen
zur Entwicklung des heutigen Technikverstandnisses und
endet mit einer Meditation iiber unseren ort in der
schopfung, deren tiberschrift dem Buch zugleich den Ti-
tel gab. Durch alle Teile dieser Arbeit zieht sich,
ohne dap es immer ausgesprochen wird, das Bemiihen um
eine Antwort auf die Behauptung Whites und Amérys, das
Christentum sei fir das okologische Fiasko unserer Tage

verantwortlich.

Im Hauptteil konzentriert Liedke seine Ausfiihrungen auf
eine exegetische Untersuchung der Beauftragung des Men-
schen zur Erdherrschaft in den ersten Kapiteln des bi-
blischen Buches Genesis. Damit geht er im AnschluB be-
sonders an Claus Westermann und den spaten Gerhard von
Rad wieder iiber die in der neuzeitlichen Theologie ver-
engten Fragestellungen hinaus. Er versteht das dominium
terrae ("Macht euch die Erde untertan ..." 1. Mose,
1,28) im wesentlichen als Auftrag zur Konfliktregelung:

"Wo es Konflikte zwischen Mensch und Schopfung gibt, soll
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ger Mensch Schiedsrichter sein ... i i i
der Schopfung das Lebensrecht geno&mZ:mizrgsl?T§7Tell
Me@sch soll die Erde so beherrschen, wie Gott iib e
seine Welt herrscht. Und da Gott sorgsam herrsuhir b
deutet'der Auftrag zur Erdherrschaft des Menscﬁ ’d'e_
verpflichtung zum sorgenden Umgang mit der Schbggun;e

pas dominium terrae legitimiert i i
: : i . ] , wie Liedke her
1ptk§;?egrgels§ einen willkiirlichen Umgang des Szzzzﬁéitl
mi e. Dennoch wird die Harte di i
von Liedke noch iiber die Formuli i
i ulierungen der G i i
aus mit aller Scharfe heraus i i it
i gearbeitet. Fiir uns als Men-
sc?:ghenach der Flut" gilt nach Genesis 9: Der Konfliig
ZW 2 g unﬁ und der nichtmenschlichen Kreatur ist voll
zum Ausbruch gekommen "und wird als Krieg (!) zwisch
Mensch und Natur beschrieben" (143). o

D%eser Konflikt resultiert daraus, daB dem Mensch

?1cht'w1e apderen Lebewesen ein arteigener Lebensigum

ﬁ:ge:;iizg ;ﬁ; uggre; seiﬁen Bereich mit anderen Kreatu-
: % ensch erfdhrt sich als be

g}e ifeatur, und uTgekehrt bedroht er, indem ig;oggedurch
iertdtung zur Erndhrung freigegeben wird, die

Kreatur. ' o

SZTléeszsﬁiCEthzr vglligen Vernichtung kommt, werden in

c G utzmafnahmen getroffen. In di

seitigen SchutzmafBnahmen fiir M A ar
; . h und Ti i i

e Mensc er sieht Liedke
. griindung fiir Lebenss

Tierschutz, Naturschutz usw. gegeben. e e g

S t ¥ 2

e?gzgtg;ikeit Lledke.uberspitzt gesagt das Modell eines
rioe zugiZiig K;gfi;ttgesghehens: sorgsam und kriege-
iy . m. . zu bezweifeln, ob er uns -
voia;griﬁr he;te geforderten okologischen Neuausrichtugg
Licand scgig‘b:nn: Das soll'noch ndaher erldutert werden.
lichen ol }k v1el.uber_d1e Entwicklung der vorneuzeit-
iber. Bt glh, verliert in seinem Buch aber kein Wort
Atorensl ie ahren der mgdernen Versuche zur Nutzung von
Erfindung e, sondern bricht seine Darstellung ab bei der
(47) . Deg von Ozgandampfer, Auto, Flugzeug und U-Boot

12 hjngeWientsprlcht, worauf Martin Huhn an anderer Stel-
Konfliktmogsi? hat“(Jgnge K}rche 11/79) : Das Denken im
fiir el ie : ermoglicht Liedke das Eintreten zugleich
it angFiﬁdngczutzmaﬁnahmen und Atomenergie, sicher
E“ergieversorgung? , aber eben doch als Option kiinftiger

Desh . i
ale Ei?% SQ sehr 1gh das Buch in vielen einzelnen Punkten
1freich empfinde, bleiben fiir mich in der Frage der
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Nutzung von Atomenergie Probleme offen. Liedkes berech-
tigte Forderung, die Manipulation der Schopfung zu re-
duzieren, wird bei dieser Verstindnismoglichkeit kaum
die Thesen Whites und Amérys entkrdaften. Insofern win-
sche ich dem Buch viele kritische Leser.

Dieter Becker

Evangelische Akademikerschaft in Deutschland (Hg.):
solidarisch leben - iiberleben. Texte, Berichte, Vor-
schldge zum Neuen Lebensstil vom Evangelischen Akademi-
kertag in Konigstein/Taunus, Radius Verlag, Stuttgart
1979, 126 Seiten

Bereits 1974 hat der 7. Evangelische Akademikertag "MaR-
stibe des Fortschritts", die unsere expandierende tech-
nisch-industrielle zivilisation prédgen, infrage gestellt
und in seiner "gErkliarung iiber die Selbstverstidndlichkei-
ten von morgen” formuliert, ndap der technische Fort-
schritt nicht von selbst die menschlichen und sozialen
Probleme 1lést". Wenn nun der 8. Evangelische Akademiker-
tag nicht ein neues Thema wihlte, sondern die Frage der
grundlegenden Verdnderung unserer Wertvorstellungen un-
ter der Forderung nach Solidaritidt, die Menschen und Na-
tur umfaBt, weiterzufiihren suchte, und wenn dabei der
Diskussion des technischen Fortschritts grofien Raum ge-
geben wurde, so. zeigt dies, wie wenig Antwort diese Frage
bisher gefunden hat.

pie vorliegende Dokumentation zum 8. Evangelischen Aka-
demikertag enthdlt im ersten Teil fiinf Referate. Gemein-
sam ist ihnen die Betonung der Wertfrage und die Forde-
rung nach neuen Kriterien kiinftigen technischen Fort-
schritts sowie nach politischer Durchsetzung splcher
Kriterien. Rolf Kreibich, der in seinen Vorschldgen zur
Energiepolitik an konkreten Beispielen vor allem zeigen
will, daB ein erhebliches technisches Potential zur Ener-
gieeinsparung bereits besteht, kann zwar von der kaum
mehr infrage gestellten Forderung sparsamer Energiever-
wendung ausgehen. Gleichwohl kommt er zu dem Schlup, dak
rationelle Energieverwendung nach wie vor primdr ein po-
litisches Problem ist, weil sich gesellschaftspoliti—
schen Zielsetzungen immer noch wirtschaftliche Partial-
interessen, hier die von Energieversorgungsunternehmen,
hemmend entgegenstellen.

paRk es in unserer Gesellschaft einen grundsdtzlichen Wi-
derspruch zwischen einem humanistisch—aufklérerischen
Grundkonsens, seinen Wertvorstellungen einerseits und
dem Primat der Wirtschaft andererseits gebe, konstatiert
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glaus Traube in seinen Uberlegungen zu einem alternati-
ven Umgang mit Wirtschaft und Technik. Zwar sei die
doppelte Utopie von der unbeschriankten Herrschaft des
mMenschen iiber die Natur und der zwangsldufig folgenden
yumanisierung der Gesellschaft zerbrochen: das Primat
eines kurzfristigen technisch-okonomischen Denkens und
die Herrschaft der Experten verhindere aber, daR notwen-
dige Verdnderungen realisiert wiirden. Traube setzt des-
halb auf eine von unten wachsende Entwicklung, auf die
von der alternativen Bewegung reprdsentierte Utopie.

Als deren zentrale Werte nennt er 6kologische Verant-
wortung, Selbstentfaltung, soziale Solidaritdt und Par-
tizipation, die auf Kontrolle von Produktion, Arbeit und
produkt zieltl Als wesentliche Voraussetzung einer sol-
chen anderen Okonomie sieht er das Konzept einer alterna-
tiven Technik.

Diesem Ansatz messen auch Gerhard Rohlke und Karl-Fried-
rich Miiller-ReiBmann besondere Bedeutung zu. Beide Auf-
sitze zeigen, daR "mittlere" Technologie fiir viele Pro--
bleme bei der Fortentwicklung der Industriegesellschaften
Losungen anbieten kann. Miiller-ReiBmann stellt dabei das
Problem der Unkontrollierbarkeit, der wachsenden Erstar-
rung und mangelnden Anpassungsfdhigkeit unserer groRtech-
nischen Zivilisation ausfiihrlicher dar. DaB die Frage der
Mgﬁstébe einer kiinftigen Technologie vor allem das Problem
einer Abschitzung von Technikfolgen aufwirft, macht Eber-
hard Jochem deutlich. Er zeigt an Beispielen, daR die Er-
ggbnisse einer Folgenabschdtzung notwendig wertgebunden
S}nd, daR aber durch Offenlegung der in die Abschdtzung
eingegangenen Erfahrungen und Werturteile, der Interes-
sen Betroffener u. a. objektivierte Verfahren moglich wer-
gin, die Stellen kontroverser Einschdtzung erkennbar ma-
en.

Fur'Leser, die sich mit Zielen und Ansdtzen einer alter-
nativen Entwicklung schon beschiftigt haben, bringen die
Vortrdge vielleicht wenig grundsdtzlich neue Erkenntnis-
se. Sie enthalten aber vielfach Passagen zusammenfassen-
der Darstellung oder systematischer Kritik, die vor allem
zur Einfilhrung in Gruppendiskussionen niitzlich sein kon-
nen. Die Absicht der vorliegenden Sammlung, nicht nur zu
quumentieren, sondern auch Gruppen, Heimkreisen und Se-
Elnafen zu weiteren Uberlegungen und praktischen Ansdtzen
dzstoﬁe zu geben, wird jedoch vor allem vom zweiten Teil,
d»r Arbeitsgruppenberichte vorlegt, erfiillt. Zu drangen-
fen Fragen des Umgangs mit der Schopfung (Natur, Rohstof-
Te' E;nahrung), mit Wirtschaft und Technik (mittlere
dechnlk, Kommunikationstechnologie, Energie, Wachstum) ,
es Umgangs miteinander (Arbeitswelt, Generationen, Schu-
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Politik) und schlieflich auch mit sich selbst (Selbst-
erkenntnis, Alleinsein, Sonntag) werden neben Problemdar-
stellungen oder inhaltlichen Gruppenberichten vielfach
Thesenpapiere, politische Forderungskataloge oder Aufrufe
angeboten, die den Einstieg in Diskussionen und prakti-
sche Aktionen erleichtern konnen. Den Abschluf des Band-
chens bilden Vorschldge fiir die Praxis von Tagungsarbeit,
Dazu bietet die Evangelische Akademikerschaft auch ge-

meinsame Weiterarbeit an.

le,

Karl Ernst Wenke

Konrad Winsche: Die Wirklichkeit des Hauptschiilers. Be-
richte von Kindern der schweigenden Mehrheit, erweiterte
Ausgabe, Fischer-Taschenbuch 3410, Fischer Taschenbuch
Verlag, Frankfurt 1979
Manfred Borchert, Karin Derichs—-Kunstmann (Hg).: Schulen,
die ganz anders sind; Fischer-Taschenbuch 4206, Fischer

Taschenbuch Verlag, Frankfurt 1979

Die Besprechung des zuerst 1972 und in erweiterter Ausgabe
1977 erschienenen Buches von Konrad Wiinsche kommt reich-
lich spat, konnte mancher Leser einwenden. Zudem ist sie
eine recht subjektive. Ich kann sie nur vornehmen aus dem
Blickwinkel einer in mehrerer Hinsicht Betroffenen. Selbst |
Hauptschullehrerin, habe jich stindig mit Kindern zu tun,
von denen Leistungen verlangt werden, zu denen sie nicht
motiviert sind - und/oder zu denen ich sie nicht motivie-
ren kann oder mochte. Probleme und Sprache dieser Kinder
und Jugendlichen werden. von dem, was wir lange Zeit als
wesentliches Bildungsgut vermittelten, nicht - oder kaum
- berithrt. Aber so neu ist das wiederum nicht.

Sehr wichtig und hilfreich scheint mir das Buch zu sein,
weil es nicht nur Misere aufzeigt und das bekannte elende
Gefiihl hinterldpt. Dariiber hinaus

_ ermuntert es, in der Schule persdnliche Zuwendung zu
wagen

hilft es, Freiheit in konkrete Ziele umzusetzen

- macht es Mut, das Kind selbst zum Thema zu nehmen.
Wiinsche 1iBt keinen Zweifel daran, daR die Erziehung zur
Demokratie nicht nur fiir die Lehrkrédfte ein unbequemer
Weg ist. Mir wurde selten vorher so deutlich, welch groBe
Leistung wir dabei von den Schiilern erwarten. Eltern von

Hauptschiilern gehdren
an, in dessen Arbeitsleben die Demokratie (fast) keine
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iiberwiegend dem Teil der Bevdlkerungi

rolle spiglt. Konflikte innerhalb der demokratieungeiib-
ten Familie und im spdteren Berufsleben der heutigen
pauptschiler werden in gewisser Weise durch diese schu-
1ische A;beit vorprogrammiert. - Fiir mich drdngte sich
die Ve?blndung auf zuv dem, 'was Bettina Wegner einmél so
formulierte: "Grade, klare Menschen / wdrn ein qchéne;
ziel. Leute'oh?e Riickgrat / hab'n wir schon 2u ;iel."
&Zéigﬁt??s in "Christ und Sozialist" 2/1980 abgedruckte

Ein Buch filir Lehrer und andere Mensch { \ £
: en,
ziel verpflichtet fiihlen. gl adah, Qupoe

wihrend Wiinsche seine Uberlegungen an Regelschulen an-
§tellte und sie auch dort ausprobierte, haben andere P&a-
dagogen den Weg der alternativen Schulen gewdhlt. In dem
von Borchert und Derichs-Kunstmann herausgegebenén Fi-
scher—Band‘werden Erfahrungsberichte vermittelt, die sich
auch.auf dl? Praxis engagierter Lehrer an Regeléchulen
auswirken konnten - und dadurch auf die Dauer gesehen
hoffentlich an Einfluf gewinnen. Vorgestellt werden die
E:ﬁ;i Sghule Frénkfurt, die Werkschule Berlin, die Freie
;éhulz DZi:ﬁériTe Glocksee-Schule Hannover und die Tvind-

Uigl?stpe§timmun9, Bgdﬁrfnisorientierung, Angstfreiheit
o ndividualitdt sind eben nicht nur Werte an sich, son-
Ee;n auch Werte fiir etwas: nicht nur fiir eine humane'
1§9$1eébsondern auch fiir eine humane Gesellschaft" (S.
Krie‘ Ierlegung?n d%eser Art gab es bereits lange vor dem
histg;isnhgrundsagzllchen Aufsdtzen wird der Blick auf die
b g”eg Vor}aufer der Al?ernativschulen gerichtet.
alterngtigr ;glfur Grgppgn, die sich mit dem Gedanken an
3. o T "; du?gselnrlchtungen tragen, der Beitrag von
freiér SgEUIZnﬁr Bechtgfragen bei Griindung und Betrieb
det g4 Informatigggé S;?e kommentierte Bibliographie run-

Ursula Finnern

M : . .

mizhzag G?effrath: Die Zerstdrung einer Zukunft. Gesprdache

bUChemlgrlerten Sozialwissenschaftlern, Rowohlt Taschen-
Verlag (das neue buch, 123), Reinbek 1979, 352 Seiten

gi;iii Buch”ist'aus Interviews hervorgegangen, die Mathias

nis Sozghlfgr eine Sendereihe.des Westdeutschen Rundfunks

trichas a w1ssensch§ft1ern, die von den Nazis ins Exil ge-

VeripBe:urden,“gefuhrt hat. 1933 und in den Jahren danach

o Agt : ungefdhr 40 % Qer.Universitétslehrer Deutschland;
eil der damals emigrierten Sozialwissenschaftler
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liegt noch hdher. "Die Mehrzahl der Emigranten von 1933
kehrte nicht zuriick"” und wurde auch nicht zur Riickkehr
eingeladen; "man konnte sie beim 'Wiederaufbau' entbeh-
ren", schreibt Greffrath in seinem Vorwort (7).

Es folgen Gespridche mit Giinter Anders, Hans Gerth, Marie
Jahoda, Leo Léwenthal, Adolph Lowe, Toni Oelsner, Alfred
Sohn-Rethel, Karl August Wittfogel. In ihnen stellt sich
immer wieder "die Zerstorung einer Zukunft", das heiBt

die Zerstorung von Hoffnung durch die Nazi-Barbarei, als
das einschneidende Erleben der interviewten Wissenschaft-

ler heraus.

Die Sozialpsychologin Marie Jahoda - nach dem ersten Welt-
krieg in die Kultur der Osterreichischen Arbeiterbewegung
hineingewachsen, wdhrend des Austrofaschismus aus dem
Schuldienst entlassen und Mitglied einer illegalen sozi-
aldemokratischen Organisation, dann verhaftet und kurz vor
dem Einmarsch der Nazis zu ihrem Gliick zur Emigration ge-
zwungen - berichtet iiber die hochgespannten Hoffnungen der
zwanziger Jahre: "Wir sind aufgewachsen ... in der Uber-
zeugung, dak wir einen demokratischen, nicht gewalttdtigen
Umbruch der Gesellschaft herbeibringen wiirden ... Ich war
zu der Zeit iliberzeugt, daf ich einmal sozialistischer Er-
ziehungsminister in Osterreich werden wiirde. Das war ja
der Grund, der mich bestimmte, Psychologie zu studieren"
(113). Heute sagt sie: "Ich weiB, daB ich die Umwdlzung
der Gesellschaft fiir notwendig halte, aber ich weiB nicht
mehr, wie wir sie zustande bringen werden" (114).

Ahnlich formuliert der Soziologe Leo Lowenthal fiir die
Tradition der Frankfurter Schule, "daB wir zwar in keiner
Weise die Kritik verraten oder aufgegeben haben ..., aber
in der Frage der Losung im Sinne einer politisch sozialen,
Skonomischen Aktion, darin sind wir doch relativ skeptisch
geworden" (196). An anderer Stelle des Interviews bekennt
er sich zu einer "stark beschddigte(n) Hoffnung auf ein
menschenwiirdiges Dasein aller Menschen" als Element judi-
schen religidsen Erbes (199).

Von besonderem Interesse fiir viele Leser dieser Zeit-
schrift ist gewiB das Gesprédch mit dem Nationaldkonomen
Adolph Lowe, der zu dem Berliner Kreis religidser Soziali-
sten um Heimann und Tillich gehdrte. Nach seiner Emigra-
tion (zundchst nach England, spidter in die USA) hatte er
Gelegenheit, am Beispiel Englands die politische Kultur
einer Demokratie mit dem Merkmal spontaner sozialer Kon-
formitdt und Selbstbeschridnkung der Gesellschaftsmitglie-
der zu erforschen. Vor dem Hintergrund dieser Erfahrung
kritisiert er heute einen oft anzutreffenden “Romantizis-
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qpus in der Beurteilung der Weimarer Republik" (154), der
den Mangel einer demokratischen politischen Kultur und
das ungebrochene Fortleben autoritdrer Traditionen (auch
in der Arbeiterbewegung) iibersieht. Auch Auffassungen,
wie sie damals vom Berliner Kreis vertreten wurden, hilt
er heute fir romantische Verkldrungen des Proletariats -
so besonders die in dialektischen Wendungen formulierte
theologische Interpretation der Situation des Proletari-
ats bei Tillich. Hier diirfte es sich um eine Spielart
der "deutschen Spezialitdt , ... nach transzendentalen
carantien fir den Sozialismus" zu suchen (so Greffrath,
12), gehandelt haben.

In Erldauterungen zu seinem bedeutenden nonkonformisti-
schen Buch "Politische Okonomik" (1965) pliddiert Lowe
auch hier fir eine instrumentale Steuerung der Wirt-
schaft zur Erreichung gesellschaftlich vereinbarter Zie-
le durch ein kontrolliertes Marktsystem (165 ff.). Unter
den gegenwdrtigen Umst&@nden sieht er noch die Méglich-
keit, daB "eine Reihe von kleinen Katastrophen" (nach
Art der Olschocks) Funktionskontrollen der Okonomie -
"sogar Lohn-, Preis- und Investitionskontrollen" (174)

- politisch durchsetzbar macht, mit denen die dréngend-
sten Probleme (Arbeitslosigkeit, Umweltschutz, nationale
und internationale Umverteilung, Inflation) angegangen
wgr@en konnten. Sein Appell zu spontaner sozialer Konfor-
mitdt und Selbstbeschrdnkung als Voraussetzung fiir die
gesellschaftliche Vereinbarung und Durchfiihrung solcher
Kontrollen ist eine demokratische Gegenposition zu den
von Lowe befiirchteten autoritdren Losungen als Antwort
auf sich verschdrfende Krisen. Es wird entscheidend fiir
unsere politische Zukunft sein, ob angesichts der abseh-
bargn Krisen und in diesen Krisen eine "Notstandssolida-
ritdat" (187) der Gesellschaftsmitglieder entsteht, oder
Ob autoritdre Losungen ("Notstandsdiktatur") durchgesetzt
werden. Lowe hdlt autoritédre Losungen fiir wahrscheinlich
und zghlt sich zu denen, "die fiirchten, daB die Zukunft
nlcht‘ungewiﬁ ist" (178). Ein pessimistischer Kampfer,
der die Hoffnung nicht aufgibt, daB sich in geschichtli-

??sg)APOrien "unbekannte Moglichkeiten" auftun konnen

Siegfried Katterle
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BUNDESNACHRICHTEN

Brief der schwedischen Bruderschaftsbewegung an die
Christen Schwedens

Uber den "Verband christlicher Sozialdemokraten Sehwedens — Bruder-
schaftsbewegung" berichteten wir ausfilhrlich in "Christ und Sozialist" ,
Heft 4/1977. Nachstehend dokumentieren wir den "Brief an die Christen
Schwedens", in dem die Bruderschaftsbewegung zu dréingenden Problemen,
die die Gesellschaft Schwedens und der BRD gleicherweise betreffen,
Stellung nimmt.

Lebensumwelt und Lebensqualitdt

Fiir Menschen mit einer christlichen Lebensauffassung steht die Verant-
wortung fiir unsere Lebensurwelt und die Lebensumwelt unserer Nachkommen
im Vordergrund der politischen Arbeit. Wir wollen ein Handlungsmuster

ausformen, das sowohl der Forderung einer demokratischen Wirtschaftspla-

nung als auch einer verantwortungsvollen Haushaltung mit unseren Res-

sourcen entspricht. Unsere Verantwortung gegeniiber der ganzen Menschheit

und den kommenden Generationen muB dabei ausschlaggebend sein.

Eine verantwortungsvolle Haushaltung mit den Bodenschidtzen der Erde
kommt darin zum Ausdruck, daf verschwenderische Wirtschaft durch Wieder:
gewinnung und durch Herstellung von Qualitdtswaren ersetzt wird. Die
Menschen miissen Einfluf auf die Planung der Produktion bekommen. Das
wirtschaftliche System muf moralischen Prinzipien entsprechen. Diese
Forderung liegt auf einer Linie mit der traditionellen Bestrebung der
Arbeiterbewegung, eine Gesellschaft aufzubauen, die die Moglichkeiten
aller Menschen, ihren Anteil an sozialer Wohlfahrt und kulturellem
Schaffen zu bekommen, vertieft und erweitert. Gegen den auf konserva-
tiven Idealen gegriindeten "neuen Individualismus" als Ideologie fiir
die Interessen der gutgestellten Gruppen stellen wir Solidaritdt und
gemeinsames Handeln.

Wir sehen die Volksbewegung als unentbehrliches Instrument, um diesen
Willen zur gemeinsamen Zusammenarbeit und gemeinsamer Verwaltung zu
schaffen. Wir glauben u. a., daf man innerhalb der Wohngebiete neue
Zusammenarbeits— und Gemeinschaftsformen schaffen muB, die wirksam da-
zu beitragen kdnnen, Vereinsamung und Fremdheit zu iiberwinden und die
uns helfen konnen, mehr Fiirsorge fiir einander zu iibernehmen. Dies be-
deutet weiter, dap die Bemihungen um bessere Wachstumsbedingungen fiir
die Kinder eine zentrale Rolle in unserer Politik spielen sollen. Eine
Reformarbeit, die das Arbeitsleben sozial erneuern und der Arbeit ih-
ren Eigenwert geben will, ist ein neues Glied in den Bestrebungen, eine
hohere Lebensqualitét zu gewinnen. Es gilt, allen Menschen das Recht
auf Arbeit zu geben und die Alten in unserer Gesellschaft nicht mebr
ins Abseits zu stellen. Unserem offentlichen Haushalt miissen mehr Mit-
tel zugefilhrt werden, damit nicht zuletzt Altere und langwierig Kranke
bessere Pflege und ein reicheres Lebensmilieu erhalten konnen.

Wir sind davon iiberzeugt, daR eine Mehrzahl der Mitbiirger unseres Land
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Sellschaft]

giesen Wi.inschen und Anspriichen zustimmt. Gleichzeitig beanspruchen je-
goch gewisse Gruppen groferen Raum fir privaten Konsum sowie eine Be-
grenzung der Offentlichen Haushalte der Gesellschaft. Dies ist unver-
einbar mit Solidaritdt und Bruderschaft zwischen Menschen.

pemokratischer Sozialismus ist ein notwendiger Weg vorwdrts

per Sozialismus ist die Moglichkeit der armen Lidnder, Hunger und Mas-
senarmut zu besiegen. Auf dieselbe Weise niissen die reichen Linder -
wenn sie eine Politik entwickeln sollen, die verantwortungsvoll und
niitzlich fiir den langfristigen Bedarf sowohl ihrer eigenen Biirger als
auch der Volker der dritten Welt ist - ihren Haushalt in sozialistische
Muster einordnen, die von nationaler wie von internationaler Solidaritét
gelenkt werden.

wir haben eine Verpflichtung, mit allen Kraften dafiir zu wirken, daf die
solidaritdt in unserem Land funktioniert, so daB hintangesetzte Gruppen
einen groReren Anteil an der Wohlfahrt erhalten. Dadurch werden auch Vor-
aussetzungen fiir eine von Solidarit&t geprédgte Politik geschaffen.

sctweden hat in der UNO zu einer Erkldrung iiber eine neue internationale
Wirtschaftsordnung mitgewirkt, die u. a. fordert: Die Souveranitdt jedes
Staates iiber seine natiirlichen Bodenschdtze und seine Wirtschaft; Kon-
trolle iiber multinationale Unternehmen; gerechte Preisverhdltnisse im
H.a.nde; zwischen Entwicklungs- und Industriel&dndern; erhchten Beistand
fgr”dl.e Entwicklungslander, frei von Bestrebung zu politischer oder mi-
litdrischer Dominanz von Seiten der Geberlidnder; das Mitwirken aller
Staaten, um den verschwenderischen Verbrauch der Bodenschdtze zu hemmen.

Dlr? Gesellschaftsidee des Sozialismus wird mit diesem Hintergrund fiir im-
mer mehr Christen die notwendige Antwort auf den Bedarf der Menschheit

an einer neuen internationalen Wirtschaftsordnung. Fiir die Mehrzahl der
Menschen ist dies eine Frage um Leben oder Tod.

Fortgesetzte Arbeit fiir die Demokratisierung des Arbeitslebens

géi S;belt ist der'Grund.alltier Wohlfahrt. Die gemeinsamen Bediirfnisse

nﬁssennidjen und die Sol}darltéit mit'den am schlechtesten Gestellten

b usschlaggebend fiir d.ie'Organlsation der Produktion sein. Inner-—
ieses Rahmens muB denjenigen, die durch ihre Arbeit Kapital ge-

schaff .0 ¥ ’
Wenien?n haben, groRere Macht auf Kosten der Kapitalbesitzenden gegeben

Ur PN y o

m? dsgggfen?che l.(rafte freizumachen, miissen die Menschen in ihrer Lebens-

Potec _1tssu.:uat10n ihren Eigenwert erleben konnen und demokratische Mit-
“Scheidung in der Produktion erhalten.

Die B o3
ruderschaftsbewegung betont: von einer christlichen Menschenauffas-

Sung =
licﬁedllshggheng, ist die Demokratisierung des Arbeitslebens eine wesent-
christliche Angelegenheit und eine Aufforderung an Christen, fiir ge-
thestimi) ;Che Reformen, die den schaffenden Menschen Verantwortung und
g geben, Stellung zu nehmen.

D‘;‘Shal
d b muR der § 32 des schwedischen Tarifabkommens von 1936, nach dem

er Arbei
beitgeber das Recht hat, selbst die Arbeit zu leiten und zu vertei-
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len, durch neue arbeitsrechtliche Regeln ersetzt werden; deshalb mug
ein sichereres und gesiinderes Arbeitsmilieu geschaffen werden; deshalb
mut die Demokratie auf den Gebieten der Wirtschaft und des Arbeitslebens
durchdringen. Innerhalb des Rahmens der Demokratisierung des Arbeitsle-
bens miissen Formen fiir Mitentscheidung auch innerhalb der kleineren Ar-
beitsgruppen geschaffen werden. i

Die Demokratisierung des Arbeitslebens ist ein Glied in den humanistische
Bestrebungen des Sozialismus. Sie ist ein Angebot, gemeinsame Verantwor-
tung zu libernehmen und mit anderen fiir gemeinsame Aufgaben zusammenzuar-
beiten. Die Demokratisierung des Arbeitslebens ist ebenso notwendig wie
die persotnliche Freiheit und das politische Stimmrecht. Die liberalen und
kapitalistischen Bewertungen, die bisher hauptsdchlich die Umwelt und die
Arbeitsformen der industriellen Gesellschaft gesteuert haben, haben ihre
Unzulanglichkeiten bewiesen und miiSsen durch eine Arbeitsorganisation er-
setzt werden, die auf demokratischen Bewertungen gegriindet ist. Das soziz
erneuerte Arbeitsleben soll jedem Menschen die Mdglichkeit geben, Wirde
und Freiheit in der Arbeit zu erleben. !

Die Familienpolitik
Die Gleichheit von Mann und Frau innerhalb der Familie, der Schule und

Arbeitslebens muf voll verwirklicht werden. Diese Gleichheit muf auch die
Hausfrauen umfassen, die vor allem wdhrend der Wachstumsjahre der Kinder
schwere und vielseitige Arbeit verrichten. Die Rolle des Mannes zu Hause
und im Arbeitsleben muB verdndert werden. 4
Die Gesellschaftsplanung und die Ausformung des Wohrmilieus soll bestrebt
sein, den Generationen die Moglichkeit des Zusammenlebens zu geben. In g
Wohngebieten sollen solche Funktionen eingebaut sein, die den Menschen Ge
legenheit geben, in Zusammenarbeit und Verantwortung miteinander umzugeh

Die Bruderschaftsbewegung unterstreicht sehr, daf die Tagesheime bis zu
voller Bedarfsdeckung ausgebaut werden miissen. Dabei soll der quantitati
Ausbau eng mit einer qualitativ guten Kinderfiirsorge verbunden sein. Eine
wichtige Bestrebung ist, die Arbeitszeit fiir kinderreiche Eltern zu ver-
kiirzen. Das Recht der Kinder zur Gemeinschaft mit den Eltern ist unabweis
bar. Die Arbeit fiir die Verwirklichung des sechs-Stunden-Arbeitstages fii

lien nicht verhindern. Der Elternbeitrag der schwedischen Sozialversic
rung soll erhdht werden, um den am schlechtesten Gestellten bessere wirt-
schaftliche Moglichkeiten wdhrend der ersten Lebensjahre ihrer Kinder zu
geben. i

Die Art und Weise, wie die Schule funktioniert, wirkt sich in hohem Grad
auf Heim und Familie aus. Reformen, die ein besseres Arbeits- und Gemein-
schaftsmilieu in der Schule fiir Schiiler, Lehrer und andere Schularbeiter
herbeifiihren, sollen schnell zustande gebracht werden. Das Leben und dle
Arbeit der Schule soll mit der Gesellschaft auBerhalb der Schule an Ar- |
beitsplitzen und Wohngebieten eng verkniipft werden. Eine erweiterte Zu-
sammenarbeit mit Jugendorganisationen und Volksbewegungen sind dabei von
ausschlaggebender Bedeutung. A
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