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Jiirgen Finnern

BiBL1SCHE BESINNUNG

In dem Jahre, da der Kénig Usia starb, sah ich den Herrn
sttzen auf einem hohen und erhabenen Thron, und der Saum
seines Gewandes filllte den Tempel. Lodernde Lichtwesen
standen um ihn her. Ein jedes hatte sechs Flugel. Mit
2weien deckten sie ihr Antlitz, mit sweien deckten 8ie
ihre FiBe, mit zweien flogen sie. Und eines rief dem an-
deren zu: Heilig, heilig, heilig ist der Herr der himm-
lischen Heere. Alle Welt ist seiner Herrlichkeit voll!
Die Tirangeln bebten in den Steinen von der Stimme der
Rufenden, und das Haus fiillte eich mit Rauch. Da sprach
tch: Weh mir! Ich bin verloren! Ich bin ein Mensch mit
unreinen Lippen, t&h wohne unter Menschen mit unreinen
Lippen und habe den Kénig, den Herrscher der himmliechen
Heere, gesehen mit meinen Augen! Da flog eines der bren-
nenden Lichtwesen, ein Seraph, su mir, eine glilhende
Kohle in der Hand, die er mit der Zange vom Altar nahm,
rihrte meinen Mund an und sprach: Wenn dies detne Lippen
berithrt, dann weicht deine Schuld, ist gesilhnt deine
Sinde. Und ich hdrte die Stimme des Herrn reden: Wen

8oll ich senden? Wer will uneer Bote sein? Da sprach

itch: Hier bin ich! Sende mich! Und er sprach: Geh und sa-
ge diesem Volk: HSret immer zu - doch gewinnt kein Ver-
stdndnis! Sehet ohne UnterlaB - doch gewinnt keine Ein-
sicht! Mache das Herz dieses Volkes fest, seine Ohren
mache taub, ihre Augen verklebe, daB sie nicht sehen mit
ithren Augen, daB sie nicht héren mit thren Ohren noch
verstehen mit ihren Herzen - es kdnnte sonst geschehen,
daB sie sich bekehrten und ich sie heilte! Ich aber frag-
te: Herr, wie lange? Er sprach: Bis die Stddte zerstdrt
sind und leer von Menschen, bis die Héuser verlassen sind
und der Acker brach liegt wie eine Wilste. Denn der Herr
wird die Menschen forttreiben, daB das Land lLeer und ver-
vdet sein wird. Und wenn noch ein Zehntel darin wohnt,
wird es erneut verwistet werden - doch 8o, wie ein Stumpf
bleibt, wo eine Eiche oder Linde gefdllt wird: ein heili-
ger Trieb wird dem Stumpf entsprieBen.

Jesaja 6,1 - 13

Dies ist der beriihmte Text iiber die Berufung Jesajas zum
Propheten. Jesaja datiert diese Berufung in Bezug auf die
Lebensdaten des beriihmten Konigs Usia, um ihr einen sozu-
sagen amtlichen Rahmen zu geben.

Um 736 v. Chr. ging es noch relativ ruhig zu in Israel.
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Jesaja gehorte zum siidreich, wahrscheinlich war er sogar
mit Aufgaben im Tempel zu Jerusalem betraut. Die Beschrei-
bung seiner Berufungsvision legt jedenfalls nahe, daf er
diese Vision im Tempel gehabt hat.

In dieser Vision sieht er sich Gott gegeniibergestellt und
muf Todesidngste ausstehen: "Weh mir, ich bin verlorenl!"
schreit er auf. Diese Todesdngste entstghen aus seiner

Schuld.

Fiir das Denken der Antike ist es dabei selbstverstand-
lich und fiir uns wichtig, daB der einzelne Mensch die
Sschuld der Gemeinschaft mittrdgt und sich auch mitverant-
wortlich' weiB. Deswegen die doppelte Begriindung: "Ich bin
ein Mensch mit unreinen Lippen, ich wohne unter Menschen

mit unreinen Lippen".

Wir sind heute eher geneigt, eine personliche Mitschuld
oder Mitverantwortung fiir die Gemeinschaft abzulehnen.
Zwar haben wir als Staat in der Nachkriegszeit Mitverant-
wortung iibernommen fiir das Leid, das Deutschland unter dem
Hitler—-Faschismus den jiidischen Mitbiirgern zugefﬁg? hat.
Wir haben Reparationszahlungen geleistet und von einer be-
sonderen Verantwortung fiir den jiidischen Staat gesprochen.
Aber schon bald hat es die jiingere Generation abgelehntt
fiir die Schuld ihrer Viter haftbar gemacht zu werden. Ein
Panzerverkauf an die mit Israel verfeindeten Staaten 1&dRt

sich heute nur noch mit Miihe abwenden, denn in der Politik b

setzt sich in der Regel das Geldinteresse gegen die Moral
durch. Aber immerhin - es gelang, dieses Geschdaft abzuwen-
den. Das BewuBtsein unserer Mitschuld ist immer noch so
stark, daB es die wirtschaftlichen Interessen an 01 und
Kapital zur Zeit iiberwiegt. Dennoch gibt es.in Bezug auf
die Kriegsschuld bei uns ganz erhebliche blinde Flecken.
Wer einmal die Befehle fiir die Ostfront im 2. Weltkrieg
gelesen hat, weiB, daBs dieser Krieg von deutscher Seite
von Anfang an als Vernichtungs- und Versklavqusfeldzug
geplant war und gefiihrt wurde. Da ist davon die Rede, daB
Ubergriffe auf das russische Volk durch deutsche Soldaten
nicht verfolgt werden sollen. Auch werden Nahrungsmittel
in vollem BewuBtsein der tddlichen. Konsequenzen dem Lande
entzogen. Die dadurch verursachten Hungersnote auf dem
Lande und vor allen Dingen in den grofen russischen Stad-
ten wurden bewuft inkauf genommen. Russische Menschen gal-
ten nur als Arbeitskrdfte etwas, waren sie zum Arbeiten
nicht mehr in der Lage, konnte man sie ruhig verhungern
lassen. Unser stark herabgesetztes Schuldempfinden gegen-—
iiber dem russischen Volk hat bekannte Ursachen. Es liegt
sicher in der Natur des Menschen, daB uns die Ubergriffe
der russischen Armee auf die deutsche Bevdlkerung gegen
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Ende des Krieges stdarker im BewuBtsein sind als die Uber-
griffe unserer eigenen Armee. Dennoch diirfen wir damit
nicht die Frage nach unserer Mitschuld einfach beiseite
schieben, - denn dann bleibt die Versohnung auf der
Strecke, und weil alles auf Gegenseitigkeit beruht, ge-
baren Angst und HaBR das Gleichgewicht des Schreckens

auf beiden Seiten. ]

Um fir die Sendung tauglich zu sein, wird Jesaja von
seiner Schuld befreit. Jesaja wurde damals als einzelner
herausgerufen aus dieser Kollektivschuld, und Gott  hat
ihn mit sich verschnt. Fir uns gilt heute eine andere
Voraussetzung. Gott ruft nicht nur einen einzelnen her-
aus und bietet ihm Versdhnung, sondern durch Jesus Chri-
stus méchte er uns allen als der barmherzige Gott begeg-
nen, der nicht strafende Gerechtigkeit iibt, sondern ret-
tende Versodhnung. 3

Bedeutet diese seit Christus gegebene Zeitenwende, daB
der an Jesaja ergangene Auftrag eine interessante histo-
rische Erscheinung ist, aber ansonsten fiir uns keine Be-
deutung mehr hat? Wir miissen bedenken, daB Jesaja "zu
diesem Volk da" gesandt wird, wie es wortlich heiBt..Schon
hier wird deutlich, daR Israel nicht als das auserwihlte
Volk Gottes angeredet wird, sondern "dieses Volk da" ist
in Ungnade gefallen. Es wird die strafende Gerechtigkeit
Gottes erfahren. Jesaja wuBte mit seiner Berufung, das:
er unter einem Volk zu wirken hat, das wohl hért und
sieht, aber keine Einsicht gewinnen und kein Versté&ndnis:
erlangen wird. Dieser Auftrag gipfelt in dem sogenannten
Verstockungsbefehl: "Mache das Herz dieses Volkes fest,
seine Ohren mache taub, ihre Augen verklebe, daBR sie
nicht sehen mit ihren Augen, daB sie nicht horen mit ih-
ren Ohren noch verstehen mit ihren Herzen. Es kodnnte
sonst geschehen, daB sie sich bekehrten und ich sie heil-
te!l"

Nicht nur die in Jesus Christus sichtbar gewordene Barm-
herzigkeit Gottes spricht dagegen, daf uns dieser Auftrag
an Jesaja beriihrt, sondern auch die Umstdnde unserer Zeit.
Wir wissen, daB sich unser Wissen etwa alle 15 Jahre ver-
doppelt. Die Menschheit hat einen ungeheuren Sprung getan
in ihrer Entwicklung, gerade in der jiingsten Geschichte.
Und diese Entwicklung beschleunigt sich stdndig. Optimi-
stische Zukunftsforscher wie Hermann Kahn sagen voraus,
daB in den Jahren nach 2000 die Menschheit im Uberflus
leben wird, weil technische Innovationen eine weltweite
Nahrungsmittel- und Konsumgiiterilbberproduktion bewirken
werden. Unter diesen Voraussetzungen riickt auch die fol-
gende Gerichtsandrohung in noch weitere Ferne. Jesaja fragt:
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vHerr, wie lange? Er sprach: Bis die stiddte zerstort
sind und leer von Menschen, bis die Hiuser verlassen
sind und der Acker brachliegt wie eine Wiiste." Auf die
Geschichte Israels hat diese Prophezeiung zugetroffen.
Aber was sollen wir damit?

Nun, auch bei uns gibt es nicht nur die Heilspropheten

- die gab es auch zu Jesajas Zeiten, und sie konnten
sicher auch einiges ausrichten gegen dessen Unheilspro-
phetie. Auch bei uns gibt es Unheilspropheten. Sie er-
halten ihre Berufung nicht im Jerusalemer Tempel, son-
dern sie rechnen ein Szenario am Computer durch. Und

das ergibt dann. eine weitgehende Reduzierung der Mensch-
heit durch Hungerkatastrophen nach dem Jahre 2030 oder
2050, jedenfalls in einer Zeit, die noch unsere Enkel
erleben werden. Heute berufen sich Heilspropheten und
Unheilspropheten nicht mehr auf Gott und den Tempel, son-
dern auf ihren Computer. Was aber sollen wir, die wir
mit Gott versdhnt, die wir Teil seines auf dieser Erde
anbrechenden Reiches sind - was koénnen wir mit diesen
computersteuernden Heils- oder Unheilspropheten anfangen?

Wir kénnen und miissen die Prophetie der heutigen Zeit
messen an Gottes Barmherzigkeit. Weil wir selber Versoch-
nung und Gnade erfahren haben, . kdnnen wir sie zum MaBstab.
unseres Handelns und unserer Beurteilung machen. Dem is-
raelischen Volk zu Jesajas Zeiten war das unméglich, denn
ihr Herz war verhidrtet. So sahen sie mit ihren Augen und
kamen nicht zur Einsicht, so horten sie mit ihren Ohren
und kamen nicht zum Versténdnis dessen, was das heilende
Handeln Gottes herbeigefiihrt hdtte. Die computergesteuer-
te Reichtumserwartung fiir die Menschheit kann nur dann
gesehen werden, wenn abgesehen wird von der gegenwdrti-
gen Verschwendung der Lebensmdglichkeiten in den Indu-
strienationen, die einhergeht mit dem Hunger und dem
Verhungern in der Dritten Welt.

Die Barmherzigkeit Gottes will durch das Herz zu uns re-
den. Aber jedes Mitgefiihl wird abgewiirgt, wenn die grau-
samen Vernichtungswaffen unserer Zeit legitimiert werden.
In Bezug auf die Riistung gewinnt der Zusammenhang von
Verstockung und Ausrottung eine neue Aktualitdt. Jesaja
muf ankiindigen, dap die Stddte zerstdrt und das Land
verwiistet werden. Wir miissen heute zur Kenntnis nehmen,
daR allein das atomare Vernichtungspotential der Mensch-
heit so groB ist, daB etwa 15 t Sprengkraft pro Kopf der
Erdbevolkerung aufgehduft worden sind. Wir als Europier
werden besonders davon betroffen, weil sich in unserer
Erdregion dieser Sprengstoff noch konzentriert. Wie kon-
nen wir angesichts der Barmherzigkeit Gottes diese Zahlen
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zur Kenntnis nehmen und schweigen? Oder m i
konnen wir angesichts der Barmherzigkeit ggitggcgie:ée
Faktep zur Kenntnis nehmen und sie 'gar noch legitimie
ren m}t der Notwendigkeit der Abschreckung? Konnen wi;
denn immer noch absehen von dem Greuel der Verwiistun
den dlgse Waffen anrichten werden? Es ist kaumbfaﬁb i
aber die Menschen unserer Tage vollbringen es immerar'
nochi Sie konnen absehen von Not:und Leid, von Tod und
Ve;wustung und ‘hinsehen auf den technischen Fortschritt
2u das technische Wunderwerk einer Rakete, die tliber :
S:gzs:dguzg: gi;ogszgg?lfliggt und ihren Atomsprengkopf
e grofles Tor sich
kénnte in das anvisierte Ziel. Warum faszi:igg:rg?:::gen
Technik mehr als die Greuel der Verwiistung?

FUr Israel war die Verstockung der Herzen

kannte nur den“aus Gerechtigkgit strafende:ng:::ndgzg. n
aber wird Versoéhnung angeboten; deshalb ist die érage
ngch der Ursache der Verstockung lebenswichtig - denn "es
konnte geschehen. daB sie sich bekehrten und ich sie
‘heiltel Ich sprach vorhin vom blinden Fleck in unserem
Gewissen. Die Ursachen sind sicher vielfdltiger Natur
aber hier kommen wir einem entscheidenden Grund auf die
Spur: Weil wir - anders als Jesaja - unsere Schuld nicht
annehmen wollen, kénnen wir nicht von ihr befreit werden
Weil wir unsere Mitschuld nicht wahrhaben wollen, schaf-
fen wir ein liickenloses Feindbild. Der Feind aber hat

' Angst - denn er erinnert wie wir die Schrecken und die

Greuel der Verwiistung -, und auch sein ;
lickenlos. Ach, daB unser verSéhnl1chest:g::it:higsch
Locher in dieses Feindbild reifen kénnte! Die Barmherzig-
keit Gottes mdchte uns dazu ermuntern. Wie trostlich 132
es, daB es jene gibt, die Frieden schaffen wollen - ohne
Waffen, die leben wollen - ohne Riistung. Aber die Herzen
der Michtigen in unserem Lande sind verstockt. Sie méch-
ten nicht einmal mit Hilfe kleiner kalkulierter Voilei-
;::nge? in der Abriistung das Feindbild ankratzen, sie wol-
weiter aufriisten mit Angriffswaffen, die den gefiirch-
teten atomaren Gegenschlag verhindern sollen und dafiir
gorgen, daB ein von uns gefiihrter Angriffskrieg verwiisten-
te Folgen nur fﬁr die andere Seite hat. Aber die Geschich-
h:e:::ain;bﬁfﬁndere Jesaja lehren uns, daB dies als ver-
fallen':irg. alkulation auf uns oder unsere Enkel zuriick-

Am deutlichsten wird die Verstockung der Herzen

in einer Szene wie jlingst im Bundestag. Dort hatv:::iejgft

ger Abgeordnete das verbriefte Recht, wenigstens 15 Minu-

dfn lang seine Meinung zu sagen. Aber die Unheilspropheten
e ihre Stimme erhoben gegen das Gleichgewicht des A
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gegen Greuel und Verwiistung, denen wurde die
en. Sie durften nicht einmal 5 Minuten re-
rt gegen alles geltende Recht

Schreckens,
Stimme genomm
den, dann wurde ihnen das Wo
entzogen.

diirfen wir zu

sohnt hat,
Nachdem sich Gott mit uns ver CoCEirEL Ale WAl

solchen Vorgingen nicht schweigen, sons
heilsprophezeiung Jesajas auch uns.

Aurel von Jiichen

JeEsus UND DER EINBRucH DES MaMMON

"Mammon" ist ein aramdisches Wort. Wir wissen nicht genau,
welche Vorstellungen sich hinter ihm verbargen. Deutlich
ist jedoch, daB es in Jesu Mund ein abwertendes Wort ist.
Es ist nicht identisch mit "Besitz", "Reichtum", "Eigen-
tum”, "Wohlstand". Diese wurden im jiidischen Volk als Zei-
chen der Giite und des Segens Gottes betrachtet. Segen und
Fluch sind im biblischen Denken nicht mystische Erfahrun-
gen, zu denen wir sie mit unserer zwanghaften Trennung von
Leib und Seele, von Geist und Materie gemacht haben, son-
dern sie sind sehr handgreifliche, materielle Erfahrungen,
in und unter denen die Gegenwart oder die Abwesenheit Got-

tes erlebt wird. Wo immer jemand in seiner eigenen Gesund- =

heit, im Gliick mit seinen Kindern, in der Liebe seiner
Frau, in der Vermehrung seines Gutes, in der Mehrung sei-

ner Herden die Anwesenheit Gottes erfdhrt, werden ihm diese_j

Dinge zum Segen. So kodnnen also auch Besitz, Reichtum,
Wohlhabenheit als Segen Gottes erfahren werden.

Aber diese Anwesenheit Gottes kann nur erfahren werden,
wenn Besitz und Eigentum nicht selbstmdchtige Grofen wer-
den, die zur MiBachtung Gottes und seiner Gebote fiihren.
Es ist im Worte "Mammon" also nicht nur ein Gegenstand,
sondern immer auch die subjektive Abhdngigkeit von diesem
Gegenstand ausgesprochen. Sehr deutlich wird das an Jesu
Wort in der Bergpredigt: "Niemand kann zwei Herren dienen.
Entweder er wird den einen hassen und den anderen lieben,
oder er wird dem einen anhangen und den anderen verach-
ten. Ihr kénnt nicht Gott dienen und dem Mammon" (Matthd-

us 5, 24).

Die Verhdltnisse, denen Jesus in Paldstina begegnete, be-
stdtigten dieses Wort auf Schritt und Tritt. Israel war
ldngst kein Volk der Hirten und der freien Bauern mehr. Es
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ist ein Volk von Reichen und Verarmten, von Besitzenden
und Verschuldeten, von GenieBenden und Elenden. Zwischen
ihnen tut sich eine uniiberbriickbare Kluft auf, die Jesus
am deutlichsten im Gleichnis vom reichen Mann und armen
Lazarus (Lukas 16, 19 - 31) aufgezeigt hat. Denn dieses
Gleichnis will sagen, daB die urspriingliche Einheit des
Volkes - eine Stammeseinheit der Nachkommen Abrahams in
der Teilhabe am Segen Abrahams - auch von Abraham selbst
nicht mehr geheilt werden will. Abraham nimmt in diesem
Gleichnis eindeutig Partei fiir den verelendeten kranken
Bettler Lazarus, so eindeutig, daR er dem Lazarus nicht
einmal erlaubt, die durstigen Lippen des reichen Mannes
mit einem Tropfen Wasser zu netzen. Ebenso eindeutig
nimmt aber Jesus die Partei der Elenden. Das konnen wir
aus diesem Gleichnis wie aus dem ganzen Evangelium ent-
nehmen. Man lasse sich nicht. dadurch tduschen, daf nur

in verhdltnismdBig wenigen Worten des Neuen Testaments
der Begriff Mammon als Bezeichnung der Gegenmacht Gottes
auftaucht. Erst wenn man die Mammonworte, die Gleichnisse
und die Erzdhlungen, die sich mit dem Mammon besch&fti-
gen, zusammennimmt, bekonmt man einen Eindruck davon,
welchen breiten Raum der Kampf gegen die Macht des Mammon
in Jesu Verkiindigung eingenommen haben muf. :

Nachdem das Volk Israel in das Land Kanaan eingezogen
war, verachtete es noch Jahrhunderte lang alles Hindler-
wesen. Es verachtete den Kaufmannsstand so sehr, dag das
Wort "Kanaaniter" eine despektierliche Bezeichnung fiir
Krédmer und Handler wurde. Zur Zeit Jesu war Israel selbst
zum Handler geworden, ein Umschlagplatz fiir Getreide,
Wein, 01 und Handwerkserzeugnisse. Phdnizische, griechi-
sche und romische Miinzen wanderten in Israel von Hand zu
Hand. Millionen Juden der Diaspora, die in den Stddten
des Mittelmeeres siedelten, werden zum gréf8ten Teil vom
Handel gelebt haben. Auch Geldwirtschaft und Bankwesen by
werden in den Gleichnissen Jesu vorausgesetzt. An jeder
Grenze lebten Z6llner und Oberzdllner von der Befbrderung
bzw. vom Umschlag der Waren. '

In der Verurteilung Jesu zum Tode spielt sein Kampf ge-
gen die Hdndler und Geldwechsler im Vorhof des Tempels
eine entscheidende Rolle. In der Verkiindigung Jesu.ist
die erklidrte Gegenmacht Gottes nicht die Herrschaft des

*Konigs Herodes oder die Herrschaft des Kaisers in Rom,

sondern die Herrschaft des Geldes, die die Menschen elend
macht, sie 'dngstet, verunsichert, die sie blind macht fiir
die dringendsten Bediirfnisse des Ndchsten und die das Volk
bis in den Grund seines leiblichen und sittlich-geistigen
Bestandes und seiner religidosen Bestimmung zerstért. Am °
Beispiel des reichen Kornbauern (Lukas 12, 13 - 21) zeigt
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Jesus wie innerlich leer und todverfallen der reiche
Kornbauer wird, fiir den nur noch die Gesetze des Marktes
existieren. Denn wenn jemand Teuerung und Hunger der
Mitmenschen als giinstige Gelegenheit nimmt, um den hdch-
sten Preis fiir seine Waren zu erzielen, dann ist der
eigene Reichtum, der noch durch eine reiche Ernte er-
hoht wird, nicht mehr "Gottes Segen", sondern Fetisch,
Gotze, Mammon. Der reiche Kornbauer ist einsam und gemein-
schaftslos - keine einzige Beziehungsperson taucht in
dem Gleichnis auf. - Das Gegenbild zur Handel treibenden
Gesellschaft, die nur gewinnen will, ist der sogenannte
verlorene Sohn (Lukas 15, 11 - 32), der das Leben im hem-
mungslosen Konsum glaubt gewinnen zu konnen: "Er brachte
sein Gut um mit Prassen".

Den Geldhunger und den Konsumhunger seiner Zeit muBf Jesus
fiir eine viel groRere Gefahr gehalten haben als die
Fremdherrschaft des Kaisers Augustus. Einen Fremdherr-
scher vermag ein Volk zu ertragen, wenn es ihm gelingt,
trotzdem seine geistige Identitdt zu bewahren. Die Herr-
schaft des Mammon aber zerstdrt das Volk an Leib und
Seele. Sie zerstort seinen Gottesglauben, sie zerstort
seine geschichtliche Sendung, sie hindert die Herrschaft
Gottes in der Leiblichkeit seines Volkes.

Es stellt sich uns die Frage, wie konnte Jesus bei diesem .

desolaten duBeren und inneren Zustand des Volkes Israel
glauben, daf er mit seiner Predigt vom Reiche Gottes alle
diese mdchtigen "Sachzwdnge" aufheben konnte. Worauf
konnte er eigentlich hoffen? An welche Gemeinsamkeit konn-
te er denn noch ankniipfen bei der tiefen Klassenspaltung
seines Volkes?

Unser Begriff der "Sachzwdnge" hat ein Denken zur Voraus-
setzung, das fiir die Betrachtungsweise des modernen Men-
schen charakteristisch und die Ursache vieler seiner Fehl-
schldge ist. Von der Naturwissenschaft herkommend, suchen
wir auch in der Geschichte des Menschen nach strengen "Ge-
setzen". So wie in der Physik bestimmte Ursachen ganz be-
stimmte erkennbare Wirkungen hervorbringen, so daB man das
Ineinandergreifen von Ursache und Wirkung als Gesetz be-
zeichnen kann, suchen biirgerliche wie marxistische Gelehr-
te nach "Gesetzen" der geschichtlichen Entwicklung. Die
Begriffe "wissenschaftlich" und "deterministisch" sind in
einem so hohen MaRe synonyme Begriffe geworden, daf uns
jedes nichtdeterministische Denken "unwissenschaftlich"

erscheint.

Von dieser deterministischen Betrachtung der Geschichte
war Jesus unbelastet. Der Mensch kann zwar ‘seine Vergangen-
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heit nicht ungeschehen machen. Und Jede Vergangenheit
legt den Menschen in bestimmtem MaBRe fest. Aber die Zu-
kunft ist ungeschrieben. Sie ist auch nicht vorgeschrie-
ben. Damit ist der Mensch nicht vollig frei. Er selbst
hat sich durch seine Vergangenheit gebunden. Seine Wahl-
moglichkeiten sind also beschrinkt. Aber er kann wdhlen,
und weil er wdhlen kann, kann er Zukunft wollen.

Jesus setzt voraus, daf der Mensch zwischen recht und
unrecht, wahr und falsch, gut und bése, gerecht und un-
gerecht, zwischen Gottesherrschaft und Mammon-Dienst wah-
len kann. Er sieht den Menschen in Ubereinstimmung mit
der jiidischen Tradition als ein wollendes Wesen. Nicht
unser neuzeitliches Denken in Sachzwdngen, Gesetzen und
Eingebundenheiten stellt Jesu Denken ins Feuer der Kri-
tik, sondern umgekehrt: sein Glaube an die Offenheit des
menschlichen Wesens, an sein Wihlen- und Wollen-Konnen,
macht unsere Lehre vom Determinismus aller wirtschaftli-
chen und politischen Vorgange zu einem abergl&ubischen
Vorurteil.

Kennzeichen fir jiidisches Denken ist das Wort "Es ist

dir gesagt, Mensch, was gut ist und was der Herr von dir
fordert: nichts als Recht iiben und die Giite lieben und
demiitig wandeln vor deinem Gott" (Micha 6, 8). Um einen
Jidischen Zeugen von heute zu nennen, stellen wir Martin
Bubers Wort hinzu: "Das einzige, was dem Menschen zum
Verhdngnis werden kann, ist der Glaube an das Verhingnis."

Stellen wir nach dieser Vorbemerkung unsere Frage noch
einmal: Weswegen konnte Jesus hoffen, den desolaten Zu-
stand des. jiidischen Volkes seiner Zeit zu iiberwinden? Gab
es eine Gemeinsamkeit, auf die alle ‘Juden ansprechbar
waren? Ansprechbar waren alle auf den Gedanken. der "Got-
tesherrschaft". Der Glaube an die kommende Gottesherr-
schaft war nicht, wie die christliche Theologie langezeit
gemeint hat, eine Hoffnung der "Stillen im Lande". Die
Partei der "Stillen im Lande" ist eine theologische Er-
findung, die mit dazu beigetragen hat, die Jesusbewegung
vorteilhaft gegen die Sammlungsbewegung der Pharisder ab-
zugrenzen. Tatsdchlich glaubten alle Sammlungsbewegungen
der Jesuszeit an das Reich Gottes, wenn auch auf verschie-
dene Weise und mit verschiedener Intensitit. Woraufhin
Jesus hoffen konnte, das ganze jiidische Volk zu gewinnen,
war der Widerhall des Begriffes der Gerechtigkeit der
Gottesherrschaft im Herzen eines jeden frommen Juden.

Das hebrdische Wort fiir Gerechtigkeit, "zedaka", bedeutet
freilich mehr und anderes als das lateinische "justitia".
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-4ische "Zedaka" ist mehr als ein Gefghl, mehr
g?: ngga;igend, mehr als ein gthi§cher Begrlff,.mehg :
als eine Gesinnung der Gerechtigkeit, mehr“alg ein I Eé 2
pDas Lateinische und das Hebréigcbe haben_voll%g verschie-
dene Sprachtendenzen. Der latglnlsche Geist m%t selgem
Willen zu Klarheit und Prédzision neigt dazu, Jedeplle;
griff deutlich zu definieren. Im Gegensgtz d§zu wi das
Hebriische die Vieldeutigkeit der.W1rk1%chke1t yle?grge—
ben; es nimmt gewissermafen die Dlalekﬁlk dgr w:gkhlc -
keit in das Wort mit hinein. "Zedaka" ist ein reic ei 4
Begriff. Er umfaft das eigentliche Wesen Gotteﬁ und i
darum mehr als eine moralische Tuggnd. "Zedaka_ umf§8
die Inhalte der Worte von Liebe, Giite, Freundlichkeit,
Treue, Geduld, umfaft die unaufhdrliche Trauer GoFtes
iiber jede Ungerechtigkeit, aber auch thtes Zorn ubg;
alle Bosheit der Menschen. Auch alle Tdten ?er Versohnung
und des Friedens beruhen auf Gottes '"zedaka".

Der Mensch, der in einem Antwortverhdltnis zu Gott steht,
wendet dieser "zedaka" Gottes entyeder den Rucken,odii
er erwidert sie. Er gibt Gottes Giite und Gerechtigke

in seinen Taten und Handlungen weiter an sein}e»Mitmena
schen und an die von ihm beeinfluBbaren Verhdltnisse der
Welt. Der Gedanke der Giite und Gerech@igkeit Gottes ver-
eint alle frommen Juden ohne Unte;schled. Da-aber"dieisigi
Gerechtigkeit immer das Handeln e1nbegreif§, da fiir j -
sches Denken das Wesen des Menschen nicht im Erken:en,
sondern im Wdhlen und Wollen, Handeln und Tun liegd,
konnte Jesus das ganze Volk auf die Gerechtigkeit gr &
Gottesherrschaft ansprechen, die getan werden muf, amd
die katastrophale Lage des Volkes sich wendet. Imhirun e
seines Herzens mochte jeder fromme Jude ein Gerechter,

ein Zadik, sein.

uen Testament 1l4Bt sich herauslesen, dab es
::isgﬁznnﬁesus und den Pharisiern elge Phase-gggeben ba-
ben muf, in welcher Jesus und dig Jesusleute die Pgarl—
sder positiv auf ihren Glauben hin angesprocheg ha en‘:l
v"In der Hltesten Jesusbewegung sind die.Pharisaer noc
nicht die Reprisentanten des christusfeindlichen Juden-
tums, sie sind nicht die Gegner Jesu. Sie sind‘Ge—
..spridchspartner im Judentum, mit denen die_JesusleuFeht
ernsthaft sprechen kénnen und von denen sie offensicht-
lich annehmen, dag sie ihren Weg versteyen u?d ihrenhr:;
ligidsen Anspruch vielleicht billigen kdnnen" (L. Schott-
roff, W. Stegemann: Jesus von Nazareth - Hoffnung der
Armen, Urban-Taschenbuch 639, Stuttgarg 1978, S. 50!.
Erst im Laufe der Auseinandersetzung m1§ dep Pharlgaern
stellte es sich heraus, daB der Gerechtigkeitsbegriff der
Pharisider ein anderer war als der, den Jesus als Voraus-
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setzung zur Heilung des Volkes und zur Versdhnung mit
Gott ansah. An der Frage des Tuns der Gerechtigkeit bra-
chen die beiden Bewegungen auseinander. Erst als die
gegenseitige Kritik zur Feindschaft geworden war, sagte
Jesus tiber die Gerechtigkeit der Pharisder: "Ich sage
euch: Es sei denn eure Gerechtigkeit besser als die der
Schriftgelehrten, so werdet ihr nicht in das Himmelreich
kommen" (Matthius 5,20). Jesus meint nicht die logisier-
te und kodifizierte Gerechtigkeit der Verrichtung be-
stimmter vorgeschriebener Werke, sondern er meint die
Gerechtigkeit, die die Ungerechtigkeit des Mammons zu
iiberwinden willens und in der Lage ist.

Die neutestamentliche Erzdhlung vom reichen Jiingling
(Matthdus 19, 16-22), die alle drei Synoptiker bewahrt
haben, zeigt auch, wie Jesus die Unfreiheit, die vom
Reichtum ausgeht, erkannt hat. Dieser Reiche, der sich
von anderen Reichen dadurch unterscheidet, daf er nicht
den bei den Reichen immer wieder zu beobachtenden Siinden
der Habsucht, der Hartherzigkeit, dem Geiz, anhidngt,
sondern der mit dem Wunsche zu Jesus kommt, den Weg zum
ewigen Leben gewiesen zu bekommen, kann ihm nicht nach-
folgen. Er ging betriibt von Jesus weg, denn - so heiRt
es lakonisch - "er hatte viele Giiter". In dieser Ge-
schichte wird das, was wir als "Sachzwinge" bezeichnen,
auch als Zwang begriffen, aber als ein dimonischer Zwang,
ein Fetischzwang. - Der sogenannte Kamelspruch Jesu: "Es
ist leichter, daB ein Kamel durch ein Nadelshr gehe, denn
daB ein Reicher in das Reich Gottes komme" (Matthius 19,
24), ist von allen Evangelisten mit dieser Geschichte vom
reichen Jingling verbunden worden, obwohl allgemeine .
Ubereinstimmung dariiber besteht, das er urspriinglich ein
Einzelspruch war, der aber zur &dltesten Jesustradition
gehdrt. Denn dieser Spruch bedeutet urspriinglich: so wie
ein Kamel unmoéglich durch ein NadelShr gehen kann, so

ist es fir einen Reichen unméglich, in das Reich Gottes
zu kommen. In der Eindeutigkeit der Parteinahme fiir die
Armen trifft die Tendenz dieses Wortes genau mit der &l-
testen Tradition der Evangelien zusammen.

Luise Schottroff und Wolfgang Stegemann sehen gerade in

‘den unterschiedlichen Aussagen der Evangelien iiber die

Stellung Jesu zu arm und reich einen Unterscheidungsmag-
stab fiir die einzelnen Schichten der Uberlieferung in den
beiden ersten Jahrhunderten. Wir wollen hier nur die Ge-
sichtspunkte zusammenstellen, unter denen Jesus Reichtum
und Besitz sieht bzw. nicht sieht. Auch die Freiheits-
kdmpfe der Makkabder hatten eine sozialrevolutionire Kom-
ponente. Das aus dieser Zeit stammende dthiopische Henoch-
buch, das auf ein hebrdisches oder aramdisches Original
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zuriickgeht, beweist, wie heftig das Problem von arm und
reich im Zusammenhang mit der erwarteten Ankunft des
Messias die Glieder der Synagoge bewegt hat. Der Gedan-
ke der Rache und der Vergeltung im Gericht bestimmt weit-
gehend die apokalyptischen Aussagen des Henochbuches.

So heift es dort: "Wehe denen, die Ungerechtigkeit und
Gewalt aufrichten und den Betrug zum Grundstein machen!
Denn plotzlich werden sie ausgerottet werden und keinen
Frieden haben. Wehe denen, die 'ihr Haus durch Siinde auf-
bauen, denn sie werden von ihrer Griindung losgerissen
werden und durch's Schwert fallen, die aber Gold und
Silber erwarben, werden plétzlich im Gericht umkommen.
Wehe euch Reichen, denn ihr habt euch auf euren Reichtum
verlassen und ihr werdet aus euren Schédtzen heraus miis—
sen. Denn ihr habt in den Tagen des Reichtums nicht an
den Hochsten gedacht. Ihr habt Ldsterung und Ungerechtig-
keit begangen und den Tag des BlutvergieBens und des gro-
Ben Gerichtes verdient. Solches sage ich und tue es euch
kund, daB euer Schopfer euch gidnzlich vernichten wird.
Uber euren Fall wird kein Erbarmen sein, und euer Schop-
fer wird sich iiber euren Untergang freuen." ;

Niemals horen wir im Evangelium diese Tone. Jesus liegt
nichts an Rache. Ihm liegt alles an der Umkehr, der BuBel!
Er hofft bis zuletzt auf die Erneuerung des Volkes in der
Gottesherrschaft. Fast scheint es so, daB fiir Jesus die
Reichen eher Narren als Bosewichter sind. Luise Schottroff
meint, dap das Fehlen des Gedankens der Rache und der Ver-
geltung. ein fiir die Evangelien charakteristischer Zug sei,
der weder in der antiken noch in der gleichzeitigen spat-
jidisch-apokalyptischen Literatur eine Parallele habe.
Geht Jesus in seinen Ermahnungen doch bis zum Gebot der
Feindesliebe, das ebenfalls zur &dltesten Jesustradition

gehort.

Diese auffallende Sublimierung aufgestauter Leiden, die
sich natiirlicherweise in Zorn, Wut, Rache, bdsen Wiinschen
oder doch wenigstens im Wunsch der Umkehrung der Leiden
und der Freuden Ausdruck schaffen miifte, bedarf einer
Erklirung. Eine direkte Antwort auf diese Frage geben uns
die Evangelien nicht. Wir konnen diese Antwort nur aus dem
inneren Zusammenhang der Evangelien erschliefen. An sehr
entscheidenden Stellen spielt die Frinnerung an Abraham
eine Rolle, so etwa im "Benediktus" des Zacharias und im
"Magnificat" der Maria (Lukas 1). Sie ist an diesen Stel-
len keine genealogische Erinnerung. Der Name Abrahams be-
deutet fiir das jiidische Volk, das ldngst unter den Bedin-
gungen eines unterworfenen Handelsvolkes lebt, eine Stam-
meserinnerung, die Erinnerung ndmlich, das alle Juden

"Samen Abrahams" sind. DaB dieser Glaube ldngst nicht mehr
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genealogisch stimmte, tut hier nichts zur Sache. Der Bund,
den Gott mit Abraham geschlossen hat, ist nicht mit Abra-
ham als Person geschlossen, sondern mit seinem "Samen".

Da ldngst Zugezogene, Ureinwohner, angenommene Knechte
und Mdgde in den Stamm einbezogen waren, zahllose Prose-
lyten in das jiidische Volk aufgenommen wurden, miissen wir
sagen: alle Beschnittenen waren "Abrahams Samen" geworden.
Der Segen, den Abraham empfangen hat, ist allen gegeben.

Diese Erinnerung an gottgewollte, unzerstorbare, auch
durch die eingebrochene Mammonsherrschaft nicht zerstor-
bare Einheit des Volkes 148t Jesus darauf vertrauen, daR
diese in Gott gegriindete Einheit wiederherstellbar ist.
Es ist bezeichnend fiir ihn, daB er die Verachteten und
Deklassierten, etwa den am Zoll sitzenden Zollner Levi
oder die seit 18 Jahren an schwerer Krankheit leidende
Frau - auch Krankheit machte in der Jesuszeit den Kranken
zu einem AusgestoBfenen und von Gott Gestraften - mit dem
Titel "Sohn Abrahams" und "Tochter Abrahams" anredet. Die-
ser Glaube an den Abrahamsbund und an die Zugehorigkeit
jedes einzelnen, sei er Zdllner, Siinder, Dirne, Kranker
oder ausgestoBener Bettler, oder sei er ein Reicher, ein
Leuteschinder, schlieBft den Gedanken der Rache aus. Der
Segen Abrahams kennt keine Exklusivitdt fiir die Wohlha-
benden; er kennt aber ebensowenig eine Exklusivité&t fiir
die, die heute in Lumpen gehilllte Bettler sind.

Trotz mancher Ahnlichkeiten mit der kynischen Philosophie
Griechenlands wird die Frage von Arm und Reich auch nicht
unter lebensdidtetischen Gesichtspunkten gestellt. Die
kynische Philosophie entsteht aus einer Kultur der Uber-
sdttigung und des Luxus. Gestalten wie Krates und Dioge-
nes konnen nur ‘auf dem Hintergrund einer der Natur und der
Arbeit entfremdeten, libersdttigten Gesellschaft verstan-
den werden. In der Forderung der Bediirfnislosigkeit und
der Besitzlosigkeit treffen sich hie und da Aussagen des
Neuen Testaments und der kynischen Philosophen, und die
ohne Geld und Vorratssack durch die Flecken Galildas wan-
dernden Jiinger mogen &uBerlich eine gewisse Ahnlichkeit
mit kynischen Wanderphilosophen gehabt haben. Aber es
ging ihnen nicht um Lebensdi&t, sondern um das Reich Got-
tes. Sie predigten nicht den Reichen Enthaltsamkeit, son-
dern deh Hungernden Sittigung. Die Kyniker unterschieden
sich in ihrem Egozentrismus nicht von den Reichen, die
sie verspotteten. Im Mittelpunkt der Verkiindigung Jesu
und seiner. Jiinger steht die Klage um die verlorene Ge-
meinschaft des Volkes. Nicht das Eigentum muB zerschlagen
werden, sondern die Gemeinschaft des Volkes unter der Got-
tesherrschaft muB wieder entdeckt werden. Romische iusti-
tia ist im besten Falle Abwesenheit von Unrecht; hebrdi-
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sche zedaka ist dem Leben zugewandte Hilfe, Wohltat, Mit-
menschlichkeit.

Schwér zu beantworten ist die Frage, welche praktis?hen
vorstellungen Jesus von der neu zu gewinnenden Gemein-
schaft seines Volkes hatte. Da er aber ganz aus den Vgr—
stellungen des Alten Testaments lebte: halte ich es fiir
nicht ausgeschlossen, dap die "Ankiindigung des apgeneh—
men Jahres des Herrn" (Lukas 4, 19) in seiner programma-
tischen Predigt in Nazareth nicht eine bildhafte "Dar-
stellung des Heils unter dem Bilde des Jubeljahres" ist
(so die Erkldrung der Wiirttembergischen Bibe}anstélt),
sondern daB Jesus sich die Losung der paldstinensischen
Klassenspaltung und die Wiedergewinnung der QemeinSChaft
des Volkes in der Ausrufung des Jubeljahres vorgestellt
hat. Nach dem dritten Buch Moses, Kap. 25, ist dem Volk
Israel geboten, nach jeweils 50 Jahren alle in Schuld-
knechtschaft geratenen Personen wieder in Freiheit zu
entlassen. Alle in die Fremde gegangenen Menschen soll-
ten die Moglichkeit haben, wieder in ihr Vaterbaus zZu-
riickzukehren. Alle zwangsversteigerten Grundsthckg und
Hiuser sollten an die urspriinglichen Besitze;_zurhckfal—
len. Schuldknechtschaft und Landlosigkeit ehemaliger frei-
er Bauern, die Vertreibung von Grund und Boden, das Ab-
sinken aus dem Bauernstand in ein landwirtschaftliches
Proletariat und Subproletariat (Bettler, Rduber, Digbe,
Landstreicher) sollten riickgingig gemacht werden. Ple
geordnete Durchfiihrung eines solchen Jubeljahres hdtte
tatsichlich eine soziale Revolution Paldstinas bedeutet.
Alle diese Dinge lagen in der Luft. Als im Jahre'66 die
aufstindischen Zeloten Jerusalem eroberten, war ihre zen-
trale revolutiondre Handlung, wie Josefus berichtet, die
Inbrandsetzung des Jerusalemer Stadt-Archivs mit allen
Grundbiichern und Schuldverschreibungen. Hat Jesus nicht
die gleiche Wirkung vorgeschwebt, als er seine Jlinger
lehrte:"Vergib uns unsere Schuld wie wir entlassen unsere
Schuldner aus ihrer Verpflichtung" (Mattdus 6, 12).

Reinhard Gaede

GEGEN FURSTEN UND FASCHISTEN

Organisation und Kampf des Bundes der religitsen Sozia-
listen Deutschlands 1918 - 1933*

In Heft 2/1981 dieser Zeitschrift hat Markus Mattmiiller

einen groB angelegten Uberblick ilber die Geschichte der
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religids-sozialistischen Bewegung in Deutschland und in
der Schweiz seit dem Anfang unseres Jahrhunderts gegeben.
Der hier abgedruckte Beitrag Reinhard Gaedes stellt die
Geschichte des Religi¥sen Sozialismus wdhrend der ersten
deutschen Republik genauer dar und ist als Ergdnaung des
Aufsatzes von Mattimilller zu verstehen.

I. Die Entstehung des Bundes der religitsen Sozialisten Deutsch-
lands seit 1919

Gruppen von religidsen Sozialisten unter diesem oder &hn-
lichen Namen entstehen in Deutschland seit der November-
revolution von 1918. Sie sind sich bewuBt, da8 nur ihre
Organisation neu ist, daB friiher schon Leute vorangegan-
gen waren, die als Christen in der sozialistischen Bewe-
gung oder als Sozialisten in der Kirche gearbeitet hat-
ten. Weit wirkte besonders der EinfluBS des wiirttembergi-
schen Pfarrers Christoph Blumhardt, der im Jahr 1900 in
die SPD eingetreten war und der die politisch-historische
Rolle des Sozialismus im Zusammenhang einer Theologie des
Reiches Gottes gewlirdigt hatte.

Norddeutschland

Eine Keimzelle des Bundes der religidsen Sozialisten lag
in der Friedensbewegung. Das "Friedenswort evangelischer
Theologen" im Geddchtnismonat der Reformation 1917 sam-
melte mehr als 300 Pfarrer und Theologen, die mitten im
Krieg einen "Frieden der Verst#ndigung und Versthnung"
forderten. Die lose "Vereinigung evangelischer Friedens-
freunde" entwickelte sich nach der Novemberrevolution zum
"Bund Neue Kirche" (gegriindet von Pfarrer Karl Aner). Im
Midrz 1919 entstand in Berlin der "Bund sozialistischer
Kirchenfreunde", geleitet von Giinter Dehn, damals Pfarrer
in Berlin-Moabit, und dem Gewerkschafter Bernhard Gdring.
Im-Dezember 1919 wird auf einer von 300 Personen besuch-
ten Versammlung zur Fusion der beiden Organisationen der
"Bund religidser Sozialisten" gegriindet, womit auch die
das eigentliche Wollen verengende kirchenbezogene Namen-
gebung iiberwunden wurde. Der erste KongreB der religis-
sen Sozialisten im November 1921 zieht bereits Freunde
aus Schlesien, OstpreuBen und K6ln an. Per Bund hatte zu
dieser Zeit 1.000 Mitglieder: 200 wohnten in Kéln, wo
Pfarrer Georg Fritze wirkte.

Stiddeutschland
Neben Berlin und K6ln war ein weiterer Sammlungspunkt

Karlsruhe. Der Rechtsanwalt und sozialdemokratische Abge-
ordnete Dr. Eduard Dietz verband sich mit dem liberalen15



r Rohde, einem ehemaligen Mitarbeiter Fried-
iizgtssiigins. Sie grﬁndetep die "Volks*i;chliche ver -
einigung Badens”, die fiir eine Demokratisierung der ¢
Kirche eintrat. Thr Organ war der "Bote aus Kurpfalz.,
der seit 1919 wchristliches Volk" und seit 1920 "Christ-
liches Volksblatt" hief und u. a. von Hans Ehrenberg und
Georg Wiinsch redigiert wurde.

i folg des Biindnisses von Liberalen und Sozialdemo-
gigtgi wag es, daf Urwahlen mit dem Zziel des "demokrati-
schen Neubaues der Kirche" stattfinden konnten. Mghr er-
reichten sie zundchst nicht. Das Wahlgeﬁetz war nicht
libeéral. Um sein Wahirecht ausiiben zu kognen, muBte der
Wwihler erst den Antrag stellen, in die Wahlerligte auf-
genommen Zzu werden. Das Wahlalter begann ers§ mit 25 Jah-

ren.

Im September 1919 wurde gewdhlt - aber ohne“Bet§iligung
der Volkskirchlichen Vereinigung. Das Wahlbiindnis aug

der Grundlage einer gemeinsamen Liste mit der kirchlich-
liberalen Gruppe war geplatzt. Die liberalen Unterorga-
nisationen stellten sich gegen das Abkommen ihres Landes-
vorstandes und lehnten Kandidaten der Volkskirchenleu;e
ab, woraufhin die Vereinigung zur Wahlenthaltung aufrlef.
Mit der absoluten Mehrheit von 50 Sitzen gewannen die Po-
sitiven (Konservativen) die wahl. Pfarrer Rohde_trat als
Vorsitzender zuriick und befiirwortete jetzt selbst einen
Kurswechsel. Das Biirgertum stehe in de{ Hauptsache ver-
stidndnislos dem Volkskirchenbund gegeqhber und versage
sich der Versdhnung der Klassengegensdtze; nur:als Bund
Kirchenfreundlicher Sozialisten habe die Orgahisation Zu-

kunft.

: iifte der Volks-
Als auBerparlamentarische Oppo§ition prii
kirchenbund die Synode durch Eingaben, forderte sie auf,
gegen antisemitische Propaganda Stellung zu nehmen und
die Fiirstengebete fiir die Flirsten abzuschaffen - ohne Er-

folg.

Die Neuorientierung des Volkskirchenbundes dokumentierte
ein Programm, dessen Entwurf von Georg Wiinsch stammte (1),
das fiir den Sozialismus optierte. Als Bundesgenosse kam
Erwin Eckert, damals Vikar in -Pforzheim, der im @arz 1920
die Griindung eines Bundes evangelischer Proletarier mit-
teilte. Bei den Wahlen.zur badischen Landessynode im No-
vember 1920 erreichte der Volkskirchenbund den ersten
purchbruch mit 13.000 Stimmen und erhielt 3 Abge9rdnete
in der Synode. Es zeigte sich, daB seine Wahler in der
Mehrzahl sozialdemokratische Arbeiter waren.
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Im Januar 1922 wurde der "Volkskirchenbund evangelischer
Sozialisten" gegriindet. Der Fusion mit Eckerts Bund folg-
te die Distanzierung des eher liberalen Pfarrers Rohde.

Ein weiterer Bundesgenosse war der Neuwerkkreis. Ab Mai
1923 trug er das "Christliche Volksblatt" mit unter dem
Namen "Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes". Und dann
ergab sich auch die Verbindung zu den Norddeutschen, dem
Bund religiser Sozialisten, Sitz Berlin, der im Dezem-
ber 1923 die letzte Nummer seines Organs "Der Religidse
Sozialist" aufgab und vom Januar 1924 an das "Sonntags-
blatt des arbeitenden Volkes" mit {ibernahm.

Im August 1924 trafen sich die verschiedenen Organisa-
tionen in Meersburg, wohin Erwin Eckert, damals Pfarrer

in Meersburg, eingeladen hatte, und griindeten die Ar-
beitsgemeinschaft der religiosen Sozialisten Deutschlands.
Am 31. Juli 1926 formierte sich - wieder in Meersburg -
die Arbeitsgemeinschaft zum Bund der religidsen Soziali-
sten Deutschlands. Zundchst ohne Verbindung operierende
Gruppen hatten zueinander gefunden.

Der Neuwerk-Kreis blieb immer ein eigensténdiger Kreis
neben dem Bund der religidsen Sozialisten trotz zahlrei-
cher perstnlicher Verbindungen, die insbesondere durch
Emil Blum und Heinrich Schultheis bestanden. Praktische
Sozialarbeit und Bildungsarbeit leistete der Neuwerkkreis
auf dem Habertshof bei Schliichtern, den Emil Blum als
Heimvolkshochschule aufbaute.

Modelle eines alternativen Lebens entwickelte die aus dem
Neuwerk hervorgegangene Bruderhof-Bewegung von Eberhard
Arnold. Gedanken des anarchistischen Sozialismus (Gustav
Landauer), aus dem Kapitalismus auszutreten, die grofe
Weigerung zu praktizierén, waren hier wirksam. Ebenso in
den Siedlungsideen Skonomische Erwartungen hinsichtlich
der Vorteile von Produktivgenossenschaften. Ebenso wirk-
ten christliche Motive, die sich von der Bergpredigt her-
leiteten. Die Bruderhdfer siedelten in Sannerz (1920 - 26)
und in Veitsteinbach in der Rh8n; Landwirtschaft, Gdrtne-
rei, Handwerk, Druckerei waren die Produktionszweige. Sie
verbanden sich mit den Hutterischen Briidern in Kanada.
Heute bestehen Ho6fe in England und den USA.

Die Thiiringer Gruppe

Unter den 900 Pfarrern Thiiringens gab es um 1926 eine kleine
radikale Minderheit von 6 Pfarrern um Emil Fuchs, der da-
mals Pfarrer in Eisenach war. Unter dem Namen "Freunde von
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pfarrer Fuchs" bildete sich in Eisenach eine Gruppe (2).
Heute lebt von ihnen noch Aurel von Jiichen in Berlin.

Nach der Ermordung Rathenaus 1922 hatte Emil Fuchs an
einer Protestdemonstration teilgenommen. Er hatte den
Reichspridsidenten Ebert gegen Beleidigungen verteidigt.
Im Jahr 1924 sammelten sich volkische Gruppen in Koblenz,
ohne daB die preuBische Regierung einschritt. Die Kommu-
nisten in Thiiringen riisteten sich zu eventuellen Gegen-

aktionen, und schlieBlich erschienen Reichswehrgruppen
in Thiiringen, dazu Freiwilligen-Bataillone, gebildet aus
Marburger Studenten. Die Arbeiterschaft war erregt. Im
Bezirk von Pfarrer Fuchs wurde eine marschierende Reichs-
wehrabteilung von Arbeitern :angerufen, sie schoB und
totete 5 Mann. Pfarrer Fuchs folgte seiner Pflicht als
Seelsorger zum Besuch in den Trauerhidusern und galt so-
gleich beim Biirgertum als Parteiginger von Kommunisten.
Als die Reichswehr nach Ostern wieder abzog, verschlepp-
ten Marburger Freiwillige 12 Mdnner, die ihnen als Kom-
munisten denunziert worden waren, und erschossen sie auf
dem Marsch. Fuchs forderte eine Untersuchung.

Auf Druck der Korporationsverbdnde hin forderten Kirchen-
vorstand und Kirchengemeindevertretung die Absetzung von
pPfarrer Fuchs. Aber auf Grund zweier Eingaben, von denen
die eine weit iiber 3.000 Unterschriften trug, konnte er
sich behaupten. So begann der "Bund religibdser Soziali-
sten in Thiiringen" als "Abwehrbewegung". Er wollte die
"religits Suchenden' vereinen, auch wenn ihnen Glaubens-
bekenntnisse fremd geworden waren. Bei Kirchenwahlen ka-
men 20.000 Stimmen zusammen, eine Fraktion von 7 oder 8
Abgeordneten. Sie forderten die vSllige Unabhdngigkeit
der Kirche vom Staat, Finanzierung allein durch Mitglie-
derbeitrige. Diese wurde von der Synode abgelehnt; eben-
so der Vermittlungsvorschlag, der Staat solle die ver-
einbarte Summe zahlen, aber von Jahr zu Jahr 100.000 Mark
weniger, bis die Kirche sich auf eine Trennung einge-
stellt habe. Ebenso abgelehnt wurde der Antrag fiir eine
niedrigere Pfarrbesoldung, die mit sehr wesentlichen Zu-
lagen fiir Frauen.und Kinder gekoppelt sein sollte. Wegen
der Pressemitteilungen der religidsen Sozialisten brach-
ten zum ersten Mal alle linksstehenden Bl&dtter Nachrich-
ten aus dem Kirchlichen Leben.

Die katholischen Sozialisten

Wilhelm Hohoff (1848 - 1923), Priester der Ditzese Pader-
born, war der erste, der sich wissenschaftlich als Katho-
1ik mit dem Marxistischen Gedankengut auseinandersetzte

“(3).
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August Bebel, mit dem Hohoff 1873/74 korrespondierte,
stellte zwar in dem beriihmten Bild der Unvereinbarkeit
von Wasser und Feuer die Unvereinbarkeit von Christen- -
tum und Sozialismus heraus, lud aber Hohoff als "halben
Geistesverwandten” zum Beitritt in die Sozialdemokratie
ein. 1919 bekam Georg Fritze, Sprecher der religidsen
Sozialisten Koln, Kontakt zu Hohoff und wurde von ihm
ermutigt. Hohoffs Wirken blieb in linkskatholischen
Kreisen im BewuBtsein.

Im Januar 1929 erschien das "Rote Blatt der Katholischen
Sozialisten", herausgegeben von Heinrich Mertens. Leser
berichteten, daR sie schon den Namen und das Erscheinen
als Sensation empfanden. Dennoch, so schrieb Otto Bauer,
der Fiihrer der 6sterreichischen katholischen Sozialisten,
"Katholische Sozialdemokraten sind seit jeher Massener-
scheinung, besonders in Usterreich."

Otto Bauer forderte ein Christentum der Tat. Das andere
Christentum, das sich mit Worten genug sein 1&Bt, gleicht
dem am Uberfallenen vorbeiziehenden Priester und Leviten.
Entsprechend versteht sich die Arbeitsgemeinschaft der
Katholischen Sozialisten im Bund der religidsen Soziali-
sten als politische Befreiung der Kirchen aus ihrer Ge-
fangenschaft. "Die Kirche als Gebets-, Opfer- und Liebes-
gemeinschaft ist unter dem Druck des Staates und der
Staatsrison sowie unter der Vorherrschaft der biirgerlich-
rechnerischen Schicht aus dem Wirkfeld des Volkes ver-
drangt."

Der katholischen Soziallehre wird bisheriger Leerlauf
vorgeworfen, widhrend die Katholischen Sozialisten die
Tatsachen des sozialen Lebens sehen, fiir die Marx den
Blick gedffnet hat: "Trennung der Arbeitsmenschen von den
Arbeitsmitteln; die anwachsende Zusammenballung der Ar-
beitsmittel in anonyme Machtkérper; das Absinken der Ar-
beitsmenschen in den Zustand von Lohnsklaven; die Auf-
spaltung des Volkes in Marktparteien: Kapitalisten und
Proletarier; der Klassenkampf von unten nach oben und
von oben nach unten; die zwangsliufige Festlegung des
wirtschaftlichen Strebens auf Gewinn und Erwerb um jeden
Preis ... Der gute Wille allein geniigt nicht: Versuche,
mammonistische Gesinnung auszurotten, ohne das zum blo-
Ben Gewinnstreben notwendig zwingende kapitalistische
System durch Ordnung zu iiberwinden, sind Illusionen und
dringen ap vom gegebenen Kampfplatz, der da ist die ge-
werkschaftliche und politische Front des ungeteilten Ar-
beitsvolkes" (4).
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II. Fiir eine demokratische und sozialistische Gesellschaft

Eine Fiille von Resolutionen belegt, das der Bund der re-
ligiosen Sozialisten an den Kiampfen zur Neuordnung und
Erhaltung des demokratischen und sozialen Rechtsstaates
teilgenommen hat. Wir gehen auf 2 Fallbeispiele ein: auf
den Kampf um die Fiirstenenteignung und auf den Kampf ge-
gen den Faschismus.

Der Kampf um die Fiirstenenteignung (5)

In den Jahren 1926 und 1930 - 33 bildeten sich die Bldcke
demokratischer Parteien auf der einen und nationalkonser-
vativer, spidter faschistischer Parteien auf der anderen

Seite.

Was mit dem 1918 beschlaénahmten aber nicht enteigneten

vermdgen der deutschen Fiirsten geschehen sollte, war ein

Problem. Wie es geldst wurde, war nicht nur eine Frage
des Machtverhiltnisses, sondern eine Frage der Defini-
tion der Gesellschaftsordnung der Weimarer Republik. Uber
2.5 Milliarden Reichsmark forderten die Fiirsten von den
deutschen Einzelstaaten. Wihrend die Liberalen eine Ab-
findung vorsahen, forderte die KPD am 25. November 1925
die entschiddigungslose Enteignung und brachte die Sozial-
demokraten auf ihre Seite. Nachdem der Gesetzentwurf der
Linksparteien abgelehnt wurde, war der Weg fiir ein
Plebiszit frei. 12,5 Millionen Wahlberechtigte trugen

sich in der ersten Mirzhilfte 1926 in die Listen ein. Da-.

mit muBte der Volksentscheid angesetzt werden.

Die offizielle Haltung der Evéngelischen Kirche war: "Die '

entschiddigungslose Enteignung bedeutet die Entrechtung
deutscher Volksgenossen und widerspricht klaren und un-
zweideutigen Grunds&dtzen des Evangeliums."

Bei diesem klaren biirgerlich-konservativen Votum kamen
selbst den National-Liberalen Bedenken, die trotz Sympa-
thien zur Monarchie die Trennung von Kirche und Staat
forderten.

Eigentumsbegriff und Staatsversténdnis des Nationalpro-
testantismus entwickelte am klarsten der Sprecher der
evangelischen Presse, Josef Gauger. Er sprach vom "Pri-
vateigentum" der Fiirsten. Ein Einbruch in dieses ware
die Krénung des bisherigen Treuebruches der Revolution.
Das géttliche Gebot (5. Mose, 5, 19) verbiete dies. Die
konservative Eigentumsideologie, die religios sanktio-
niert wurde, kannte weder internationales‘Recht noch den
Unterschied zwischen Eigentum an Gebrauchsmitteln und

20

Eigentum an Produktionsmitteln,noch kannte sie sozialge-
bundenes Eigentum. Die Gegner traf der Bannfluch "Kommu-
nistischer Brei", "Herdentier" ohne Freiheit der Person-
lichkeit. Diese Tone kamen aus der kirchlichen Presse in
Millionenauflage. Die Opposition in der Kirche hatte nur
das kleine liberale Organ "Christliche Welt" von Martin

Rade und die religids-sozialistische Presse (Auflage ca.

25.000), und war im iibrigen auf die demokratische Tages-
presse angewiesen. ; i

Die Sondernummer "gegen Fiirstenabfindung" des religids-
sozialistischen Organs "Sonntagsblatt des arbeitenden
Volkes" brachte eine kleine Aufstellung zur Versorgungs-
lage. Unter der Uberschrift "Wer hungert?" war zu lesen:
Filr den t&dglichen Bedarf erhidlt: Ein Kriegsbeschddigter
(30 %) 0,27 M, ein Arbeitsloser mit Frau und 2 Kindern
2,52 M, ein pensionierter General 50,00 M, Wilhelm II in
Doorn 1.670,00 M. Wie miissen sich Christen zur Vertei-
lung der Kriegsfolgelasten stellen?

Zu dieser Frage &uBerte sich die Jahrestagung der reli-
giosen Sozialisten Thiiringen im Mai 1926. Die Erklirung,
die die Unterschrift des Landesvorsitzenden Emil Fuchs
trug, greift zundchst den national-protestantischen Legi-
timationsmechanismus an: "Wer das 7. Gebot gebraucht, um:

den augenblicklichen Zustand ... gesellschaftlicher. Be-

sitzverteilung zu verteidigen ... lidstert Gott. Sein Wil-
le ist nicht, daB weites Land, das Hunderttausenden
Gliick und Nahrung schaffen kdnnte, den Luxus weniger ver-
dient." 2

Die Erkldrung wies auf die verdnderte Rechtslage nach

der Revolution hin, gab den Vorwurf von der Begehrlich-
keit der Massen an die Fiirsten zuriick, -ebenso den Vorwurf
der Unsittlichkeit: "Zerriittung der Volkssittlichkeit
wire es, wenn man nach den unerhdrten Belastungen der Be-
sitzlosen, die ins Elend gestoBen sind, einzelnen Fami-
lien ungeheuren Besitz zuwiese, wenn man fiir Recht er-
kldrt, daB einzelne Familien von Geburt her das Recht
eines Luxuslebens auf Kosten der anderen haben konnten."

Eindrucksvoll klidrte eine Kundgebung “Christentum und
Volksentscheid" vom 10. Juni 1926, die in zahlreichen
demokratischen und sozialistischen Zeitungen abgedruckt
war, den Rechts- und Eigentumsbegriff: "Wenn die Kirchen-
fliirsten behaupten, daB die Enteignung der Fiirsten Raub
und Diebstahl sei, glaubt ihnen nicht. Wir wissen, daf
die Fiirsten gezwungen werden sollen, geraubtes und durch
politischen EinfluB errafftes Gut dem Volke zuriickzuge-
ben. Wenn die Angstlichen auch sagen, das Privateigentum
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aller sei in Gefahr, glaubt ihnen nicht ... Das Eigen-
tum ist in Gefahr, Rente fiir die Filirsten zu werden ...
Wenn die Vaterlandischen vom Gottesgnadentum der Fiirsten
reden, von deren Anspruch auf ein besonders standesgema-
Res Leben, laBt sie schwdtzen. Gott der Herr kennt keine
Fiirsten, er hat alle Menschen gleich geschaffen ... Denkt
an die Kriegsbeschddigten, an die Alten und die Klein-
rentner, die um ihr erarbeitetes Gut gekommen sind, an
die Millionen Arbeitslosen, die nichts zu essen haben,

an die Masse des Proletariats, die nie Eigentum gehabt
haben, an die untererndhrten Kinder der Grofstadt, an

das Heer der Obdachlosen. Christus, der nichts hatte, wo
er sein Haupt hinlegte, steht nicht auf Seiten der Rei-
chen und Mdchtigen, er verteidigt die Schlosser der Fiir-
sten nicht ... Wer entschlossen Ernst macht mit seinem
Christentum ..., der muB aus innerer Wahrhaftigkeit sei-
ne Stimme fiir die entschddigungslose Enteignung der Fiir-
sten geben." (6)

Christliche Sozialgeschichte hdtte hier zu wiirdigen, dag.
die biirgerliche Einbindung des Eigentums durchbrochen
wurde und die Ndhe zur prophetischen und altchristlichen
Sozialkritik wiederhergestellt wurde. So erinnerten die
religiosen Sozialisten an die Worte des Kirchenvaters
Chrysostomus: "Nicht nur der ist ein Dieb, der fremdes
Gut entreiBt, sondern auch der, der seinen UberfluBf nicht
den Armen gibt." (7)

Das Volksbegehren scheiterte.Statt der erforderlichen 20
Millionen Stimmen fanden sich nur 14,5 Millionen. Diese
hatten aber von Kommunisten bis Liberal-Demokraten ein
Bekenntnis zur Republik abgelegt. In diesem Konflikt wur-
den die Elemente eines Klassenkampfes sichtbar, der auch
die Kirche durchzog. Die religids-sozialistischen Pfarrer
hatten: unter DisziplinarmaBnahmen der Kirchenleitungen zu
leiden. Aber ihr Ansehen war gewachsen und ihre Organisa-
tionskraft gestdrkt. Bei den Kirchenwahlen in Baden, An-
halt und Thiiringen errangen sie zusammen etwa 55.000
Stimmen und stellten ca. 12 % der Abgeordneten in diesen
Kirchenparlamenten.

Kampf gegen den Faschismus

Walter Bredendiek hat die Ursachen dokumentiert, die den
Richtlinien der Thiiringer evangelischen Kirche am 20.
August 1930 vorausgingen. Darin dekretierte die Kirchen-
leitung, es sei die besondere Pflicht der Pfarrer, "sich
... aller offentlichen politischen Parteitdtigkeiten zu

enthalten ... und nicht im Streit der politischen Parteien

einseitig Stellung zu nehmen".
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Karl Kleinschmidt, Pfarrer in Eisenberg bei Jena, hatte
am 30. Juli den Wahlkampf der SPD erdoffnet und vor der
faschistischen Gefahr gewarnt. Als er am 11. August auf
dem Marktplatz eine Ansprache zum Tag der Verfassung
der Republik hielt, erhob sich im Biirgertum ein Sturm
der Entriistung. Massenaustritte wurden angekiindigt. Die
Kirchenleitung reagierte, indem sie den Parochialzwang
lockerte, d. h. den unzufriedenen - Bilirgerlichen freien
Lauf zu Pfarrern ihrer Denkart lieSB, und das Redeverbot
iiber Politik erlief (8).

Es richtete sich gegen die religidsen Sozialisten. Denn
zu dieser Zeit, als der Hitler-Faschisnus in der Reichs-
tagswahl vom 14. September 1930 von 12 auf 107 Mandate
erstarkte, gab es in der Kirche auBer bei den religio-
sen Sozialisten und den mit ihnen verbiindeten Liberal-
demokraten keinen entschlossenen Widerstand mehr. Seit
1926 dokumentierten die religidsen Sozialisten das An-
wachsen faschistischen Geistes in der Kirche, angefangen
von der SA-Standartenweihe in Miinchen am 1l. September
1926 und der Weihe eines SA-Banners in-der Lorenzkirche
zu Niirnberg im selben Jahr. Horst-Wessel-Lied als Orgel-
musik, Stahlhelm, S&bel und Gewehr auf dem Altar, Haken-:
kreuzfahne -an der Kanzel waren die Symptome dieser Ent-
wicklung. Erwin Eckerts Referat auf der badischen Lan-
dessynode 1930 hatte den Titel: Warum kiémpfen die Kir-
chen nicht gegen den Faschismus? Es blieb unbeantwortet.
"Christentum und Faschismus sind unvereinbar" lautete
der im November 1930 gedruckte Aufruf der religids-so-
zialistischen Internationale (9). Der Faschismus wird
darin entlarvt als fanatische "Religion volkischer und
rassischer Selbstvergottung". Das Kreuz als "Sinnbild
der vergebenden und rettenden Liebe Gottes" ist verkehrt
in das Zeichen "selbstgerechter und hochmiitiger Aus-
schlieBlichkeit, ja sogar des Hasses und der Gewalt".
Neben der Vergottung des Staates steht die Unterdriickung
der Gegner des Faschismus mit "Gewalt und Mord". "Werdet
des Abgrunds gewahr!"

Die Verblendeten hérten nicht. Der Chefredakteur des
Deutschen Pfarrblattes, Theodor Wahl, gab den Kommentar:
"Wir kdnnen dem Opfermut der nationalistischen Jugend,
die freudig ihr Leben einsetzt fiir ihre Sache, ebenso
wenig unsere Anerkennung versagen wie ihrem begeisterten
Streben, das deutsche Volk und Vaterland aus der gegen-
wdrtigen untragbaren Lage zu befreien." In dieser jungen
kraftvollen Bewegung sei ein guter Kern. "Verdirb es nicht,
es liegt ein Segen drin." Gegen diese Apotheose des
Hitlerfaschismus hatte die Mehrheit der Leser nichts ein-

zuwenden.
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Die Antwort gab der religios-sozialistische Pfarrer Karl
Kleinschmidt, der darauf hinwies, daR die Morder Rosa
Luxemburgs, Karl Liebknechts, Rathenaus und Erzbergs von
den Faschisten verteidigt werden und im Jahr 1930 allein
35 Arbeiter ermordet wurden. Wenn der Schriftleiter fiir
diese Leute als Opfermutige Verstidndnis aufbringe, miisse
man sich die Ausgabe als Symptom fir die Faschisierung
des Pfarrerstandes aufheben (10) .

Pfarrer Gotthilf Schenkel faBte 1932 die Antriebsmomente
dieses "neuen Heidentums" (Tillich) zusammen: "Der Natio-
nalismus ist nicht wie der Marxismus ein Versuch wissen-
schaftlicher Erkenntnis der Ursachen ... der Wirtschafts-
wirrnis. Die Bewegung ist ein Ventil fiir alles, was an
starken Instinkten empordringt. ... HaB und Idealismus,
Rache und Wut, Zorn und Abenteuerlust, wunsch nach Uni-
form und Fiihrer, nach Macht, Glanz und neuer Herrlichkeit.
viel alte Leidenschaft kommt wieder zum Durchbruch. Der
Antisemitismus des letzten Jahrhunderts, der Bilirger-
schreck vor dem Sozialismus aus Bismarcks Zeit, die kul-
turkidmpferische Stimmung gegeniiber einer katholischen
Bevolkerung ..., die Sucht nach neuem Siindenbock." (11)

Heute muB8 die Kirche beschimt feststellen, das ihr Auf-
trag, fir die Nachfolge Jesu auf dem Weg des Friedens und
der Gerechtigkeit zu werben, vor 1933 von Pfarrern wahr-
genommen wurde, die sie mit Berufsverbot bedroht hatte.

Manche Historiker heben hervor, die religidsen Soziali-
sten seien gescheitert. Dieses Scheitern teilen . sie mit
den sozialistischen und liberalen Parteien, den Gewerk-
schaften und den Kirchen. Der Bund wurde 1933 zerschla-
gen. Fiihrende Mitglieder gingen ins Exil oder wurden in
Gefingnis und KZ verschleppt. Hat nicht Bertold Brecht
recht mit seinem Gedicht aus dem Jahr 1933, in dem es
heift: "Unsere Niederlagen ndmlich beweisen nichts, als
dag wir zu wenige sind, die gegen die Gemeinheit kémpfen."

Anmetkuﬁgenﬁ
*) Vortrag.in der Heimvolkshochschule der Friedrich-Ebert Stiftun.
Freudenberg
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Bertolt Brecht Rsn 4 5
(1898 - 1956)

UNSERE NIEDERLAGEN BEWEISEN NICHTS
1933 ' :

1

Wenn die Kimpfer gegen das Unrecht
Ihre verwundeten Gesichter zeigen
ist die Ungeduld derer, die in Sicherheit sind

Grof.

2

Warum beschwert ihr euch, fragen sie

Ihr habt gegen das Unrecht gekd@mpft! Jetzt
Hat es euch besiegt ¢

Schweigt also.
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3

Wer kampft, muf verlieren konnen!

Wer Streit sucht, begibt sich in Gefahr!
wWer die Gewalt lehrt -

parf die Gewalt nicht beschuldigen!

4

Ach, Freunde

Die ihr gesichert seid

warum so feindlich? Sind wir

Eure Feinde, die wir Feinde des Unrechts sind?
Wenn die Kimpfer gegen das Unrecht besiegt sind
Hat das Unrecht noch nicht rechtl

5

Unsere Niederlagen nédmlich
Beweisen nichts, als das wir zu
Wenige sind :

Die gegen die Gemeinheit kdampfen
Und von den Zuschauern erwarten wir
DaB sie wenigstens beschdmt sind!

Anne Sinclair

EINE WAHRE GESCHICHTE AUS DER BUNDESREPUBLIK

Dorf F. - 1980

Langgestreckt liegt das Dorf im schmalen Tal, an der

. purchfahrtsstrage L 907. Die Menschen hier unten haben
den Schatten, den Lirm, den Gestank. Die oben am Berg
wohnen, haben die Sonne, den "Weitblick", die Schonheit
der Landschaft. Wer es sich leisten kann, zieht nach
oben; unten bleiben die Alten, die Mittellosen.

Bei der Geburtstagsfeier einer Achtzigjahrigen, die un-
ten lebt, versteht man kein gesprochenes Wort, die vor-
beildrmenden Lkw verhindern dies. Man lichelt und wartet
auf die in Aussicht gestellte Umgehungsstrafe, die die
Landschaft zerstoren wird, die Ldrm und Gestank vermin-
dern soll. Trotz allem befestigen die Mitglieder des ort-
lichen Verschdnerungsvereins Blumenkdsten an den Geldndern
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der Durchgangsstrafe. Idylle auch hier unten?

per Friedhof liegt zwischen oben und unten. Seit etwa 35
Jahren steht an seinem Eingang ein Ehrenmal mit den Namen
der "Toten der beiden Weltkriege".

Man trifft sich am Abend, die von oben und unten, nicht
nur im ortlichen Gasthof. Auch in der kommunalen Selbst-
verwaltung sind die Mdnner t&tig. Man redet sich die
Kopfe heif zum Wohle der Gemeinde, zum Wohle der Menschen
von oben. Auch der von unten? Wo wird es moglich sein, im
engen Tal Industrie anzusiedeln, wo weiteres Bauland fir

' Sonnenhungrige, fir Geldanleger zu erschlieBen? Die Mdanner

denken bereits an das kiihle Bier, das nach der Rede-

 schlacht winkt.

Unter ihnen.sitzt eine Frau, eine Alibifrau in den politi-

' schen Gremien dieses Dorfes, dieser Zeiten. Sie, die Zu-

gezogene, gehdrt weder zu denen oben noch zu denen unten,
ihre Zeit im Dorf ist begrenzt. Ihre Gedanken sind weit

. entfernt vom Bier, direkt gerichtet auf jenen einzigen

punkt der Tagesordnung, der, oft verschoben, an diesem
Abend "behandelt" werden soll. Alle mochten weglaufen vor
ihm, weg zum Bier, weg in die eigenen vier Wdnde der ge-
zimmerten Alltags- und Lebenssicherheit.

. Die eingelegte Pause vor dem Kommenden wird lang, sehr

lang.

Es wird um einen Biirger des porfes gehen, der vor einem

halben Jahrhundert dort lebte, der vor 36 Jahren  starb,
nicht im Dorf, wie die meisten, vielmehr im Konzentrations-
lager M. In der sterbeurkunde heiBt es dazu: “"Gestorben an
Herz- und Kreislaufschwidche ... Die Urne kann gegen Ein-
sendung von 75,50 RM angefordert werden, falls die Be-
stattung durch die ortliche Friedhofsverwaltung gewdhr-
leistet ist. M., den 14. April 1944, i. V. Schulz, SS-Un-
tersturmfiihrer. " A

. Eine noch lebende Angehdrige stellt den Antrag, den Namen

dieses 'Toten des 2. Weltkrieges" aufzuzeichnen auf dem
Ehrenmal am Eingang des Friedhofes. Sie hat diesen Antrag

" bereits in den frithen Jahren der jungen Republik gestellt.

Sie versucht es noch einmal im 31. Jahr ihres Bestehens.

'Die Pause der Sitzung wird lang und iﬁnger. Versfﬁrkte und

sichtbare Nervositdt vertreibt die Sehnsiichte nach dem
Bier. An den Schldfen der Zugezogenen, die bald wegziehen
wird, hiammert es: Gestorben an Herz- und Kreislaufschwa-
che ..., am Gas, am Gas. Einer unter den Millionen, die in
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den Gaskammern des Schreckensregimes ihr Ende fanden.
Seine Tochter verendete einige Tage spdater auf die
gleiche Weise in einer der anderen Todesfabriken. Er er-
fuhr nichts mehr davon, sie war auch nicht mehr Biirgerin
dieses Dorfes. Es hammert weiter: Der Biirger des Dorfes
war einer der Millionen Verstorbenen der beiden Weltkrie-
ge, aber sein Name steht nicht auf dem Ehrenmal im 31.
Jahr der Republik. Warum? Er, der Gefolterte, Vergaste,
dessen Asche fiir 75,50 RM anzufordern erlaubt war, war -
Kommunist. g

Die ewig wihrende Pause ist zu Ende. Man sieht sich nicht
an und tritt doch ein in die "Debatte".

Hier stehen die leisen Argumente der Zugezogenen vom Tod
im Konzentrationslager, der den widerstand gegen das
Schreckensregime dokumentiere, dem Ehre gebiihre; von an-
deren Toten der Konzentrationslager, denen in dieser Re-
publik Ehre und Wiedergutmachung widerfahre. Hat sie
recht gehort, als vom "Untermenschen", mal auch vom "Un-
menschen" die Rede ist, dessen Name nicht mit den "Hel-
den" auf einer Tafel erscheinen konnel Sie traut ihren
Ohren nicht, verschwommene Sdtze werden zu Fetzen: Der
Unmensch zu den Helden? Die Verantwortung gegeniiber der
Bevblkerung von F! Die Soldaten, die fielen filirs Vater-
land, und dann der Kommunist S.. Zaghaft wirft einer der
ilteren Minner ein, S. sei aber doch sehr beliebt gewesen
im Dorf, als er noch lebte. Nun h&mmert es wieder: VergaB
man den Kommunisten zu Lebzeiten, weil man den Menschen
sah, sprach, erlebte? Den Verstorbenen der Gaskammer muf
man verachten wegen der jetzt nur noch verbliebenen Eti-
kette. Sie verldpt den Saal ...

Zur nichsten Sitzung ordnet sie Gedanken um Gedanken. Sie
weist hin auf eine offizielle Dokumentation, auf einen
Aufruf, in dieser Republik die Gedenkstdtten fiir die Opfer
von Kriegs- und Gewaltherrschaft weiter auszubauen. Sie
zitiert: "Als erstes sind die Opfer unter denjenigen zu
nennen, die sich aus politischer und religidser Uberzeu-
gung aktiv gegen den Nationalsozialismus gewehrt haben
und mit ihrem Widerstand das System als ganzes zu treffen
versuchten. Hierzu gehdren seit Beginn der nationalsozia-
listischen Herrschaft vor allem die illegalen Gruppierun-
gen aus der Arbeiterbewegung, also Kommunisten, Sozialde-
mokraten, Gewerkschafter ... Erst seit den spiten dreiBi-
ger Jahren und seit Kriegsbeginn 148t sich auch von einem
organisierten kirchlichen Widerstand sprechen. Uber ver-
schiedene Stadien ... entwickelt sich der milit&rische
widerstand". Sie filhrt Beispiele von bestehenden Mahn-
und Gedenkstdtten an:; sie findet nicht viele in diesem
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Teil der Republik. Ihre Stimme zittert, das Zittern
nimmt kein Ende. Einige der Mdnner verlassen den Raum.

Die Abstimmung verlduft mit groBer Mehrheit gegen die
Aufnahme von S. auf das Ehrenmal. Die Verwandte und An-
tragstellerin wartet noch immer auf eine Antwort. Die
Zugezogene hat langst wieder das Dorf verlassen. Sie
gehorte weder zu denen oben noch zu denen unten. An
einem Friihlingstag, an einem der Tage, an denen der
Mensch nach Landschaft lechzt, steht sie am Ehrenmal

~und erinnert sich, daB sie in jenen Tagen auch im

"FriedhofsausschuB" war. Die Begriindung der Manner fir
jgne M%tgliedschaft hatte gelautet: Frauen haben mehr
Sinn fiir Blumen und Familienangelegenheiten ... :

BUCHBESPRECHUNGEN

Josef Aussermair: Kirche und Sozialdemokratie. Der Bund
der religidsen Sozialisten 1926 - 1934, Europaverlag,

Wien/Miinchen/Ziirich 1979 (Schriftenreihe des Ludwig
?o;tzmann Instituts fiir Geschichte der Arbeiterbewegung,
0 : )

Die vorliegende Untersuchung von Josef Ausserﬁair iber

. den Bund der religidsen Sozialisten in der ersten Oster-

reichischen Republik ist eine sorgfdltige, auf intensi-

' ver Quellenarbeit basierende Darstellung des Verhdltnis-
- ses der religidsen Sozialisten einerseits zur offiziel-

len katholischen Kirche, andererseits zur Sozialdemokra-

‘tischen Partei Osterreichs.

Der Autor fiillt damit eine Liicke in der Erforschung des

religidosen Sozialismus, v. a. katholischer Provenienz,

die in der Schweiz fiir die evangelische Seite durch die
Arbeiten von Markus Mattmiiller, Arthur Rich, Hans-Ulrich
Jdger u. a. seit geraumer Zeit abgedeckt ist. Fir Deutsch-
land liegen zahlreiche Untersuchungen und Quelleneditionen
vor, so beispielsweise die Arbeiten von Wolfgang Deresch,
Renate Breipohl und Friedrich W. Marquardt.

Aussermair beschreibt das Werden des religitsen Sozialis-
mus Osterreichs in den Jahren 1926 - 1934 in chronologi-
scher Reihenfolge. Es erstaunt eingangs die Tatsache, dag
sich die Bewegung in Osterreich erst Jahre nach denjenigen
in Deutschland und in der Schweiz gebildet hat. Bis zum-
Griindungs jahr scheint sich der osterreichische Katholizis-
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mus weitgehend mit der Christlichsozialen Staatspartei
identifiziert zu haben in Fortfiihrung der 1918 nach auBen
zerbrochenen Ehe von Thron und Altar. DaB diese Liaison
die Kritik der Sozialdemokratie herausfordern und die
Theorie von der Unvereinbarkeit von Christentum und So-
zialismus erhidrten muBte, beweisen die in Ideologie er-
starrten Fronten. Wohl wurde da und dort die Forderung
nach "Entpolitisierung der Kirche" erhoben, oder es wur-
den "antiklerikale" Stimmen innerhalb des Katholizismus
laut, die auf eine Aufweichung der Fronten hindeuten
konnten.

1926 bildete sich eine kleine Gruppe Gleichgesinnter, die
sich aus dem Leserkreis der Zeitschrift "Ruf zur Wende"
rekrutierte und unter der initiativen Fiihrung des Metall-
arbeiters Otto Bauer den Bund der religidsen Sozialisten
Osterreichs (BRS) griindete. Im Unterschied zum schweize-
rischen religidsen Sozialismus entschied sich der Oster-
reichische zur integrierenden Mitarbeit innerhalb der So-
zialdemokratischen Partei, wihrend in der Schweiz wohl
einige zeitweise Parteimitglieder waren, die Bewegung
sich jedoch auBerhalb der Partei entwickelte. Der Grund
mag darin zu suchen sein, daB die schweizerische Partei
zur Griinderzeit des religidsen Sozialismus einen weit-
gehend nach Moskau ausgerichteten Kurs verfolgte, der fiir
weltanschauliche Toleranz wenig Raum gewdhrte.

Auf dem Linzer Parteitag 1926 wurde die Stellung der So-
zialdemokratischen Partei zur religidsen Weltanschauung
"im Sinne einer grundsitzlichen Toleranz" programmatisch
festgelegt, was dem Bund einerseits das Verbleiben in der
Partei und andererseits unabhingige Arbeit ermdglichte.
MaBgeblich zu diesem Burgfrieden beigetragen haben die
Grundsatzerklirungen im "Menschheitsk@mpfer", dem Organ
des BRS, die einerseits in ihrem Bekenntnis zum Proleta-
riat und zum Klassenkampf als sittliche Idee klar Stel-
lung bezogen, andererseits eine kritische Haltung der
Kirche gegeniiber einnahmen. So heiBt es beispielsweise in
einer Resolution anldglich der ersten Wiener Konferenz
1927 an die Bischdfe: "Die katholische Kirche als fiihren-
de religiose Macht in Osterreich ist durch ihre Verquik-
kung mit der Christlichsozialen Partei, die derzeit fast
ausschlieBlich die kapitalistischen Interessen vertritt,
zu einem Machtinstrument des Kapitalismus geworden und
70 %n Widerspruch mit ihrer religidsen Mission geraten"
40) . ;

Die Kritik des Bundes beschrédnkte sich jedoch nicht auf
weltanschauliche Differenzen, sondern wartete mit konkre-
ten Forderungen auf:; so wurde bereits im ersten Jahrgang
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des 'Menschheitskimpfers" 1927 der Ruf nach Trennung von

Kirche und Staat laut und damit verbunden die Einfiihrung
der staatlichen Schulen unter Tolerierung konfessionel-
ler Schulen. :

.In der Frage der Zivilehe ging die Forderung des BRS
‘nicht soweit wie diejenige der Sozialdemokratie zur

vollstindigen Trennung zwischen ziviler und kirchlicher
Ehe. Der BRS forderte im Berndorfer Programm von 1930 -

' die Einfiilhrung der fakultativen Zivilehe. Der betreffen-
de Programmpunkt lautet: "KRirchlich geschlossene Ehen

sind auch vor dem staatlichen Gesetz giiltig: kirchliche
Ehevorschriften haben vor dem staatlichen Gesetz fiir den
Angehbdrigen der betreffenden Religions- und Weltanschau-
ungsgemeinschaft solange Gliltigkeit, wie er seine Zuge-
horigkeit zu derselben aufrecht erhilt; die Matrikelfiih-
rung obliegt dem Staate, der Beamtencharakter des Klerus
wird dadurch aufgehoben" (151). e

Aber auch das Verhiltnis des BRS zur Sozialdemokratie ge-
staltete sich nicht konflikt- und problemlos. So lehnte
er beispielsweise die marxistische Geschichtstheorie um
der absoluten Determinationskomponente willen ab, die
das sozialistische Sollen durch das Miissen letztlich ver-
unmdgliche. "Der Glaube an das Miissen erzeugt ein Gefiihl, -
das den Glauben an das Sollen schwdcht. Dies Gefiihl hat
den Marxismus entsittlicht und in den von ihm beherrsch-
ten Bewegungen die ethischen Motive an ihrer Entfaltung
gehindert" (153). : ; : S

Das Phinomen des Atheismus wurde in der gleichen Art be-
schrieben, wie das Problem von Ragaz in seiner Schrift.
“Von Christus zu Marx - von Marx zu Christus" (1929) be-.
handelt wurde: scharfe Ablehnung; die Ursache des Atheis-
mus wird jedoch dem offiziellen Christentum als schwerste
Schuld angelastet.

Auch das Dogma vom Klassenkampf wurde vom BRS nicht vor-
behaltlos in der marxistischen Ausprégung vom Kampf des
Proletariats gegen die Bourgeoisie iibernommen, aus wel-
chem das erstere als Herrschaftsklasse hervorgeht, son-
dern der Klassenkampf wird als sittliche Idee, als Be-
freiung aller sozialen Schichten zu einer sozialistischen
Volksgemeinschaft in freier verbundenheit, begriffen.

' Gemeinsam mit der Sozialdemokratie wurde der Kampf gegen

den Faschismus von den Anfdngen 1930 bis zum Verbot von

BRS und Partei 1934 mit aller Konsequenz und Vehemenz

durchgefiihrt. %
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Der BRS Osterreich blieb Zeit seines Bestehens im Unter-
schied zu Deutschland und der Schweiz eine proletarische
Bewegung, die den Versuch unternahm, tdtiges Christentum
und tdtigen Sozialismus in praktischer politischer Ar-
beit zu vereinen. Es wundert deshalb nicht, dag der
osterreichische religiose Sozialismus keine eigene Theo-
logie bzw. Theorie ausgebildet hat. Theoretiker waren

ihm die Fiihrer der Religids-Sozialen Deutschlands und

der Schweiz, so vor allem Paul Tillich und Leonhard Ragaz.

Aussermairs Buch ist eine wertvolle Ergédnzung zur inter-
nationalen Geschichte des religidsen Sozialismus, das dem
Leser auch eine immense Fiille von Quellenmaterial zugéng-
lich macht. ;

Silvia Herkenrath

Giulio Girardi: Christen fiir den Sozialismus - warum?
(Ubersetzung aus dem Italienischen von Kuno Fiissel), Ur-
ban-Taschenbiicher 641, Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart,
1979, 155 Seiten.

G. Girardi, Professor fiir Philosophie und Politologie,
gibt einen gelehrten Beitrag zum Thema Christentum und
Sozialismus in Kontakt mit der Bewegung "Christen fiir den
Sozialismus" (CfS). Der Verfasser, der in der internatio-
‘nalen Koordinierungsgruppe der CfS mitarbeitet, kennzeich-
net seine Ausfiihrungen als Interpretation seiner Erfah-
rungen an der Basis. Die CfS-Bewegung trage jedoch keine
Verantwortung fiir sie, da es in ihr "auseinanderlaufende
-verschiedene strategische Perspektiven und theelogische
Tendenzen gibt" (14).

Der Ubersetzer der 1975 erschienenen italienischen Origi-
nalausgabe, Kuno Fiissel, hat in einem kurzen Einleitungs-
kapitel die Bewegung CfS vorgestellt: Sie entstand im
April 1971 in Chile. Der KongreB von Santiago im Jahr 1972
‘gab den AnstoBf fiir die Ausbreitung der Bewegung in Amerika
und Europa. In Deutschland verband sich die Tradition des
Kolner Politischen Nachtgebets mit diesen Impulsen aus der
Dritten Welt. Unter dem Eindruck des faschistischen Put-
sches in Chile bildete sich auf einer Tagung in Arnheim
1973 die Uberzeugung, gerade "im traditjionell christli-
chen sowie kulturell konservativen Sektor unserer Gesell-
schaft" miiBten "neue Biindnispartner fiir eine antikapitali-
stische Strategie gewonnen werden" (10). In der BRD sehen
sich die CfS allerdings "vollig anderen Problemen gegen-
iiber als z. B. die Genossen in Italien" (11). Die Ausein-
andersetzungen in Italien aber sind der Hintergrund der
Analysen Girardis. So kdnnen wir diesem Buch nur wenige
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Hinweise iiber die Arbeit der CfS in der BRD entnehmen.
Fiissel sagt: Sie gehdren "verschiedenen Parteien und so-
zialistischen Organisationen an" (11), haben deshalb
auch verschiedene Auffassungen vom Aufbau des Sozialis-
mus. "Gemeinsamkeit kommt daher eher von den Praxisfel-
dern", die meist den Bildungsbereich und die Dritte-Welt-
Arbeit abdecken. ¢

. gum offiziellen Selbstverstiéndnis der CfS werden in die-

sem Band die Leitlinie von 1973 (Tagungsbericht von Arn-
heim, 10) sowie die Dokumente von Santiago (1972) und
Quebec (1975) abgedruckt (142-148). Letzteres Dokument

sieht Hunger und Brutalitdt fiir Millionen Menschen im

widerspriichlichen Charakter des sich weltweit ausbrei-
tenden Kapitalismus begriindet. Eine neue Glaubenspraxis
im "Engagement in der historischen befreienden und revo-

. Jutioniren Praxis" ist ndtig; "die Armen selbst sind es,
' die die frohe Botschaft der Befreiung fiir alle Menschen

bringen" (144/145). "Je mehr es dem Volke gelingen wird,
Subjekt der Geschichte zu werden, desto mehr wird das
Volk Gottes das wahre Subjekt der Kirche werden" (147).

o _Abgesehen von diesem Plddoyer fiir Verinderung in Kirche

und Gesellschaft werden die Leitbilder der zukiinftigen

z"sozialistiSchen Gesellschaft nicht deutlich. '"Fehlent-

wicklungen" in den sozialistischen Lindern der Welt wer-
den eingeriumt; die "Einheit der internationalen Arbei-
terbewegung" muf erst hergestellt werden (144) .

| Girardis Arbeit gliedert sich in drei Teile:li:"Welches
® Ziel haben die Christen fiir den Sozialismus? 2. Die
"~ Frage nach dem Sozialismus als Problem fiir die Kirche.

3. Die Frage nach dem Christentum, ein Problem fiir die
Arbeiterbewegung.

per 1. Teil informiert iiber die Bewegung besonders in

Italien. Hier sind - so Girardi - die CfS-Gruppen die

| stirksten Europas. Wiahrend in Lateinamerika eine breite

sozialistische Bewegung die Basis fiir Aktivitdten bilde,
hitten die CfS-Gruppen in Westeuropa nicht solch giinstige

' Bedingungen und seien eher "Reflexions-Gruppen". Die
' Bewegung sei eher spontaneistisch, ihre Organisations-

struktur sei schwach. Trotzdem wird sie als "Tendenz der
Geschichte" empfunden (22). Die Wanderung von 2 Millionen
Stimmen von den Christdemokraten zur Linken, besonders
zur KP Italiens, wird sowohl als "Auswirkung" wie als
wGrund" der Geschichte eingeschidtzt. Der etwas unklare
Begriff von Geschichte wird wenigstens durch die Betrach-
tung wichtiger Ereignisse der jtalienischen Innenpolitik
aufgehellt. Das Ergebnis des ersten Teils ist: "Das all-
‘gemeine Thema der Sdkularisierung wurde durch das spezi-
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fischere Thema der Revolution im Sinne des historischen
Materialismus ersetzt" (53). Verstidndlicher ist dieser
Satz, der in christliche Kalender aufgenommen werden :
sollte: "Man kann die Armen lieben, ohne Gott zu lieben
oder ihn zu kennen, aber man kann Gott nicht lieben,
ohne die Armen zu lieben” (54).

Die CfS stellt eine Herausforderung an die katholische
Welt dar, die "feierliche Aufkiindigung der politischen
Geschlossenheit des Katholizismus und damit der histori-
schen Allianz zwischen Christentum und herrschenden
Klassen" (55.) Genauso eine Herausforderung fiir Sozia-
listen: "Die traditionelle Allianz von revolutionirem
Engagement und Atheismus wird in Frage" gestellt (56).
Girardi sieht uns an der Schwelle eines neuen Zeitalters:
Die tragische "Trennung von Glaube und Revolution, von
Christentum und Marxismus ... hat den Sinn des Christen-
tums verfdlscht, seine virtuellen Krifte der Befreiung
unterdriickt und es allzuoft beteiligt an der Unterdriik-
kung der Armen, also zum Verrat an Christus fiir dreiBig
Silberlinge animiert. Doch diese Trennung hat auch eine
Verarmung der revolutioniren Bewegung bewirkt, indem sie
eine Skonomistische und szientistische Entwicklung und
eine dogmatische und sektiererische Orientierung begiin-
stigt hat. Sie hat zur Teilung, also zur Schwdchung der
arbeitenden Klasse beigetragen". Eine Verbindung zwischen
Christentum und Sozialismus enthilt die Mdglichkeit, "das
Ferment einer neuen Welt zu machen" (76).

Im zweiten Teil findet sich eine wichtige Kl&rung tiber
MiBverstdndnisse des Marxismus. Die Argumente der Konser-
vativen, die CfS seien gegen das Christentum, werden
zurilickgewiesen. Die CfS sind keine Marxisten unter fol-
genden Voraussetzungen: 1. "Wenn man unter Marxismus eine
materialistisch-atheistische Philosophie versteht";

2. "Wenn man unter Marxismus einen Skonomistischen, hi-
storischen Materialismus versteht, der deterministisch al-
les verkiirzt"; 3. "Wenn man unter Marxismus die Zuriick-
fiihrung des Menschen auf die Menge seiner Verhaltensweisen
unter AusschluB jeder Eigeninitiative, jeden Problembe-
wuBtseins, jeder Wertvorstellung und jeder persénlichen
Bestimmung versteht"; 4. "Wenn man unter Marxismus eine
ausschlieflich strukturbezogene Erkldrung der Geschichte
versteht, welche jede selbstidndige kulturelle Dialektik
abstreitet";, 5. "Wenn man unter Marxismus eine von HaB
geleitete Strategie des Massenkampfes, entblsBt von jeder
moralischen Norm, versteht";, 6. "Wenn man unter Marxismus
ein abgeschlossenes System versteht, das als Ganzes liber-
nommen werden muf"; 7. "Wenn man unter Marxismus den Ein-
satz fir den Aufbau einer Gesellschaft nach sowjetischem
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Muster versteht" (92 f.). Der iiberraschende Nachsatz
lautet: Man mag nun ruhig meinen, die CfS hidtten iiber-
haupt nichts Marxistisches, aber nur unter der Bedingung,
"da® man auch Mao, Castro, Che Guevara, Gramsci, Bloch,
Korsch, Garaudy, Lefébvie, Goldmann, Schaff und viele an-
dere nicht als Marxisten bezeichnet" (93).

Girardi verurteilt die herrschende spiritualistische
Theologie, die ein Gottesbild entsprechend der Hierar-
chie der Kirche entwerfe und Gott nur in den Grenzen
ihres Bereiches handeln sehe. Das Verstindnis von Wirk-
lichkeit ergibt sich aus einer Interpretation des histo-
rischen Materialismus: "Die profane Sphidre und in letzter
Instanz die Okonomie" nehmen eine Vorrangstellung ein;
"dies sind die Bedingungen, unter denen sich die Beson-
derheit der christlichen Erfahrung erweisen muf" (106).
Die marxistische Auffassung bedeute einerseits einen
"Bruch mit dem herrschenden Christentum", andererseits
"Treue" zu den "urspriinglichen revolutioniren Eingebungen
der Botschaft Christi" (109).

Im letzten Teil wendet sich Giardi an die sozialistische
Bewegung. Sein Hauptanliegen: "Das marxistische Denken
sollte allmdhlich damit aufhoren, dem religidsen Sektie-
rertum ein atheistisches  Sektierertum entgegenzusetzen"
(120) . Statt dessen sollte anerkannt werden, "daB ein be-
stimmtes religidses Bewufitsein Quelle revolutiondren En-
gagements sein kann". Die Existenz einer von der marxi-
stischen verschiedenen, ihr aber nicht entgegengerichte-
ten Tradition ist damit anzuerkennen. Girardi verurteilt
atheistisches Denken als Repressionsinstrument in sozia-
listischen Staaten. Der marxistische Atheismus teile die
Arbeiter in Lager von Gldubigen und Ungldubigen; "er hdlt
damit viele Arbeiter von einem radikalen Engagement im
revolutiondren Prozef ab" (121).

"Wo Atheismus zur Staatsreligion geworden ist, (wird) die
ganze totalitdre Logik des Konstantinismus reproduziert"”
(120) . Eine Gefahr autoritirer sozialistischer Staaten
ist es auch, "nur auf der Basis von Gipfelabkommen" mit
den Kirchen zu sprechen. Wenn in einem Staat Kirche wie
Arbeiterbewegung "zu repressiven Michten werden", kann
man "legitimerweise von einem Linkskonstantinismus
sprechen" (115).

Gegen den "Okonomismus" verteidigt Girardi die "Dringlich-
keit" und "eigene Dynamik" des Kampfes auf der Ebene der
Kultur, die gegeniiber der 6konomischen Ebene relativ au-
tonom sei (126). Girardi beruft sich in der marxistischen
Diskussion hier auf Engels, Bloch u. a. (65). Sein Buch
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schlieft Girardi mit dem Bekenntnis des Vertrauens in das
Volk. Es soll "Subjekt der Kirche" und "zugleich Subjekt
der Geschichte" werden (128).

Das Buch von Girardi ist ein wichtiger Beitrag zum Dialog
Marxismus und Christentum. Daf viele seiner Erkenntnisse
so neu nicht sind, weiB, wer die Bewegung der Religidsen
Sozialisten kennt, die Girardi einmal nebenbei erwdhnt.
Religiose Sozialisten werden sein Plddoyer fiir einen
nicht dogmatisch-erstarrten Marxismus und filir eine Erneu-
erung von Kirche und Theolcogie begriifen. Besonders die
katholische Kirche und der Marxismus-Leninismus in seiner
biirokratischen und autoritidren Verzerrung werden von sei-
ner Kritik betroffen. Innerhalb der CfS-Bewegung diirften
durch seinen Beitrag eurokommunistische Impulse verstarkt
werden. Bei der Verhdltnisbestimmung von Okonomie und Re-
ligion geht es im Religi&sen Sozialismus allerdings um ein
Wechselverhiltnis. Deshalb haben die Religidsen Soziali-
sten als religitse Erfahrung festgehalten, daB Gottes Han-
deln die Grenzen zwischen profan und religids iiberschrei-
tet und daR die christliche Liebe dazu fiihrt, Anwalt der
Erniedrigten und Beleidigten zu werden. Phanomene des Ka-
pitalismus wurden im Zusammenhang einer Lehre von der Siin-
de kritisiert; dabei erwies sich der marxistische Begriff
"Entfremdung" als besonders geeignet, die Siinde in ihrer
gesellschaftlichen Dimension aufzudecken. Das Gesprdch mit
dem Marxismus hat Religidse Sozialisten dazu gebracht, den
"heiligen Materialismus" des Reiches Gottes wieder zu
entdecken (Ragaz), im Hunger nach Gerechtigkeit die Partei
der Armen und Unterdriickten zu ergreifen. Freilich ist dies
die Entdeckung des biblischen Realismus selbst. "An der
Freiheit Gefallen" zu finden, zu der nicht nur die Unter-
driickten, sondern auch die Unterdriicker, die Satten und
die autoritir Handelnden befreit werden miissen (49), ist
ein gemeinsames Interesse von CfS und Religitsen Soziali-

sten, das sich auch in gemeinsamen Aktionen bekunden sollte..

Reinhard Gaede

Paul Schobel: Dem FlieBband ausgeliefert. Ein Seelsorger
erfihrt die Arbeitswelt, Kaiser-Verlag, Miinchen, und Griine-
wald-Verlag, Mainz, 1981.

"Je linger ich das Leben dieser Menschen am Fliefband tei-
le, desto bewuBter wird mir die Tatsache, wie unsere Ge-
sellschaft eigentlich in zwei Welten auseinanderfdllt. Da-
bei weil die normale biirgerliche Welt gar nichts von der
Existenz der anderen und spiegelt ihr Bildnis als das al-
lein wahre und giiltige wider" (46) .
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paul Schobel, geboren 1939, nach dem Studium der Theolo-
gie Priesterweihe 1963, ist seit 1973 Industriepfarrer
in der Betriebsseelsorge Boblingen/Sindelfingen. Im er-
sten Teil seines Buches schildert er Erlebnisse, Erfah-
rungen und Begegnungen am FlieBband von Daimler-Benz
aus den Jahren 1973, 1974 und 1979. Im Anschluf daran
berichten Arbeiter iiber ihre eigenen Erlebnisse, besta-
tigen die Impressionen des Autors und entwickeln dariiber
hinaus eine eigene Aussagekraft.

"Der starke Lirm, das kiinstliche Licht und die ungeheure
Monotonie der Arbeit bei teilweise geistiger Konzentra-
tion kosten Nerven! Zwar ging mir die Arbeit relativ gut
von der Hand. Aber schon wenige Wochen lassen vermuten,
was FlieBbandarbeit fiir ein ganzes Leben bedeuten mag.
FlieBbandarbeit wird zum Problem auf die Dauer iiber Jahre
und Jahrzehnte! Monotonie, korperliche und seelische Be-
lastung durch die Hetze, die Verkiimmerung der menschli-
chen Anlagen und Fihigkeiten werden dann zum verdammten
Schicksal" (25). Langsam und behutsam sucht Paul Schobel
wihrend des Industriepraktikums Gespridche mit den Arbei-
tern, lernt ihre Sorgen und Note kennen, stoft auf leich-
te Distanz: "Du willst doch die ganze Gesellschaft ver-
indern" (97). Er macht die Erfahrung, das durch Arbeits-
teilung, Spezialisierung und automatischen Arbeitsfluf
die Arbeit fiir den Menschen fremder, unpersdnlicher ge-
worden ist. Aus Gespréchen um Glauben und Kirche gewinnt
er den Eindruck, daB"Kirche und Arbeitswelt einander noch
fremder geworden sind als vor Jahren" (72).

Im dritten Teil des Buches geht es um Interpretation und
Auswertung. "Die Arbeit in der Form strikter Taktgebun-
denheit hat ihr Gesicht verloren ... Sie erlaubt keinen
Durchblick, ergibt keine Perspektive fiir den, der sie
tut. Sie vermittelt keinen Sinn, keinen Stolz, keine Be-
friedigung. Das Gesicht der Arbeit ist zur Fratze gewor-
den. Denn es fehlt eine Vision dessen, was Arbeit fiir den
Menschen in Wirklichkeit bedeuten koénnte." Die Arbeiter
sagen es in ihrer Sprache: "Ein paar Jahre, und du ver-
blodest ...". "Stolz sein kann man auf diese Arbeit
nicht ...". Solche Arbeit, folgert Schobel,"wirft nicht
mehr ab als Geld. Sie steht - um mit Erich Fromm zu re-
den - ausschlieBlich unter den Anspriichen des 'Habens';
fiir 'Sein' taugt sie nicht" (105).

Einen drastischen Nachweis der wirklichen Situation lie-
fert die Tatsache, daB beispielsweise die Halfte der Me-
tallarbeiter in der Bundesrepublik das Rentenalter nicht
mehr gesund erreicht und vorzeitig aus dem Erwerbsleben .
ausscheidet (112).
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So muf auch in diesem Zusammenhang noch einmal auf die
Arbeitsbedingung der FlieBarbeit  insbesondere eingegan-
gen werden. Jene einfache Rechnung, wonach gerade schwie-
rige Lebens- und Arbeitsbedingungen die Menschen viel
eher zusammenschweifen, geht in diesem Falle namlich
nicht auf. Die FlieBarbeit ist ihrem Charakter nach dazu
angetan, eher zur Entsolidarisierung als zur Solidarisie-
rung hinzufijhren: sie erzieht den Menschen zum Egoisten.
Denn jeder ist dermafen mit sich selbst beschiaftigt, daB
fiir den anderen nebenan einfach weder Zeit noch Raum mehr
bleiben (117).

Im letzten Kapitel schreibt Paul Schobel ein Plddoyer fiir
eine prophetische Kirche der Arbeiterschaft. "Was die
Menschen in dieser Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung
brauchen, ist eine Vision. Nicht im Sinne eines Traumge-
sichts und schierer Phantasterei, sondern vielmehr im
Sinne einer echten Utopie, einer Idee also, die noch
nicht Platz greifen konnte, der es aber mit aller Macht
Platz zu schaffen gilt" (134). Prophetische Kirche zu
sein, das bedeutet, Kritik zu iiben, anzuklagen und scho-
nungslos zu entlarven. Solange Wirtschaft und Gesellschaft
nach dem "Prinzip des Stdrkeren" funktionieren, werden sie
nicht "human" werden kdnnen. Die Wirtschaft muB durch un-
ser aller Bekehrung zuriickgedringt werden in ihre ureigene
" Aufgabe, ein "Dienstleistungsbetrieb" zu sein, statt Le-
bensinhalt. Gleicht die Menschheit nicht schon dem bekann-
ten Kaninchen, das auf die Schlange starrt? Wann wird die
Wirtschaft vollends zuschlagen, wann wird sie uns endgiil-
tig verschlingen? Handlungsunfihig sind wir ja schon. Die
Wirtschaft ist doch ldngst unser aller Schicksal geworden.

Jirgen Kornnagel

"Du malochst, bis du kaputt bist". Erfahrungen mit Schicht-
arbeitern und ihren Familien. Vikare berichten iiber ein
Gruppenprojekt im Betrieb und in Arbeiterfamilien.
Mitteilungen des Sozialamtes der Evangelischen Kirche von
Westfalen Nr. 27

Zur Zeit gibt es in der BR Deutschland etwa vier Millionen
Arbeitnehmer, die einen geregelten Acht-Stunden-Tag, wie
er fiir die Mehrzahl aller Lohnabhédngigen selbstverstind-
lich ist, nicht kennen. Diese Menschen arbeiten im Wechsel
von 6 bis 14 Uhr, zwischen 14 und 22 Uhr, zur Nachtzeit und
fast regelmiBig (zur Verbesserung ihres Verdienstes) auch
an Sonn- und Feiertagen - wihrend die librige Bevdlkerung
ins Griine fahrt oder vor dem Fernseher sitzt. Die viel-
fach propagierte erhohte Lebensqualitét scheint an diesen
Menschen voriibergegangen zu sein.
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Wer meint, daB die Schichtarbeit im Zuge der steigenden
Arbeitslosigkeit zuriickgegangen ist, der irrt: Qas Gg-
genteil ist der Fall! Zwischen 1960 und 1975 st%eg.dle
7zahl der Schichtarbeitspldtze von 2,6 auf 3,7 Millionen;
ein Ende dieser Ausweitung ist nicht absehbar. Nach
neuesten Berechnungen ist mit einer "Wachstumsrate" de{
Schichtarbeitsplatze bis 1990 um 800.000 zu rechnen. Fur
dieses stidndige Anwachsen gibt es verschiedene Ursgchen,
die primdr Okonomischen und technischen "Erfordgrnlssgn“
entspringen, z. B. Betriebskonzentration, technische An-
derungen (Automation), permanente Auslastung vorhandener
Kapazitdten, Kostenersparnis.

DaB Schichtarbeit fiir die betroffenen Arbeitnehmer und
ihre Familien sowohl physische als auch psychische Be-
lastungen zur Folge hat, wagt heute niemand mehr zu be-
streiten. Dies wurde durch die kiirzlich aufgestellten
Forderungen von Schichtarbeitnehmern des Offentlichen
Dienstes (Post) wieder einmal diskutiert.

Der Anspruch des Evangeliums und damit der Kirchen besteht
nun darin, allen Menschen die befreiende Botschaft Jesu.
Christi zu verkiindigen und in die Nachfolge zu rufen, die
dem Leben Sinn geben kann - auch fiir die Gruppe der
Schichtarbeiter. Sie stellt ein ganz spezielles Problem
im Rahmen des ohnehin schwierigen - wenn iiberhaupt noch
bestehenden - Verhidltnisses von Kirche und Arbeiterschaft

dar.

Kirche stellt sich fiir den Arbeiter allgemein in erter
Linie auf dem monatlichen Lohnzettel sowie durch die
Kirchengemeinden mit ihren Représentanten, den Pfgrrern,
dar. So sollte es fiir den Pfarrer im Ruhrgebiet elgept-
lich selbstverstiandlich sein, die Alltagsprobleme seiner
in der Industrie arbeitenden Gemeindeglieder nachvoll-
ziehen zu konnen. Zwischen dieser Forderung und'der Rea-
litidt klafft jedoch ein grofer Bruch. Zum Beispiel setzen
sich die aktiven Gemeindeglieder (Presbyter, Mitarbeiter,
Kirchgidnger usw.) aus anderen, dem Arbeiter meist fern-
stehenden Bevdlkerungsgruppen zusammen - von Schichtarbei-
tern ganz zu schweigen.

Wie kann eine Zunahme dieser Entfremdung verhinder; bzw.
abgebaut werden? Diese Frage stellten sich sinngemaﬁ‘sechs
Vikare des Seminars Soest, als sie wahrend ihrer zwg1§en
Ausbildungsphase erkannten, wie wenig sie als Angeborlge
mittelstindischer Schichten iiber die Alltagssituation der
Arbeiter und die damit verbundenen Qrobleme wuften:
"Eigentlich sollten wir ganz nah sein an dem Leben Qer
Menschen hier (im Ruhrgebiet). Wenn wir jedoch ehrlich
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sind, wissen wir herzlich wenig dariiber” (6). Sie sahen
ferner ein, daf es nicht allein geniigt, sich mit jenen,
"die in unserer Gesellschaft und auch in der Kirche un-
ten stehen" (6), solidarisch zu "fiihlen", sondern faf-
ten konsequent den Entschluf, "vor Ort" praktisch tétig
zu werden in Form eines eigenen Projektes. Damit durch-
brachen die sechs angehenden Pfarrer ihre traditionelle,
von der Kirche geplante Ausbildung als Gemeindevikare,
was zundchst mit erheblichen Schwierigkeiten und Behin-
derungen verbunden war.

Ziel ihres Projektes war einerseits eine realitdatsge-
treue Kenntnisnahme des Wohn-, Arbeits- und Freizeitle-
bens, speziell von Schichtarbeitern, andererseits soll-
ten auch langfristige Perspektiven beziiglich "neue(r)
Mbglichkeiten einer Gemeindearbeit, die den Industriear-
beiter in seinen Lebensvollziigen ernstnimmt" (7), gewon-
nen werden. - So arbeiteten drei Vikare von April bis
Juni 1978 als Schichtarbeiter auf Zeit im Werk Phoenix
der Hoesch AG in Dortmund-Horde, wihrend zur gleichen
Zeit die anderen drei angehenden Pfarrer die betreffen-
den Familien von Schichtarbeitern dieses Werkes aufsuch-
ten.

Planung, Verlauf und Ergebnisse dieses auBergewshnlichen
Projekts liegen seit Ende 1979 mit der hier angezeigten
Broschiire vor, in der die sechs Vikare, heute alle Pfar-
rer im Ruhrgebiet, mit erfreulicher Offenheit und Sach-
kenntnis iiber die fiir sie neuen persénlichen Lebenserfah-
rungen schreiben.

Die Autoren beabsichtigen dabei nicht, eine wissenschaft-
lich fundierte Arbeit zu liefern - sie nennen ihre Vor-
gehensweise "Fiille des Lebens-Programm" (12) -, und sind
sich der Situationsbedingtheit ihrer Ergebnisse bewuBt.
Wer Senationen erwartet, wird enttiuscht, denn es geht
darum, Alltagserfahrungen von Arbeitern und deren Familien
kennenzulernen, um daraus Konsequenzen fiir die Zeit mit
Talar und Barett zu ziehen. So lautet eine wichtige Leit-
linie der Arbeitervikare: "Sehen, Miterleben und Hoéren
sollen die Elemente der Erkenntnis iiber die Arbeiterexi-
stenz sein" (11).

Dennoch werden im ersten Teil des Projektberichts "Vor-
liberlegungen zum Arbeitseinsatz" der drei Arbeitervikare
sowie die Gesprdchsinhalte und Vorgehensweisen der Besu-
chervikare (11 f.) pridzise dargestellt. Bereits hier wird
deutlich, daf es sich nicht um eine "fixe Idee" idealisti-
scher Theologen handelt, sondern um die ernsthafte Be-
reitschaft zur existentiellen Auseinandersetzung mit dem
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Leben dieser Arbeitergruppe.

Als schwierig erwies sich die Planung der Gesprdche mit
den Familien, weil ein "individueller Stil .. zu akzep-
tieren" (13) ist. Die Besuche bei den Familien, die kei-
nen seelsorgerlichen Charakter tragen, in denen die Ge-
sprdchspartner aber eine Atmosphdre des Vertrauens emp-
finden sollten, werden durch bestimmte "Fragehinsich-
ten (Stoffsammlung)*” (14 f.) vorbereitet. Diese."Stoff-
sammlung"”, die sich iiber die Bereiche "Arbeit", "Fami-
lie", "Freizeit", "Wohnung", "Kirche" und "Politik" er-
streckt, dient nicht einem vorprogrammierten Gesprédchs-
verlauf, sondern die Vikare benutzten diese Elemente
fiir weiterfiihrende Fragen bzw. Impulse. Es sollte sich
um "zeitlich unbefristete, keinem konkreten AnlaB (Kasus)
verpflichtete offene Gesprdche" (19) handeln.

Alle sechs Vikare fertigen kontinuierlich Protokolle an,
die in den vorliegenden Erfahrungsbericht eingegangen
sind.

Wdhrend sich der Teil I des Berichts - riickblickend ge-
schrieben - vorwiegend auf die Darstellung von Planung,
Vorbereitung und Reflexion konzentriert, geben die bei-
den Abschnitte II und III, "Auf Arbeit" und "Zu Hause",
unmittelbare Eindriicke wieder, die nach Beobachtungs-Kri-
terien geordnet sind.

Mit dem ersten Kapitel des zweiten Teils wird der Leser
in die Gedanken und Beobachtungen eines der Arbeitervi-
kare auf dem "Gang zur Arbeit" eingefiihrt, indem an-
schaulich die Trennung der zwei Welten (Arbeitsstelle

und soziale Umwelt) beschrieben wird: "Mitten durch Dort-
mund geht eine Grenze. Mauern, {iber die man nicht hin-
wegsehen kann, und Stacheldraht trennen ein Gebiet vom
anderen ab. Hinter dieser Grenze beginnt ein Ausland ...
Als Posten sitzen an den Kontrollstellen uniformierte
Beamte, die darauf achten, daBR kein Unbefugter von
einem Land ins andere gelangt. ... Durch diese Grenze
gehen tdglich Minner und Frauen, die in dem Ausland etwas
machen, wofiir sie anschlieBend Geld bekommen" (23).

Im folgenden schildert jeder der Arbeitervikare seinen

Arbeitsplatz und -einsatz. Neben der auch fiir Laien ver-
stidndlichen Darstellung der technischen Abldufe sind die
veranschaylichenden zeichnerischen Skizzen hervorzuheben.

Aus einem Protokoll: "Die Arbeit selbst ist morderisch.
Es gibt viele Leerphasen, aber am Ofen reichen schon we-
nige Minuten, um v6llig fertig zu sein. An meinem Arbeits-
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platz gab es zwei Moglichkeiten: Entweder im Schwefel
stehen und kaum atmen konnen oder aber drauBen an der
'frischen Luft' stehen und dabei frieren. Direkt am Ofen
ist es wiahrend des Abstiches nicht auszuhalten. Wenn
links das Eisen und rechts die Schlacke lduft und dann
die Schlackenkruste im Hauptgraben aufgehackt werden muB,
reicht schon eine kleine Stelle, wo die Haut nicht durch
den Anzug oder durch das Sieb bedeckt ist, und die Hitze
ist wie gliihende Nadeln zu spiiren. Die Stangen, die man
zum Ausschlagen der Kruste benutzt, wiegen selbst auch
noch einiges, und die Hitze und das Gewicht der Stangen
zusammen lassen die Arbeit sehr schwer werden'" (32).

Die‘anfﬁnglich vorhandene Angst der Arbeitervikare vor
gefdhrlichen Situationen wird u. a. durch die kollegiale

Aufnahme der "echten" Schichtarbeiter ("Wir konnen dir was |

beibringen") abgebaut. Das Verhdltnis der Arbeiter unter-
einander wird als ambivalent - zwischen Solidaritdt und
Konkurrenz - beschrieben. Solidarit&t und Gruppenbewuft-
sein pridgen die gemeinsame Haltung gegeniiber denen "da
oben", den Angestellten und Vorgesetzten (Meister). La-
tente oder offene Konkurrenz in der Arbeitsgruppe ent-
steht durch ein differenziertes Lohnsystem, durch unter-
schiedliches Ansehen des einzelnen beim Meister sowie
durch Bevorzugung oder Benachteiligung bei der Einteilung
von Uberstunden und Sonderschichten. Das alle Arbeit be-

herrachende Motiv bildet das "Geld": "Uns ist es egal, was |

wir hier tun, Hauptsache, die Kohlen stimmen" (67). "Es
entsteht so fiir den Arbeiter ein permanenter Konflikt, in
dem er sein Interesse, seine Arbeit so teuer wie mdglich
zu verkaufen, mit den Anforderungen der Produktion, die
durch den Meister reprédsentiert wird, zusammen bringen
muB. Das Resultat ist, daB der Arbeiter mit quasi gezoge-
ner Handbremse arbeitet."'LaB langsam gehen!', hdren die
Arbeitervikare (68).

Trotz der von den Vikaren sachlich beschriebenen Belastun-
gen am Arbeitsplatz gibt -es Augenblicke, in denen auch
diese Menschen sich mit ihrer Arbeit identifizieren, meist
in der "Bewidltigung kritischer Situationen", die den all-
tdglichen Trott durchbrechen. Unbeteiligte pfeifen die
betreffenden Kollegen dann aber sofort in die Realitédt

zuriick, weil sie ein Einschmeicheln beim Meister befﬁrchtenf

Durch das Kapitel "Feierabend - Ikr Gang von der Arbeit"
wird der zweite Teil abgerundet und bildet gleichzeitig
eine gelungene Uberleitung fiir die im dritten Teil darge-
legten Erfahrungen der Besuchervikare.

Bei den Besuchervikaren waren das Problem der sog.
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nSchwellenangst” oder mogliche Gesprdchspausen besonders
gefiirchtet, weil sie keinen konkreten BesuchsanlaB hat-
ten, an dem sie sich festhalten konnten. "Ich hatte

kein Formular, keinen AnlaB, ich hatte nur das Inter-
esse, Arbeiter kennenzulernen, hatte den Kopf voll von
Fragen und muBte mir, die reale Situation vorwegneh-
mend, eine Antwort auf die Frage iiberlegen: 'Wer sind
Sie denn? Was wollen Sie denn iiberhaupt?'" (18).

Dem Leser wird zu Beginn des dritten Teils in subtil be-
obachteten und beschriebenen Einzelheiten die Freizeit-

Umwelt der in Dortmund-Horde-Advent lebenden Arbeiterfa-
milien geschildert. Ein eindrucksvoller Bericht {iiber

den Beginn eines Besuches wird bedauerlicherweise nicht

zu Ende gefiihrt. ;

In den Kapiteln 3 bis 11 dieses Teils finden sich die

in der Stoffsammlung angesprochenen Aspekte als Ergebnis
wieder. Die Wechselschicht und die daraus entstehenden
Probleme des Familienlebens werden hier aus der Sicht
des Reproduktionsbereiches geschildert, und zwar in ih-
ren Auswirkungen z. B. auf die Kindererziehung, die
Rolle der Frau, auf Einstellungen zur sozialen Umwelt,
zu Politik und Gewerkschaften usw..

Die Kluft zwischen Arbeitern und Kirche wird den drei
arbeitenden Vikaren insofern deutlich, als in der "Bude"
wihrend der Pausen Kirche und Glaube keine Gesprédchsthe-
men sind. Da die Vikare aber offen als Personen der
Kirche auftraten, war durch sie dieses Thema vorgegeben.
Neben der am hdufigsten anzutreffenden Ablehnung der zu
zahlenden Kirchensteuer bestimmen negative personliche
Erfahrungen mit kirchlichen Vertretern und auch inhalt-
liche Kritik ("Ich habe dem Glauben eigentlich nie etwas
abgewinnen kénnen. Er hat so wenig mit unserem Leben 2zu
tun. Er ist irgendwie unverniinftig" (111).) die Gespréche
iiber dieses Thema. Trotz der Entfremdung bleiben die mei-
sten Arbeiter in der Kirche; sie wird vor allem als
Dienstleistungsunternehmen zur traditionellen und "feier-
lichen" Gestaltung von Familienfesten verstanden. Grund-
sitzlich aber fiihlt sich der Arbeiter von der Kirche al-
leingelassenl

Insgesamt zeichnen sich die Ergebnisse der sechs enga-
gierten Theologen durch eine hohe Ubereinstimmung mit
der Planung aus. Nicht unerwé&hnt sollte bleiben, daf der
hier vorgestellte Bericht von 119 Seiten zwar eindrucks-
volle, beispielhafte Ausziige, jedoch lingst nicht alle

angefertigten Einzelaufzeichnungen, Konzepte und Proto-

kolle enthalten kann. Deshalb ist es zu begriiBen, daB -
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sich die Autoren entschlossen haben, sogenannte "Inter-
mezzi" zwischen die einzelnen Kapitel zu schalten; dabei
handelt es sich um Ausziige aus Aufzeichnungen, die die
Einstellung von Arbeitern und Familienangehdrigen zu
verschiedenen Fragen (wie Solidaritdt, Sicherheit des
Arbeitsplatzes, Theologie usw.) enthalten.

Das letzte Kapitel des dritten Teils stellt eine Zusam-
menfassung des Projektes.dar, indem die "Arbeiterexi-
stenz" als ein "Leben zwischen zwei Welten" bezeichnet
wird. "So lebt der Schichtarbeiter eigentlich zwischen
zwel Welten, der Arbeit, die letztlich nicht seine Hei-
mat sein kann, in der er aber doch eine klare Aufgabe
hat, und der Familie, die einerseits sein 'Zuhause',
seine Heimat, ist, andererseits als isolierte soziale
Einheit und in ihrer starken Konsumorientierung Subjekter-
fahrungen erschwert und die Passivitdt fordert. Es wird
schwer, richtig 'Zuhause', bei sich selbst, zu sein.
Uberspitzt gesagt kommt es zu einer stindigen Flucht auf
der Suche nach selbst gelebtem Leben, in dem man nicht
nur ‘gelebt wird'. Man flieht von der Arbeit in die Fa-
milie und von der Familie in die Arbeit; man kann den
Urlaub kaum erwarten und sehnt sich dann doch wieder

nach dem Betrieb; man hofft auf eine friihe Rente und weiB ?
dann doch oft genug nichts mit der Zeit und dem Leben an-

zufangen" (119). ;

Dem Projektbericht ist ein breiter Leserkreis zu wiinschen, |

der die hier vorgestellten Ergebnisse als Denk- und Hand-
lungsanstoBe zur Verbesserung des Verhdltnisses von Ar-
beiterschaft und Kirche versteht. Der Bericht kann zum
Preis von DM 5,-- beim Sozialamt der Evangelischen Kir-
che von Westfalen, Haus Villigst, Postfach 5020,

5840 Schwerte, bestellt werden.

Christel Ackermann

BUNDESNACHRICHTEN

Damonstration und Kundgebung gegen die atamare Bedrohung am
10, Oktober 1981 in Bonn

Bet Gelegenheit des Evangelischen Kirchentages in Hamburg trafen
8ich Vertreter niederlindischer und deutscher Friedensorganisatio-
nen zur Begsprechung einer europdischangelegten Demonstration und
Kundgebung gegen die atomare Bedrohung. Die Demonstration wird am
10. Oktober 1981 in Bonn stattfinden und wird auf deutscher Seite
von der Aktion Stihnezeichen/Friedensdienste und von der Aktionsge-
meinschaft Dienet fir den Frieden veranstaltet. Dazu wurde der
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nachstehende Aufruf beschlossen.

Der Bund der Religidsen Soaialisten Deutsc@lanqs unterstﬂtz? diesen
Aufruf, der u. a. auch von folgenden Organisationen untqrstdtz?
wird: Bundesverband Bilrgerinitiativen Umweltachuta,‘C@rzsten‘fur
die Abrilstung, Deutsche Friedensgesellschaft -_Vegetntg?e Kriegs-
dienstgegner, Deutsche Jungdemokhatgn, Jungsozialisten in der SPD,
Liberaler Hochschulverband, Marxzistischer SQudentenbund Spartakus,
Soztalistischer Hochschulbund, Naturfreundejugend Deutschlands,
Soztalistische Jugend Deutschlands - Die Falken, Versdhnungsbund.

Aufruf zur Demonstration und Kundgebung am 10. Oktober 1981 in Bonn:

Gegen die Atamare Bedrohung gemeinsam vorgehen - Fir -Abriistung und
Entspannung in Europa

e 80er Jahre werden mehr und mehr zum gefdhrlichsten Jahrzehnt in
gir Geschichte der Menschheit. Ein 3. Weltkrieg wird aufgrund der
weltweiten Aufriistung immer wahrscheinlicher. Seit mehr als 30 Jah-
ren haben die Militirbldcke der NATO und des Warschauer Paktes so
viele Waffen angehiuft, dag jedes Leben auf der Erde mehrfach ver-
nichtet werden kamn. Wir in Furopa sntldunjxduefkathxuenxg neuer
Atomwaffen in besonderem Mafe bedroht.

Deshalb rufen Frie&anxmganiéationen aus den Niede;hnxkxn der Bun-
desrepublik Deutschland und anderen europdischen Lindern zu einer
Demonstration und Kundgebung am 10. Oktober 1981 in Bonn auf.
- Wir wehren uns gegen neue Atamaffen in Puropa.
’ snde; - NATO auf, ihre
- wir fordern die Regierungen der Mitgliedslander der NA ’
Zustimmumng zum Beschlup iiber die Stationierung neuer Mitte.’_tstrek—
kenraketen zuriickzuziehen. Damit soll der Weg fiir die Vgrrlngergng
der Atoawaffen in West- und Osteuropa getffnet werden mit dem Ziel,
einen wechselseitigen umfassenden Abriistungsprozef in Gang zu
setzen. %
j { in dem Atomwaffen
_ Wir treten ein fiir ein atonwaffenfreies Europa,
weder hergestellt noch gelagert oder verwendet werden. Dies gilt
auch fiir andere Massenvernichtungswaffen.
i i i 3 ir wirksame Abrii-
- _Unsere Regierungen missen eigene Initiativen fiir
.Szingsvesgandlungen und zur Fbrtsetzupg der Entspannungspolitik
ergreifen.

i > i : tasie und langem
Wir sind alle aufgerufen, uns mit Mut, Kraft, Phan .
AUm\gegxleimaxdnﬂmmda1Ataﬂqieg zu wehren und Alternativen zur
gegenwartiden Militdrpolitik zu entwickeln.
Der Plan und der Aufruf entstanden in Kooperation von niederlandi-
schen und deutschen Friedensorganisationen. Verénstaltgr auf o
deutscher Seite sind die Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste

die Aktionsgemeinschaft Dienst fiir den Frieden. M



Der Stand der Religitsen Sozialisten auf dem Markt der Moglichkei-
ten des Deutschen Evangelischen Kirchentages 1981 in Hamburg

Wie schon in Berlin und Nirnberg war der Bund der ReligiGsen Sozia-
listen auch in Hamburg vertreten. Unter dem Oberthema "Glaubwiirdig
lc.eben'.' des Marktbereiches 4 im Markt der Mbglichkeiten richteten
wir einen Stand unter dem Thema "Alternative Wirtschaft fiir den
Frieden" ein.

Die Vorbereitungen fiir diesen Stand begannen vor 1 1/2 Jahren. Da-
mals haben wir uns bei der Kirchentagsleitung um einen Stand bewor-
ben und gleichzeitig im Mitarbeiter-Rundbrief die Ausgestaltung die-
ses Standes ausgeschrieben. Die Gruppen in Bonn und Tiibingen haben
sich daraufhin entschieden, diese Arbeit zu iibernehlmen. Wir verein-
barten, dals die Tibinger Gruppe eine Wand unter dem aktuellen Thema
alternative Wirtschaft fiir den Frieden gestalten wiirde. Die Bonner
wollten auf einer anderen Wand iiber die Tradition des Religi®sen
Sozialismus in Deutschland informieren. Die 3. Wand lieBen wir zu-
nichst frei fiir kurzfristig aufkammenden Bedarf. Bald meldete die
‘(iggpe aus Darmstadt ihren Informationswunsch zum Thema Startbahn
an.

Zur Mitarbeit am Stand wihrend des Kirchentages meldeten sich iiber
20 Mitglieder, so daB wir das mbgliche Kontingent an Mitarbeitern
voll ausnutzen konnten. 5 Mitarbeiter konnten fiir den Aufbau des
Standes gewonnen werden, so daB auch hier kein allzu groBer Stref
erwartet werden mute. !

Am Montag, dem 15. Juni, war es soweit. Einschlieflich unserer Se-
niorin Friedel Schmidt - die schon auf dem Habertshof gelebt hatte -
trafen wir uns nachmittags in der Kirchentagskoje. Unsere Arbeits—
mittel waren Pinsel, Farbe, Filzstifte und ein Diaprojektor, mit dem
Schriftziige und Karikaturen zum Nachzeichnen an die Wand geworfen

SchlieRlich hingen an der Riickwand unter dem grofen roten Schriftz
"Bund der Religitsen Sozialisten e. V." die Kopfé beriihmter VorfaE
ren: Christoph Blurhardt, Hermann Kutter, Leonhard Ragaz, Paul Til-
lich, BEmil Fuchs. ‘Uber diese Minner wurde mit einem erklirenden Be-
gleittext informiert, ebenso iber Erwin BEckert, von dem die Bonner
Gruppe kein Bild hatte finden konnen.

Die 2. Wand wurde zum Teil beansprucht von unserem Tresen, auf dem
Informationsbroschiire, Zeitschrift und Poster zum Verkauf auslagen.
Auf der Wand selbst wurde iber die Probleme informiert, die die ge-
plante Startbahn West des Frankfurter Flughafens mit sich bringen
wird. Dort konnte man schon von weitem lesen: “Schon frith fand ich
das die Reli‘gion fUr mich keinen Wert hat, wenn sie nicht die Ge- ;
sellschaft &ndert, wenn sie mir nicht schon das Gliick auf Erden ver-
schafft" (Christoph Blumhardt). Leonhard Ragaz kam zu Wort: "Das
Tragische und Unwahre der heutigen Lage besteht darin, daB die Einen
an Gott glauben, aber nicht an sein Reich auf Erden, die Anderen
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aber an das Reich auf Erden, aber nicht an Gott."

Die 3. Wand informierte unter den groBen Lettern "Umriisten statt
Aufriisten” zum Thema "Alternative Wirtschaft fiir den Frieden". Mit
Karikaturen und Informationen wurden dort Thesen untermauert wie:
"Umriistung - eine Klassenfragel", "Riistung zerstort Arbeitspldtze",
"Riistung macht drmer", "Mehr Waffen machen die Welt nicht sicherer".
Ebenso kam Jesaja mit seinér Friedensvision zur Geltung: "Sie werden
ihre Schwerter zu Pflugscharen und ihre SpieBe zu Sicheln machen, denn
es wird kein Volk wider das andere ein Schwert aufheben, und werden
hinfort nicht mehr Krieg lernen."

Dank des grofen Einsatzes des Aufbauteams war der Stand schon am frii-
hen Nachmittag des Mittwochs fertig, so daR, wie verabredet, um 16 h
unsere Vorbereitungssitzung mit allen Standmitarbeitern beginnen
konnte. Diese war sehr wichtig, weil wir wegen der groBen Entfernun-
gen kein Wochenendseminar fiir die Mitarbeiter zustande gebracht hat-
ten. Schon dn diesem Mittwochnachmittag wurde fiir uns deutlich, wel-
che Belastungen die groBen Besucherzahlen noch bringen wiirden. Viele
unserer Mitarbeiter kamen sehr verspitet an, weil sie Stunden im Stau
auf der Autobahn verbiingen muBten. Aber schlieBlich konnten wir noch
alle notwendigen Beschliisse so rechtzeitig fassen, daf wir piinktlich
zu den Eroffnungsgottesdiensten gehen konnten. :

Am 1. Eroffnungstag, dem Donnerstag, iiberschwemmten die Besucher den
Markt der Moglichkeiten. Den ganzen Tag iliber war ein Gedrange in der
Halle und auch im Stand selbst. An den nachsten beiden Tagen war . es
nicht ganz so schlimm, aber auch da war oft kein Durchkommen. Es ergab
sich dann doch ofter die Moglichkeit, gemeinsam am runden Tisch bei
einer Tasse Kaffee oder Tee iiber aufgeworfene Fragen zu sprechen. Bis
zu 10 1 Wasser verwandelte Friedel Schmidt tdglich in Kaffee oder Tee.
Besucher, welche dieses Getrénk nicht unentgeltlich annehmen wollten,
konnten eine Spende fiir das Antirassismusprogramm des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen geben, so dak die Tasse Kaffee oder Tee oft eine Spende
von DM 2,—- erbrachte.

Aufregung anderer Art gab es noch am Donnerstag frith: Der Barth war ab.
Mitglieder der Gottinger Gruppe hatten im Alleingang einen Text zu Karl
Barth neben den zu Erwin Eckert gehdngt; andere hatten ihn am Abend im
Alleingang wieder abgenommen. So wurde nach dem 1. Arbeitstag der ge-
meinsame Abend in der Wohnung von Wolfgang Deresch fiir alle wichtig.
Hier konnten wir verniinftig iber das Thema "Alleingang" sprechen. Die
Bonner Gruppe iibernahm dann den Barth-Text fiir "ihre" Wand, womit frei-
lich das Thema "Karl Barth" fiir uns religitse Sozialisten nicht ausdis-
kutiert ist! A :
. Insgesamt war die Arbeit- am Stand fiir uns Mitarbeiter eine grofe Bestd-
tigung. Das rege Interesse der Besucher war in der Regel mit Sympathie
fiir unsere Arbeit gepaart. Altere Leute sagten uns manchmal: "Wie schon
daB es Euch noch gibt". Erfreulich war auch, das Leute aus der Wirtscha
bestdtigten, dap Riistung Arbeitspldtze vernichtet. Unsere Informations-
broschiire war schon am Samstag vergriffen, so daB sie nachgedruckt werds
muBte; sie kann jetzt wieder bei mir bezogen werden.
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Besonders beeindruckt hat mich das soziale Verhalten der Standmitar-
beiter. So war zum Beispiel vereinbart, daB inmer mindestens 5 Mitar-
beiter gleichzeitig am Stand anwesend sein sollten, um mit den Besu-
chern zu reden, Broschiiren und Poster zu verkaufen, Tee oder Kaffee zu
kochen, Essen zu holen oder aufzurdumen Dafiir hing an unserer Info-
Wand ein Stundenplan, in den sich jeder eintragen konnte. Eintragung’
und interne Arbeitseinteilung verliefen v6llig problemlos; in aller
Regel waren mehr Mitarbeiter am Stand als vereinbart.

Jiirgen Finnern

LESERBRIEF

Ich finde einige Artikel in CuS wirklich gut. Das sage ich, um den Ein-
druck zu vermeiden, daB ich nur ndrgeln will. Dazu gehoren etwa in Heft
1/81 die Artikel {iber den Frankfurter Flughafen, iiber Vollbeschiftigung
und die Grauen Panther in meiner Heimatstadt Wuppertal.

Daneben gibt es aber auch Dinge, die mich storen. Um als Beispiel das
Heft 1/81 zu nehmen: die unkritische Verherrlichung der revisionisti-
schen SPD gerade im Beitrag von Karl Schmidt. Auch in anderen Beitrigen
wird nicht deutlich darauf hingewiesen, daB bloBer Reformismus und pro-
gressive Worte, wie sie schon vor 1914, dann seit 1918 (Novemberrevolu-
tion!) und nach 1945 der Sozialdemokratie zu eigen sind, nur scheinbar

sozialistisch sind und das Arrangement mit der blirgerlichen Ordnung der
entschieden sozialistischen Haltung vorziehen.

Gerade die religitse und theologische Fundierung des Sozialismus bei den
Vitern des religitsen Sozialismus (ich denke insbesondere an Bluwhardt
und Ragaz) hat mich fiir die religitsen Sozialisten erwdrmt, so daf mich
besonders die Buchbesprechung von Erika Adolphy (Susanre v. Paczensky,
Wir sind keine Morderinnen!) enttduscht hat, weil hier in der unkritisch-
positiven Behandlung des Buches eine linksbiirgerlich-egoistische Ideologie

zum Ausdruck kam, die meiner Meinung nach christlicher wie sozialistischer
Ehrfurcht vor allem Leben radikal widerspricht.

Ich bin der Auffassung, daf "religidser Sozialismus" nicht heifen kann,
das bloge Mitgliedschaft in einer Kirche oder Sympathie fiir bestimmte
Aspekte des Wortes Gottes mit “linken" und sozialistischen Ideen ver- .’
kniipft werden, sondern daf Leute, die sich t&glich zu Gott (be)kehren

und mit dem Evangelium Jesu Christi vam Reich Gottes in jeder Beziehung i
ernst machen, gerade deshalb fiir die Errichtung einer sozialistischen T
Ordnung auf dem Wege des Klassenkampfes und der Revolution kénpfen. Solchr ‘f
Leute konnen nicht entscheidende Stiicke ihrer Liebesethik vergessen und :

sich "linken", in diesem Fall neobiirgerlich-liberalistischen Stromungen 3

Friedemann Stinder, Bonn
Die Redaktion meint, daB dieser Leserbrief zu dem Artikel von Karl
Sehmidt und au der Buchbesprechung von Erika Adolphy in Heft 1/1981 AnlaB
aur Diskussion unter unseren Lesern geben kdmnte. Sie lidt die Bezicher
von CuS ein, in Leserbriefen eine solche Diskussion au filhren.
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