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Giinter Ewald

D1E BEFREITEN DES HERRN WERDEN HEIMKEHREN

Der Tdufer Johannes hatte im Gefidngnis von den Taten Jesu
Christi gehort, darum schickte er einige seiner Jinger zu
ihm. "Bist du der Retter, der kommen soll", fragten sie,
noder miissen wir auf einen anderen warten?" Jesus antwor-
tete ihnen: "Geht zuriick zu Johannes und berichtet ihm,
was ihr hort und seht: Blinde sehen, Lahme gehen, Augsdt-
zige werden gesund, Taube hiren, Tote stehen auf, und den
Armen wird die frohe Botschaft verkiindet. Selig ist, wer

: (ST A
nicht an mir irre wird". e R

Johannes hinter Gittern - ein langmdhniger AuBenseiter, der
die zufriedene Bequemlichkeit der Frommen stoért und dem
Landesherren Herodes unangenehme Wahrheit sagt, ist ausge-
schaltet. Im Volk gilt er als Prophet, aber den religiosen
und weltlichen Machthabern ist der Storer ein Dorn im Auge.
"Natterngeziicht" hatte er sie alle genannt. Sie sollten
lieber ihre Kleider mit denen teilen, die frieren, statt
sich in ihrer religidsen Tradition auszuruhen. Mit Erpres-
sung und Gewalttdtigkeit miisse Schlup sein. Gott sei nicht
auf sie angewiesen, auch wenn sie sich zum erwdhlten Volk
zihlten; Gott konne auch aus den Steinen "Kinder Abrahams"
ins Leben rufen. 7

Aber auch Hoffnung strahlt der Tdufer vom Jordan aus. Sei-
ne unerbittlichen Analysen der Zustdnde seiner Umwelt sol-
len fiir die frohe Nachricht Raum schaffen, dak der Messias,
der versprochene Retter, bereits vor der Tir steht und mit
ihm die Taufe "durch den heiligen Geist und durch Feuer"
hereinbricht - eine gliihende Erwartung, die eine Bewegung
unter tausenden von Menschen ausgeldst hat.

Nun aber muB Johannes in dunklem Gemduer sitzen, tagelang,
wochenlang. Hat er sich getduscht? Gelegentlich besuchen
ihn seine Mitarbeiter. Wirklich trosten konnen sie ihn
nicht. Eines Tages aber bringen sie interessante Berichte
mit. Jesus entfaltet eine Wirksamkeit, die die Vermutung
nahelegt, daB er der Erwartete ist. Kann man aber sicher
sein? Gar zu leicht tduscht man sich. Johannes entschlieBt
sich, auf dem geraden Weg zu erkunden, mit wem er es zu
tun hat: Man frage Jesus selbst und sehe ihm genau auf den
Mund und in die Augen! Sein Wort muB i{iberzeugen, wenn ér

der Gottgesandte ist.

Jesus charakterisiert mit wenigen S&tzen die entscheiden=
den Merkmale seiner Tatigkeit und seiner Sendung. Er weist
nicht auf groBSe innere Erleuchtungen hin und ruft nicht
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dazu auf, man solle sich aus dieser verdorbenen Welt heraus-

ziehen und dem Glauben an Gott zuwenden. Nein, er redet da-
von, dak dem korperlichen und sozialen Elend Abhilfe ge-
schaffen wird. Seine Botschaft wird sichtbar in einer ver-
inderten Welt, nicht um der Mirakel willen, sondern weil
Gott die Menschen liebt. Er wendet sich an die Armen; sie
nehmen ihn an. Er nimmt sie hinein in das hereinbrechende
Gottesreich. Sie spiiren das am eigenen Leib und brauchen
sich nicht mit intellektuellen Skrupeln herumzuschlagen.

Mit groRer wWwahrscheinlichkeit hatte Jesus bei seiner Ant-
wort die prophetische Verheifung aus Jesaja 35 vor Augen:
"Freuen soll sich die Wiiste und das Diirre Land, frohlocken
die Steppe und bliithen ... Saget zu denen, die verzagten
Herzens sind: Seid getrost, fiirchtet euch nicht ... Als-
dann wird der Lahme springen wie ein Hirsch und die Zunge
des Stummen wird jauchzen ... Die Befreiten des Herrn wer-
den heimkehren und nach Zion kommen mit Jauchzen, ewige
Freude iiber ihrem Haupt". Es geht um die Zukunft des gan-
zen Volkes, um die Hoffnung auf seine Heimkehr, eine Heim-
kehr, die zeitlich und ewig zugleich ist.

Wie Johannes wohl reagiert haben mag, als seine Mitarbei-
ter zuriickkamen und von ihrem Gesprdch mit Jesus erzdahl-
ten? Wir wissen es nicht. Aber die Antwort gilt uns ebenso
wie Johannes. Die Frage, ob nicht unser Hoffen auf den
Christus sinnlos sei, beschdftigt uns, wenn wir ehrlich
sind, je und dann. Auch wir erregen, ebenso wie Johannes,
viel Arger, wenn wir das Evangelium so unerbittlich sagen,
wie es gemeint ist: als Ruf zum Auszug aus den Zustdnden
einer satten, an Ungerechtigkeit und Unterdriickung ge-
wohnten Gesellschaft. Besonders in der Zeit der frommen
Stimmung und der fetten Geschenke mag uns klar werden, daB
wir Grenzgidnger sind, die in Gefahr stehen, sich anzupas-
sen und sich mit der Welt, wie sie ist - in Siidafrika und
Siidamerika, aber auch in unsrer Republik der Macher - ab-
zufinden. Gott kann sich auch aus den Steinen des Atheis-
mus oder der nichtchristlichen Suche nach Gerechtigkeit
Kinder erwecken; wir haben sein Reich nicht gepachtet.
Johannes riskierte alles und wurde in die dunkle Tiefe
nicht nur des &duBeren Kerkers, sondern auch der inneren
Unsicherheit gefiihrt. Aber die Nachricht des Gekommenen
drang zu ihm. Sie fordert auch uns und will uns mit Feuer
erfillen.

Marie Hirsch

Die Bewecunc DES NEUWERK

Die Herkunft aus der Jugendbewequng
)

Die Bewegung des Neuwerk+ , die in den geistigen Erschiitte-
rungen nach dem ersten Weltkrieg entstand, hatte zwei Wur- X
zeln: die Herkunft aus der Jugendbewegung und ein von der
damaligen traditionellen Auffassung abweichendes Verstdand-
nis der Aussagen der Bibel.

Die Jugendbewegung in Deutschland war ein Glied der seit
der Aufklidrung das 19. Jahrhundert hindurch in Europa und
Nordamerika aufbrechenden - und im 20. Jahrhundert fortlau-
fenden - Befreiungsbewegungen antizivilisatorischen Charak-
ters mit dem Ziel der Selbsterziehung, die beil einfachem
Lebensstil - durch Wandern, Pflege des Volksliedes und al-
ter Musik, Ubeérnachten in den Heubdden von Bauernhofen,
spater in Jugendherbergen und Zeltlagern - im Gemein-
schaftsleben ihrer Gruppen die Eigenstdndigkeit autonomen
Jugendlebens gegeniiber den Zwingen der biirgerlichen Ge-
sellschaft in der Familie und in der UOffentlichkeit durch-
setzte.

Die Jugendbewegung, seit der Wende zum 20. Jahrhundert aus
kleinen Anfadngen gewachsen, durchlief bekanntlich zwei
Phasen, deren erste etwa bis zum Ende des ersten Weltkrie-
ges dauerte - die Zeit des Wandervogels und der losen Ver-
einigungen der Alteren -, deren zweite Periode, die Zeit
der "biindischen Jugend", die Jahre nach dem ersten Welt-
krieg umfaBte. Die Jugendbewegung wollte nur den Gesetzen

g Die Darstellung bezieht sich fiir die Zeit vor 1924, in
der die Verfasserin selbst an der Bewegung noch nicht
teilgenommen hat, auf die dem Fachbereich Philosophie
und Sozialwissenschaften der Freien Universitdt Berlin
1973 vorgelegte Dissertation von Antje Vollmer: Die
Neuwerkbewegung 1919-1935; ferner sei verwiesen auf
die kurze Darstellung von Emil Blum: Die Neuwerk-Bewe-
gung 1922-1933, Kassel 1973, den Beitrag von W. Wibbe-
ling: Die Neuwerkbewegung, in "Hermann Schafft. Ein Le-
benswerk", hrsg. von W. Kindt, Kassel 1960, und auf
Giinther Dehn: Die alte Zeit, die vorigen Jahre, Miinchen
1964



gehorchen, die sie sich selbst gegeben hatte: dies galt zu-
mindest in ihrer ersten Periode. Sie lieB sich von keiner
gesellschaftlichen Machtgruppe - seien es Parteien, Gewerk-
schaften, Kirchen oder sonstige Gruppierungen - vereinnah-
men. Sie unterschied genau zwischen Jugendbewegung und Ju-
gendpflege. In besonders deutlicher Weise zeigte sich dies
beim Freideutschen Jugendtag von 1913 auf dem Hohen Meifner.
wWiahrend der von der freien Studentenschaft (Deutsche Akade-
mische Freischar und andere freistudentische Gruppen) vor-
bereiteten Erinnerungsfeier an die Volkerschlacht bei Leip-
zig (1813), die im Stile der Jugendbewegung begangen wurde
und die damaligen offiziellen hurrapatriotischen Gedenk-
feiern ablehnte, wurde erstmals eine gemeinsame Formel be-
schlossen, die den Willen der "freien'" Jugendbewegung zu
einer Lebensgestaltung "aus eigener Bestimmung, vor eige-
ner Verantwortung, mit innerer Wahrhaftigkeit" zum Aus-
druck brachte. Den die Jugend umwerbenden Reformgruppen
wurden keine Zugestidndnisse gemacht; mit einer Ausnahme,
die dem einfachen Lebensstil der Jugendbewegung gemdR war:
dem Verzicht auf den GenuB von Alkohol und Nikotin bei den
gemeinsamen Zusammenkiinften.

Die Niederlage Deutschlands im ersten Weltkrieg und die da-
mit verbundenen Erschiitterungen bewirkten den Einbruch der
aufgewiihlten Nachkriegszeitstrdmungen in die Alterengruppen
der Jugendbewegung. Die Absonderung in selbstgewdhlter Auto-
nomie lieR sich nicht mehr aufrecht erhalten, die Meifner-
Formel reichte nun nicht mehr aus. Teile der Jugendbewe-
gung wandten sich den rechtsextremen, andere den linksex-
tremen Stromungen zu; andererseits durchdrang aber auch

der Ausdrucks- und Lebensstil der Jugendbewegung mit stir-
mischer Schneiligkeit zahlreiche, von Erwachsenen geleitete
Jugendverbdnde politischer Gruppen (Parteien, Gewerkschaf-
ten, Kirchen usw.). In mancher Hinsicht wurde ein Teil der
Jugendbewegung Spiegelbild der Zerspaltung des Volkes nach
Kriegsende wahrend der Wirren der. Novemberrevolution und

in den Anfangsjahren der Weimarer Republik.

Die auch weiterhin auf Freiheit und Autonomie bedachten
Gruppen der Jugendbewegung rangen nunmehr um neue ergdn-
zende ideelle Grundlagen und eine diesen gemdBe Gestaltung
im Aufbau und in der Form ihrer Zusammenschlisse. Der
Schwerpunkt lag auf der Gemeinschaftserziehung und einer
ihr entsprechenden organisatorischen Gliederung. Wdhrend
bisher Jungen und Mddchen zumeist in getrennten Gruppen,
aber gemcinsamen iibergeordneten Zusammenschliissen lebten,
handelte es sich nunmehr um reine sog. Mannerbiinde und
ihre Gliederung in Jungenschaft, Jungmannschaft, Mann-
schaft. Die aus dem Pfadfindertum stammenden Einfliisse ge-
wannen eine gewisse Bedeutung. Den gesamten Vorgang nannte
man Bilndigung. Immerhin gelang es 1928, in einem "biindi-
schen Arbeitslager" in L&wenberg (Schlesien) eine Begeg-
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nung zwischen Vertretern der zerklifteten, sich heftig be-
fehdenden Volksgruppen, ndmlich zwischen Jungarbeitern,
Jungbauern und Studenten unter sachlichen Gesichtspunkten

zusammenzubringen.

Nach der Machtergreifung der Nazis wurden die Gruppen der
Jugendbewegung aufgeldst bzw. zwangsweise in die Hitlerju-
gend iliberfiihrt. Einige Gruppen versuchten, im Untergrund
weiterzuarbeiten. Einzelne Personen und Gruppen waren im
Widerstand tdtig. Am bekanntesten wurden die vom NS-Regime
hingerichtete Gruppe um die Geschwister Scholl und der als
Mitglied des Kreisauer Kreises hingerichtete Pddagoge
Adolf Reichwein.

Der EinfluR Eberhard Arnolds

Neuwerk sah sich wdahrend der gesamten Zeit seines Beste-
hens als Glied der Jugendbewegung. Der EinfluB der Jugend-
bewegung, aber auch die Intensitdt der Auseinandersetzung
galt vor allem dem Gesprédch mit der freien, der autonomen
Jugendbewegung, die ideologisch am wenigsten verfestigt
war, aber sich infolge der wirren, von Ideologien durch-
setzten Nachkriegsverhdltnisse in einem krisenhaften Zu-
stand befand. Voriibergehend hoffte man sogar, dieser Ju-
gendbewegung und der in ihr erwachten religidsen Sehn-
sucht - die weithin antidogmatische Ziige trug - ihr Ziel
zu geben.

Neuwerks Verstidndnis der biblischen Aussage ging aus von
der Verkiindigung des kommenden Reiches Gottes. Nicht um
die in kirchlichen Formen eingefiigte Uberlieferung, son-
dern um ein auf Zukunft gerichtetes Ergreifen des Glaubens
handelte es sich, wie es in beiden Testamenten zum Aus-
druck kommt: im Alten Testament in der Forderung der Pro-
pheten nach sozialer Gerechtigkeit im menschlichen Zusam-
menleben und in der Erwartung des messianischen Friedens-
reiches, im Neuen Testament in der Verkiindigung Jesu, be-
sonders in der Bergpredigt, aber auch in der Erwartung
eines Endes der gegenwidrtigen Struktur der Welt, verbun-
den mit der Wiederkunft Christi. In dieser Einsicht glaub-
te man, den Anspruch der Bibel richtig erfaBt zu haben.

Die nachdriicklichste und eindrucksvollste Formulierung die-
ser Auffassung von der Botschaft der Bibel gab Eberhard
Arnold, der urspriinglich von der Deutschen Christlichen
Studenten-Vereinigung (DCSV) kam. Schon zu Pfingsten 1919
hatte Arnold vor einem Kreis christlicher Akademiker in
Marburg die Bergpredigt ausgelegt. Diese Auslegung hatte
einen so tiefen Eindruck hinterlassen, daf aus den zufdl-
lig zusammengekommenen Zuhdrern eine Gruppe geworden war.
: 5



Man merkte, daB eine solche Interpretation Folgen fiir das
menschliche Zusammenleben und fir das Verhdltnis zur Gesell-
schaft hat. "Feindschaft dem Antigott und seinem furcﬁtbaren
Gefolgsmann Krieg: - freiwillige Armut", so Arnol@ spater
selbst in der Zeitschrift Neuwerk. Und in dem g%elghen Auf-
satz: "Wenn man uns noch so iiberzeugend die Unmogllchkelt‘
eines solchen Lebens, wie es die Bergrede darstellt, bewei-
sen will: wir glauben dennoch das Unmégliche: Jesus ver-
wirklicht das Reich Gottes." Dies ist die Sprache Qes reli-
gidsen Enthusiasmus. Fir die Anfangszeit Neuwerks ist Per-
sonlichkeit und Wirkung Arnolds richtungweisend.

Doch bevor die eigentliche Geburtsstunde Neuwerks kam, fand
noch eine andere Tagung statt, die von grofiem Einf}us war.
Von der damaligen religids-sozialen Vereinigung, einem lo-
sen ZusammenschluB politisch linksstehender, der Sozialde-
mokratie zumeist nahestehender Pfarrer und Gemeindeglieder
war auf Anregung des kurz zuvor gegriindeten Wochenb}attes,
"Der Christliche Demokrat", fiir September 1919 zu einer
Konferenz nach Tambach (Thiir.) eingeladen worden. "Der
Christliche Demokrat", von dem die Anregung 2zu der.Tamba—
cher Tagung ausging, war als Gegenbewegung gegen_dle reak-
tionidre Haltung der etablierten Kirche in der Weimarer Re-
publik gegriindet worden und sollte vom Blickpunkt des
Christentums aus den demokratisch-sczialen Standpunkt zur
Geltung bringen. Herausgeber war der Pfarrer Lic. Otto Her-
pel, sein Mitarbeiter der in Schliichtern lebende Volks-
schulrektor Georg Flemmig. Flemmig hatte eine bgsopdere.
Kraft der Ausstrahlung; der Wirkung seiner Personl%chkglt
ist es zu verdanken, das Schliichtern Mittelpunkt fiir die
Treffen der Bewegung blieb und die dort versammelte Neu-
werk-Gruppe sich zundchst auch Schliichterner Jugend nann-

te.

7zu der Konferenz von Tambach waren von He;pel fﬁhreQde Ver-
treter des Schweizerischen Religi&sen Sozialismus eingela-
den worden, insbesondere Leonhard Ragaz, von deT man wubte,
daB er das Erbe des &dlteren und vor allem dgs jingeren
Blumhardt stark ausgewertet hatte. Der vgrh}nderte Ragaz
schlug den damals in Deutschland noch welthln unbekannten
Karl Barth vor, der mit Thurneysen und zwel anderen Pfar—"
rern kam. Barths Vortrag, "Der Christ in der Gesellsch%ft -
hatte weittragende Folgen. Zwar deutete Barth an, dés der
Protest gegen das jeweilig Seiende und Bestehende ein :
freilich integrierendes Moment im Reiche Gottes" sel; "es
waren dumpfe gottlose Zeiten, wo dieses Moment des Prgte—
stes unterdriickt und verhiillt werden konnte. Aber es ist
auch dumpf und gottlos, Christus immer nur als dennaus
einer unbegreiflichen Versenkung auftauchenden‘Erlpser
vielmehr Richter der gegenwdrtigen, im Argen liegenden
Welt zu denken. Das Reich Gottes féngt nicht erst mit'un—
seren Protestbewegungen an. Es ist eine Revolution, die
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vor allem Bestehenden ist". Barth lehnte jede unmittelbare
Verbindung zwischen der christlichen Grundhaltung und einer
gesellschaftlich-politischen Aktion, jedes "Bindestrich-
Christentum" ab. Denn den immer mit Schuld beladenen Men-
schen ist nur gebrochenes unvollkommenes Werk moglich. Es
besteht deshalb keine direkte Verbindung zwischen den
Weisungen der Bergrede und dem politischen Handeln.

Die Wirkung von Barths Tambacher Vortrag war nachhaltig.
Bekanntlich hat die Barthsche Theologie nicht nur eine
Theologen-Generation in Deutschland geprdgt:; sie wirkte
weit iiber die zwanziger Jahre hinaus und war eine tragende
Stiitze der Bekennenden Kirche in der Zeit des Dritten Rei-
ches. Barths EinfluB bedeutete fiir die Entwicklung des Neu-
werk schon vor seiner eigentlichen Entstehung, daB die
Spaltung in zwei verschiedene Richtungen gleichsam vorpro-
grammiert wurde. Zu den Teilnehmern der Tambacher Konferenz
gehorten viele maBRgebende Glieder des kiinftigen Neuwerk.
Einer meinte, Ragaz habe durch sein Fehlen '"seine groBe
Stunde" in Deutschland "versdumt". Eberhard Arnold, der
auch an der Tagung teilgenommen hatte, hielt an Forderung
und Aufgabe unmittelbarer Verwirklichung der Bergpredigt
und des Gebotes der Gewaltlosigkeit fest.

Das eigentliche Geburtsdatum Neuwerks waren das Treffen auf
dem Inselsberg im Mdrz 1920, von Arnold selbst einberufen,
und das groBe Schliichterner Pfingsttreffen von 1920, das in
den darauf folgenden Jahren in- Schliichtern wiederholt wurde.
An diesem Treffen sollen 500 Personen teilgenommen haben;
sie kamen aus den verschiedensten Gruppen und Richtungen
der Jugendbewegung, zumal der sogenannten freien, aber auch
aus bisher religids gebundenen Gruppen, sogar aus einem
Landerziehungsheim und aus proletarischen Jugendorganisatio-
nen. In den Diskussionen wurde die Abwendung der europdischei
Zivilisation vom Christentum festgestellt. Man diskutierte
iiber Siedlungen auf kommunistischer Grundlage, das Verhalt-
nis von Christentum und Proletariat und die Probleme des
Klassenkampfes, die Frage von Gewaltanwendung und Gewaltlo-
sigkeit. Die Haltung eines iiberzeugten Pazifismus nahm brei-
ten Raum ein, zugleich war eine politisch sehr weit links
stehende Einstellung sichtbar. Der Pfingstgottesdienst wurde
von dem Theologiestudenten Willy Volger gehalten; das schlo8
jedoch die Kritik an der Kirche und ihren Dogmen nicht aus.
Im ganzen war diese Tagung durchwirkt von der enthusiasti-
schen Erwartung einer gerechten und von der christlichen
Liebe erfiillten Gesellschaft. Die Gemeinschaft, in der man
sich befand, war dazu berufen, diese Gesellschaft mit her-
aufzufiihren, wenn die alte Zivilisation unterging.

Dieses erste Schliichterner Pfingsttreffen hat - trotz aller’
ihm innewohnenden schwirmerischen Elemente - doch schon vie-
le wesentliche Themen genannt, die Neuwerk auch nach dem Ab-
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klingen seiner enthusiastischen Phase bis zu seinem Ende be-
schiaftigen sollten: die verfehlte Zivilisation, die Bezie-
hung zum Proletariat, der Klassenkampf, die Gemeinschafts-
siedlung, die unbefriedigende Situation der Kirche, das
kirchliche Dogma.

Eberhard Arnold fiihlte die Verpflichtung, seine Einsichten
im Hinblick auf die Bergpredigt 2zu verwirklichen. Er kaufte
zum Zwecke der Griindung einer Gemeinschaftssiedlung einen
Bauernhof in Sannerz bei Schliichtern. Die Gemeinschafts-
siedlung sollte Landwirtschaft und Gartenbau, Erziehung
(Kindergarten und schule), den Verlag und Vertrieb der
Zeitschrift sowie noch zwei Arbeitsgruppen Jugend- und Frie-
densbewegung umfassen. Arnold forderte die Lebensgemein-
schaft, die Tischgemeinschaft, die Arbeitsgemeinschaft, die
Giitergemeinschaft, die Glaubensgemeinschaft. In Sannerz wur-
de der Versuch einer Verwirklichung unternommen. Er wuBte
sich religionsgeschichtlich in der Tradition der Taufer.
Auch nach der Spaltung der Bewegung 1922 hat Arnold die Ge-
meinschaft nach der Krise in der Inflationszeit weiterge-
fiihrt und konnte die Siedlung bis zu seinem Tode 1935 hal-
ten. Es entstanden jedoch Kontlikte mit dem Nazi-Regime, sO
daB die Gemeinschaft 1937 vertrieben wurde und auswanderte.
Nach Aufenthalten in mehreren Lindern lebt die Gemeinschaft
jetzt unter der Leitung eines Sohnes Eberhard Arnolds in den

USA.

Neuwerks Wirkungsbereich hatte drei Ansatzpunkte: die Zeit-
schrift Neuwerk, die alljdhrlichen Tagungen bis 1930 in
Schliichtern und die Siedlung (bis 1922 in Sannerz unter Ar-
nold, seit 1922 bis 1930 Siedlung Habertshof, davon getrennt
bis 1937 noch Sannerz: das Volkshochschulheim Habertshof

war zeitweise mit der Siedlung verbunden) .

Im Jahre 1922 kam die Trennung wihrend der Pfingsttagung in
wallroth bei Schliichtern; sie war, wie schon gesagt, auf-
grund der starken wirkung der Barthschen Theologie auf die
damalige Theologengeneration in der Entwicklung angelegt.
Auch die von Barth Beeinfluften wollten freilich die H@nde
nicht in den SchoB legen. Dies hdtte ebenso gegen die "Ehre
Gottes" verstoBen wie die unmittelbare Betriebsamkeit, die
damit Gottes Willen zu tun vermeinte. Es gehe um den
gleichnishaften Charakter alles Tuns in dieser Welt. - Viel-
leicht hat mancher heute doch wieder mehr Verstédndnis fir
die "tduferische" Haltung Arnolds angesichts der Verfesti-
gung aller Verhdltnisse und der Erstarrung der gesellschaft-
lichen Strukturen und sieht auch in Arnolds Gemeinschaftsex-
periment ein Zeugnis und Gleichnis.

Die Scheidung brachte auch die Trennung eines grofien Teils
der Mitglieder der Siedlung von Arnold, obwohl sich spdter
die Zahl durch neue Mitglieder wieder stark erhohte. Die
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zeitschrift ging auf den mit der Siedlung Habertshof verbun-
denen neu gegriindeten Verlag liber. Ein lebendiges Zeugnis
der enthusiastischen Phase der Neuwerkbewegung war die Ver-
Sffentlichung "Junge Saat', 1921 erschienen. In dem 1924
erschienenen Sammelband "Der Pflug" dokumentiert sich die

in Wallroth vollzogene Wandlung.

Noch einmal, im Jahre 1924, hatte Neuwerk eine Entscheidung
zu treffen, die zu einer Scheidung fiihrte. Ein friiher fiih-
rendes Mitglied, Normann Korber, wollte Neuwerk zu einem
Bund im Sinne der biindischen Jugend machen. Unter der Fih-
rung von Hermann Schafft, der seit 1923 in der Fihrung Neu-
werks hervorgetreten war, lehnte die Mehrzahl der zu Pfing-
sten 1924 Anwesenden diesen Antrag ab, weil fiir Neuwerk die
struktur der Gemeinde als offener Kreis grundlegend sein
miisse. Hierauf trennte sich Kdrber von Neuwerk und schloB
sich der biindischen Jugend an.

Wenn auch die urspriinglich gestellte Aufgabe, der autonomen
Jugendbewegung ihr religidses Suchen durch die Verkiindigung
des Evangeliums bewuBt zu machen, nicht erfiillt werden
konnte, so sollte die Eigenstdndigkeit Neuwerks als offener
Kreis mit den ihm eigenen Aufgaben gegeniiber der Arbeiterbe-
wegung, den sozialen Strukturproblemen insgesamt und der Be-
reitschaft zur iibernationalen Tdtigkeit erhalten bleiben.

Die Neuwerk-Bewequng unter Hermann Schafft und Fmil Blum

Mit dem Beginn der fiihrenden Rolle Schaffts im Neuwerk wurde
eine wesentlich niichternere, aber doch fruchtbare Phase ein-
geleitet. Die Zeitschrift, wihrend der wechselvollen An-
fangsjahre von wechselnden Personen herausgegeben, wurde von
1924 bis 1930 von dem Leiter des Volkshochschulheims, dem
Schweizer Pfarrer Emil Blum, redigiert, danach von Hermann
Schafft in Verbindung mit einer grdferen Gruppe , und nach
dem Anfang des Nazi-Regims von Schafft allein, bis Schafft
ihr Erscheinen im Sommer 1935 einstellte, weil mit einem
Verbot gerechnet werden mufBte.

Die Zeitschrift beobachtete in der Zeit nach 1924 aufmerksam
und kritisch die deutsche Gesellschaft, die infolge der Welt-
wirtschaftskrise und des aufsteigenden Nationalsozialismus
immer mehr dem geistigen Zerfall entgegenging, und versuchte
besonnen und tapfer Stellung zu nehmen. Schwerpunkt der Be-
urteilung war die soziale und geistige Krise. Schafft, der
mit Paul Tillich eng befreundet war, gab dem EinfluR des Re-
ligidsen Sozialismus Raum, weniger in der siiddeutschen oder
schweizerischen Form als durch die von Tillich und seinem
Kreis (Heimann, Lowe, Mennicke) getragenen '"Neuen Blatter
fiir den Sozialismus". Die wechselseitige Mitarbeit in den:
Zeitschriften war eng. Gemeinsame Zusammenkiinfte kleiner
Kreise beider Gruppen fanden 1928 unter Teilnahme von Martin
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Buber, 1926 mit Vertretern des "Sonntagsblattes des arbei-
tenden Volkes" und der nZeitschrift fir Religion und Sozia-
lismus" statt.

Mit dem 1923 errichteten Volkshochschulheim Habertsdorf un-
ter der Leitung des Schweizer Pfarrers Emil Blum, das von
1924 an arbeitete, versuchte Neuwerk seiner Verantwortung
fiir die Arbeiterbewegung gerecht zu werden. Die Heimvolks-
hochschule hat nie verleugnet, daB die Botschaft des Chri-
stentums Grundlage ihrer Tdtigkeit sei. Von dieser christ-
lichen Grundposition aus wurde die Solidaritdt mit der Ar-
beiterbewegung fiur unbedingt notwendig erachtet. Das hatte
in gewisser Hinsicht eine Eingliederung in die sozialisti-
sche Bewegung zur Folge, ohne dap jedoch eine parteipoli-
tische Bindung eingegangen wurde. Soziale und wirtschaft-
liche Sachverhalte wurden im Unterricht mit Sachlichkeit
und ohne Demagogie behandelt. Religidse Fragen wurden den
Schiilern nicht aufgedréangt, sondern nur auf Wunsch bespro-
chen. Die Bedeutung der Religion sollte vor allem in der
Gesamthaltung der Schule ihren Ausdruck finden. Emil Blum
nannte diese vVerfahrensweise die zentrale Art der Erwach-
senenbildung im Gegensatz zu der neutralen freien Erwach-
senenbildung, wie sie in einigen bekannten Heimvolkshoch-
schulen gelehrt wurde. Diese ngzentralitdt" der christlichen
Botschaft verpflichtete die Lehrenden in gleicher Weise zur
Entschiedenheit der Haltung im Grundsitzlichen wie zur
Sachlichkeit bei der Behandlung aller Problemgebiete. Meh-
rere Angehodrige des Neuwerks arbeiteten ofter als Gastdo-
zenten in den Kursen der Schule.

Die Schule war vollig unabhidngig. Sie wurde weder von den
Gewerkschaften noch von parteien noch von den Kirchen un-
terstiitzt. Es gab ein von einem kleinen Freundeskreis ge-
stiftetes kleines Grundkapital und ein kleineres Kapital
aus der Schweiz, das Emil Blum und seine Frau Susanne zum
Bau des Schulgebdudes aus eigenen Mitteln zur Verfigung ge-
stellt hatten. Die Schule arbeitete anfangs unter grofien
Entbehrungen, weil auch das Ehepaar Blum seine samtlichen
verfiigbaren Mittel eingesetzt hatte. Die Schiiler konnten
wegen der damals herrschenden Arbeitslosigkeit zumeist kein
Schulgeld zahlen. Nach einiger Zeit gewdhrten der Staat
Preupten und das Reich kleine Zuschiisse, die aber nach Ein-
tritt der grofen Wirtschaftskrise erheblich gekiirzt wurden.
Das Volkshochschulheim wurde nach 1931 buchstdblich von der
Wirtschaftskrise erdriickt. Nach 1931 wurden dort nur noch
Arbeitsdienste abgehalten. Im Jahre 1933 wurde der Haberts-
hof von der Hitlerjugend pesetzt. (Uber Emil Blum und die
Heimvolkshochschule Habertshof siehe Eberhard Dieterich:
Zum Gedichtnis an Emil Blum, in: Christ und sozialist 3/
1978) .

10

Die Treffen ehemaliger Habertshofer und Neuwerkler seit 1966

Die Mitarbeiter und die erreichbaren Schiiler der Heimvolks-
hochschule Habertshof haben seit 1966 alle zwei Jahre ein
Treffen veranstaltet. Sie haben hierzu auch die friiheren
Neuwerkler eingeladen; manche Neuwerkler waren ja ehedem
als Gastlehrer auf dem Habertshof tdtig gewesen. Die bei-
den letzten Zusammenkiinfte haben in Lowenstein bei Heil-
bronn stattgefunden.

Die Zusammenkunft im Mai 1978 stand im Zeichen der Frage
nach einem neuen Lebensstil angesichts der Gefdhrdung von
Mensch und Natur in unserer Industriezivilisation. Ludwig
Metzger (Neuwerk), ehemaliger Bundestagsabgéordneter und
hessischer Kultusminister, und Giinter Ewald (Bund der Reli-
gidsen Sozialisten) hielten die Hauptreferate. Beide Refe-
renten machten deutlich, daf sich in unserer Zivilisation
ein falsches und gewalttétiges Verstindnis des dem Menschen
zugesprochenen Schoépfungsauftrags durchgesetzt hat. Mensch
und Natur bilden zusammen die Schopfung, und das biblische
nuntertan machen" hat nichts mit unserem herrschaftlichen
und ausbeuterischen Untertanverstédndnis zu tun; wir sollen
nicht gegen die Natur, sondern mit der Natur leben. Die
rechte Einordnung der Person in den zZusammenhang von Ge-
sellschaft und Natur ist ein individuelles, ein gesell-
sqhaftliches und ein religidses Problem. (Der Vortrag von
Giinter Ewald, "Die Bewahrung von Mensch und Schopfung im
naturwissenschaftlich-technischen Zeitalter" ist abgedruckt
in "Christ und Sozialist" 3/1978.)

Am Beginn des diesjdhrigen Treffens schilderten drei ehema-
lige Mitarbeiter der Heimvolkshochschule die Einfachheit
des Lebensstils auf dem Habertshof. Sie ergab sich aus dem
Ethos der Jugendbewegung, der spezifisch christlichen Hal-
tung der Volkshochschule und aus den grofen wirtschaftli-
chen Schwierigkeiten, denen Schule und Siedlung damals ge-
geniiberstanden. Zum Ausklang der Tagung befragte Eberhard
Dieterich die Teilnehmer nach ihrem beabsichtigten person-
lichen Beitrag zur Ldsung okologischer Gegenwartsprobleme.

Das Treffen zeigte, daB Neuwerks Aufgabe auch heute noch
nicht erfiillt ist. Angesichts der sich verschdrfenden Pro-
bleme unserer Zivilisation in sozialer, Okonomischer und
okologischer Hinsicht ist die Aufgabe einer sinnhaften Ge-
staltung unserer Lebensform und unseres Wirtschaftsstils
aufs neue gestellt. Neuwerks Auslegung der biblischen Bot-
schaft verdient heute noch und wieder engagiertes Nachden-
ken. Neuwerk hat "das neue Werk" nicht als menschliche An-
mafung unternommen, sondern als Versuch, dem gdttlichen
Anruf nachzufolgen.
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Ulrich Dannemann / Matthias Weissinger

THEOLOGIE UND SoziaLIsMus BEI HELMUT GOLLWITZER

Ein Beispiel christlicher Existenz heute - fiir morgen

Angesichts der fortdauernden Aktualitdt seiner theologischen
und politischen Arbeit fillt es ein wenig schwer zu glauben,
daB Helmut Gollwitzer am 29. Dezember 1978 70 Jahre alt
wird. GewiBf hidtte Gollwitzer allen Grund, an diesem Tag Bi-
lanz zu ziehen und auf die vielen Jahre vorwartsweisender
Aktivititen in Theologie, Kirche und Politik zuriickzublik-
ken. Doch wir mdchten vermuten, daf Gollwitzer gerade an
diesem Tag einer zu ausgedehnten Riickschau eher kritisch
gegeniiberstehen wird. Vielmehr diirfte er alle diejenigen,
die ihm fiir die vielfdltigen theoretischen und praktischen
Ermutigungen danken wollen, nachdriicklich an die gemeinsame
Verantwortung fiir Gegenwart und Zukunft der Menschheit -
der Christen und der Nicht-Christen - erinnern. Gerade die
Schriften, die Gollwitzer im letzten Jahrzehnt veroffent-
licht hat, machen sehr deutlich: In einer krisenhaft sich
zuspitzenden Weltlage kann Theologie nicht mehr als be-
schauliche Kommentierung von Geschichte und Gegenwart des
Christentums betrieben werden; Theologie muB sich - auf das
Risiko hin, miBverstanden zu werden und MiBgriffe zu tun -
in die zentralen Kontroversen der Gegenwart hineingeben, um
Perspektiven einer besseren Zukunft erdffnen zu konnen.

Zu diéser Gegenwarts- und Zukunftsorientierung seiner Theo-
logie gehért auch, das Gollwitzer bis zum heutigen Tag eine
seltene Solidaritit mit der jiingeren Generation praktiziert
hat. Damit ist er zu einem echten Gesprdchspartner der Jin-
geren geworden, der offen eingesteht, von diesen auch immer
wieder Impulse fiir sein eigenes Denken erhalten zu haben.

Das hat umgekehrt dazu gefiihrt, daB Jiingere und Junge sich
von ihm in einer sehr unmittelbaren Weise verstanden fiihlen

- und sich daher auch kritisch von ihm befragen lassen. Diese
Solidaritidt Gollwitzers sollte gerade 2zu seinem 70. Geburts-
tag nicht ohne Echo bleiben. Dies gilt umso mehr angesichts
der z. T. provokatorischen Anfeindungen und Unterstellungen,
mit denen er in der letzten Zeit besonders massiv konfron-
tiert wird. Deshalb mochten wir - stellvertretend fiir viele

_ Helmut Gollwitzer hier ganz einfach danken. Wir wollen das
tun, indem wir im folgenden einige wesentliche Aspekte seiner
theologischen Arbeit in aller Kiirze zu umreifen versuchen.

Zur Stell des ismus in Gollwitzers Bi e

Gollwitzer hat sich in den letzten Jahren immer wieder als
nSozialisten" bezeichnet. Mit Sozialismus ist bei ihm ge-
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meint: 1. Die Uberwindung der kapitalistischen Gesellschaft,
in der die Herrschaft gesellschaftlicher, vor allem wirt-
schaftlicher Privatinteressen zur Destruktion der moglichen
individuellen und sozialen Lebensqualitat fihrt. 2. Der
Kampf fir eine freie, gleiche, briiderliche Gesellschaft, in
der die Menschen gemeinschaftlich iber die Ordnung und Rea-
lisierung ihrer Lebensbediirfnisse bestimmen. Dies schlieBt
nach Gollwitzer notwendig die Demokratisierung der Arbeits-
verhdltnisse bzw. die Sozialisierung der Produktionsmittel
#ein: Gerade die wirtschaftlichen Entscheidungsprozesse mis-
sen demokratisch organisiert werden, weil die Selbstbestim-
mung bei der Arbeit ein konstitutives Moment praktizierter
Menschenwiirde ist (Gollwitzer: Die kapitalistische Revolu-
tion, Miinchen 1974, S. 17 - 73).

Diese Option fiir den Sozialismus hat Gollwitzer nicht in
allen Stadien seines Denkens vertreten. Wohl hat er sich
schon in seinen Jugendjahren - vor 1933 - fiir einen radika-
len Sozialismus engagiert; wdhrend des Kirchenkampfes im
Dritten Reich ist dieser radikale Sozialismus, der in seiner
Theologie nur sehr indirekt verankert war, jedoch hinter die
aktuellen Notwendigkeiten des Kampfes der Bekennenden Kirche
gegen die nationalsozialistische Unterdriickungspolitik
zuriickgetreten.

Demgegeniiber hat sich Gollwitzer wiahrend seiner Gefangen-
schaft in der Sowjetunion (1945 - 1949) wieder sehr intensiv
mit den Problemen des Sozialismus beschidftigt (vgl. dazu

sein Buch "... und fiihren, wohin du nicht willst", Miinchen
1951) . Unter dem Eindruck des Stalinschen Staatssozialismus
ist er dabei freilich zu einer im ganzen kritischen Bewer -
tung der humanen Perspektiven des Sozialismus gelangt. Das
hat dann dazu gefiihrt, daB er angesichts der okonomischen In-
effizienz und der politischen Inhumanitit des sowjetischen
Sozialismus zu einer relativen Bejahung des westlichén Hoch-
kapitalismus gekommen ist, dem es immerhin gelungen ist, die
Armut breiter Gesellschaftsschichten erheblich zu mildern,
und in dessen Rahmen eine recht kraftvolle Organisierung der
Interessen der Lohnabhdngigen erreicht worden ist. Gollwitzer
votiert in seinem Gefangenschaftsbericht fiir einen Reformka-
pitalismus, in dem er die Ziele einer humanen Gesellschaft
relativ besser verwirklicht sieht als im Konzept des Sozia-

lismus.

Die Verinderungen der weltpolitischen Konstellation und der:-
gesellschaftlichen Situation in West und Ost seit der zweiten
Hilfte der sechziger Jahre haben Gollwitzer dann allerdings
zu einer weitreichenden Neubeurteilung des Kapitalismus und
des Sozialismus veranlaBt. Wdhrend im Westen wieder zunehmend
imperialistische Tendenzen (Vietnam-Krieg) und Skonomische
Krisenerscheinungen offenkundig wurden, erhielt der Sczialis-
mus durch die Entstalinisierung und durch die Konzipierung
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und Erprobung unterschiedlicher Sozialismus-Modelle (Jugos-
lawien, China, ¥sSrR) ein relativ neues Gesicht. Gerade weil
Gollwitzer seinem Ziel einer freien und briiderlichen Gesell-
_ schaft treu bleiben wollte, sah er sich genotigt, an die
Stelle seiner Option fiir einen Reformkapitalismus die fir
einen "Sozialismus mit menschlichem Antlitz" zu setzen.

Die neue Bewertung des Sozialismus vollzog sich parallel zu
einer stirker differenzierenden Betrachtung des Marxismus.
Hatte Gollwitzer in den fiinfziger Jahren und in der ersten
Hilfte der sechziger Jahre den Marxismus vor allem als phi-
losophisches System hinterfragt, so trat nun, bei aller Kri-
tik der marxistischen Philosophie, zunehmend eine positive
Rezeption der Skonomischen Theorien des Marxismus in den
vérdergrund - und damit verbunden die Erkenntnis des christ-
lichen und marxistischen Interesses, "alle Verhdltnisse um-
zuwerfen, in denen der Mensch ein erniedrigtes, ein ge-
knechtetes, ein verlassenes, ein verdchtliches Wesen ist"
(so Karl Marx, zit. bei Gollwitzer: Die kapitalistische Re-
volution, S. 119). In dem Buch "Krummes Holz - aufrechter
Gang" kann Gollwitzer dann sogar sagen, daR seine gesell-
schaftlich-politische Position christlich und marxistisch
zugleich ist (vgl. "Krummes Holz - aufrechter Gang", Miinchen
1970, S. 9).

Gollwitzer und der Religidse Sozialismus

Wie viele Theologen, die ihre Theologie von Barth und Luther
her zu begriinden versuchen, hat sich Gollwitzer lange Zeit
vom Religidsen Sozialismus distanziert. Es bedurfte neuer
Erfahrungen und Erkenntnisse, bis er diese Distanz in eine
kritische Sympathie verwandelte und das Erbe des Religidsen
Sozialismus in sein Denken und Handeln aufzunehmen begann.
Heute bildet der Dialog mit dem Religidsen Sozialismus einen
wesentlichen Gesichtspunkt seines theologisch-politischen
Interesses.

Gollwitzers Anniherung an Intentionen des Religidsen Sozia-
lismus zeigt sich sehr deutlich an der Stellung, die das
"Reich Gottes" heute in seiner Theologie hat. Zwar geht es
ihm nach wie vor um eine enge Verkniipfung von Christologie
und Reich-Gottes-Botschaft, dennoch erhdlt die Reich-Gottes-
Perspektive eine relative Selbstidndigkeit gegeniiber der
Christologie und wird zu einem Orientierungspunkt seiner
Theologie, indem er die Kategorie der "VerheiBung" des Rei-
ches Gottes in ihren Mittelpunkt stellt. Inhaltlich bestimmt
Gollwitzer das Reich Gottes als "revolutiondr, eschatolo-
gisch, sozial, gegenwartsbestimmend" (Gollwitzer: Forderun-
gen der Umkehr, Miinchen 1976, S. 29). Weil das Kommen des
Reiches Gottes die Tat Gottes selbst ist, charakterisiert

er es als "absolute Utopie". Aus dieser "absoluten Utopie"
folgt jedoch eine irdisch-'"relative Utopie" als Leitbild fir
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die umgestaltung der bestehenden gesellschaftlichen Verhdlt-
nisse mit dem Zi1el groftmoglichen Abbaus aller Ungerechtig-
keiten und Unfreiheiten, aller Ausbeutung in der Gesell-
schaft. Von dieser "relativen Utopie" unterscheidet Goll-
witzer schlieplich ein politisches "Programm' 2zur (minde-
stens approximativen) Realisierung der relativen Utopie.

pas politische Programm hat sich vor der Utopie zu verant-
worten, aber es kann die Autoritidt der Utopie nicht unmit-
telbar fir sich in Anspruch nehmen: um das politische "Pro-

gramm'" muf mit rational vermittelten ethischen und politi-

schen Argumenten gerungen werden (vgl. a.a.0., S. 34 - 36) .

Gollwitzer miBt einer durchreflektierten systematisch-theo-
logischen Begriindung der christlichen Option fir den Sozia-
lismus einen hohen Stellenwert 2zu. Deshalb sollen abschlie-
gend noch einige Hinweise zu dieser systematisch—theologi-
schen Begriindung christlicher Parteinahme fiir den Sozialis-
mus gegeben werden (vgl. zum Folgenden: Forderungen der Um-
kehr, S. 220 - 236; Die kapitalistische Revolution, S. 74 -

122) .

Gollwitzers Theologie der Gesellschaft
(1.) Die gesellschaftlichen Bedingungen der Theologie

Gollwitzer geht davon aus, dap Theologie immer die Signatur
ihrer Entstehungszeit trdagt. Will man dieses Eingebunden-
sein der Theologie in die gesellschaftliche Situation unter-
suchen, dann muf man die "Werkstatt" analysieren, in der
eine theologische Konzeption‘entsteht: Wie schldgt sich das
zusammentreffen der biblischen Reich-Gottes-Botschaft mit
geschichtlich wirksam gewordenen theologischen und gesell-
schaftlichen Traditionen in der Konzeption eines Theologen
nieder? Wenn dabei die Reich-Gottes-Botschaft als kriti-
scher MaRstab zu bestimmen ist, dann impliziert dies, dan
Theologie ihre eigene gesellschaftliche Funktion ebenso wie
die gesellschaftliche Funktion der Kirche selbstkritisch
thematisieren muB, daB sie mithin Gesellschaftsanalyse zu
treiben hat. Theologie und Kirche miissen sich, wenn sie ih-
re Freiheit und Selbstidndigkeit in der bestehenden Gesell-
schaft bewahren bzw. gewinnen wollen, auf Begriff und Wirk-
lichkeit der Klassengesellschaft und somit auf Klassenana-

lyse einlassen.

(2.) Die gesellschaftlichen Folgen der Theologie in kirchen-
geschichtlicher Betrachtung

Mit der sogenannten konstantinischen Wende im 4. Jahrhundgrt
n. Chr. haben sich Kirche und Theologie fiir das reformisti-
sche Modell gesellschaftlicher Existenz entschieden. Unter
"Reformismus" versteht Gollwitzer dabei: Eine Theorie und
Praxis, die soziale Verinderungen innerhalb eines vorgegepe—
nen gesellschaftlichen Herrschaftssystems anstrebt, f;elllch
ohne die verbindliche Perspektive einer tiberwindung dieses
15



Systems. Reformismus heiBt: Nichstenliebe soll immer inner-
halb der vorgegebenen sozialen Hierarchie geschehgn, weil
die Gesellschaft als Ganze unverbesserlich ist. Die unte;-
stellte prinzipielle Inhumanitdt des Ganzen mub zu'Illusio-
nen iiber die Moglichkeiten individueller Nachstenllebg fih-
ren. Die ethischen Zielsetzungen des Reformismus sgheltern
an seinen eigenen Grenzziehungen; sie laufen auf eine um-
fassende Verharmlosung des revolutiondren Charakters der
Reich-Gottes-Botschaft hinaus.

(3.) Die gesellschaftliche Verantwortung der Theologie

Theologie hat aber nicht nur iiber ihre ungewollten,'aber
faktisch eingetretenen Folgen zu reflektieren,'sie ist eben-
so0 dazu aufgefordert, sich ihrer gesellschaftlichen Verant-
wortung zu stellen. Es gehort zu den Aufgaben der Theolo-
gie, die Frage nach der Ordnung der Gesellschaft zu formu-
lieren. Denn Theologie kann erst dann angemessen von dgr
"wirklichen Welt, vom wirklichen Menschen reden, wenn sie
versucht, die jeweilige Gegenwartsgesellschaft in den ﬁorl—
zont des kommenden Reiches Gottes zu stellen, um so Krite-
rien und Perspektiven fiir eine menschlichere, d. h. heute
konkret: fiir eine sozialistische Ordnung der Gesellschaft

zu gewinnen.

Mit diesen drei thematischen Aspekten 1e}stet Gollw@tzers
Theologie der Gesellschaft einen weiterfiihrenden Beitrag

zu einer theologisch durchreflektierten Zuordnung von Reich
Gottes und Sozialismus und ermutigt damit zugleich zu giner
christlichen Befreiungspraxis, die die Menschenfreundlich-
keit Gottes auch politisch ernstnimmt. :

Ulrich Schmid

ZIVILDIENST. EIN BERICHT

Das Urteil des Bundesverfassungsgerichts vom 13..Ap§il die-
ses Jahres, das die Wehrdienstnovelle der Bgndgsreglerung
fiir verfassungswidrig erkldrte, hat den_Ziv1ldlenst eindeu-
tig dem Militdrdienst nachgeordnet und ihn ;ls Ausnéhme
verstanden. Es hat auch die umstrittene Gewissenspriifung
iiber die Zumutbarkeit des Totens wieder zugelassen.

. Trotz dieser negativ zu bewertenden Entwicklung entstand
eine sinnvolle Diskussion iiber Organisation upd Inhalt @es
7zivildienstes. Vor allem die Verbdnde der 5021alen‘Arbe1t
und die Kirchen trugen durch ihre fast ausschlie&}lch posi-

. tive Beurteilung der Arbeit der Kriegsdiegstvgrwelgerer mit
dazu bei, daB diesen heute eher mit Verstandnis begegngt
wird als noch vor Jahren. Gipfel der Anerkennung der Arbeit
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der Zivildienstleistenden war ein Artikel in der Illustrier-
ten "Stern" (Nr. 16 vom 13. April 1978), in dem das Bild des
Kriegsdienstverweigerers vom "Driickeberger" derart zu einem
"selbstlosen Heiligen" aufgewertet wurde, daB es auf einen
zivildienstleistenden schon peinlich wirken konnte.

Im Folgenden mochte ich einen Bericht iliber meine eigene bis-
herige Zivildienstzeit geben. Beginnen mochte ich mit einer
kurzen Schilderung meines Anerkennungsverfahrens.

Die Anerkennung als Kriegsdienstverweigerer

Am 3. November 1976 wurde ich zu meiner Verhandlung vor den
"Priifungsausschuf fiir Kriegsdienstverweigerer beim Kreis-
wehrersatzamt Stuttgart" geladen, nachdem ich bereits bei
meiner Musterung im Friihjahr meine Entscheidung, daB ich

den Kriegsdienst aus Gewissensgriinden verweigern wolle, mit-
geteilt hatte. Ich mufte dem Kreiswehrersatzamt diesen Ent-
schluR schriftlich begriinden, und in der nun folgenden Ver-
handlung sollte iliberpriift werden, ob ich in wirkliche Gewis-
sensnote getrieben wiirde, wenn mich der Staat zum Wehrdienst
einziehen wiirde.

Ich war mir bewuBt, daB ich vor meinem Gewissen nicht Soldat
werden durfte, und ich wollte durch meinen: Zivildienst dazu
beitragen, daB ein wirkliches Gegengewicht zu den immensen

. Rlistungsanstrengungen unseres Staates geschaffen wird. Aber

ich wuBte auch, daB man mir das nicht einfach glauben wiirde,
und so hatte ich mich griindlich auf meine Verhandlung vorbe-
reitet, ohne mich allerdings von Organisationen wie z. B. der
DFG/VK beraten zu lassen. Ich hatte mich bei Bekannten er-
kundigt, die z. T. schon ihre 2. Verhandlung gehabt hatten,
ohne anerkannt worden zu sein. Ich hatte mich dann nicht der-
art vorbereitet, daR ich das "Handbuch fiir Kriegsdienstver-
weigerer" oder dhnliche Literatur durchgearbeitet hdtte, son-
dern ich legte mir meine persdnliche "Verhandlungsstrategie"
zurecht, hinter der ich mit meiner Uberzeugung stand, so daB
ich hoffen konnte, mich damit am ehesten durchzisetzen.

Ich wuBte, daB ich manchmal sehr emotional reagiere und mich
leicht vom eigentlichen Thema ablenken lasse. Deshalb habe
ich mir aufgezeichnet, auf welche Gebiete der Priifungsaus-
schuf mich aller Erfahrung nach locken wiirde, um mein Gewis-
sen zu entdecken. Vor allem habe ich mir fest vorgenommen,
nie den personlichen Charakter meiner Entscheidung aus dem
Blick zu verlieren und immer wieder zu betonen, daf es mein
Leben ist, das ich fiihre und das mein Gewissen bestimmt.

Ich stiitzte meine Begriindung auf folgende Hauptpunkte, die
ich meinen damaligen Aufzeichnungen entnehme:

1. Ich verweigere Kriegsdienst, weil es fiir mich nicht mdg-
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lich ist, in dem BewuBtsein zu leben, einen Menschen getodtet
zu haben.

2. Ich glaube, das ich und nur ich allein verantwortlich da-
fiir bin, was ich tue. Verantwortlich sowohl gegeniiber den
Menschen wie gegeniiber Gott. Gott verlangt von mir: "Du
sollst nicht toten!”

3. Ich glaube, daB jeder Mensch‘ein besonderes Geschopf ist
und ein Recht auf die Freiheit hat, sein eigenes Leben zu
leben; diese Freiheit nehme ich fir mich auch in Anspruch.

4. Ich glaube, dab Gott jeden Menschen gleich liebt.

5. Die Bundeswehr bildet Midnner dazu aus, moglichst viele
Menschen mit moglichst wenig Aufwand zu tbéten. Dem Soldaten
wird ein Feindbild vermittelt, so dag er im Anderen nur noch
die Uniform, den Feind sieht.

6. Ich glaube, der Feind eines Christen ist nicht der Ameri-
kaner, der Russe usw., sondern das Bose, der Haf und der
Krieg.

7. Ich stehe voll zu unserer demokratischen Verfassung. Ich
kann mich jedoch nicht von irgendeiner menschlichen Institu-
tion legitimieren.lassen, das ich toten darf und muf. Ich
wiirde dabei schuldig; nur ich allein.

8. Jeder Mensch ist auf irgendeine Weise liebenswert, mag es
auch bei manchen recht schwerfallen, das zu erkennen.

Neben meinen Aussagen konnte ich noch einen Brief des Jugend-
leiters der methodistischen Kirche unseres Ortes, wo ich die
Jungschar leitete, vorlegen, in dem dieser die Ernsthaftig-
keit meines Gewissenskonfliktes bestdtigte. :

Wihrend der Verhandlung konnte ich sehr engagiert reden; ein-
mal wagte ich es, einen der drei Beisitzer zu fragen, warum
er mich in so scharfem Ton anredete. Bei allem jedoch be-
miihte ich mich, freundlich zu bleiben und den Eindruck einer
gefestigten Personlichkeit zu machen. zum Schluf wurde mir
jedoc¢h die Frage gestellt, vor der ich mich am meisten ge-
fiirchtet hatte: "Wenn Sie im Wald mit Ihrer Freundin spa-
zierengehen, und Ssie werden von einem Mann iiberfallen, der
es auf Ihre Freundin abgesehen hat, wiirden Sie einen Priigel
nehmen und sich wehren?" Ich versuchte, mich um eine direk-
te Antwort zu driicken, aber man verlangte von mir eine kla-
re Auskunft: ja oder nein. Man wollte mich, so hatte ich
das Gefiihl, als einen Menschen darstellen, dem man nicht
vertrauen konnte, der zuschauen wirde, wie man Menschen,

die er liebt, tdtet - und das alles, um eine reine Weste zu
behalten und sich hinter seinen hohen Idealen verstecken zu
kénnen. Da wurde ich das erste Mal richtig wiitend und sag-
te, daB ich mich zur Wehr setzen wiirde. Gleichzeitig dach-
te ich mir, dag ich jetzt reif fiir die Bundeswehr bin, denn
offensichtlich war ich ja zur Gewalttat f&hig.
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Nach dgr Beratung teilte man mir jedoch zu meiner Freude
mit. dap ich als Kriegsdienstverweigerer anerkannt ware.

yiele meiner Freunde sind iliber diese, wie ich nachtrdglich
erfuhr. eigentlich unzuliassige Frage gestolpert. Ein ande-
rer Ausschuf hatte wahrscheinlich anders entschieden. Auch
kann ich mir vorstellen, dap sich viele durch die Art die-
ser inquisitorischen Fragen in eine Angeklagtenrolle mano-
vrieren lassen, in der sie dann, vollig verunsichert, sich
in Widerspriichen verfangen. Von groBer Bedeutung erschien
mir auch die Art und Weise des Auftretens und die Fahigkeit,
sich klar ausdriicken zu k6nnen, denn praktisch werden dau-
ernd Schlingen ausgelegt, aus denen man sich winden muf,

und bei alledem soll man moglichst ein freundliches und be-
stimmtes Auftreten wahren. Beinahe eine stunde dauerte meine
Verhandlung, und vielleicht erkennt man aus meiner Darstel-
lung, welche Faktoren entscheidend sein mogen fiir die Art
und Weise, wie iiber das Gewissen eines Kriegsdienstverweige-
rers befunden wird.

Der Zivildienst

Am_l. Aggust 1977 trat ich meinen Zivildienst an. Ich konnte '
meine bisherige Wohnung in Bielefeld beibehalten, da mir
meine Dienststelle, die von Bodelschwinghschen Anstalten in
Bethel, keine Unterkunft stellen konnte. :

Eigentlich wollte ich sehr gerne mit Kindern arbeiten, mng
lichst in einem Kinderheim, da ich in der Jugendarbeit schon
Erfahrung hatte. Aber ich konnte keine solche Stelle finden.
Deshalb wandte ich mich nach Bethel, um yielleicht mit be-
hinderten Kindern arbeiten zu kénnen. Von dort erhielt ich
eine Zusage.

Bis Anfang September arbeitete ich dann auf der Station
Schwalbg im Haus Patmos, einem Heim fir geistig schwerbehin-
derte Kinder, um die Zeit der Schul ferien zu iiberbriicken

und erste Erfahrungen zu sammeln, die mir in meiner spateren

pienststelle, der Patmos-Schule, den Anfang erleichtern soll-
ten.

Die Patmos-Schule ist eine Sonderschule fiir geistig schwer-
und schwerstbehinderte Kinder. Offiziell heiBt sie "Kranken-
haussonderschule II am Sonderkrankenhaus Bethel" und gehort
2u den von Bodelschwinghschen Anstalten. Der Geistigbehin-
dertenzweig der Sonderschulen teilt sich auf nach den Be-
hindertengraden A bis D, wobei der D-Zweig die Schwerstbe-
hinderten umfaft. An unserer Schule sind die Stufen B bis D
vertreten in 10 Klassen mit jeweils 8 - 10 Schiilern und 2
Lehrkréften. Neben dieser Aufteilung nach Behinderungsgra-
den wird nach dem Alter der Kinder eine Einteilung in Un-
terstufe, Mittelstufe, Oberstufe und Werkstufe vorgenommen.
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l}ie Werkstufe soll die Jugendlichen so weit als moglich auf
2ine einfache T&dtigkeit in einer Behindertenwerkstdtte oder
auf eine weiterfithrende Werktherapie vorbereiten, wobei die
Altersgrenze in dieser vom Alter her hochsten Stufe 25 Jahre
betrdgt. Ich wurde in der Oberstufe B eingesetzt, d. h. bei
Kindern des Behinderungsgrades B im Alter von 16 - 20 Jah-
ren. Bis zu meiner Einberufung zum Zivildienst hatte ich
zwei Semester an der Universitat Bielefeld studiert. Ich
war dort an einem Punkt angelangt, an dem ich nicht mehr
recht iliberzeugt war, daB mich das Studium befriedigen konn-
te. Deshalb freute ich mich darauf, nun etwas Anderes, vol-
lig Neues zu machen und wieder mit Menschen und nicht nur

mit Theorien arbeiten zu konnen.

Das fiir den Zivildienst zustdndige Biiro in Bethel hatte mir._
erklirt, daB ich als Lehrkraft arbeiten und weitgehend die
gleichen Funktionen erfiillen sollte, wie die ausgebildeten
Lehrkrifte. Da die Schule in personeller Hinsicht unterbe-
setzt sei, sei man teilweise gezwungen, anstatt mit zwei
vollwertigen Lehrern pro Klasse mit einem Lehrer und einem
Zivildienstleistenden zu arbeiten, damit das erst eine
sinnvolle Arbeit ermdglichende Schiiler-Lehrer-Verhdltnis
von 8 : 2 aufrecht erhalten werden konne.

A3

In piddagogischer Hinsicht glaubte ich mich nicht ganz uner- =
fahren und unvorbereitet und meinte, ich konnte dort wirk- .
lich etwas leisten. Aber schon als ich wihrend der Schulfe-
rien die Kinder im Haus Patmos sah, erschrak ich sehr. Was
xonnte ich mit diesen Kindern anfangen? - Heute entdecke

ich mich selbst manchmal dabei, wie ich ungehalten werde,

wenn Besucher unserer Schule oft so hilflos den Kindern ge-
geniiberstehen, verlegen und zu keiner den Kindern addquaten

Kommunikation f&hig.

Viele unserer Kinder sehen von ihrem AuBeren in der Tat ab-
stofend aus; sie konnen den Speichel nicht halten oder bewe-
gen sich scheinbar sinnlos und ziellos, so daf ich mir wdh-
rend meiner ersten Arbeitstage dort auch kaum vorstellen

konnte, daB ich sie jemals mogen oder gar verstehen wiirde.

Die Kinder haben alle geistige Behinderungen, vielfach be-
dingt durch schwere und hidufige epileptische Anfdlle oder
durceh friihkindliche Dauerschidigung des Gehirns, wozu mei-
stens noch starke korperliche Behinderungen hinzukommen, L

die einen "normalen" Menschen abstofen, dem doch schon der;j"Q)

kleinste Pickel auf der Nase Kummer bereitet.

Allmihlich haben mich die Kinder dann jedoch in ihren Bann
gezogen. Vielleicht durch ihre Unkompliziertheit im Aus- =
driicken von Gefiihlen. Ganz bestimmt jedoch dadurch, das sie
mich ihrerseits akzeptierten, obwohl ich selbst noch nicht |
richtig mit ihnen umzugehen wufte. Sie konnten mit mir et-

i
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was anfangen, ich war ihnen wichtig, und o
legen konnten sie mich z. B. spontgn in dignzrgzog::mgser—
upd s@ch freuen, daB ich da war. Ich wuBte anfangs nicht
wie mir geschah, bis ich dann merkte, daB es an mir la :
dag }ch mich nicht mit ihnen verstdndigen konnte. Ich gét
tg sie innerlich noch nicht als mir gleichwertig.akze - i
tiert. Ich hatte noch das Bild des "armen" Kindes dag im
Elend dahinlebt, vor Augen: Genau das Bild, WeIchés in uh;
serer arroganten Gesellschaft von diesen Kranken hérrscht
und'auﬁgr Mitleid f&llt uns normalerweise auch nichts ein,
wgmlt wir diesen Menschen begegnen konnen. Zu dem distan-l
zierten HOflichkeitston, mit dem wir untereinander verkeh-
ren und der die Norm darstellt, an der alles Andersartige
a}s "abnormal" erkannt und ausgesiebt wird, sind diese Be-
hlnderten selbstverstadndlich nicht fdhig. Man bezweifelt
deshalb, daf diese Kranken iiberhaupt ein menschénwﬁrdiges
Dasein fghren kdnnen, denn wir "Gesunden" sind ja die '
"eigentlichen" Menschen. Wir bedauern die Kranken und fra-
gen uns nicht, ob nicht vielleicht wir ein menschenunwiir-
diges Leben im Getriebe einer von sogenannten zivilisatori-
schen Errungenschaften beherrschten Welt fiihren, immer mehr
vergessend, wie weit wir uns vom Gleichgewicht unserer See=
lg und.unseres Lebens entfernt haben. Nur noch miihsam und
kupstllgh versuchen wir, uns durch Anti-Stref-Mittel und
Trimm-Dich-Programme, durch kompensierende Fernsehsendun@en
:;;:gines Training und durch Genufgifte im Gleichgewicht zé
en. :

Vielleicht wird es vor diesem Hintergrund verstindlich daﬂu
ich,.naqhdem ich wihrend meines Studiums von dem Sinn éer
marxistischen Gesellschaftskritik liberzeugt war und gegen
s;rukturelle Gewalt und hochschulpolitische Reaktion oppo-
n%ert hatte, nunmehr andere Prioritdten setzte und mich von
dieser einfachen, ehrlichen und wie mir schien gliickliche-
ren Welt angezogen fiihlte. Alles lag nun auf einer ganz un-
mittelbaren, menschlicheren Erfahrungsebene; ‘ :

Igh muBte sehr viel lernen an den Kindern, sowohl dﬁrch
einfaches Beobachten als auch in Gesprﬁchén mit meiner er-
fghrenen "Kollegin", die mir sehr viel half und die mich
viel selbstdndige Erfahrungen machen lieR. Inzwischen werde
ich auch an unserer Unterrichtsplanung fiir die Klasse Bé—
teiligt und soll demnidchst bei den Beurteilungen, die es
bei uns anstelle von Zeugnissen gibt, mitwirken.

Ein wgsentlicher Unterschied unserer Schule zu einer Schu-
le, die "vpllwertige", leistungsstarke Mitglieder unserer
Gese}lschaft ausbilden mochte, liegtAdarin, daB wir ohne
jggllchen Leistungsdruck arbeiten konnen. Unsere Unter-
r;chtsp;anung mul stets sehr langfristig sein, und die Lern-
21e}e missen vor allem fiir den jeweiligen individuellen
Schiller angemessen und verédnder’ Verden, da die Fdhigkeiten
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und Moglichkeiten der Schiiler innerhalb einer Klasse sehr
abweichen konnen. Wird in einer Gymna51alk1asse beispiels-
weise eine einheitliche Leistungsanforderung gestellt, so
kommt es bel uns darauf an, fiir jedes Kind ein eigenes
Lernziel abzustecken und ihm vor allem Freude zu vermit-
teln am Erlernen einer ihm zundchst kaum einsichtigen Fer-

tigkeit.

Schwerpunkt unserer Arbeit ist das purchfiihren von lebens-
praktischen tibungen (Tee eingiefen; Brote schmieren; wir
backen einen Kuchen u. 5.), Sinnesschulung (Auge-Hand-Ko-
ordination) ; daneben gehen wir in die Turnhalle, ins
Schwimmbecken,'oder wir versuchen, die Kinder im mus ischen
Bereich besonders anzusprechen. In der Oberstufe sollen
handwerkliche und Bastelarbeiten fiir die Werkstufe ange-

bahnt werden.

purch die relative Freiheit, die Lehrer und Schiiler in un-
serem Klassenverband haben, ist es moglich, eine Art fami-
lidren Klimas 2u schaffen, das in einer anderen Schule des
offentlichen Bildungssystems kaum vorstellbar ist. Dort
stellt man stets gesellschaftlichen Nutzen liber individuel-
le Schiilerbediirfnissée und die Moglichkeiten des Lehrers,
das individuelle Lernen positiv zu beeinflussen, schwinden
mehr und mehr. Unsere giinstige Situation liegt sicherlich
auch darin begriindet, daR wir eine Ganztagsschule sind, soO
dap wir Erzieher fiir unsere Kinder, die alle in Heimen le-
ben, zwei der wenigen festen Bezugspersonen sind. Durch
diese enge Beziehung zu den Kindern kommen wir, so habe

ich erfahren, der 1dealvorstellung sehr nahe, dab Erziehung
stets ein Prozeb wechselseitigen Lernens von Kindern und
Erziehern sein soll. Fir mich kann ich diese Erfahrung be-

stdtigen.

Als derjenige, der durch seine Gesundheit einen grohen Vor-
sprung hat, versuche ich, die Kinder bewuft auf ein Ziel
hinzulenken, wahrend die Kinder mich durch ihr Anderssein
und durch ihre fiir mich zundchst pefremdlichen Reaktions-
weisen dazu bringen, meine Art zu leben, die ich stets an
unserer gesunden Gesellschaft orientiert hatte, 2zu iiberpri-
fen. Die Kinder zogen mich aus meiner normierten Welt; sie
provozieren uns Gesunde geradezu, iiber unser eigenes ge-
sellschaftliches Leben zu reflektieren, in das wir oft
blind eingebettet sind. Sie verhelfen 2u einer Perspektive
eines AuRenstehenden, weil sie eben Aupenstehende sind.
Wir jecoch sind kaum dazu bereit, uns diesem Anderssein

zu stellen. Wir tolerieren es nur eben,; haben Mitleid und
sind unangenehm beriihrt, wenn uns im café ein solcher Be-
hinderter gegenﬁbersitzt, wo sie doch in Heimen gut aufge-
hoben sind. Wir schlieBen sie aus - wie wir auch Menschen
einer anderen Rasse und Kulturzuqehbrigkeit ausschlieBen.
Sie erscheinen uns in ihrer Fremdheit unheimlich.
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Fiir mich ist es sehr wichtig, daB i i i i

ken Kindern auseinandersetzgn kann,cgeﬁgc?ciltedlesen g
‘glnen Bereich unseres menschlichen Lebens kennefxneddadurCh
}n unserer Gesellschaft oft ignoriert und verleu’n :n o
;rgere mich jedes Mal, wenn Leute meine Arbeit agseh. 1
‘und schyer pbezeichnen. GewiB ist sie das manchmal ; grt
‘iggendwlg sgheint miir diese Auffassung von meiner'AibeF
‘ein Alibi fiir die Feigheit der Betreffenden zu sein g}t
dem Pfleger und Erzieher lieber iibermenschliche Féhi kl?
ten unter;tellen, als daR sie es selbst wagen, sich 31:15
ﬂapd:rsartlggn Wesen der Kranken 2zu beschéftigén und dadurig
2;§n :nd sein Lgben in Frage stellen zu lassen. Man miitte
d u sehr seine gewohnten Normen und Wertvorstellungen
;uberprufen, was dem Biirger sicher sehr schwerfdllt. .

An digser Stelle breche ich meinen Beri

;pn nicht unter der Fragestellung: "323035532'1§§h1§32f-

1v11die?st leisten" abgefaBt, sondern unter der Fragestel-
lung:.'Was hat mir der Zivildienst gebracht". Dies habe

" ich nicht ge?an, weil es bescheidener klingt, sondern weil

~ich dgrch.melnen zivildienst tatséchlich‘sehr viel Neues

» ::2 g$::§+g§s kengenlernen konnte. Ich habe das Gefiihl et
‘. iches und Si ] i cht 3

ﬁa'Monate AP nnvolles zu leisten und habe nicht 16

‘ggghvmeinem Bericht muB ich jedoch nachdriicklich betonen,
schafti i mgiggr'Kolleggn, die.in anderen Dienststellen be-
o kéngenslsiélzgriﬁegiegztin%Chz als befriedigend erfah-
: -V rt im Argen, un i
vielleicht mlt'Recht vorwerfen, daBgein anilzggngzg miiiti-
:scherer Bericht iiber die Lage der Zivildienstleisteéden
‘iangepracht gewesen wdre. Doch ich meine, daB diese Kritik
-vbereltg von.verschiedenen Seiten besser formuliert worden
;ist. M}t meinem Erlebnisbericht wollte ich einmal darstel-
‘len,'w1§ eine positive Erfahrung aussehen kann und daB ein
pefriedigender Zivildienst nicht nur fiir jeden meiner Kol-

legen gerecht G :
| wgre. , sondern auch fiir die Gesellschaft wiinschens-

..Ip Anbet;acht der "Bundeswehrhierarchie" wird den Zivil-
dienstleistenden immer wieder vorgehalten, wie gut es ih-
' nen docb dagegen geht. Dies ist sicherlich in mancher Hin-
: sicht ;1cht1g. Wir werden nicht gedrillt und geschliffen; .
aper elnﬁacher ist unser Dienst deshalb, so behaupte ich'
l~51cher plcht. Vielleicht sollte man andersherum fragen ’

. warum dlg Soldaten in mancher Hinsicht schlechter ge- '

'§ : s?ellt sind als.w1r.'ErfahrungsgeméB leisten doch Menschen
- viel mehr und viel lieber etwas, wenn man es "Oben" wagt
v’das R}Slko eingugehen, sie mit Verantwortung zu betrauenl
‘und sie trotz ihrer anfénglichen Unerfahrenheit nicht blof
. zu bevormundeten Befehlsempféngern zu machen. Alle Kriegs-

: %y:'dienstverweigerer haben humanitidre Ideale, die man unter-
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dricker oder die die Gesellschaft nutzen kann, indem sie
ihnen Aufgaben gibt, mit denen sie sich i1dentifizieren kén-
nen. "Menschlichkeit" und “Nichstenl iebe" wdren sicherlich
Verhaltensweisen, die in unserer Gesellschaft bitter notig
sind. Die Zivildienstleistenden k&nnen hier viel leisten,
und man wird kaum von ihnen enttduscht werden.

Es bleibt zu hoffen, daB eine verinderte Wehrdienstnovelle
der Bundesregierung dem Rechnung tragen wird.

Klaus Kreppel

Der BEnSBERGER KREIS

Walter Dirks, einer der Mitbegriinder des Bensberger Krei-
seés, weiB aus historischer Erfahrung, warum es "keine or-
ganisierte katholische Linke" gibt: ihr fehlt die "Massen-
basis", links von der cpu oder gar der SPD eine Aktionsgrup-
Pe oder eine Partei zu griinden (1) . Alle Versuche wahrend
der Weimarer Republik und nach 1945 scheiterten daran, dag
- im Gegensatz zum Linksprotestantismus,vder es immerhin zu
beachtlichen Minderheitsgruppen mit "Basis" brachte (wie
etwa die Religidsen Sozialisten) - Katholiken sich im "ge-
schlossenen System" befinden, innerhalb dessen sie allen-
falls "Fligel" bilden (wie z. B. die christlich-sozialen

im Zentrum und in der CDU) (2).

Es war sicherlich Ausdruck eines politischen Realismus, als
sich die Griinder des Bensberger Kreises (BK) vor 12 Jahren
diese Einschdtzung Dirks' zu eigen gemacht haben: die Be-
zeichnung "Kreis" deutet darauf hin, dag die Anhdnger sich
nur als lockere Gruppe ohne tragende Basis verstehen, was
nicht ausschlieBt, dag Sie anderswo Basisarbeit betreiben,
vor allem in Pax-Christi—Gruppen und in Pfarr- und Studen-

tgngemeinden. Meist sjind es aber Einzelkdmpfer, die beruf-
lich forschen und lehren (40 Professoren und 60 weitere
Akademiker) , Seelsorge (15 Priester), soziale Arbeit oder

Politik betreiben. Nach letztem Stand gehoren dem Kreis 170
Mitglieder an (unter ihnen 36 Frauen). "Wichtig ist, daBg
der Kreis keine Mitglieder wirbt und bewuBt keine rechtli-
che Vereinsform hat. Er lebt vom Konsens der Mitglieder,
was Mehrheitsbildungen nicht ausschlieBt. Es gibt keine
Funktionen, sondern nur Sprecher, auch keinen Schatzmeister
(ein Mitglied verwaltet schlicht die Kasse). Der Finanzbe-
darf ist gering, so daB die Mitgliedsbeitrége und der Er-
16s aus einigen Publikationen ausreichen. Neue Mitglieder
finden durch Interesse in den Kreis und missen erst Kontakt
Zu alten Mitgliedern haben. " (3) Der BK nutzt also seinen
Bekanntheitsgrad keinesfalls fiir massenhafte Mitgliederwer-
bung aus, um einen linken Fliigel im Katholizismus zu orga-
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sieren; ein Beitrittswilliger muB schon eher durch ein
litdres Filtersystem schliipfen, um in diese Loge aufgeklar-
er Katholiken einzutreten. HEE

rganisationsprinzip und Ziel stehen in_eiﬁem fgnktionalen
usammenhang: Verzicht auf Massenagitation, dafiir penkan—
toBe auf der publizistisch-literarischen Ebgne. Die "Memo-
anden" werden von Redaktionskomitees erarpeltet upd von

er Vollversammlung redigiert und verabsghledet7 Diesem
rinzip blieb der BK in den 12 Jahren seiner EXLSEenz.treu,
‘angefangen vom "Polen-Memorandum'" (196?) bis zum Sogialis-
‘mus-Memorandum" (1976). Beide Denkschriften sollen hier vor-

estellt werden.

Polen-Memorandum (1968

lag zur Griindung des Kreises im Mai 1966 auf der Thomas-
orus-Akademie in Bensberg bei Kbln war dag_Ipte;esse an
ehr Beweglichkeit in der inner- und auﬁgrklrcpllchen Ver-
ngenheitsbewdltigung. Die EKD-Denkschrift "Die Lage der
ertriebenen und das Verhdltnis des deutschep Volkes zu
einen Ostlichen Nachbarn" (1965) und der ?rlefwechsel zZwi
hen polnischen und deutschen Bischdfen wghrend der letz—
en Session des Zweiten Vatikanischen Konzils (1965) bewo-
en die Griindungsmitglieder des BK dazu, dem Gedanken der
rsoéhnung mit den polnischen Nachbarn mehr”Pup1121tat Zu
rschaffen. Noch iiberwog in Fragen einer moglichen Aner-
“kennung der Oder-NeiBRe-Grenze und der Neurggelung‘der Ver-
dltnisse in den ehemals ostdeutschen Bistiimern §1e starre
haltung katholischer Vertriebenenverbidnde. Auch in der bun-
‘desdeutschen AuBenpolitik waren noch keine Neuansidtze zu er-
olicken (im Mai 1966 regierte noch Ludwig Erhard); die Re-
ierung der GroBen Koalition vom Deze@ber 1966 wollte noch
mmer die endgiiltigen Grenzen durch eine gesamtdeutsche.Re-

‘gierung festlegen lassen. !

’ igstellung und Verdffentlichung des Polen-Memoran-
igngiziggenau ig die Zeit, als AuBenministgr Willy Brandt
rstmals von einer "Anerkennung bzw. Respektlgrung der Oder-
eiBRe-Linie" sprach (Marz 1968) (4). Zu der elnsetzenden.b
arteipolitischen Diskussion um eine Aperkennung der gegebe-
en Grenzrealitdten meldete sich nun ein kathol&scher Bei-
rag mit einer wohldurchdachten "Versqhnungs"—Lo§upg. Das
Memorandum des BK erhielt plotzlich ein ﬁuﬁenpolltls?hes
Gewicht: Katholiken antizipierten die spgte;e Brandg §che
Ostpolitik und bereiteten gleichzeitig die innenpolitische
Wihlermobilisierung fiir Brandt (1969 und 1972) vor.

';bas Memorandum beginnt mit einer Se}bstkr%tik. Es bedauigt,
%die Versdumnisse in der Vergangenheltsbewaltigung ges :tba—
i'f‘w’ﬁur:cl': den deutschen Katholizismus "angeili?tiige:enuggrr
: i lsozialis c =
?ghn Unrechts, das unter der nationa oA
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schaft an den Polen pbegangen wurde" (5) .
In der fundamentaltheologischen Rechtfertigung fir ein der-
artiges Memorandum schlagen sich v. a. Reflexionszusammen-
hinge der "politischen Theologie" nieder: "Als Christen ha-
ben wir neu zu verstehen, dap das Heil, auf das sich der
christliche Glaube in Hoffnung richtet, nicht ausschlieB-
lich privat gemeint ist ... Die christliche Heilsbotschaft
bezieht sich ... auch auf die weltverdndernden Krdafte der
jeweiligen Gesellschaft. Im Dienste dieser Botschaft ist

den Christen aufgetragen, in kritischer und befreiender
Weise offentliche Verantwortung zu iibernehmen." (6) Diese
Aussage, im Polen-Memorandum erstmals formuliert, blieb tra-
gende Grundmotivation flr die gesamte Offentlichkeitsarbeit
des Bensberger Kreises. Der Wandel der Inhalte ergab sich
spidter aus der historischen Verlagerung des allgemeinpoliti-
schen Problemhorizonts in Kirche und Gesellschaft.

Dem theologischen Begrﬁndungszusammenhang fiir das Polen-Me-
morandum folgt eine historische Darstellung, die einerseits
Unrecht - von beiden Seiten veriibt - beim Namen nennt, nicht
um aufzurechnen, sondern um nach argumentativer Abwagung
auch von Aspekten aus dem Bereich der politischen Ethik den
Verzicht nahezulegen: '"Wer die Vertreibung der Deutschen
nach 1945 aus ihrer Heimat fiir ein Unrecht erklart und das

Heimatrecht sichern will, darf nicht wollen, daB nun diese

Polen (gemeint sind die in den ehemals deutschen Gebieten

lebenden, d. Vf.) aus ihrer Heimat vertrieben werden." (7)

Auch volkerrechtliche Argumente werden in das Memorandum
hineingetragen und gegeneinander abgewogen: einerseits bend-
tige jede Regierung, auch die bundesdeutsche, einen weiten
Handlungsspielraum, andererseits erscheine nach allem, was
gegeniiber Polen geschehen sei, veine Friedensregelung mit
Polen nicht ohne Gebietsverluste denkbar". (8)

Ein Blick auf die Unterzeichnerliste zeigt, dap das Polen-
Memorandum "linke", "liberale" und "konservative" Katholiken
vereinigte; und mancher von damals findet sich heute wieder
in einem anderen Lager. Einige Namen seien hier alphabetisch
herausgepickt: Otmar von Aretin, Ernst W. BSckenforde, Ernst
0. Czempiel, Walter Dirks, Paulus Engelhardt, Gottfried Erb,
Norbert Greinacher, Hans Heigert, Prédlat Hiissler, Gerhard
Kade, Arno Klonne, Eugen Kogon, Peter Lengsfeld, Johannes B.
Metz, Max Miiller, Peter Nellen, Franz Poggeler, Karl Rahner,
Joseph Retzinger, Alexander Schwann, Robert Spaemann und

Franziskus Stratmann.

Ein Teil dieser Personen hat sich inzwischen vom Bensberger
Kreis abgewandt. Aber nach Verabschiedung des "Sozialismus-
Memorandums" im Januar 1976 (von 151 an der Abstimmung be-
teiligten Mitgliedern stimmten 110 dafiir, 21 dagegen und
enthielten sich 20) sind noch immer etwa 60 V. H. der Grin-
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agsmitglieder dabei. Der in manéhen Medien an iindi

ngsn ; ekiindigte
tglleQerschwund nach einem angeblichen Abdrifgen insg“lin—
:bsilts" (FAZ) blieb aus. Auch der CDU-Abgeordnete Nor

rt Bliim gehort weiterhin dazu, obwohl er di K
hrift nicht mittrdgt. % leretalae

Sozialismus—-Memorandum (1976

e Absicﬁt, die 1966 zum Polen-Memorandum gefiihrt hatte -
f verdrdngte Probleme und historische Belastungen auf-
rksam zu machen, um die AnstoBe des Konzils zu einer gro-
ren Welt-"Offnung" auch in den deutschen Katholizismus
pineinzutragen - bleibt auch fiir das Sozialismus-Memorandum
g)'trégend. Es geht darum, katholische "Angste" vor dem
jozialismus, die sich vor allem in Krisensituationen oder in
:hlkampfep zu einem Antisozialismus-Syndrom verdichten, ab-
ubauen. Die Bensberger wollen es dem von ihnen angespré—
jenen "kathol@schen Segment" erleichtern, sich unbefangen
den verschiedenen Spielarten des Sozialismus auseinander-
Usetzen, anstatt verkiirzten Parolen von "Freiheit oder/
att Sozialismus" anheimzufallen.

e Ursachep des antisozialistischen Syndroms im Katholizis-
sehen Q1e Bensberger einmal in der christlichen Sozial-
shre und im Sozialkatholizismus selber. Ihre Hauptfunktion
tand darin, "die breiten Massen der katholischen Arbeiter-
aft von der historischen Bewegung der.Emanzipation und
bstbefreiung der Arbeiterschaft fernzuhalten" (10). Auf
‘_andegen Seite erschwerten die Sozialisten infolge ihres
jklerikalismus und ihres Atheismus christlichen Arbéitefn
Angchluﬁ an ihre Bewegung, der die Bensberger grundéétza
h einen emanzipatorischen Charakter zuschreiben. "Sozia-
ismus" wird also primdr an seinem theoretischen und ethi-
hen Anspruch gemessen ("eine an der Selbstentfaltung der
eiFerschaft orientierte" und "in Solidaritdt mit dem pro-
etarischen Nichsten" (11) stehende Bewegung):; konkrete Aus-
jhgupgen.des Sozialismus werden kritisch gepriift, ob und
ﬁ?W61t sie diesem Anspruch gerecht werden. Distanz zum S0OQ.
kealen" (Staats-) Sozialismus und Kritik an Erscheihungs—
:grmen des "demokratischen Sozialismus" bleiben folglich
_;cht aus. Dennoch geht die Sozialismus-Vorstellung des
gnsberggr Kreises iiber innersozialdemokratische Juso-Posi-
onen nicht hinaus. Im gesellschaftlichen Konflikt zwischen
.pltal und Arbeit wird eine "laboristische!" Losung vorge-
hlagen mit dem Ziel, daB der Faktor "Arbeit" die innerbe-
1ep1ichen Kommandostrukturen mitbestimmt und gleichzeitig
griff auf die Eigentumsstruktur und Finanzverfassung der
ternehmen erhdlt (12). :

ite wie neue demokratisch-sozialistische Reformstrategien,
ie an Fritz Naphtali, André Gorz und Fritz Vilmar ankniipfen,
den als Mdglichkeiten zur Diskussion gestellt. Gerade die
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gesellschaftskritischen und reformstrategischen Uberlegun-
gen des Memorandums zeigen, dab der Kreis zwar weiterhin
in distanzierter Weise das darzustellen vermag, was "Sozi-
alismus" ist bzw. sein kann; insofern ist das Papier wei-
terhin "Denk-Schrift". Da der Kreis aber gleichzeitig en-
gagiert Partei ergreift, wo es um Kritik am Kapitalismus
geht, und in dieser kritischen Funktion wird Sozialismus
vor allem verstanden (13), hat er auch so etwas wie eine
nBekenntnis-Schrift" verfaBt. Der Streit dariiber, ob das
Sozialismus-Papier "noch" Denkschrift oder '"schon" Par-
teinahme sei, durchzieht noch immer die Diskussionen (14) .
Der Streit erscheint insofern iiberfliissig und scholastisch,
als sich der BK noch immer dagegen wehrt, eine "linke" ka-
tholische Fraktion oder pressure group zu sein, da er iber
keine entsprechende Organisationsstruktur verfiigt.

Diese These 1iRt sich an einem Beispiel aus der letzten
Vollversammlung im November 1977 verdeutlichen, als die
Partei der im Exil lebenden wChristlichen Linken Chiles"
ein Kooperationsangebot einbrachte. Sie erwartete gemein-
same Aufkldrungsaktionen iiber die gegenwdrtige Repression
in Chile, materielle Hilfe fiir die Junta-Opfer und Unter-
stiitzung flir ihre eigene Parteiarbeit. Hier wurden die po-
litischen, finanziellen und organisatorischen Moglichkei-
ten des BK iiberschatzt, nicht zuletzt deshalb, weil durch
die Diskussion um das Sozialismus-Papier der BK in eben
diesem miBverstdndlichen Bild als organisierter linker Flii-
gel des Katholizismus dargestellt wurde. Der BK vermag
auch weiterhin keine Basismobilisierung voranzutreiben,
sondern wartet auf die Friichte seiner Denkanstdfe bei Ka-
tholiken. Dies ist seine pragmatische Ohnmacht und seine
expressive Stédrke zugleich.

Anmerkungen:

(1) W. Dirks: Ein "anderer" Katholizismus?, in: N. Greina-
cher/H. T. Risse, Bilanz des deutschen Katholizismus, Mainz

1966, S. 298 f.
(2) vgl. M. Stankowski: Linkskatholizismus nach 1945, Koln

1976
(3) K. H. Koppe, Mitglied der Sprechergruppe des BK, brief-
lich am 29.6.1978 an den Autor

(4) P. Bender: Die Ostpolitik Willy Brandts, Reinbek 1972,
s. 36

(5) Bensberger Kreis (Hg.):
liken z»: den polnisch-deutschen Fragen, Mainz 1968, S. 6

(6) Ebenda,. (7) a.a.0., S. 17 (B) L@ a0k B 1S

(9) Anti-Sozialismus aus Tradition? Memorandum des Bensber-
ger Kreises zum Verhdltnis von Christentum und Sozialismus’
heute (rororo-aktuell 4003), Reinbek 1976

(10) a.a.0., S. 18, (11) a.a.0., s. 22, (12) a.a.0.,S. 105,
(13) a.a.0., S. 28

(14) Vgl. dazu K. Kreppel: Katholiken fiir den Sozialismus?,
in: Junge Kirche 1/1978, 8. 28 ££.
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Ein Memorandum deutscher Katho-

snsberger Kreis

[HESEN ZUR D1SkussI1ON AUF DEM DEUTSCHEN KATHOLIKENTAG
IN FREIBURG 4

Auf der Grundlage der in seinem "Memorand a i
yon Christentum und Sozialismus heute" (13?s?u?o¥§§??i;:15
rwartungen an die Christen brachte der Bensberger Kreisen
e fo}genden Thesen zur Diskussion auf dem 85. Deutsch
tholikentag in Freiburg (September 1978) ein: ok

- Wir erwarten, daB die christlichen Gru i
nen und Kirchen endlich offen sagen ungpggiggzgagé:aség_
che Interessen sie stehen und arbeiten, auf Seiten wel E
. cher GrofRgruppen und Institutionen sie in den sozialen_
Konfl%kten stehgn: auf der Seite der lohnabhdngigen, wvon
1 der w1rtschaf§11chen und politischen Macht ferngehaitenen
i groBen Mehrheit, oder auf der Seite der undemokratisch
=2::£s§h§ngen fi:derheiten, auf der Seite der Koloniali-
n assisten, at Olke
gl g oder auf der Seite‘der Vélker der

2 W}r besteben.auf dem praktisch-politischen Nachweis, daB
¢ die nguzeLFllchen Ausprdgungen des Christentums sicﬁ tat-
. sidchlich nicht mit jeder Gesellschafts- und Herrschafts-
E form Yert;aggn, daB sie sich gegen drohenden Faschismus

- den vielfarbigen Rassismus, gegen die um sich greifeﬁae’
ngrschaft des Militdrs, gegen strukturelle Gewalt gegén
Wirtschaftskolonialismus und gegen den Produktionsi'uhd
Konsumfetischismus politisch auflehnen. :

{ Wir warten auf die praktische, sozialpolitisch und & ‘
3 m%sgh w1rksame Widerlegung des Verdacgtes, dap 322 gtggf
_h~n151erte christliche Religion die bestehenden Macht- und
L Ausbeutung§yerhéltnisse innerlich festigt. Wir erwarten
i{‘eine relig10§e Praxis, die diesseitig befreiend wirkt und
' auf mehr Freiheit aus ist: Gottesdienst und Gebet, die’ ’
' Mut zum Leben ausdriicken und wecken, die aus Konfiikter-
_fahrgng kommen ‘und ‘in réale Konflikte, in den Kampf gegen
Ungliick und Unrecht verwickeln. 'g

er fordern, Gott noch stadrker dort zu suchen, wo Jesus
ihn fand und ansprach: im Kampf gegen korperlich-seeli-
sche Krankheiten, bei den Abhdngigen, den Armen, den ent-
¢wurzeltgn'Gastarbeitern, dem Kanonenfutter, den Opfern

i der politisch-militérischen Pléne, den politischen Gefan-
~ genen, @en Ungebildeten, den Frauen, Kindern und Alten
kurzum in allen Vorgdngen der Anerkennung von Menschenl
der Befreiung und der Aussdhnung. ;

. Wir erwarten, daB unsere Kirche in Sa i :
3 : 2 5 : chen Kapitalismus,
IEVKapxtallsmuskritlk und Sozialismus endlich Farbe bekennt,
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sie sich auf eine Analyse und Kritik der gegenwarti-
Gesellschaftsformationen und Wirtschaftsformen, ih-
rer regionalen und globalen wirkungen, ihres Beitrages
zur Sicherung und Gestaltung der Zukunft einlassen’ und
sagen, welchen Weg sie fiir verantwortbar und verninfti-

ger halten.

daR
gen

LEITSATZE DER ARBEITSGEMEINSCHAFT SOLIDARISCHE KIRCHE

WESTFALEN
(in der Tradition der Kirchlichen Bruderschaften)

Vorbemerkung der Redaktion:

Vertreter progressiver christlicher Gruppen im Raum der
Evangelischen Landeskirche in Westfalen grindeten am 9.
September 1978 in Bielefeld die Arbeitsgemeinschaft Solida-
rische Kirche Westfalen, die Einzelne und Gruppen 3ur Mit-
arbeit auf der Grundlage threr Leitsdtze einlddt. Die hier
abgedruckten Leitsdtze der Arbeitsgemeinschaft wurden auch
von Religibsen Sozialisten unterzeichnet. Die Gruppen des
Bundes der Religibsen Sozialisten im Bereich der Evangeli-
schen Kirche in Westfalen werden durceh Pfarrerin Christa
Plaschke-Kdpp (Dortmund) in dem vorldufigen Koordinations=
ausschuBB der Arbeitsgemeinschaft reprdsentiert. - Eine
erste groBere Tagung der Arbeitsgemeinschaft, an der mehr
als 400 Personen teilmahmen, fand am 1. November 1978 in
Dortmund statt. Dort wurde beschlossen, den Boykottaufruf
der Evangelischen Frauenarbeit in Deutschland e. V. "Kauft
keine Frilchte der Apartheit!" au unterstiitzen.

In der Bundesrepublik Deutschland nimmt die Evangelische
Kirche ihren Auftrag nur selten so wahr, daB sie fir alle
Bereiche des Lebens konsequent "erinnert an Gottes Reich,

an Gottes Gebot und Gerechtigkeit und damit an die Verant-
wortung der Regierenden und Regierten" (Barmer Erkldarung,
These V). Ihre theologischen und politischen Stellungnah-
men folgen weithin dem Gebot der Ausgewogenheit, um keiner
der kirchlichen und gesellschaftlichen Interessenvertretun-
gen wehzutun. Mehr und mehr ist die sog. "Volkskirche'" zum
Religionssystem filir dieses Gesellschaftssystem geworden.

Das "Biindnis der Kirche mit den das Alte und Herkommliche
konservierenden Michten" (Darmstddter Wort 1947) wurde viel-
filtig restauriert. Gruppierungen, die sich zu Unrecht auf
die Tradition der Bekennenden Kirche berufen, versuchen,
entscheidenden EinfluB auf die Gestalt der Kirche und ihre
LebensiduBerungen zu gewinnen. Organisationen, die eine kon-
servative Politik als "christlich" ausgeben, iiben Druck aus,
der Synoden und kirchenleitende Gremien in Sach- und Perso-
nalentscheidungen oft ldhmt. Dies alles beeintrédchtigt ein
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chliches Handeln, das sich (im Sinne der II. Barmer The-
als “"freier, dankbarer Dienst an Gottes Geschopfen"
stehen will, und macht die Evangelische Kirche 2zu einer
ner angepaften als kritisch wachsamen Kirche.

in anderen Landeskirchen gibt es auch in Westfalen Ein-
ne und Gruppen, die eine solche Entwicklung nicht ldnger
innehmen wollen. Sie schliefen sich hiermit zusammen zur

‘Arbeitsgemeinschaft Solidarische Kirche Westfalen.

kniipfen an die Tradition der Bekennenden Kirche und der
ihr hervorgegangenen Kirchlichen Bruderschaften an. De-
el theologische Einsichten - wie sie sich in der Barmer Er-
jdrung (1934) im Stuttgarter Schuldbekenntnis (1945), im
jrmstadter Wort (1947) und in der Frankfurter Erkldrung
|958) niedergeschlagen haben - sind konstitutiv fir unser
1bstverstédndnis als Gruppe in der Kirche und verbindlich

r die Richtung gemeinsamer Arbeit.

wir fragen, welchen Weg uns Jesus Christus als das eine
t Gottes heute weist, stellen sich uns vorldufig funf Per
sktiven als besonders dringend dar:

. Wir hodren das Evangelium von der Versdhnung Gottes mit:
ir Welt und erleben vielfdltige Formen der Unversdhnlich-
iit. Selbst die Christenheit ist immer noch zerrissen und
# ihrem Handeln nur wenig solidarisch. Jesus Christus aber
sfreit uns zu okumenischer Offenheit und Solidaritat. Er

?iutigt<uns, vorurteile und Feindschaften zu iiberwinden.

arum treten wir dafir ein, daf in den Gemeinden unserer Kir-
e die groBen Probleme der Menschheit nicht unbeachtet blei-
B und die Fragen der Christenheit in aller Welt nicht bei-
kfte geschoben werden. Wir dradngen darauf, daB unsere kir-
henleitenden Gremien so eng wie moglich mit dem okumenischen
it der Kirchen zusammenarbeiten und seine Vorhaben tatkr&f- °
ig unterstiitzen. Wir wollen uns bemiihen, die Leiden, den
ampf und das Zeugnis der Erniedrigten und Ausgebeuteten in

ﬁler Welt mitzutragen.

I. Wir horen das Evangelium vom Frieden Gottes und erleben
lettriisten und Kriege in aller Welt. Jesus Christus befreit
Ins dazu, gegen die drohende Vernichtung der Menschheit zu
i@mpfen und an der Sicherung des Friedens mitzuarbeiten.

Darum wollen wir Initiativen ergreifen und unterstiitzen, die
@uf wirksame Abriistung dréngen, die sich der Entwicklung
Nheuer Waffensysteme (wie z. B. der Neutronenbombe) entgegen-
Stellen und die die Fortsetzung der Politik der Entspannung
f6rdern. Wir verweigern uns den Rechtfertigungsideologieﬁ

©s Militarismus und wollen den maBlosen Forderungen des
ilitdrischen Sicherheitsdenkens widerstehen. In diesem Sinne
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unterstiitzen wir das Anti-Militarismus-Programm des Okumeni-
schen Rates.

III. Wir horen das Evangelium von der Menschenfreundlichkeit
Gottes und erleben die Unmenschlichkeit des Widerspruchs
zwischen der Armut in den unterentwickelt gehaltenen Lander
und dem bei uns angehduften Reichtum. Jesus Christus befreit
uns dazu, nicht nur in unmittelbarer Not humanitdre Hilfe 2zu
leisten, sondern auch an der Uberwindung dieses Widerspruchs

zu arbeiten.

Darum wollen wir fiir eine neue und gerechte Weltwirtschafts-
ordnung eintreten, die einschneidende Eingriffe auch in un-
ser Wirtschaftssystem und unsere Lebensverhdltnisse zur Vor-
aussetzung hat. Wir mochten dazu beitragen, die dafiir bei
uns notwendige Verdnderung von BewuBtsein und Lebensstil zu
fordern. Wir wollen die volker Asiens, Afrikas und Latein-
amerikas unterstiitzen in ihrem Ringen um wirtschaftliche und
politische Unabhdngigkeit, Handlungsf&higkeit und um Frei-
heit von Rassismus, Neokolonialismus und Diktatur. In diesem
sinn setzen wir uns ein fiir die Verwirklichung des Anti-
Rassismus-Programms des Okumenischen Rates.

1V. Wir hdren das Evangelium von der Gerechtigkeit Gottes
und erleben Ungerechtigkeit auch in der Bundesrepublik
pDeutschland. Jesus Christus befreit uns dazu, fir die Erhal-
tung und Erweiterung menschlicher Rechte einzutreten.

Darum treten wir ein fir das Recht auf Arbeit und soziale Si-
cherheit, fiir Demokratisierung in Wirtschaft und anderen ge-
sellschaftlichen Bereichen. Wir widerstehen jeder Einschrén-

_kung der in unserem Grundgesetz zugesicherten Rechte. Massi-
ve Einschrinkungen sehen wir in der gegenwdrtigen {iberprii-
fungspraxis mit ihren Konsequenzen bei Bewerbern fiir den
Sffentlichen Dienst und dariiber hinaus sowie in den Gewis-
sensinquisitionen fir Kriegsdienstverweigerer. Wir setzen
uns darum fir die Abschaffung des Radikalenerlasses und der
{iberpriifungspraxis fiir Kriegsdienstverweigerer ein. Allen,
denen Grundrechte vorenthalten werden, versuchen wir beizu-
stehen und ihnen zu ihrem Recht zu verhelfen.

V. Wir horen das Evangelium von der Treue Gottes zu seiner
Schopfung und erleben riicksichtslose Ausbeutung und Zersto-
rung unserer Lebensgrundlagen. Jesus Christus befreit uns
dazu, Gottes Schopfung verantwortlich zu verwalten.

Darum wenden wir uns gegen eine wachstumsideologie, die
nicht die Endlichkeit der natiirlichen Ressourcen erkennen
will und nicht die notwendigen wirtschaftlichen und politi-
schen Konsequenzen zu ziehen bereit ist. Wir setzen uns fiur
eine Energiepolitik ein, die weder den Raubbau an Rohstoffen
begiinstigt noch zu einer Gefdhrdung der Bevdlkerung noch zu
unwiderruflichen Umweltschiden filhrt. Wir widersetzen uns
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\1len Versuchen, den Bau und Betrieb von Ker k

gen den Widerstand der Bevodlkerung durchzusezzg:fzzgr:::ngs-
vor Ggfah;en eines sich abzeichnenden Atomstaates. Wir tre-
ten ein fiir die Entwicklung alternativer Energiequellen

Wit wollen.selbst einfacher leben, damit Leben auf diesér
Erde auch in Zukunft lebenswert und menschenwiirdig werden

ersohnung, Frieden, Menschenfreundlichkeit, Gerechtigkeit

d Treue Gottes umfassen weit mehr, als diese Leitsétge ne 7
en . Unsere Hoffnung reicht weiter, aber in diesen Perspek?—
?‘ven sehen wir uns herausgefordert zu konkreten Schritten.
ie Arbgitsgemeinschaft Solidarische Kirche Westfalen ver-
teht sich als eine Gemeinschaft von Christen, die mit ih-

e Gléuben und ihren Hoffnungen, mit ihren Fragen und Zwei-
eln nlcyt allein bleiben wollen, sondern nach gemeinsamen

e spektiven suchen. Wir wollen dazu beitragen, dag die

i ﬁ2§ ihren Auftrag eindeutiger und mutiger wahrnimmt als

P

BUCHBESPRECHUNGEN
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pich Fromm: Haben oder Sein. Die seelischen G o
: - n Grundlagen einer
en Gesellschaft. Deutsche Verlagsanstalt Stuttgart 1976.

E
;

iter den vielen Publikationen zu einem "Neuen Lebensstil"

3t dieses Buch auf Grund seiner analytischen Kraft und sei-
er Hapdlunggorlentierung ein herausragender Titel. Das Buch
Jien§1ert 51cp kaleidoskopisch an verschiedenen Wissenschaf-
n , ist gber in seiner allgemeinversténdlichen Sprache'fﬁr
lnen breiten Leserkreis gedacht. Aus Erfahrung weif der Re-
;nsent,.daﬂ sich das Buch auch fiir die gemeinsame Lektiire
iﬁ~Gespréchskreisen gut eignet.

Begebenheit aus dem Spani-
"hielt sich eben in der

fromm erzdhlt einleitend folgende
hen Biirgerkrieg: Ein Teilnehmer
fortablen Villa eines Freundes auf, als der Vormarsch der
ngo-Truppen gemeldet wurde. Es stand auBer Zweifel, daB
e im Laufe der Nacht das Haus erreichen wiirden; er &uste
mit rechnen, erschossen zu werden; durch Flucht konnte er
in Leben retten. Aber die Nacht war kalt und regnerisch
Haus warm und behaglich. Also blieb er und lieB sich 'e-
. gennehmen" (20). Fromm mochte, daB die Menschheit’angeg
dchts dgr sie bedrehenden Gefahren anders handelt. Als nun
*hon weit iiber 70j&dhriger hat er dieses Buch qeschrieben,
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um die Wahrheit zu verbreiten, Interessen zu mobilisieren
und Hoffnung zu wecken. In diesem Werk stellt Fromm seine
Sozialpsychologie ganz in den Dienst der Ethik. Es ist loh-
nend, im Blick auf diese Zielsetzungen den dreifach geglie-
derten Standort mit zu bedenken, von dem aus Fromm schreibt.

1. Fromm schreibt als Analytiker. Mit dieser Aussage soll
Fromm auch, wenngleich nicht ausschlieBlich, in den Zusam-
menhang der Erkenntnisbemihung gestellt sein, die beim Den-
ken Sigmund Freuds ihren Ausgang nimmt. Fromms Betrachtungs-
weise zielt auf die Erkenntnis des ganzen Menschen unter
sehr verschiedenen Aspekten. Bei ihm findet sich auch der
Ansatz bei den sozialen und Skonomischen Analysen von Marx
u. a.. aber auch religionswissenschaftliche, philosophische
und christlich-theologische tUberlegungen. All das zusammen
ergibt erst die besondere Fruchtbarkeit seiner sozialpsycho-
logischen Analyse.

"Wir filhren gegenwdrtig das groBfte je unternommene gesell-
schaftliche Experiment zur Beantwortung der Frage durch",
schreibt Fromm, ob "die Befriedigung aller Wiinsche oder sub-
jektiven Bediirfnisse, die ein Mensch haben kann (radikaler
Hedonismus) ", eine "befriedigende Ldsung des menschlichen
Existenzproblems sein kann' (13/15) . Doch "aus den verfiigba-
ren Daten geht ganz klar hervor, daB unsere 'Jagd nach dem
Gliick' nicht zu echtem Wohlbefinden fihrt". (15)

Die Wahrheit ist: "Wir sind eine Gesellschaft notorisch un-
gliicklicher Menschen" (15) . Die Wachstumsgesellschaft des
Industriezeitalters kann weder in ihrer kapitalistischen nocl
in ihrer (staats-) sozialistischen Variante die Verheifung
n"Gliick durch Konsum" einldsen.

Die Berechnungen des Club of Rome lber die Grenzen des Wachs-
tums haben die dkonomischen Widerspriiche des Industrialismus
mit dessen eigenen Mitteln aufgezeigt. Fromm zeigt darliber
hinaus, daB auch die psychischen, sozialen und politischen
Implikationen unseres Gesellschaftsmodells falsch sind. Als
Grundhaltung des einzelnen fordert dieses System das indivi-
duelle Besitzstreben. Erwerben, Besitzen und Gewinnmachen
sind die geheiligten Rechte des Individuums. Unterstiitzt wirc
der Wunsch, Privateigentum zu erwerben und zu vermehren.
Dieses Besitzdenken sieht Fromm in alle Beziige menschlichen

Lebens eindringen. Es prdgt den Umgang mit der bescheidensten

Habe ebenso wie mit dem groften Kapital; es pervertiert die
Beziehung zu Frau und Kindern und weckt Besitzgefiihle gegen-
iiber Freunden und Liebespartnern. Auch das eigene Ich wird
zu einer Summe von Besitztiimern (Korper, Name, sozialer Sta-
tus, Wissen, Ideen, Uberzeugungen, Gewohnheiten). Das Besitz-
denken ist Ausdruck einer Lebensweise, die Fromm mit einem
Wort als Habenorientierung unseres Lebens bezeichnet. Dem
stellt er eine grundlegend andere Existenzweise gegeniiber.
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Fromm 1st Fursprecher eines radikalen Sozialismus. Da

mm diesen Begriff in spezifischer Weise fiillt, gilt es

jeinen Gedankengang kurz zu skizzieren. Die wachstumsgeseil-
haft hat mit ihrer Zweckbehauptung, "der Mensch sei von

tur aus faul und passiv und wiirde weder arbeiten noch

st etwas tun" (101), wenn man nicht seiren Egoismus an-

tachelt, die besten Traditionen der Menschheit verdréngt

emgegeniiber sieht Fromm im Menschen auch die Fdhigkeit "z

ilen, zu geben und zu opfern" (106) angelegt. "Wir Men-

en haben ein angeborenes, tief verwurzeltes Verlangen

eren Fiahigkeiten Ausdruck zu geben, aktiv zu sein, auf an-

lere bezogen zu sein, dem Kerker der Selbstsucht zu ent-

liehen". (101) Diese Existenzweise nennt Fromm die des

tins. Von dieser Erkenntnis aus will der Autor Interesse
sbilisieren. Leben im Seinsmodus ist ein "Prozef lebendigen

:einander—Bezogenseins“ (89). Die Seinsstruktur ist nicht

y statischen, sondern in dynamischen Kategorien zu beschrei-

) Sein meint nicht besitzen, sondern "verstrdmen". In der

bensweise des Seins werden die menschlichen Beziehungen

leder heil. Der Mensch findet seine Identitat in. lebendiger
ziehung zu einem Gegeniiber; Habsucht und Gier werden iber-

den. In der Existenzweise des Seins erlebt sich der Mensch

dann neu als handelndes Subjekt. Die eigene Tatigkeit er-

hopft sich nicht mehr in bloBer Geschdftigkeit, ist nicht

b entfremdet. In Weiterfiihrung Marx'schen Denkens spricht
: von "produktiver", d. h. Leben erweckender Aktivitdt

n .

| sieht Fromm sowohl die Exiltenzweise des Habens als auch
e des Seins in der menschlichen Natur grundgelegt, und es
terliegt der Entscheidung des Menschen, welche dominant
rd. Man kann deshalb fragen: warum fdllt es den meisten
;schen so schwer, Egozentrik und Selbstsucht aufzugeben
i auf die Habenorientierung zu verzichten? - Voraussetzungen
, r aktives Sein sind nach Fromm nicht nur kritische Vver-
| nft, rechtliche Freiheit und Unabhingigkeit des einzelnen,
b hdern hier ist in Anschlag zu bringen, dag die Entschei-
4 ng weitgehend "von der sozio-Okonomischen Struktur der je-
igen Gesellschaft abhdngt" (107). Ein neuer Mensch wird
] zugleich mit einer neuen Gesellschaft entstehen. Dieser
'0zeR kommt voran durch die energiespendende Kraft einer neu-
L Vision des Menschen und der Gesellschaft.

adikaler Sozialismus fordert wirklich das menschliche Wohl.
roduktion und Konsum miissen dann dem Menschen dienen. Das
'hdltnis zwischen Mensch und Natur soll nicht auf Ausbeu-
ing, sondern auf Kooperation beruhen. Das gesellschaftliche
rangement zielt auf Aufhebung des wechselseitigen Antagonis-
5, auf Verhinderung menschlichen Leids und aktive Mitwirkung
€S einzelnen (156), So sieht Fromm also verwandtschaft zwi-
then dem radikalen Sozialismus und der Existenzweise des’
ins. Er spricht aber von radikalem Sozialismus, weil er den
g. "realen" Sozialismus und Kommunismus unter der Herrschaft
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biirgerlicher Haben-Ideale sieht.

3. Fromm argumentiert schlieBlich als iiberzeugter Humantist.
Aus den Quellen einer grofen humanistischen Tradition will
er seine Analysen untermauern und Hoffnung wecken. Dap die
Wirtschaft nicht Lebensinhalt sein kann, wird in unserer
Zeit evident. Dak sie es nicht sein sollte, ist der Mensch-
heit von allen ihren grofen Lehrern gesagt worden (161) . Bei
seiner historischen Umschau fliegen fiir Fromm die verschie-
denen Traditionen zusammen 2zu einem miachtigen Strom eines
radikalen Humanismus: was schon das Alte Testament formulier
te, wurde durch Marx beriihmt. Was Marx bewegte, findet sich
in unserer Zeit auch bei Denkern, die sich nicht nach ihm
nennen: A. Schweitzer, I. Illich, E. F. Schumacher, E. Epp-
ler u. a., auch in Gemeinschaften wie den Kibbuzim u. 4..
Geschichtlich findet Fromm den Unterschied zwischen Haben

und Sein mit nie wieder erreichter Eindringlichkeit und Klar-

heit bei dem Mystiker Meister Eckhart beschrieben. Von ihm
als dem ersten nSeelenanalytiker" aus ergeben sich Verbin-
dungslinien 2zu Freud, aber auch zum Buddhismus und zum Neuer
Testament. Die Geschichte von der Versuchung in
soll Jesus und den Satan als Repridsentanten des

des Habenprinzips zeigen.

Seins- und

Der Autor beweist im Umgang mit Traditionen eine verblif-

. fende Souverdnitat. Manchmal wiinscht man sich etwas mehr VoI
dieser Weite des Horizonts und des Willens zur Erkenntnis
auch in den AuBerungen christlicher Theologen. Allerdings
wird bei Fromm auch die Problematik dieses Verfahrens sicht-
bar. Die Einzeltraditionen kommen jeweils nur soweit in den
Blick, wie sie in den gesteckten Rahmen passen. Unbeabsich-
tigt konnen sich leicht Fehler einschleichen. So mub der
Theologe zum Beispiel die verfliichtigung Jesu zum Ideal fiir
bedenklich halten, und er wird das Verstindnis der Bergpre-
digt Jesu als Manifest eines grofen sklavenaufstands auch
historisch mit guten Griinden in Zweifel ziehen.

Fromm engt seine Interpretation des Seins religios auf ein
neo-humanistisches Verstidndnis ein. Es pedeutet: "Die Krik-
ken des Eigentums" wegwerfen und beginnen, "die eigenen
Fahigkeiten zu gebrauchen und aus eigener Kraft zu gehen"
(91) . Von dem Menschen sind wohl "Entscheidung" und "Konver
sion" gefordert, aber dadurch wird nur jeweils die Beziehunt
des Menschen zum anderen, 2zur Welt oder zu sich selbst er-
neuert. Die Gottesdimension - SO konnte man formulieren -
bleibt verschlossen. Die humanistische Religiositat mub
"gott-los" sein. Trotz dieser rinwdnde kann Fromm mit die-
sem Buch zum Sprecher vieler Menschen werden, die heute ihr
Konsumverhalten und ihren Lebensstil &ndern wollen. Seine
sozialpsychologische Analyse zielt ja nicht auf einen Lehr-
satz, sondern auf gemeinsamen Einsatz. Gerade weil Fromm
trotz der pringlichkeit seines Anliegens nicht aufdringlich
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der Zweierbeziehung Gliick suchender erotischer Liebe, und
von selbstloser Ndachsten- und Feindesliebe. Menschliche
Liebe ist, wo sie echt ist, Eros und Agape: an meine eige-
nen Bediirfnisse gebunden und an die Bediirfnisse des Anderen
gebundene Liebe (S. 47). Von da aus kann Gollwitzer auch
die erotischen Befreiungsimpulse, die von der sog. '"sexu-
ellen Revolution" ausgegangen sind, positiv sehen. In ihr
kommen - wenn auch sehr fragmentarisch - Aspekte der erhoff-
ten "erotischen Friedenskultur" zum Vorschein. Zugleich

aber wird auch die fundamentale Gefdhrdung dieser Befrei-
ungsimpulse durch die Herrschaft der Tauschkategorie in der
biirgerlich-kapitalistischen Gesellschaft offenbar: die Be-
nutzung des Anderen als bloBes Mittel zur Befriedigung des
eigenen erotischen Egoismus (S. 31 - 35, 60) . Das Ziel einer
verotischen Friedenskultur" zieht notwendig die Kritik der
kapitalistischen Warengesellschaft nach sich.

An zwei Problemen zeigt Gollwitzer, was heute fiir den Weg 2zu
einer "erotischen Friedenskultur" in Angriff zu nehmen wdre:
1. der Kampf gegen die biirgerlich-kapitalistische Mannerwelt
fiir ein von Mannern und Frauen gleichberechtigt und gemein-
schaftlich gestaltetes offentliches Leben und 2. der Kampf
gegen die Achtung der Gefiihle, zumal der erotischen Gefiihle
in der Offentlichkeit, auBerhalb der legalisierten Verborgen-
heit des Ehestandes. Die Realisierung dieser beiden Ziele
wire ein erster Schritt, der die Barbarisierung und Verrohunc
der menschlichen Beziehungen durch die Verdinglichung des
Menschen in der Warengesellschaft hin auf authentisch mensch-
liche Beziehungen unter den Individuen verdndern wiirde (S. 58
- 62). Helmut Gollwitzers Plddoyer fiir eine neue Ethik der
Liebe ist somit mehr als eine Variante gegenwdrtiger "Sexual-

ethik"; es ist ein Kapitel konkretisierender Theologie der Ge-

sellschaft.
Ulrich Dannemann

BUNDESNACHRICHTEN

Christentum
und Sozialismus. Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands e. V.'! am
23. September 1978 in Bochum

Zu der Mitgliederversammlung war vom Geschdftsfiihrenden Prési
dium satzungsgemidB unter Vorschlag der folgenden Tagesordnung
eingeladen worden: Bericht des Geschiaftsfiihrenden Prasidiums,
Satzungsidnderungen, Perspektiven der weiteren Arbeit, Ver-
schiedenes.

Die Versammlung wird am 23. September 1978, 15 Uhr, vom Ge-
schiaftsfiihrenden Prisidenten Giinter Ewald eroffnet. Nach der
BegriiBung hdlt Bundessekretdr Jiirgen Finnern eine biblische
Besinnung. Daran schlieBt sich die Vorstellung der Teilnehmer
Es sind 15 stimmberechtigte Mitglieder erschienen. Aus der
Versammlung wird beantragt., Giinter Ewald zum Versammlungslei-
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fér und Frank Fischer zum Protokollfiihrer zu wdhlen. Beide
i Antrdge werden angenommen.

i’ﬁnter Ewald stellt die BeschluBunfihigkeit der Mitglieder-
* yersammlung fiir Satzungsdnderungen gemaf §. 7,1 der Bundes-
atzung fest. Er beruft - wie in der Einladung angekiindigt

_ unmittelbar eine neue Mitgliederversammlung gemdB § 7,2
der Bundessatzung ein und schlieBt die Mitgliederversamm-
ung -

'Nach kurzer Pause eroffnet Giinter Ewald die neue Mitglieder-
yersammlung und stellt deren BeschluBf&dhigkeit fiir Satzungs-
;pderungen gemdf § 7,2 der Bundessatzung fest.

Jjon der Versammlung wird die folgende Tagesordnung festge-
jtellt:

.~ 1. Bericht des Geschidftsfilhrenden Présidiums

2. Satzungsdnderungen

g - Wiedereintragung beim Amtsgericht Frankfurt

“ - Vom Finanzamt geforderte Anderung des § 8

der Bundessatzung :
- Einsetzung eines Satzungsausschusses
Perspektiven der weiteren Arbeit
Verschiedenes

3
4.
1. Der Geschiaftsfiihrende Prdsident Gilinter Ewald berichtet
er die Wiedereintragung des Bundes in das Vereinsregister
gim Amtsgericht Frankfurt/M. In dem von Heinrich Schleich
sgen den Bund gefiihrten Rechtsstreit hat das Landgericht
rankfurt/M. am 19. Juli 1978 in allen Punkten gegen Hein-
ich Schleich entschieden (siehe den Bericht in "Christ und
dzialist", Heft 3/1978); Heinrich Schleich hat gegen dieses
teil Berufung beim Oberlandesgericht eingelegt. Der Bund

it gemeinsam mit der Evangelischen Akademie Arnoldshein ;
ine Tagung durchgefiihrt; eine Tagung liber "ReligiGser Sozi-
[ismus und Wirtschaftsordnung" findet im Oktober in der
ademie Haus Lerbach statt. Giinter Ewald hat ein Referat

if dem Treffen ehemaliger Habertshofer gehalten (siehe
thrist und Sozialist" Heft 3/1978). ' '

er Bundeskassenfiihrer Siegfried Katterle gibt einen Zwi-
ichenbericht iiber die Finanzsituation des Bundes. Heinrich
Schleich hat bisher die Kasse nicht an das neue Présidium
ibergeben. Die Hefte der Zeitschrift fiir 1977 konnten des-
b nur durch die Spenden finanziert werden, die nach dem
Aufruf in "Christ und Sozialist" Heft 4/1977 eingingen. Das
sidium dankt den Spendern fiir die groRziigige Hilfe.

das Jahr 1978 haben bisher 2/3 der zur Zeit 90 Bundes-

Mitglieder den Bundesbeitrag und das Abonnement bezahlt:

on den weiteren ca. 500 Beziehern der Zeitschrift haben

her etwa 300 das Abonnement bezahlt. In der jetzigen Auf-

achung der Zeitschrift kosten die vier Hefte eines Jahrgangs
5.200,--. Es wird angestrebt, die Zeitschrift in einem

desser lesbaren Druckverfahren herzustellen: die vier Hefte
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- eines Jahrgangs wiirden dann DM 11.600,-- kosten. Zur Fi- 1 !
nanzierung dieses Betrags wdren 800 Abonennten erforder- il
. lich. Siegfried Katterle bittet die Mitglieder, weiterhin
intensiv neue Abonennten fiir die Zeitschrift zu werben.
Giinter Ewald weist auf die Mdglichkeit hin, zu Weihnachten

Autoren dieses Heftes

Geschenkabonnements fiir ein Jahr zu verschenken. { !
Dieter Becker, MozartstraBe 3, 4800 Bielefeld 1

Der Bundessekretiar Jiirgen Finnern berichtet, dak er in er- \ Prof. Dr. Gunter Ewald, Aeskulapweg 18, 4630 Bochum

heblichem Mag Zeit fiir den Druck und den Versand der Zeit- ' Dr. Ulrich Dannemann, Europaring 2, 6080 GroB-Gerau

schrift aufwenden muf. Infolgedessen steht ihm zu wenig Dr. Marie Hirsch, LiliencronstraBe 14, 1000 Berlin 41

Dr.'KIaus Kreppel, Elpke 38°, 4800 Bielefeld 1
' Ulnch.Schmid, Hadersleber StraBe 16, 5000 KéIn 30
Matthias Weissinger, Weygandsweg 6, 4320 Hattingen

Zeit zur Verfiigung fir die Pflege brieflicher und personli-
cher Kontakte mit den lokalen Gruppen und mit Freunden im
In- und Ausland. Auch aus diesem Grund ist es dringend er-
forderlich, die Zeitschrift mdglichst bald in einem anderen
Verfahren herzustellen. Jiirgen Finnern dankt fiir die regel-
mdBige Hilfe mehrerer Mitglieder bei Herstellung und Ver-
sand der Zeitschrift. :

Zu 2. Die bereits erfolgte Wiedereintragung des Bundes in
das Vereinsregister beim Amtsgericht Frankfurt/M. wird von
der Ve;sammlung bestédtigt.

Der § 8 der Bundessatzung wird durch Beschluf der Versamm-
lung in der vom Finanzamt gewiinschten Weise gedndert.

Ein SatzungsausschuB soll die folgenden Punkte beraten und
dazu der nichsten Mitgliederversammlung Vorschldge unter-
breiten: Aufbau und Organisation lokaler Gruppen; klare For-
mulierung der Ziele des Bundes in der Satzung; Aussage iiber
die Zugehorigkeit zum Internationalen Bund der Religidsen
Sozialisten; Beitragsfestsetzung; Moglichkeit der Briefwahl.

In den SatzungsausschuB werden die folgenden Mitglieder ge-
wihlt: Frank Fischer, Georg Humbert, Heinrich Knetsch, Else
Martin, Christa Plaschke-Kopp, ein Mitglied des Geschdfts-

fiihrenden Prasidiums.

Zu 3. Es wird angeregt, kiinftig die Mitgliederversammlung in
Verbindung mit einer Tagung abzuhalten. Ferner wird be-
schlossen, im nichsten Jahr allen Mitgliedern des Bundes
_eine Liste der Mitglieder zu iibersenden, damit die Kontakte
unter den Mitgliedern besser gepflegt werden konnen.
Walter Grudzus berichtet iliber die Kontakte zum "Christian
Socialist Movement" in England; Reinhard Gaede berichtet
iiber die Kontakte zu den Religidsen Sozialisten in Schweden.

Zu 4. Keine Gegenstédnde.

Der Versammlungsleiter schlieft die Mitgliederversammlung
- um 19 Uhr. :






