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Ulrich Dannemann

SoziaLisMus ALSs IDEAL - SoziaLisMmus ALS ZIEL

Bemerkungen zur Frage nach der politischen Perspektive religios-—
sozialistischer Praxis

Seif der Entstehung der sozialistischen Bewegung haben
sich die verschiedenen sozialistischen Gruppierungen im-
mer wieder um eine authentische Bestimmung dessen be-
miitht, was der Begriff "Sozialismus'" beinhalten soll.
Auch die Religidsen Sozialisten haben sich an diesen
Kldrungsversuchen beteiligt. Thre Absicht war dabei zum
einen, zu einer Bestimmung der politischen Perspektiven
der eigenen religids-sozialistischen Praxis zu gelangen;
zum anderen wollten sie einen konstruktiven Beitrag zur
allgemeinen Diskussion iiber ein sachgemdfes Verstehen
von "Sozialismus" leisten.

Im folgenden soll ein besonderer Aspekt des religids-so-
zialistischen Beitrages zu dieser Diskussion dargestellt
werden, ndmlich die Gegeniiberstellung von zwei unter-
schiedlichen Sozialismus-Konzeptionen, die sich mit den
Stichworten "Sozialismus als Ideal" und "Sozialismus als
Ziel" umschreiben lassen. (1)

I. Das Verstindnis des Sozialismus als eines politischen Ideals

Das gegenwidrtig in der mitteleuropdischen Sozialdemo-
kratie vorherrschende Verstdndnis des Sozialismus ist

- ausgesprochen oder unausgesprochen - stark vom Ansatz
Eduard Bernsteins (1850-1932) bestimmt. Als pragnante Zu-
sammenfassung seiner Kritik des marxistischen Sozialis-
mus-Verstindnisses formuliert Bernstein den beriihmt ge-
wordenen satz, fiir ihn sei '"das, was man gemeinhin das
Endziel des Sozialismus nennt, ... nichts, die Bewegung
alles".(2) Die Kritik des marxistischen Sozialismus-
Verstidndnisses ist bei Bernstein mit einer Orientierung
an Kant verbunden. Dies hat zwei Konsequenzen: 1. Der
Sozialismus wird nicht mehr als ein konkretes Ziel poli-
tischen Handelns im Sinn einer von der kapitalistischen

~ Gesellschaftsordnung kategorial unterschiedenen soziali-

stischen Gesellschaftsordnung verstanden. Der Begriff
"Sozialismus" fungiert nun gleichsam als eine Art von
"Grenzbegriff" politischer Handlungsmoglichkeiten, mit-
hin als ein zwar immer 2zu erstrebendes, aber genaugenom-
men niemals zu realisierendes Ideal. Der Sozialismus
wird einem Postulat der praktischen Vernunft gleich; er
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erscheint als eine nie endende sittliche Aufgabe, den
Ideen der Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritit ge-
sellschaftliche Wirklichkeit verleihen zu wollen. Der
Rickgriff auf Kant fiihrt 2. zum Verstdndnis des Sozia-
lismus als einer politischen Anwendung vorgegebener
ethischer "Werte'". Der Sozialismus kann so, losgelost
von gesghichtlichen Bedingungen und Bewegungen, aus dem
kategorlgchen Imperativ der Ethik Kants abgeleitet wer-
den: Sozialismus wird als ein allgemeingiiltiges sittli-
ches Postulat verstanden, das die moralische und gei-
stige Selbstvervollkommnung der Menschheit fordert.

Dieses Verstdndnis des Sozialismus als eines sittlichen
IQeals, als einer im Kantschen Sinne regulativen Idee
liegt entscheidend auch dem Godesberger Programm der
SPD von 1959 zugrunde. (3) Ausgangspunkt sozialistischer
Politik sind unverfiigbare, unableitbare, in der Gewis-
sensgnt§cheidung des Menschen begriindete "Grundwerte"
(Freiheit, Gerechtigkeit, Solidaritdt), die als Haupt-
aspekte der "Menschenwiirde" zu bestimmen sind. Soziali-
stische Politik ist die permanente, prinzipiell unabge-
scthSsgne Bemiihung um die approximative Verwirklichung
der in ihrem Wesen immer transzendent bleibenden ethi-
schen Grundwerte: Das Ideal des Sozialismus, das sich in
g:;geg fiungwerten darstellt, bleibt grundsdtzlich ein
-Sollendes gegeniiber i i
it it GesglgSChaft.jedem politisch realisierbaren

Eg igt nicht zu bestreiten, daR Bernsteins ethischer So-
zialismus ein wichtiges Korrektiv gegeniiber dem ge-
schichtlichen Determinismus der marxistischen Orthodoxie
(g. B. Karl Kautskys) darstellt, die der Illusion hul-
dlgtg, der Sozialismus kime vermittels der Gkonomischen
Entwicklung des Kapitalismus als dessen Erbe gleichsam
von selbst zustande. Dennoch 148t sich nicht verkennen
d?“ Bernstein und seine Nachfolger ihre notwendige Krii
tik des Okonomischen Determinismus mit einem ebenso
problematischen Gegenkonzept verbinden: 1. Das Bern-
ste%nsghe.Konzept des Sozialismus tut sich schwer, die
sozialistische Politik einer jeweiligen gesellschaftli-
chen Gegenwart mit einer iibergreifenden geschichtlichen
Perspektive zu verbinden. Der angebliche "Realismus",
der in jgder vorgegebenen gesellschaftlichen Situation
denijewells "méglichen" Fortschritt in ger Verwirklichung
5021a1eF Menschenrechte durchsetzen will, hat die Ten-
denz, 51cb in einen gesellschaftsimmamenten, d. h. kon-
kFet: kapitalismusimmanenten, sozial-liberalen Pragma-
tismus zu verwandeln. 2. Das von Bernstein formulierte
Kgnzept des Sozialismus verengt die sozialistische Theo-
rie und Praxis auf die konsequente Verwirklichung der in
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der europidischen Aufklédrung proklamierten Menschenrechte.
Der Sozialismus verzichtet so auf die Ausarbeitung eige-
ner, der biirgerlichen Aufkl&drung gegeniiber selbstdndiger
gesellschaftlicher Zielsetzungen. 3. Der Riickgriff Bern-
steins und seiner Nachfolger auf die Ethik Vants beinhal-
tet einen folgenschweren Bruch mit der besonders im
zentraleuropidischen Raum tradierten Konzeption des So-
zialismus als eines realisierbaren gesellschaftlichen
Zieles politischer Praxis.

II. Das Verstidndnis des Sozialismus als eines politischen Zieles

pDaR die Religidsen Sozialisten - im Unterschied zum An-
satz Bernsteins - den Sozialismus iberwiegend als ein
politisches Ziel verstanden haben, soll im folgenden
beispielhaft an vier Theologen aufgezeigt werden, die
den Religidsen Sozialismus entscheidend geprdgt haben
bzw. an seine Traditionen ankniipfen.

a) Christoph Blumhardt

Kein Geringerer als der "Vater'" der religits-sozialisti-
schen Bewegung, Chr. Blumhardt, hat unterstrichen, daB
Sozialismus mehr sein muf als ein bloBes sittliches
Ideal. 1899 schreibt Blumhardt: "Soviel an mir liegt,
werde ich mit ganzem Herzen auf die Zeit hinarbeiten, wo
wir eine sozialistische Gesellschaft erleben. Das Ziel
fest im Auge! Da bin auch ich gegen Bernstein." (4) Die
sozialistische Gesellschaftsordnung ist fiir Blumhardt
ein konkretes Ziel politischen Handelns, ein Ziel in-
nerhalb der Geschichte der Gesellschaftsordnungen. Die-
ses Verstindnis des Sozialismus ist von Blumhardts
Reich-Gottes-Erwartung bestimmt: Das Reich Gottes ist die
von Gott kommende totale Neuwerdung der Menschen, der
Natur und der Gesellschaft. Diese totale Neuschopfung
will schon hier und jetzt anfangen. Es gibt Gleichnisse
des Gottesreiches schon innerhalb der Menschheitsge-
schichte. Der utopische Sozialismus wird fiir Blumhardt
so zu einer Bewegung, in der sich die Dynamik der in Je-
sus Christus eroffneten Bewegung des Reiches Gottes einen
unerwarteten Ausdruck verschafft. Das Proletariat lebt
mit seiner Erwartung einer sozialistischen Gesellschaft
von einer Hoffnung, die sich der christlichen Erwartung

. vorldufiger Formen des Gottesreiches innerhalb der Welt-

geschichte positiv zuordnen 1ldRt. Von daher kann Blumhardt
gerade im Endzielgedanken der Sozialisten, d. h. in dem
realen Zukunftsziel einer sozialistischen Gesellschaft,
ein Gleichnis des Gottesreiches fiir unsere Zeit erblik-

ken. (5)



b) Leonhard Ragaz

In der Nachfolge Blumhardts begreift auch Ragaz den So-
zialismus als ein zukiinftiges Ziel politischen Handelns.
Das von Gott her verheiRene Kommen seines Reiches findet
seine Entsprechung in dem - mdglicherweise unbewuften -
Handeln der Menschen auf das Reich Gottes hin. Ragaz
ve{steht die Geschichte als eine durch Krisen und Wider-
stdnde hindurchgehende Bewegung auf das Reich Gottes zZu.
Eine sozialistische Gesellschaft wire ein Vorglanz des
ka@?nden Reiches Gottes: eine Antizipation. (6) Der re-
ligidse Sozialismus kampft Ragaz zufolge mit dem Prole-
tar%at fiir dessen Befreiung von Unterdriickung; er kampft
dgmlt zugleich fiir die Befreiung der ganzen Gesellschaft.
Diesem Ziel muf auch der Weg zum Sozialismus entsprechen.
Dahgr lehnt Ragaz, im Widerspruch zu Lenin, jede dikta-
toriale Gestalt des ‘Sozialismus ab. Wenn Ragaz von seiner
apsoluten Reich-Gottes-Hoffnung her den Sozialismus als
ein "Felatives", aber reales Ziel politischen Handelns
begrelft, so spielt fiir ihn dabei die ethische FEntschei-
dung fiir den Sozialismus allerdings eine wesentliche
Rolle: fiir Ragaz gibt es keinen Skonomischen oder politi-
schen Determinismus in der Geschichte. DemgemdB betont

er die ethische Dimension sozialistischer Praxis: Die
sozialistische Bewegung bedarf der bewuBten sozialisti-
schen Lebenspraxis der Sozialisten, mithin der Praktizie-
rung des im sozialistischen Ziel mitgesetzten Ethos. (7)

c) Karl Barth

Auch Barth hat Blumhardts Verstdndnis des Sozialismus auf-

genommen. (8) In seiner "Kirchlichen Dogmatik" entwickelt

er eine Konzeption der Weltgeschichte, in der es zum einen
eln.Endziel der Weltgeschichte - den universalen Sieg Jesu
Chr;sti - gibt und zum anderen Zwischenziele innerhalb der
Geschichte der Gesellschaftsordnungen. Aufgabe politischen

Héndelns ?st es, fir solche Gesellschaftsordnungen zu
kdmpfen, in denen die Merkmale einer versohnten - d. h.

freien, gerechten, briiderlichen - Gesellschaft die gesell-

sghaftlichen Verhdltnisse mafgebend pridgen. Im geschicht-
lichen Kontext der Neuzeit bedeutet dies fiir Barth kon-

kret: Engagement fiir eine wirklich demokratische und 50zi-

a}ist%scbe Gesellschaftsordnung; Engagement gegen die ka-
pitalistische Wirtschaftsordnung und deren inhumane ge-
sellschaftliche Konsequenzen.

d) Helmut Gollwitzer

Zu den zgi?genéssischen Theologen, die sich zunehmend mit
den“Tradltlonen.des Religidsen Sozialismus beschidftigen,
gehort H. Gollwitzer. Ausgehend von der Reich-Gottes—Ver-
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heiBung gelangt er zu einer positiven Verwendung des
"Utopie"-Begriffes. Aus der "absoluten Utopie" des Rei-
ches Gottes '"folgt" eine irdisch-"relative Utopie". Die
"relative Utopie" einer befreiten Gesellschaft konkre-
tisiert sich fiir Gollwitzer im Ziel einer sozialisti-
schen Gesellschaft, in der die Menschen ihre sozialen
und individuellen Lebensmoglichkeiten ohne unnotige
gesellschaftliche Repression entfalten konnen. (9)

II1I. Sozialismuis und Geschichte

Gollwitzers positive Verwendung des "Utopie'"-Begriffes

lenkt den Blick zuriick in die Friihgeschichte des reli-

giosen Sozialismus im 18. und 19. Jahrhundert, ndmlich

auf die Zusammenhdnge des friihen religidsen Sozialismus
mit dem utopischen Sozialismus.

Ein nicht geringer Teil des Friihsozialismus kann als
ein jiidisch-christlich geprdgter utopischer Sozialismus
bezeichnet werden. Zu nennen wdren hier z. B. Robert de
Lamennais, Claude Henri St. Simon, Charles Fourier,
Constantin Pecqueuer und besonders der Abbé Constant,
Etienne Cabet und A. Esquior. Der utopische Sozialismus
entwirft eine dreistufige Geschichtsphilosophie (10):
Die Geschichte gliedert sich 1. in einen gesellschaft-
lichen Urzustand (Urkommunismus), 2. in das Zeitalter
des Privateigentums und 3. in einen Zukunftskommunismus,
der bei den christlich orientierten utopischen Sozia-
listen als eine neue Gestalt des wiederhergestellten
Christentums interpretiert wird. Die ersten christlichen
Gemeinden werden dabei als ein Ur- und Zielbild authen-
tischen menschlichen Zusammenlebens bestimmt.

In Deutschland war Wilhelm Weitling (1808-1871) ein
Hauptvertreter des christlich geprdgten utopischen So-
zialismus. Auch er versteht Geschichte als einen ProgreB,
der in der sozialistisch-kommunistischen Zukunftsgesell-
schaft kulminiert, wobei Weitling seine gesellschaftliche
Zukunftsvorstellung auch mit dem Gedanken des Reiches
Gottes bzw. des "Reiches der Freiheit" verkniipfen kann.

(11)

Das Verstdndnis des Sozialismus-Kommunismus als eines

- geschichtlichen Zukunftszieles findet sich in sdkulari-

sierter Form auch bei Karl Marx. Der Sozialismus ist bei
ihm eine iiber den Kapitalismus hinausgehende, diesem als
dessen Erbe zugleich antagonistisch gegeniiberstehende

Gesellschaftsordnung, in der die Ausbeutung des Menschen
durch den Menschen, in der die Entfremdung der Menschen
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-aufgehoben w§r§. Das sozialistisch-kommunistische Ziel
soll Qje Indlylduen zur Realisierung ihrer sinnlich-
prak%is$hen, ibrer "kulturellen" Moglichkeiten befrei-
en. 2

Wenn arx die sozialistisch-kommunistische Zukunfts-
gesellschaft im Kontext eines Konzeptes der weltge-
schichtlichen Gesamtentwicklung thematisiert, so kniipf t
er damit nicht nur - gewiB eher unbewuBft - an Traditio-
nen des jiidisch-christlich geprigten utopischen Sozia-
lismus an, sondern steht er auch im Zusammenhang einer
anderen Denktradition, die gleichfalls auf theologisch
vermittelte christliche Wurzeln zuriickgeht. Marx war
Schiiler von Hegel, der seinerseits die in der Aufkldarung
prok{amierte Herrschaft der Vernunft mit der Geschichte
verschnen wollte und deshalb die Selbstbewegung der Ver-
ngnft als geschichtliche Bewegung zur Sprache brachte.
Diese Erfiillung der Geschichte als das Zusichselbstkom-
men der Vernunft identifizierte Hegel mit dem Zusich-
selbstkommen des gottlichen Geistes.

Hegels Zuordnung von Gottesgeschichte und Weltgeschichte
verweist auf eine theologiegeschichtliche Tradition, die
auf sein Denken einen vielleicht nicht zu unterschitzen-
den EinfluB ausgeiibt hat: auf den wiirttembergischen Pie-
tismus des 18. Jahrhunderts (Friedrich Christoph Oetin-
ger, Johann Albrecht Bengel) und dessen theologische Aus-
legung der Geschichte - und weiter zuriick auf die Fdde-
raltheologie des Johannes Coccejus (1603-1669). (13) 1In
diesen theologischen Konzeptionen wird eine Heilsge-
schichte des gottlichen Handelns entworfen, die die Welt-
geschichte einbezieht und diese auf ein von Gott gesetz-
tes Ziel zulaufen sieht. Aus diesen heilsgeschichtlich-
we%tgeschichtlich angelegten Theologien ist - auf kom-
plizierten Wegen - eine sdkularisierte Geschichtsphilo-
sophie herausgewachsen, die die Weltgeschichte als eine
Gesghichte von Gesellschaftsordnungen versteht und dem-
ggmaB auch Endziel und Zwischenziele der Geschichte mit
Hilfe politischer Kategorien bestimmt.

Wesentlich fir unser Thema ist nun die Beobachtung, das
Chr.'Blumhardt gleichfalls in der Tradition des wiirttem-
bergischen Pietismus stand. (14) So schlieft sich gleich-
sam der Kreis: 1. Es ist kein Zufall, dap der Religidse
Sozialismus Blumhardtscher Prégung den Sozialismus als
ein politisches Ziel interpretiert: dies entspricht der
heilsgeschichtlich—weltgeschichtlichen Denktradition,

von der er maBgeblich gepridgt wurde. 2. Zwischen dem
frithen, jlidisch-christlichen utopischen Sozialismus des
19. Jahrhunderts und dem "modernen" Religiosen Sozialis-
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mus bestehen Beriihrungspunkte bei der Bestimmung des So-
zialismus (bzw. Kommunismus) als eines politischen Zu-
kunftszieles. 3. Auch bei Marx 138t sich die aus jiidisch--
christlichen Wurzeln stammende Vorstellung eines Endzie-
les der Geschichte ausmachen, mithin auch die Vorstel-
lung des Sozialismus als einer Zukunftsgesellschaft.

IV. Perspektiven einer zukunftsorientierten sozialistischen Politik

Mit ihrem Verstidndnis des Sozialismus als eines "Ideals"
unterscheidet sich die Schule Bernsteins nicht nur vom
Religiosen Sozialismus Blumhardtscher Prdgung. Sie setzt
sich mit ihrem anthropologisch-ethisch verengten Sozia-
lismus-Begriff auch von einer breiten und wichtigen Tra-
dition des sozialistischen Denkens ab, ndmlich von der
geschichtlich ausgerichteten Interpretation des Sozia-
lismus. Angesichts dieser Situation ist es eine Aufgabe
der Religitsen Sozialisten, ihr Sozialismus-Verst&ndnis
unter Aufnahme friihsozialistischer Konzeptionen in die
heutige Sozialismus-Debatte neu einzubringen:

a) Ethik und Geschichte

Die von der Schule Bernsteins ins Zentrum geriickte These,
daB das Engagement fiir den Sozialismus auf einer ethischen
Wertentscheidung fiir die Menschenwiirde beruht, wird im
Religidsen Sozialismus nicht ignoriert, sondern mit der
Zukunftsperspektive einer neuen Gesellschaft vermittelt.
Sozialistische Praxis braucht beides: die bewuBte, aktive
Entscheidung fiir die Rechte des Menschen und die weltge-
schichtliche Perspektive einer humanen Gesellschaft.

b) Reformpolitik oder Pragmatismus

Politik ist dann wirkliche Reformpolitik, wenn sie die
ins Auge gefaften Reformschritte mit dem kapitalismus-
iiberwindenden Ziel verbindet, 4. h. die Einzelschritte
dem Ziel zuordnet: Fiihrt eine Einzelreform vom soziali-
stischen Ziel ab, oder fiihrt sie an dieses Ziel heran?
Die Perspektive des sozialistischen Zieles gibt der Re-
formpolitik die notwendige Orientierung, ohne die Re-
formpolitik letztlich einem systemimmanenten Pragmatis-
mus verfallen muB, der das "Ideal" in die Spielrdume des
angeblich jeweils "Machbaren" zwangt.

c) Kritik des Pragmatismus im Staatssozialismus

Der Verlust der sozialistischen Zielperspektive betrifft
freilich nicht nur Stromungen der Sozialdemokratie, son-
dern auch den an Lenin orientierten Ostlichen Staatsso-
zialismus. Indem die Leninisten die bestehenden nachka-
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pitalistischen Ubergangsgesellschaften des Ostblocks als
"realen Sozialismus" ausgeben, verschreiben sie sich
einem taktisch operierenden Pragmatismus, der die Ziele
des Sozialismus auf die Strukturen einer autoritir ver-
faBten Ubergangsgesellschaft reduziert.

d) Zielsetzungen sozialistischer Politik

Anstatt die fruchtlose Debatte um die "Grundwerte" fort-
zusetzen, wdre die Frage zu stellen: Wohin entwickeln
wir die Gesellschaft? Wo liegen dié wirklichen, die lang-
fristigen Interessen und Lebensbediirfnisse der Menschen
hier bei uns und in den anderen Teilen der Welt? Wo gibt
es schon heute Ansdtze, die den Weg in eine sozialisti-
sche Zukunft 6ffnen konnen? Zu den Zielsetzungen soziali-
stischer Politik gehdren heute gewif: eine konsequente
Friedens- und Abriistungspolitik, die Durchsetzung einer
neuen Weltwirtschaftsordnung, die Unterstiitzung von Sozi-
alismus-Versuchen vor allem in der Dritten Welt, die Suche
. nach einem alternativen Lebensstil besonders bei uns in
der "weifen" Welt.

e) Hoffnung und GewiBheit sozialistischer Politik

ReligiOse Sozialisten leben von der GewiBheit, daB das
Suchen nach einer sozialistischen Gesellschaft voller
Hoffnung ist: Gott selbst ist es, der uns in Jesus Chri-
stus, unserem Bruder, vorangeht im Kampf fiir eine Frie-
denskultur freier Schwestern und Briider.

Anmerkungen:

(1) Die Anregung zu dieser Gegeniiberstellung verdanke ich
dem Bericht H. Gollwitzers iiber ein Gesprich mit einem
fiihrenden sozialdemokratischen Politiker, der auf eine
entsprechende Frage Gollwitzers antwortete: "Fiir mich ist
der Sozialismus ein Ideal." Dagegen Gollwitzer: "Fiir mich
ist der Sozialismus ein Ziel." - Zur Tragweite dieser Ge-
geniiberstellung vgl. G. Ewald in "Christ und Sozialist"
1/1979, S. 41-42 sowie im "Deutschen Allgemeinen Sonn-
tagsblatt" vom 22.4.1979

(2) E. Bernstein: Die Voraussetzungen des Sozialismus und
die Aufgaben der Sozialdemokratie (1899). Zit. nach W.
Hofmann: Ideengeschich%e der sozialen Bewegung des 19. und
20. Jahrhunderts. 1968, s. 178

(3) Vgl. dazu P. von Oertzen: Freiheit und Solidaritit als
gesellschaftliche Grundwerte im Programm der SPD. Vortrag
in Haus Villigst am 3.12.1975

(4) Chr. Blumhardt: Ansprachen, Predigten, Reden, Briefe
1865-1917 (hg. von Johannes Harder), Bd. 2, 1978, S. 185,

8

Zu Blumhardts Verhdltnis zur Sozialdemokratie Ygl; auch
G. Sauter: Die Theologie des Reiches Gottes beim &dlteren
und jiingeren Blumhardt. 1962, S. 131-205
(5) Vgl. K. Barth: Vergangenheit und Zukunft: F. Naumann
und Chr. Blumhardt (1319). In: Anfinge der dialektischen
Theologie Bd. 1. 1966, S. 37-49, bes. &?-h?
(6) Siehe: Der Glaube der religidsen Soz1al}sfen, hg. von
W. Deresch. 1972, S. 36; S. Herkenrath: Politik und Got-
tesreich, Kommentare zur Weltpolitik der Jahre 1918-1945
von L. Ragaz, 1977, S. 5-13 | ; :
(7) Vgl. dazu: F. Miihlemann: Theologie und Sozialismus
bei L. Ragaz. Akzessarbeit Basel 197§, Sis 19-4} R
(8) Siehe dazu U. Dannemann: Theologie und Politik im
Denken Karl Barths, 1977, S. 202-258 :
(9) Vgl. U. Dannemann/M. Weissinger: Helmut G?11w1tzets
Beitrag zur Theologie der Gesellschaft, In:.Rxchte unsere
FiiRe auf den Weg des Friedens. Fiir H. Gollwitzer, 1979,

. 578-596 {
?10) Vgl. W. Hofmann: a.a.0., S. 78; vgl. den Kontext a.
a.,0., 8. 41 BE. : i
(11) So W. Weitling in: Das Evange11?m des armen Siinders
(1845), abgedruckt in Rowohlts-Klassiker 274-?7?, 1971
(12) E. Thaidigsmann: Falsche Versdhnung. Religion und
Ideologiekritik beim jungen Marx, 1978,'5. 187:193 d

(13) Zu diesen theologie- und philos?ph1egesch1cht11chen
Zusammenhdngen vgl. M. Schmidt: Pietismus. Ut?an-TB 145, ¢
1972. S. 109-119; K. Barth: Kirchliche Dogmatik g, [ A
(14) Vgl. M. Schmidt: a.a.0., S. 121-122.

Hans-Werner Bartsch

DeR WEIHNACHTSSTERN UND DIE KLUGEN LeuTe

Sie sagen: es gab weise
sterndeuter jenseits des Jordans
zu jener Zeit.

Sie sagen: es gab eine Vereinigung
des Lichts zweier Planeten
zu jener Zeit.

Sie sagen: es zogen Sterndeuter,
um Nero zu huldigen, nach Westen
Jahrzehnte spdter.

Sie sagen: es sei durchaus moglich,
daR drei auch nach Jerusalem zogen,
wie Mattdus erzdhlt.



Ob ;ie darap glauben, daB Jesus,
geboren im jiidischen Land, der Christus ist
sagen sie nicht. (

Das Evangelium redet von einem

anderen St
der aufgeht aus Davids Stamm Bl
leuchtend in alle Welt.

Als eineg die romische Macht fiir kurze Zeit
br§ch,_h1e3 er der Sternensohn, doch
sein Licht erlosch rasch.

Seit eiper von Romern am Kreuz erschlagen
als Christus erschien, heller als tausend Sterne
singt man vom Weihnachtsstern. }

Sein Licht erlischt nicht, es leuchtet,
wo immer der Mdchtigen Macht zerbricht
und Menschen briiderlich leben.

Darum igt Jesus, geboren im jiidischen Land
aus Davids Stamm, der Christus,
sagt uns der Stern.

Ihm wollen wir folgen.

Hans-w?tner.Bartsch ist Professor fiir Neues Testament an
def Unlver§1t§t Frankfurt. Der hier abgedruckte Text 1ist
seinem Gedichtband '"Mensch sein auf bliihender Erde. Ver-
suche, Gleuben in der Welt zu beschreiben" entnomme; b
der 1980 im Quell-Verlag Stuttgart erschienen ist I;
Nachwort‘zu diesem Band schreibt der Verfasser: "ich
wollte n1e"di?hten'. Der Anspruch erschien mir zu grof
2 A?c: die hier votgele§ten Texte versuchen es nicht.
'"e sin ﬁh?t aus dem Bemiihen entstanden, das meine 20-
jdhrige Tdtigkeit als Prediger bestimmte, Erkenntnisse

am Text'des Neuen Testaments der Gemeinde verstﬁndli;h

zu vermltte}n, Mittler zu sein zwischen der wissenschaft-
lichen Arbeit und meinen Mitmenschen. Als nach meiner Be-
rufung an die Universitdt die Moglichkeit der Prédi t i:-
mer begrenzter wurde, versuchte ich, durch knappetegund
straffere Sprache in Zeitschriften und Anthologien diese

Funde der Wissenschaft zu fassen, und verdffentlichte sie.

So entstanden die Texte ..."
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Aurel von Jiichen

ARTHUR RAackwiTz - EIN NACHBILD

Am 16.8.1980 ist Arthur Rackwitz, 85 Jahre alt, gestor-
ben. Wenn wir an ihn denken, so steht er vor uns in

seiner markanten Gestalt: grof und breit, langsam in sei-
nen Bewegungen, aber von groRer Eindringlichkeit, sobald
er den Mund auftut und spricht. Seine dufere Gestalt er-
innert an einen Fels. Der Fels, gegen den die Wellen in
immer wiederholten Anldufen stiirmen, ist das beste Bild,
das man von seinem Wesen geben kann. Natiirlich kann so

ein Bild nur einen Haupteindruck wiedergeben. In Wahr-
heit war er ein iiberaus empfindsamer Mensch mit einer
hohen Intelligenz. Mathematik war sein Hobby, dem die Er-
findung des Elektronenrechners willkommenen Auftrieb gab.
Seine Leidenschaft war die Musik, in die er vor allem in
den letzten Jahren, in denen er wegen einer fortschreiten-
den Erblindung kaum noch lesen konnte, immer tiefer ein-
drang. Naturwissenschaft und Politik beschdftigten ihn
tidglich. Aber was diesem Geist, der so viele scheinbar.
einander widersprechende Begabungen hatte, sein Zentrum
und seine Festigkeit gab, war das Evangelium, das ihm
nicht wie seine Musik zur inneren Erbauung diente, das

er auch nicht wie viele Theologen als eine chiffre fir
ewige, unwandelbare Richtigkeiten ansah, sondern als einen
Anruf, der bestimmte Konsequenzen hatte. Wie sich in der
Mathematik aus einer Voraussetzung bestimmte Folgerungen
ergeben, so zog Rackwitz, wie Helmut Gollwitzer in der
Trauerrede sagte, aus dem Evangelium Folgerungen fiir das
Leben und Zusammenleben der Menschen. Ohne diese Folge-
rungen wurde fir ihn das Evangelium zu einer unverbindli-
chen Musik. Und wie das Evangelium Offentlichkeit braucht,
um wirken zu konnen, so konnte Rackwitz diese ethischen
Konsequenzen nicht allein fiir sich ziehen und in seinem
BewuBtsein vergraben; sie verlangten die gleiche Offent-
lichkeit, wie das Evangelium selbst. So wurde er zum Reli-
giosen Sozialisten. Er kdmpft in der Kirche gegen die Ab-
straktheit ihrer of fenbarungstheologie und gegen ihr fak-
tisches Biindnis mit Kapitalismus und Nationalismus.

' In der Kirche vor 1933 wirkte Arthur Rackwitz wie ein mit-

ten in einer Strabe liegender schwerbeweglicher Findling,
der den Kirchenbehorden (in Thiiringen und spdter in Bran-
denburg) im Wege lag. Rackwitz hatte einen nicht nachahm-
baren eigenartigen Kampfstil. Er war nie personlich, nie
polemisch, nicht aggressiv. Er zog aus dem Evangelium
Folgerungen, die ungewshnlich und unbequem sind. Was seine
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Gegner alstggression empfanden
: , war die weit
Aggr:szlon dei Evangeliums. Er war es gewéhntergigzgﬁne
zu stehen. Ich glaube, daB es ihn nie i
: L v sonderlich gesto
gzgéed?gpfr é;ipfar;erkonferenzen einsam blieb FEP:ZE§Zn
: en solation" zu lieben; jedenfal 5 'n
sie als Folge seines Bekenntnis { ey gl i
i . r ses zum Evangeli i
Kirchenjuristen suchten ihn 4 ! s
i urch den Hinwei f ki
liche Verordnungen zu bind i il
i r en. Er verwickelte si i
Widerspriiche zwischen diesen sl i
che Verordnungen und i
3eelsorger1}chen Pflichten, die ihm die KircheS:;ngt it
df: gigizat}onigilhbde auferlegt hatte. Oftmals mulstenm1
enjuristen ihren Kampf mit 4 i i
Pfarrer aufgeben. Selbst 1 iy ot bl
& eidenschaftlicher Schachs
filhrte er seine Kimpfe wie Schachpartien, und mé;siiiiféi

ten sich di i
i e Kirchenjuristen mit einem Schachmatt abfin-

Sehr viel gefidhrlicher wurde d
e 1 er Kampf im prit i
:zghei::nMReligiosen Sozialisten, dem es n?chttfgeZ:ICh
auseloch zu verkriechen. Li t l
versffentlichungen tiber sein k61 1ner e
. e Neukdllner Gemeinde hi
in ganz Berlin bekannt, wurde Rack 5 i
el vartatitar g uniét ackwitz zur Zuflucht vie-
omm en, Sozialisten, Gewerkscha
z:ﬁngzdss;dzgigz zisdiqgez; Bibelstunden und seine 2;::ch—
em Ort, an dem das Wort
blieb. In Zusammenarbeit bl i
mit dem Biiro Griibe '
fiir verfolgte Juden Quarti ity
er in der Schweiz. I
gab er einen christlichen Tauf o gk
| terricht fir Jud
ihm aber nicht 1la ; o i i g i
| g, die Taufe wie ein "E
(Heinrich Heine) anzubi Ay ol b st
' ubieten, gab er sich mit diesem
unterricht viel Mithe. Kiirzli i N i
i . ch duBerte ein Jude
es Arthur Rackwitz, nicht i i
W ’ gezwungen gewesen
eiggnes Volk v6llig zu negieren und zu veraczzezgin' e

:;:eﬁgr“Geheimen Staatspolizei konnte man nicht "Schach-
Vo uzte:i:ngétede¥ﬁki;chenjuristen. Sie interessierte
m r Rackwitzens Taufunt i
auch der Geheimen Staats il
polizei gegeniliber berief si
g::kgé::limmer §uf seine im Worte Gottes liegenden ;gtive
gl :genhe1t, die seine Person ausstrahlte, dazu die.
i dengBeit, die von seinen Argumenten ausging, muB sich
pogn gen fgamten der Geheimen Staatspolizei mitgeteilt ha-
sie.ihﬁ 1a:;9e;23;hsonderbaren Heiligen haltend, lieBen
; ren. Fiir Rackwitz und i
& \ seine tapfer
d:gﬁrzsreéngachten sich die Konflikte des DrittenpReighes
iy den’Mezsciés"dgz WOiﬁ "Man muB Gott mehr gehorchen
er r Handeln entscheid 1
1944 war die Geheime S g gy
! taatspolizei auf der Spur der Mit-
géizgegﬁgeg Roten Képelle". Bei Rackwitz wugde angefragt,
en ehemallgen Regierungspridsidenten Ernst von
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Harnack ein Versteck in seiner Gemeinde ausmachen kdnne.
Rackwitz und seine Frau Charlotte beratschlagten mitein-
ander. Sie kamen zu dem Ergebnis, dab sie nicht gut einem
Glied ihrer Gemeinde etwas zumuten k6nnten, was sie selbst
tun konnten. So wohnte Ernst von Harnack bis zu seiner
Verhaftung in Rackwitzens Wohnung. Seine Verhaftung zog
natiirlich auch die Verhaftung von Rackwitz nach. Erst bei
Kriegsende wurde er durch die Amerikaner aus dem Konzen-

trationslager Dachau befreit.

Auch der aus dem Konzentrationslager zuriickgekehrte Rack-
witz blieb der unbequeme Gegner jeder Unklarheit und Zwei-
deutigkeit. Er kdmpfte gegen die Delegierung des Reli-
gionsunterrichtes an die Schule und damit an den Staat,
gegen alle ungerechten Behauptungen gegeniiber der DDR.

Er setzte sich fiir eine Bodenreform in der Bundesrepublik
ein, er kampfte gegen die Halbherzigkeit und Zweideutig-
keit, mit der die Kirche das Stuttgarter Schuldbekenntnis
und das sogenannte Darmstddter Wort der Bruderschaften be-

handelte.

Es war eine Dankespflicht, daB die beiden Studentenpfarrer
Gerhard Jankowski und Klaus Schmidt zu Rackwitzens 80.
Geburtstag das Buch "Arthur Rackwitz - Christ und Sozia-
list zugleich" (Verlag Herbert Reich, Hamburg, 1976) her-

ausgaben.

t seiner Pensionierung das
Schicksal einer zunehmenden Blindheit ertragen. Zu dem
Trauergottesdienst in der Kirche, vor deren Tiir die Nazis
vRackwitz - Judenknecht" aufs Pflaster geschmiert hatten,
versammelte sich eine grofe Gemeinde. Helmut Gollwitzer
riihmte in seiner Predigt iiber 1. Korinther 13,12 das
Evangelium, das in diesem Prediger Arthur Rackwitz kraf-
tig und wirksam geworden war.

Rackwitz muBte in der Zei

7um GEDACHTNIS AN ELSE MARTIN

n Sozialisten trauert um Else Mar-

Der Bund der Religtidse
die am 13.10.1980

tin, die langjdhrige Bundessekretdrin,
wenige Wochen nach Vollendung ihres 80. Lebensjahres ver-
storben ist. Am Grabe von Else Martin sprach Ginter Ewald
" fiur die Mitglieder des Bundes der Religidsen Sozialisten
Worte der Trauer und des Dankes. Er sagte u. a.: "Else
Martin gehdrte zu der kleinen Zahl von Christen, die sich
schon in der Weimarer Republik {ir Demokratie und Sozta-
lismus engagierten. Sie kam ilber die Bewegung des 'Neu-
werk'! zum Religtidsen Sozialismus und war dabei, als 1926
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in Meersburg unser Bund gegrilndet
e 3 i wurde. Na
gr;szfzz:eﬁlgs Martin viele Jahre lang SprezZegzﬂ 3'
g vupp; uqd Mitglied des Vorstands unserzr
pare, or ﬁb o; rei Jahren gab sie das Amt der Bung -
Jahreatreffen.d n threr Frankfurter Gruppe wie auf deea
o bzstBundes{ an denen sie regelmidBig tei;-
iy B ol thebt, Jungen ‘Menschen etwas von dem
bestimmt u;d beng: 222:: aégecgrietiz e Sozialistinzu
b i I ermocht 2
Zzzizhé;chksté Bra?ken zwischen den Génzrzgzoz:z AT
g un en Jingeren ein lebendiges Erbe wei:Zrzu~

geben. Wir liebten Els §
M o
Ravuen [Lobsndig bleibe:,"arttn. Ste wird in unseren

Ihrej

gere: zghwg:bur:stagvhatte Else Martin, schon seit Lén-

iy Heizr ;gzkt, am 2%. September im Krankenhaus

e abgedr:ckt r ha?te thr zum Geburtstag den nach-

il en Brief geschrieben. Else Martin h
noch mit vollem BewuBtsein auf und duBe:zem

den Wunsch, dies ;
i er Br : g
Wodhinbe aneday itef mdge in "Christ und Sozialist"

Heinz RGhr

E 1l s e Martin Z um 8 0
Geburtstag —

(Brief an eine Freundin)
Liebe Else,

vor ei i i ‘

oa dig:szgginhatgen wir uns nicht trdumen lassen, daR
eanne Een O. Geburtstag hier im Krankenha&s b
i Septémbs war in all den Jahren, wo wir uns um e
i ey it er herum meist in groBer Zahl bei Dir ver
Ay &m Die; :twas Be§onderes: die guten dankbaren /
i 5l Icg ! grum, die Geschenke, das Singen und
s uné ety abe immer den Eindruck gehabt, als zidhl-
ol bl sizu ?en Deinen. Diese Geburtstage bei Dir
el i ool e flir Christel (aber ich glaube auch Ffiir
g b g dgeren unter Deinen Weggenossen) ein Stiick
o alle:rd\lergangenheit. mit der Zeit vor dem

i ik v en 20er Jahren, aber auch den Ereignis-
i Auﬁergewéhnl‘naCh 1945: nicht der Sensationen oder
g wii?:: wggen,‘sonQern um der schlichten

i , die sich in Deinem Erzihlen aus-

Welt-

sprach. Wir wissen nun um Deine Wege und Anstrengungen
und Kiimmernisse, im Beruf wie im Privaten.

Was mir an Dir immer am meisten imponiert und was Dich
der jungen Generation immer wieder so sympathisch macht,
in welche Kreise Du auch kamst, war die Tatsache, daf Du
immer begierig warst zu lernen. Ich denke vor allem an
die Habertshofer- und Neuwerk-Tagungen und an die Treffen
der Religiodsen Sozialisten, die wir gemeinsam mitgemacht
haben. Ich denke aber auch an Deine fast lebenslange An-
niherung an das Klavier! Nie hast Du aufgegeben, nie hast
Du aufgehort wach zu sein und zu lernen: musikalisch,
theologisch und politisch.

wir haben Dich als geselligen und frohlichen Menschen
(manchmal mit einem Anflug von Humor kennengelernt. Wie
gern kamst Du zu uns; es wurde immer nur Wesentliches
geredet, keine Minute nur einfach verplaudert. Und wenn
wir uns einmal nichts mehr mit Worten zu sagen hatten,
haben wir uns singend und Musik horend einander anver-
traut. Dabei zeigtest Du im Musikalischen einen feinen
Geschmack und Sinn fiir hohe Konnerschaft. Du hattest bei
Helmut Walcha zu Weihnachten das wpastorale" von Bach ge-
hort, und nun wolltest Du es wirklich - aus der Ndhe, von
den Noten und der Schallplatte her - kennenlernen. Viel-
leicht konnte ich Dir dabei ein bifchen als Medium dienen.

Meistens aber warst Du es, die gab, und wir nahmen dank-
bar aus Deinem reichen Schatz von kirchlichen und reli-
giosen Erfahrungen. Ob es nun um das Erlebnis in einer
Gruppe ging. im Kirchenvorstand (wo Du Dich mutig gegen
kirchenpolitische Verhiartungen gewehrt hast), im Gemein-
degottesdienst (wo Du fiir alle guten Neuerungen offen
warst, bei aller Bereitschaft, Bewdhrtes zu bewahren) , in
der christlich-jtidischen Zusammenarbeit (wo Du Dich iiber
die Grenzen unserer Religion hinaus in das Geheimnis ju-
dischen Denkens und Feierns versenkt hast und den Dialog
mit vielen jiidischen Freunden und Freundinnen gefihrt
hast). Du hast Dich in Deinem Kreis um das evangelisch-
katholische Gesprédch bemiiht und hast nicht zuletzt unse-
rem gemeinsamen Hindu-Freund Dr. Bhanja, der mir das
ausdriicklich pestdtigt hat, den Eintritt in unsere Frank-

furter Gruppe erleichtert.

Es muf von Anfang an etwas in Dir gewesen sein, das Dich
hellhorig machte fiir die anderen, die da drauben, die
Minderheiten und die Menschen in sozialer Bedridngnis.

Uber Deine Lebensleistung als Fiirsorgerin kann ich nur
ahnend etwas stammeln. Sicher warst Du eine gute vorge-
setzte als Leiterin der Familienfiirsorge in Sachsenhausen.
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:i;::rgggzgegu den vielen, allzuvielen Menschen in Not

. » Was Du geben konntest. Wir wi i

1 : e d issen, -

::e;egg De;pem zarten Ko;per abgerungen hast, wievggf Du
und Nervenkraft in Deinen Beruf investiert hast

nen Wunder, Zeichen von giiti i
wahrung! gutiger Fihrung und gnddiger Be-

Was Du an Arbeit und Ene b
’ ; rgie fiir den Bund de 10
Sozialisten eingesetzt hast, ist wohl kaum agzszéigigzsn

Die Frankfurter Gru
Pl e Sl ppe und der Bund verdanken Dir unend-

Wenn ich nun hier und heute i
te iber den Sinn ein
gfgssd?z;gg gg?ﬁegazrgghnte und insbesondere’gseioég:en
] n eldens seit dem Mai dieses J
?aggdzgge,Isg fdllt mir am ehesten das Wort aus Zgigzser
béi Hein;icg F??EE f: ﬁumberstenmal als junger Student
n _ arburg in der Vorl O
als er iiber den Sinn des Lei i Bty
g : eides meditierte: "
ich mich in meinem Leiden st oy ity
e » das ich fiir euch lei
;::;:;:eaée;gggzei fﬁile auf) an meinem Fleischde&a:ngoch
salen in Christo fiir sei {
i - n : nen Leib, wel
stagizn?emiinde. Dlesgs mystische Wort beruht aug g::r
i "Br;da es Leiden ist gemeinsames Leiden; es gibf
iy frschaft deF vom Schmerz Gezeichneten" (Albert
i hr s Syybol fiir diese Leidensgemeinschaft ist der
i ezcgfgtchilsgusleib, von dem wir alle ein Stiick sind
: : ein festgesetzes MaB dieser Leid !
L : en: die
. ggihcﬁiggtu:i:réiz.abgrc?umeln Leiden "fiille ich dassMizt
der ; uf" . Wilckens). Ei 1
Fiille" eintreten, dann wi S ) gk g
' rd Gott sein "alles i i
;i;hkogigtge: 15,28). Ich weiB, dies ist auch nﬁréiiﬁmVer-
Schléier ”be ztwirkliche zu denken und zu deuten. Den
il l"gter dem absoluten Geheimnis des Gottlichen kann
: ) uften, ehe er nicht selber "geschaut" hat.
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Ralf Bodecker

Die DiskussioN UBER DIE WIEDERAUFRUSTUNG UND DIE ATOMARE
AUSRUSTUNG DER BUNDESWEHR IN DER EVANGELISCHEN KIRCHE IN

DEUTSCHLAND

I. Die Debatte ilber die Wiederaufriistung 1950 - 1952

Am 22.11.1949 unterzeichnete Bundeskanzler Adenauer das
Petersburger Abkommen, das die Entmilitarisierung der
Bundesrepublik scheinbar auf lange Zeit festschrieb. Am
4.12. desselben Jahres jedoch gab er der amerikanischen
Zeitschrift "Cleveland Plain Dealer" ein Interview, in

dem er zwar nicht die Wiederbewaffnung anbot, aber zu ver-
stehen gab, das Westdeutschland sich an einer Europdischen
Verteidigungsgemeinschaft mit eigenen Kontingenten betei-
ligen wiirde. Adenauer mufte allerdings vorsichtig vorge-
hen, da die 'reeducation-policy" der Besatzungsméchte den
Widerwillen der Deutschen gegen militdrisches Engagement

geprédgt hatte.

Diesem Interview stand ein Interview des Kirchenprésiden-
ten Martin Niemdller gegeniiber, das dieser am 14.12.1949
gab. Dort sagte Niemdller, daf die Deutschen sogar die
heilige Kuh des Wohlstands (der ja mit Westintegration
verbunden wire) zugunsten eines wiedervereinigten Deutsch-
lands schlachten wiirden, ja sogar den Kommunismus auf sich
nehmen wiirden. Der Erfolg dieser Interviews war, daB Ade-
nauer sich am 16.12. im Bundestag der Opposition stellen
muRte, wihrend um Niemdller eine nicht nur innerkirchliche
Kontroverse entstand, weil er eine unbequeme politische
Meinung pointiert dargestellt hatte.

Diese Kontroverse wurde dadurch beigelegt, daB in einer
Erklirung des Rats der Evangelischen Kirche in Deutschland
vom Januar 1950 die AuBerungen Niemdllers nicht als Kund-
gebungen der Kirche, sondern als Meinungen einer Einzel-
person bezeichnet wurden. Diese KompromiBhaltung setzte
sich dann auch bei der EKD-Synode in Berlin-WeiBensee 1950

fort.

‘'Unter dem Eindruck der erwdhnten Interviews wurde diese
Synode der EKD von 1950 unter das Thema "Was kann die
Kirche fiir den Frieden tun?" gestellt. Bezeichnend war,
daR eine Einmiitigkeit in Bezug auf die Remilitarisierung
beobachtet werden konnte, wie sie spédter nicht mehr anzu-
treffen sein sollte. Eine groBe Mehrheit sprach sich gegen
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die Remilitarisierung aus, allerdi
_ ' r 5 ngs

g;:og:m:;i gegenwartige Situation, g. :?f é:sBﬁﬁggaagf

i (an :iz;11ch nicht "Was kann die Kirche fiir der

0 i il :n)ﬁtun?", sondern "Wie verhdlt sich dien

g i eine bedi i

dg?:ega;:g:g; daraus begriindet, dag angesizgtsng;fiSti—

ittty Dabexilernichtungsmittel der Krieg abzulehne?o—

A (nochTui auch perﬁcksichtigt werden, daB di

skl riegsmiide waren und es (nocﬂ) i
e Anhaltspunkte fiir eine Aufriistung gabzu g

Di : |
beisge?egiﬁﬁslfazlfiStISChe Haltung zeigte sich gerad
o (ol tirung deg Friedensworts der Synode: Dae
il Dibeliusa ve Entwiirfe von Hans-Joachim Iwané ungu
E el .d?as Wort Iwands bezog sich ganz klar auf
ol dés Biugich gerade fiir Deutschland ergaben
bl idae st erkfiegs, die Hindernisse des Frieéens-
gttty s i personlichen Freiheit im Osten, Verhi !
ool R; en Gerechtigkeit im Westen. Seiée Fordn—'
b uﬁd ot gﬂgng Deutschlands durch die Besatzun se—
s sprache : iche freie Wahlen vorzunehmen. Dibgl;
lichkeit fiir denswzgtzzogzseisgg zcheinbaren Uberpartei-us
. 5 ann schli
bgﬁogﬁdvgﬁigﬁchéeder wurde, war ein Konglomzigéc:uzoz 2¢r
canNastadheys D?b er Iwand'schen Vorlage und politischeu i
i s elius-Fassung. Der Bezug auf das Evan ;
gl (;r deutlicher formuliert, aber auf das gb;l
ey nnate Zeil:nggl an sozialer Gerechtigkeit) wurde nur
il i FrQihv(;lngegangen, den Einschrankungen der‘ e
iy gl Ke t im Osten dagegen wurden neun Zeileg i
et ;ollst“onkretheit des Iwand'schen Entwurfs wa
b wandig verwischt worden, da der Zwang zu;
il o egrt wurde "einmiitig" verabschiedet) die
i ol Hne abstraktere Ebene heben mufte, die di
bbb erausforderung milderte, wenn niéht gar v
i i) Frieden positives Ergebnis allerdings driickte
it g b nswort aus, das auch bei folgenden Kund
ehalten wurde: "Wer um des Gewissens willege_

den Kriegsdienst v
p erweigert, :
bitte der Kirche gewiB gein,uso11 der Fiirsprache und Fiir-

Hier sol
et éa:osyc::n Votum Iwands zum Friedenswort zitiert
syt sy inur die_Unzpfriedenheit derer formu-
i s eicht erwartet hatten, die Kirche wiirde
it b i zZu einer allgemeinen Verweigerung aufrufen
e dererumggkehrtem Vorzeichen) auch die Unzufrie- !
gy ’ r die eine Beteiligung am Krieg als

e Entscheidung zu verantworten war: "Ich glaube
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das erfillt, was wir erhofften,
1ch glaube aber, das man auch

cht iber unsere Kraft
wort der gute Wille

nicht, dap dieses Wort
als wir hierher kamen.
sagen muB, dah diese Aufgabe viellei
gegangen ist und daB sich in diesem
vieler vereinigt hat."

Knapp zwei Monate spater trat dann das ein, was einen
totalen Umschwung der damals gegebenen Situation verur-
sachte: Am 25.6.1950 iiberschritten nordkoreanische Trup-
pen den 28. Breitengrad, und der Koreakrieg begann. "Ob-
wohl keine konkreten Beweise fiir die Anstiftung des An-
griffs durch Moskau vorlagen, fiilhrte doch der Glaube an
die Theorie von der kommunistischen Welteroberung zu der
Annahme, der Angriff in Korea werde nur das Vorspiel zu
shnlichen von der UdsSR gelenkten Schritten in anderen
Teilen der Welt sein und miisse deswegen entsprechend
hart beantwortet werden "(H.-J. Benedict: Von Hiroshima
bis Vietnam, 1973, S. 77) . Sofort wurden Parallelen ZwWi-
schen der Situation Deutschlands und Koreas gezogen, die
sich bei ndherem Betrachten nicht halten lieBen; z. B.
war das Risiko eines Dritten Weltkriegs peim Angriff auf
siidkorea ungleich geringer als bei einem Angriff auf
Westdeutschland. Trotzdem wurde der Koreakrieg von der
Adenauer-Regierung immer wieder zur Propaganda fiir die

wiederaufriistung benutzt.

Adenauers Politik, die mehrfach das Kabinett und den Bun-
destag umging, fiihrte nach dem Sicherheitsmemorandum vom

Herbst 1950 zum Riicktritt Gustav Heinemanns als Innenmi-

nister. Gerade um Heinemann, der damals Préses der Synode

der EKD war, und um den hessen—nassauischen Kirchenprdsi-
denten Niemdller pildete sich der Kreis derer in der EKD,
die die Wiederaufriistung ablehnten. Sie kamen noch einmal
im Wort des Rats der EKD zur Wiederaufriistung vom 27.8.
1950 zur Sprache: "Einer Remilitarisierung Deutschlands
k6nnen wir das wort nicht reden, weder was den Westen
noch was den Osten anbelangt."” Bezeichnend aber: Dieses.
Wort wurde nicht"einmiitig", sondern erst nach einer knap-

pen Kampfabstimmung verabschiedet.

Da Adenauer aber weiter einen Aufriistungs-Kurs steuerte,
schrieb Niemoller an Adenauer einen offenen Brief des In-
halts, daf man nicht ohne vorherige Befragung der Bevol-
kerung vollendete Tatsachen (4. h. die Wiederaufrﬁstung)
schaffen diirfe, und daB diese Befragung notfalls durch
vorgezogene Bundestagswahlen stattfinden solle. Der Bun-
destag wiirde einen Volksbetrug durchfiihren, wenn er sich
fiir die Wiederaufriistung entscheide, "da kein deutscher
wihler bei der wahl im Sommer 1949 die Absicht gehabt hat,
dem Deutschen Bund die Vollmacht zu einer Kriegsriistung
19



zgzraggi?g::eigiligung zu geben." In einem weiteren offe-
derschaften dere;:;:;Aegé::?g% vﬁn el s kg
‘ ) rche verfagt,
g::ptargu:ent gegen die Remilitarisierung ge:::g:-dgi
rungrz: geﬁe; r::hneten damit, "daB eine Remilitaéisig
eutigen Lage unvermeidlich i
mit einer radikalen Zerrei et
Bung Deut a
Blirger- und Partisanenkrieg zgr Folggh%ands. it

Diese AuBerungen stiefen sogar inner
halb d

gigzzzgstgd erst rgcht in der EKD auf wid::sgiig:Sbru—
iy sie; erklarte.fﬁr die Bayrische Landeskiéche
b hannover: hvon Niemdller absetzen; auf der Synode ’
gl ic en Landeskirche im Oktober 1950 stellten
pae Legt:rtg den Antrag, die Untragbarkeit Niemol-
oo Krites Kirchlichen AuBenamts zu bekridftigen
it bl gt 3k wurde vor allem von Erwin Wilkens ge:
il angestellz ie iliber das Flugblatt "An die Gewehre?
lriefd £ g hat?e. das auch die beiden offenen
s lbigohions iiniemdller habe aus dem Glauben an Jesus
i Gy politisches Urteil gef&dllt, mit dem ein Ab
s i :zgruch verbunden sei. "Hier ist die Grenze i
litisch—innu :rt. wo das theologische Urteil in das
bimdidgusdih bied g tige ilibergeht." Die Kritik an Wilkens 5:;-
sl ziehén & gerade hier einsetzen: Kann man hier eine
e il nd darf man sie ziehen? MuBf das Urteil des
i s oyl gucv politisch—vernﬁnftig sein? Gelten fii
sl es olltlscheg andere MaBstdbe, oder soll i

s im Glauben Herr iliber das ganze Leben sein?

:iez::::szngegzgzitzéic?en Standpunkte fagt B. W. Kubbig
| : rend Niemdllers Kritik ider
tion der Zwei-Reiche-Leh it b el
, e- re Luthers stehend, ei
‘:?icg:eszz132:nge::i:§h:: d;tlterygmatischen Asggggzt;i;
i e r Politik vornahmen, b
d::c:r;i:eT:m ?iemoller und Heinemann, im wesenif?:;::
kit i voso'ogie Karl Barths geprdgt, die untrennbare
ipeiini Ngem“ll Christen- und Biirgergemeinde'". Die Kriti-
sl piape so ker gewannen jedenfalls immer mehr die Ober-
Fragén des gff:ﬁt:icﬁ:ndizbzrklﬁrung7des gy
i ns vom .11.1950. D -
we:gggﬁtzzﬁ Wort vom August ist deutlich: Die Frggeniine
i i en Aufrdstgng wurde zur subjektiven "Ermes- i
Sl i %g %emaght: Wahrend der "Ernst und das Gewicht
bedauerte.ma- ?demolless) Fragestellung" anerkannt wurde
vl n ie Schidrfe mancher seiner AuBerungen' 4
ity nsaA:ischeiden als Innenminister liest man.nur-
Dr. Heine&é;n gurgg g:ing:zissznigﬁﬁige i il die.
sscheiden aus 4 i
rung vollzogen hat i ool
i , und die Griinde, die ihn zu diesem

schritt gefiihrt haben."

Auf der Synode im April 1951 in Hamburg brach der Streit
dann noch einmal auf: Der Ratsvorsitzende, Bischof Dibe-
lius, stellte wenigstens seine eigene politische Meinung
dar (und verhielt sich nicht angeblich neutral wie die
lutherischen Kritiker Heinemanns und Niemollers). Aus
seiner Sicht, sagte Dibelius, habe der Koreakrieg die
Bedrohung Deutschlands evident gemacht. Die piskussion
in der EKD gab er gachlich wieder, bemerkte aber zu einem
Treffen zwischen Vertretern der Bekennenden Kirche und
der SPD, bei dem eine gemeinsame Verlautbarung herausge-
geben worden war, die den Eindruck einer Aktionsgemein-
schaft zwischen SPD und EKD zum Sturze Adenauers hinter-
lassen habe: "Hier sehe ich die Gefahr einer Sidkularisie-
rung der Kirche so stark und dunkel heraufziehen, wie von

keiner anderen Ecke sonst."

Ratsbericht begann aufs neue die Dis-—
kussion iiber das Verhdltnis der "zwei Reiche": NiemoSller
verteidigte sich, indem er darauf hinwies, dag der barm-
herzige Samariter auch nicht erst gefragt habe, ob er in
ein fremdes Amt eingreife, sondern aus der akuten Notsi-
tuation heraus gehandelt habe. Dem hielt als erster Gegen-
redner E. Miiller entgegen, das man z. B. nicht in das Amt
eines Lokomotivfiihrers eingreifen diirfe, auch wenn man
iiberzeugt sei, daB jener falsch handle und vielleicht 8ig-
nale iiberfahre, da man das Amt nicht habe. "Es geht also
hier um die Frage des Amtes." Auf diese Darlegungen gab

es wohl nur eine richtige Antwort, die von Hans-Joachim
iwand gegeben wurde: Miillers parlegung fehle ein demokra-
tisches gesellschaftliches BewuBtsein. "Es geht nicht um
den Lokomotivfiihrer, sondern es geht darum, dap wir alle
gemeinsam in einer ganz bestimmten politischen Verantwor-
tung stehen, und daB das Hineingenommenwerden der Christen
in die politische Verantwortung ... 2u der entscheidenden
wendung gehort, die wir vollziehen miieten, wenn anders
wir wirklich den Schritt nach vorwiarts machen wollen."

Im Anschlug an den

Im Bundestag wurde die pPolitik Adenauers jedoch immer mehr

unterstiitzt, und als er am 5.11.1951 mit einer Delegation

der EKD zusammentraf (ohne Niemdller und Heinemann!) ,
konnte er seine Position darlegen, ohne auf grundsédtzli-

. che Bedenken zu stoBen. Einen vorlaufigen AbschluB der De-
patte brachte die Synode 1952 in Elbingerode, die noch |
einmal das Friedenswort von Berlin-WeiBensee 1950 be-
kraftigte: "Heute rufen wir in aller unserer Ohnmacht und
Ratlosigkeit noch einmal zu Taten des Friedens. ... Den
vielen aber unter euch, die sich in einer Lage sehen, in
der sie nur mit verletztem Gewissen zur waffe greifen konn-
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ten, sagen wir noch einmal, d
L , daB wir gewillt sind
zggéizndir-ibrbittg vor Gott, sondern auch vor dénnég?§
nstanzen fiir die einzutreten, die u i
des Gewissens den Kriegsdienst verweigern."aus i

II. Die Frage der Atamriistung der Bundeswehr 1956- 1960

?éﬁrﬁzgog:rixegeréi?—ipandau 1956, auf der iiber die Ein
' rp cht engagiert gestritt i
te zur Problematik der Atomw i b A S g
u affen in der theol
Erkldrung "Gottes Wort ist ni s el
cht gebunden” einmii
festgestellt: Das Evan e
: gelium "verwehrt uns it i
senschaft Gotzendienst zu treib Mgy St
, ihrem Fortschri
den Menschen zu opfern und si i pihiniighe
S : sie zur Herstellung v -
;522§r8;§2F;2gim1ttgln zu miBbrauchen, die dugchoie?:Zn
iligt werden kodnnen." Dieses Wort
Gruppen der Atomwaffenge b i
gner als Grundlage di
verlangte Heinrich Vo b Rt
! . Vogel, diese Stellungnahme zu er -
5iﬁéedaD:§eE?§gmgustung :nvermindert weiterbetriebe:eu
I } abenausschuf der Synode abe i i
Vogels an die 1956 gegebene E a gt s
e rkldrung angelehnte Vi
»g:.uggrnehmen,_so daB. der entscheidende galbsatz "?f%age
ung nzicgigeéggguZweck ggheiligt.werden konnen" herauéfiel
. ng an e christliche Gemeinde bli
*sich nicht durch Gleichgii i Ris
> chgiiltigkeit an einem n i
mitschuldig zu machen" -und "noch 3 sl st
. ch ernster. als bish
ein friedvolles Zusammenleb ' 51 b
en der Volker zu bet
wirken". Durch diese Erkldru itk e
! v rung wurde das Engagement
Atomwaffen dem Okumenischen R o PR
! at zugeschoben, di
wortliche Stellungnahme der E ¢ il At
I KD zur Atomriistung i
land aber verwdssert, ein w il bl
: v S eiterer Sieg derer in
die wegen ihrer allgemeinen Zustimmung zur Politigeidsz!

nauers sich in Ei ' i
ol .Eln;elfragen nicht gegen ihn entscheiden

viigz?lﬂi Léndeskinchen hingegen &duBerten sich noch kon-
Gottés ag 1hn§n (den Massenvernichtungsmitteln) werden
il giﬁgﬁéucﬁi"megsﬁT;:EhedVerstand wie die Krafte der
ar, g 4 e die Evangelische Kirche i
Rheinland im Mai 1957. Zur gleichen Zeit £ Aol
Evangelische Kirche in Hessen und Nassau: ?gzulgegte i
3g£g22ewder christlichen Verkiindigung, alle Megszhgg g:f
i undalz;nen, daR sie durch Beteiligung an der Herstel-
sy nwepdung der modernenjMassenvernichtungsmittel
es Gabe miRbrauchen, Gottes Giite, ldstern d G s
- Ebenbild verraten." : i il

Diesen eindeutigen Erklar .
. ungen stand die Auffassung der
Bundesregierung gegeniiber, der Unterschied zwischeg tak-
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tischen (rdumlich pegrenzten) und strategischen Waffen
sei nicht beriicksichtigt:; taktische Atomwaffen seien nur
eine Weiterentwicklung der Artillerie (Adenauer in einer
Erklidrung vom 5.4.1957).

Schon seit ldangerem hatten namhafte deutsche Physiker

das Gesprdch mit den zustédndigen Ministerien iber die
Atomwaffen gesucht, hatten aber keine Antwort bekommen .
Diese Erkldrung Adenauers veranlaRte sie nun zu einer of-
fentlichen Darlegung ihres Standpunktes. Sie schilderten
rTatsachen, die der Offentlichkeit bekannt sein miiten,
namlich daB die taktischen Atomwaffen jmmerhin schon die
Wirkung der Hiroshima-Bombe hdtten, und daB die Entwick-
lung der strategischen Waffen iiberhaupt keine natiirlichen
Grenzen hitte. Fir sie sei es schwierig, daraus die Konse-
quenzen zu ziehen, ihre Verantwortung lasse sie aber zu
politischen Fragen nicht schweigen. Sie wiirden sich auf
jeden Fall nicht an der Herstellung und Erprebung von
Atomwaffen beteiligen. Der entscheidende Passus lautete:
sWir leugnen nicht, dab die gegenwdrtige Angst vor den
wasserstoffbomben heute einen wesentlichen Beitrag zur Er-
haltung des Friedens in der ganzen Welt und der Freiheit
in einem Teil der Welt leistet. Wir halten aber diese Art,
den Frieden und die Freiheit zu sichern, auf die Dauer fir
unzuverlissig. Und wir halten die Gefahr im Falle ihres
Versagens fir todlich." Auch Albert Schweitzer &duBerte
sich zur rein.physikalisch—medizinischen Seite der negati-
ven Auswirkungen eines Atomkriegs und vor allem der damals
noch oberirdisch stattfindenden Versuchsexplosionen, die
eine unzumutbare Belastung gerade auch der folgenden Gene-

rationen darstellten.

Die theologische Diskussion leitete Helmut Gollwitzer mit
seiner Schrift "Die Christen und die Atomwaffen" ein. Er
ging von der scholastischen Definition des "iustum bellum"
(gerechter Krieg) aus. Zum vjustum bellum' gehdrte zuerst
eine "iusta causa" (gerechte sache), spater wurden die
"legitima auctoritas" (legitime Obrigkeit) und der "debi-
tus modus" (rechte Art der Kriegsfiihrung) betont. Falls
diese Bedingungen erfiillt seien, diirfe auch ein Christ an
einem Krieg teilnehmen. Diese Kriterien liefien sich aber
grundsétzlich nicht auf einen Atomkrieg ibertragen. Goll-
witzer faBte seine Begriindung in fiinf Punkten zusammen:
‘1. "Diese neuen Gewaltmittel erlauben in ihrer Beschaffen-
heit keine Unterscheidung von Kimpfern und Nichtkampfern".
2. "Die neuen waffen ... erlauben als Kriegsziel nur die
vVernichtung des Gegners, die sie durch Uberfall zu bewir-
ken suchen, sie erlauben keine andere Forderung als die
der bedingungslosen Kapitulation." 3. "Im Unterschied zu
allen bisherigen und auch zu den piologischen und chemi-
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schen Kriegsmitteln treffen die Atomwaffen auch die kom-
menden Generationen und die Vegetation." 4. "Der Begriff
der Landesverteidigung ist ein antiquierter Begriff ge-
worden; wer ihn heute noch in den Mund nimmt, ist blind
oder heuchelt." 5. "Der kommende Krieg wird nicht nur das
Problem des Totens, sondern auch das des Selbstmordes
stellen."

Auch Vogel und Niemdller &duBerten sich dhnlich, Vogel in
60 Thesen, aus denen ich die wichtigsten herausgreifen
mochte: Die Massenvernichtungsmittel seien nicht nur ein
Bumerang, sondern Massenmord und Siinde, da sie unter-
schiedslos vernichten. Dem Schlagwort "Lieber tot als
Sklave" h&lt Vogel entgegen "Lieber tot als Massenmoérder".
Man konne Siinde nicht mit Siinde und den Teufel nicht mit
einer Teufelei austreiben. Die Meinung, die Massenvernich-
tungsmittel wiirden nicht angewandt, basiere auf dem Wahn,
daB der Mensch verniinftig und gut sei. Kein Christ diirfe
sich durch Beteiligung, Gleichgiiltigkeit oder Verharmlo-
sung mitschuldig machen. Einen eschatologischen Aspekt,
der m. E. vielleicht vorschnell iibersehen wird, bringt
These 60: "Die Massenvernichtungsmittel, die in ihrer uni-
versalen Reichweite der weltumfassenden Evangeliumsverkiin-
digung ebenso konfrontiert sind wie der universale Macht-
anspruch des Atheismus, werden im Licht der eschatologi-
schen biblischen Botschaft zu apokalyptischen Zeichen, an
denen die Gemeinde Christi nicht vorbeisehen darf."

In einer Anfrage der Kirchlichen Bruderschaften an die

Synode der EKD im Mdrz 1958 wurde die Ablehnung der Atom-

riistung kompromiflos formuliert: 1. Der Krieg sei das
letzte, fragwiirdigste Mittel der Auseinandersetzung zwi-
schen Volkern und Staaten. 2. Die Kirchen hidtten Anwen-
dung und Vorbereitung dieses Mittels bisher nicht fiir un-
moglich gehalten. 3. Die Massenvernichtungsmittel hitten
eine neue Lage geschaffen, in der die Kirche nicht neu-
tral bleiben diirfe. 4. Ein Atomkrieg bedeute die Vernich-
tung ganzer Volker einschlieBlich Unschuldiger. 5. Daher
sei ein Atomkrieg ein zur politischen Auseinandersetzung
untaugliches Mittel. 6. Die Kirche und jeder Christ konn-
ten nur Nein sagen. 7. Schon die Vorbereitung sei Siinde
gegen Gott und den Ndchsten. 8. Daher wird ein Ende der
Vorbereitungen verlangt. 9. Alle ernsten Christen werden
aufgefordert, sich der Vorbereitung zu versagen. Und der
entscheidende zehnte Punkt lautet: "Ein gegenteiliger
Standpunkt oder Neutralitdt dieser Frage gegeniiber ist
christlich nicht vertretbar. Beides bedeutet die Verleug-
nung aller drei Artikel des christlichen Glaubens."

Dieser Anfrage standen die Gegenthesen von Hans Asmussen
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gegeniiber, wobei Asmussen nicht jede seiner Thesen gegen
den entsprechenden Punkt der Anfrage stellt: 1. Wer aus
einer Synode (an die die Anfrage mit der Bitte um Zustim-
mung gerichtet war) ein Propagandainstrument mache, schi-
dige sie. Sie diirfe kein Gegenparlament bilden. 2. Ein
Atomstreik als Losung simplifiziere die Angelegenheit.

3. Die Anfrage sei so zu deuten, daB eine Minderheit zur
Oligarchie strebe. 4. Der Kampf gegen die Atombombe sei
Hilfestellung fiir den Osten. 5. Asmussen fragt, wie ein
Riistungspotential ohne Atomwaffen denn aussehen miisse.

6. Der Kampf gegen die Atombombe fiihre zur Vernachlissi-
gung der eigentlichen kirchlichen Aufgaben. 7. Die Atom-
bombe sei der Ertétung der Seelen (durch den Kommunismus,
d. Verf.) vorzuvziehen. 8. Die Angst vor den Sowjets diirfe
nicht verleugnet werden. 9. Die Herrschaft des Kommunismus
sei auch atomarer Krieg. Als letzte These bringt Asmussen
den apokalyptischen Aspekt: Die Atombombe kdnne auch als
Zuchtrute Gottes gegen dén gottlosen Kommunismus verstan-
den werden.

Es war zu erwarten, daf die Synode auf ihrer Tagung in
Berlin-Spandau im April 1958 der Anfrage der Bruderschaften
nicht zustimmen wiirde. Der Erfolg der Tagung war dann die
sogenannte Ohnmachtsformel: "Die unter uns bestehenden Ge-
gensdtze in der Beurteilung der atomaren Waffen sind tief.
(...) Wir bleiben unter dem Evangelium zusammen und miihen
uns um die Uberwindung dieser Gegensitze."

Zur "Uberwindung dieser Gegensitze" wurde €in AusschuB ein-
gesetzt, dem Vertreter beider kontrdrer Meinungen angehSr-
ten. Das Ergebnis seiner Sitzungen war die Studie "Atom-
zeitalter, Krieg und Frieden" mit den bekannten Heidelber-
ger Thesen. Wegen ihrer Bedeutung fiir das Friedensver-
stdndnis seien die Thesen in ihren Kernsdtzen zitiert:

1. "Der Weltfriede wird zur Lebensbedingung des techni-

- schen Zeitalters." 2. "Der Christ muB von sich einen be-

sonderen Beitrag zur Herstellung des Friedens verlangen."
Grundlage des heutigen Dilemmas sei die Angst einerseits
vor dem Krieg, andererseits vor der Sklaverei. Als Chri-
sten hadtten wir die Verheifung:"In der Welt habt ihr Angst,
aber seid getrost, ich habe die Welt iiberwunden." 3. "Der
Krieg mufR in einer andauernden und fortschreitenden An-
strengung abgeschafft werden." 4. "Die tdtige Teilnahme

an dieser Arbeit fiir den Frieden ist unsere einfachste und
selbstverstidndlichste Pflicht." Die groRte Gefahr fiir den
Frieden sei, daR die Zeitspanne, die uns das gegenwdrtige
Kridftegleichgewicht 13dBt, in trdger Resignation vertan
werde. 5. "Der Weg zum Weltfrieden fiihrt durch eine Zone
der Gefidhrdung des Rechts und der Freiheit, denn die klas-
sische Rechtfertigung des Krieges versagt." 6. "Wir miissen .
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versuchen, die verschiedenen im Dilemma der Atomwaffen
getroffenen Gewissensentscheidungen als komplementdres
Handeln zu verstehen." 7. "Die Kirche muB den Waffen-
verzicht als eine christliche Handlungsweise anerken-
nen." 8. "Die Kirche muf die Beteiligung an dem Ver-—,
such, durch das Dasein von Atomwaffen einen Frieden in
Freiheit zu sichern, als eine heute noch mogliche
christliche Handlungsweise anerkennen." 9. "Fir den
Soldaten einer atomar bewaffneten Armee gilt: Wer A ge-
sagt hat, muf damit rechnen, B sagen zu miissen; aber
wehe den Leichtfertigen!" Die Entscheidung des Christen
falle mit der Entscheidung fiir oder gegen den Wehr-
dienst, da eine spezielle Truppe fiir Atomdienstverwei-
gerer innerhalb einer Armee wohl nicht moglich sei. 10.
"Wenn die Kirche iiberhaupt zur grofen Politik das Wort
nimmt, sollte sie den atomar geriisteten Staaten die
Notwendigkeit einer Friedensordnung nahebringen und den
nicht atomar geriisteten raten, diese Riistung nicht an-
zustreben." 11. "Nicht jeder muB dasselbe tun, aber je-

der muf wissen, was er tut."

Diese 11 Thesen bildeten einen m. E. nicht “"faulen" Kom-
promif, u. a. auch fiir die Definition des Friedensbe-
griffes, der nicht mehr statisch, sondern dynamisch ge-
sehen wurde. Aus dieser Dynamik des Friedens folgt auch,
daB es immer wieder v"Innovationsgruppen" (G. Howe) von
Befiirwortern und Gegnern der Riistung bzw. der Wehrpflicht
geben mub, die ein neues BewuBtsein schaffen, da das
"KollektivbewuBtsein nur zu wenigen und groben Bewegun-
gen fdhig ist."DaB diese Hoffnung Howes enttduscht wurde,
- zeigte sich zum einen an dem nach 1960 immer mehr abneh-
menden Engagement der offiziellen Kirche zu Fragen der
Riistung und zum anderen an der immer noch reaktiondren
Haltung der hohen Militdrs. (Man vergleiche die Behand-
iung der Studie ngoldat 70" und ihrer Verfasser durch die

vorgesetzten Dienststellen) .

Aber die Thesen waren auch kein Allheilmittel: So wurde
der zentrale Begriff der Komplementaritdt mit z. T. be-
rechtigten Argumenten kritisiert: 1. Die Thesen stell-
ten Kriegs- und Friedensdienst ja gar nicht gleich dar,
wie es die Komplementaritat verlangen wiirde: "Die atomare
Bewaffnung hdlt auf eine suBerst fragwiirdige Weise immer-
hin den Raum offen, innerhalb dessen ... die Verweigerer
die staatsbiirgerliche Freiheit besitzen, ungestraft ih-
rer Uberzeugung nach zu leben. Diese aber halten, sO
glauben wir, ... den geistlichen Raum offen, in dem neue
Entscheidungen vielleicht mdglich werden; wer weiB, wie
schnell ohne sie die durch Liige stets gefdhrdete Vertei-
digung der Freiheit in nackten Zynismus umschliige" (G.
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Howe). 2. E. Wolf schreibt in einem '

s ] ‘ Artikel "
g:inKowgigm:ntaritat": Komplementdar konne éang:inpizge
e ;D. y age:?n der gleicben Grunderkenntnis herkom-
g um.di : ethische Differenzen im Grunds&tzli-

ese geht es in der 'Ohnmachtsformel'’ der Sy-

node - konnen nicht dur
ch
ren Handeln versdhnt wexsdege.zf'l SRinnen vem SN

DaR durch die Thesenreihe auch die Di ]

: - ffer
ggﬂméiiggzzmlsgliedern nicht beseitigt wasgz?nbgzggitden
ety Eren e Ludwig Raiser im zweiten Bericht der Kom-
ol Urséchennient Ursachen und Folgen des Zwiespalts: 1
o sondagen nicht nur in der geschichtlichen ént;
il Féa ern auch iq dem vollig neuen Zeitalter
Vel kgsntman noch nicht gewachsen sei. 2. Auch ;
hi it de ol g et v ol

: J Ul ] y X L
Die wichtigste Bemerkung Raisers istTedg§1§1;nEg?ZSZ:zhgi:.

Ausschusses nicht ¢
Py die Beunruhigung von der Gemeinde nehme

| Aber gena x |
er genau das trat ein: Nach der Verdffentlichung der

Thesen 1 i
i waruggedgianurdkurzfrlstig andauernden Diskussion iiber
sihinitipeialh g: der Riistung aus den kirchlichen Debatten
il Gegnérn de Ki;che hatte das Problem verdrangt, und
ot er Riistung schien sich Resignation zﬁ ver-
Memoranéum il lgn Fall war spitestens nach dem Tiibinger
D | 61, das sich fiir eine Rﬁstungépolitik und
bt i s s it b e
) slose Eingliederung i i
g:::iiq3§t2¥:;:zgs— und Verteidigungspolitik gei: $523e und
it diner z. T. Mitglieder der Heidelberger Kom-
L Kirche’ g e Debatte erledigt. Bei den Diskussionen
ot ging es von damals an bis heute nur noch u
andlung bzw. Unterstiitzung der KriegsdienstverweiT

gerer und die Stell (
bt lung der Pfarrer zu den Priifungsaus-

G. i i j
"Dizcﬁiigfeno;th hat die Diskussion so zusammengefaBt:
el 1963u§ :ng der Etappen des Wehrdienstkonflikte;

at ergeben, ‘daB die Kirche als soziale Insti-

tution diesen Konflik
verdringt hat." i t.ﬁach der Atomdiskussion faktisch

III. Die Zwel—leﬂen te—I.eh
re ur i e hr e

g:iggiésﬁe?g zei e%ne Wertung der beiden kontroversen
> er Riistungs- bzw. Atomdiskussion versucht.
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Den Gegnern der Riistung wurde immer wieder vorgeworfen,
sie wiirden -in Amter eingreifen, zu denen ihnen die no-
tige Sachkenntnis fehle, und wiirden die eigentlich kirch-
tichen Aufgaben dariiber versdumen. Dabei wurde immer
wieder die "Zwei-Regimente-Lehre" Luthers beschworen,

die eine solche Trennung weltlicher und gottlicher Spha-
ren propagiere.

U. Duchrow legt in seiner Studie "Christenheit und Welt-
verantwortung" (1970) eindeutig dar, dag gerade diese
Trennung nicht im Sinne Luthers war. Erst im Laufe des
19. Jahrhunderts kam es zu einer Umdeutung der Lehre
Luthers (die nicht mehr besagt, als daB Gott seine Herr-—
schaft iiber die ganze Welt in zwei Regimenten halte, der
Christ aber - in beiden Regimenten stehend - in beiden
christliche Verantwortung zu zeigen habe), indem der po-
litischen Sphire eine Eigengesetzlichkeit wie der Natur
zugestanden wurde (sozialdarwinismus, Historischer Mate-
rialismus). Hierdurch wurde ein Dualismus zwischen Ge-
sinnungsethik (als Christ) und Verantwortungsethik (als
Politiker) begriindet. In seinem privaten Bereich konne
der Christ nach seiner Gesinnung leben, im offentlichen
Bereich hingegen miisse er seine Verantwortung zeigen.
wpeshalb steht die Zweireichelehre seither im Zeichen
einer Koalition zwischen Wissenschaftspositivismus und
Ideologieanfdlligkeit auf der einen und privatisierender
Innerlichkeit auf der anderen Seite" (Duchrow).

Mit diesem Dualismus muBte sich Barth auseinandersetzen,
nicht mit Luther. Er versuchte ihn zu iiberwinden, indem
er wieder iilber alle Bereiche des Lebens die faktische,
nicht bloR eschatologisch verstandene Konigsherrschaft
Christi ausrief.

Daf die Anhinger der - wie gesagt - falsch verstandenen
zweireichelehre "ideologieanfidllig" waren, zeigte sich

2. B. an der Theologie der "Erhaltungsordnungen" Walter
Kiinneths, die die Politik Adenauers als Erhal tungsordnung
darstellte, oder an der allgemein verbreiteten Kommuni -
stenangst. Kennzeichnend fiir diese Theologie ist die Kri-
tik des Essener Jugendpfarrers W. Busch: "Ist wirklich
der Fall eingetreten, daB an Stelle von ‘Thron und Altar'
jetzt 'Bonn und Altar' die Parole ist?"

Die Aporie der Kirche, eindeutig Stellung zu beziehen,

lag demzufolge auch daran, daB die lutherischen Theologen
die Meinung vertraten, die Kirche diirfe sich nicht &duBern,
und es bedurfte solcher Minner wie Heinemann ("Wer
schweigt, fordert, was im Gange ist!"), Niemoller, Goll-
witzer, Barth usw., um kirchliche Stellungnahmen, die
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freilich durch ihre Gegner wieder abgemildert wurden
iberhaupt zu erreichen. /
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Frank und Eveline Weyel

‘WARUM WIR ALS CHRISTEN EIN LEBEN IN EINER CHRISTLICH-

SOZIALISTISCHEN LEBENSGEMEINSCHAFT PLANEN

Die Zeiten d@ndern sich. Alternative Lebensformen werden
zunehmend aktuell. Der Gedanke einer christlich-soziali-
stischen Lebensgemeinschaft allerdings ist schon alt.
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Der neutestamentliche Anfang war die Urgemglndg Enﬂizru—
salem. Die damaligen Christen gingen SO welt,d a Eblbs
ihr samtliches Privateigentum verkauftgn und den E e
der Gemeinde zur Verfiigung stellten. Sie lebtenbvcl)t
Substanz; weniger von eigener Produktign und Ar e; éje
Dieses Verhalten war hauptsdchlich mot1vie¥t Qurc Z‘if
Naherwartung des wiederkommenden Hean. $e1t Jenir eit
gab es immer irgendwelche Formen christlicher Lebensge-
meinschaften, wie z. B. Bruderschaften, Orden, Ortsge-
meinden.

was macht heute die Idee einer chr@stl}ch—sozialist;schen
Lebensgemeinschaft so attrakgiv? Wir m?chten vgrsui.egéen
diese Frage aus unserer personlichen Sicht zu oean woF ei:
Und dies ist die Sicht von ﬁberzeugtgn evangellsc?en g .
kirchlern, keineswegs aber die offlzlellg Darste} gggh e
evangelischen Freikirchen. Eine solche gibt es namlic
nicht.

Verbiirgerlich der elikalen

Wir mochten ausgehen von einer Betrachtung Qer Lepenssi—
tuation der sogenannten v"evangelikalen" Christen in unse-
rer heutigen Gesellschaft.

hied zu den Ostblockstaaten leben wir in der
;EDugzegiger kapitalistischen Gesellschaft. In unserim-
System kommt es im wesentlichen aufs”Geld an. Ugger tzs
bensstandard richtet sich nach der Hohe des Vgr 1:nsre i
Wer Geld hat, kann sich ein Haus'kaufen und elnﬁ eustan_
Wohnung leisten. Er kann lange die Schule besuc ;a)nl,'l i
desgemidfen Urlaub verbringen und die von der Wei gnQSich
zeugten Bediirfnisse befriedigen. Wer Geld hat, ta el
an einem Unternehmen beteiligen. Wenn jemand gn erd h
ist, verfiigt er in der Regel iiber meﬁr Qeld als an g 1i—
pamit kann er Einfluf nehmen. Zum Beispiel auf die Eo
tik. Ein Unternehmer zahlt Steuern an die”Kommur_\e.U i i
stellt Arbeitsplédtze zur Verfiigung. Je grgﬂer die nu:d
nehmung, desto mehr ist die Kommune agf die Steuern b
die Arbeitsplédtze des Betriebes angewiesen. Desto Tehten
wird sie sich nach den Wiinschen des Unternehmers ric
missen. Dafiir gibt es zahllose Beispiele.

Die allgemeine industrielle Entwicklung w1rd'1mmer g;g;s_
ferenzierter. Es entstehen immer mehr neue W1ssens§ g
bereiche, Technologien, Maschinen, damit agch BeruFii i
Spezialisierung schreitet voran. Was hat §1es zZur 2h;
Die Durchschaubarkeit fiir den Einzelnen nimmt immeg mzia-
ab. Der Biirger ist zunehmend in seinew Alltag aufh pSUro;
listen angewiesen. Durch dies glle; w1€d immer.mi ruen
kratie notwendig. Undurchsichtigkeit fordert Migtra s
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Migtrauen bedeutet Angst. Und die ist wohl heute mehr

verbreitet denn je. Die starke Zunahme psychischer
Krankheiten beweist das.

Damit zusammen hdngt das Problem der Mobilitit in unse-
rer Gesellschaft. Der Einzelne, der Spezialist muB fiir
‘den spezialisierten Betrieb verfiligbar sein. Er muB da
yohnen, wo er seinen Arbeitsplatz tdglich erreichen
kann. Er muB fdhig sein, ohne groRe Probleme schnell
umziehen zu konnen. Er braucht nach’ dem Willen der Un-
ternehmer und der Politiker ein Auto, um sich moglichst
schnell fortbewegen zu kénnen. Warum baut man sonst so
unverschidmt viele und teure StraBen? Der Einzelne will
natiirlich auch selbst gerne ein eigenes Auto besitzen,
denn er sehnt sich nach der von der Werbung versproche-
nen grofen "Freiheit". Der Einzelne hat aber auch das
unbedingte Bediirfnis, aus seiner Mietwohnung oder seinem
Reihenhaus, in das er hineingezwingt ist, ab und zu her-

auszukommen. Denn 80 Quadratmeter und Spezialistentum
sind zu wenig zum Leben.

Unter dem isolierten Dasein leiden vor allem auch Frauen,
die bereit sind, Kinder zu geb&ren und grofzuziehen. Es
wird ihnen fast ungméglich gemacht, das tdgliche Einerlei

der beschridnkten Mietwohnung und Kindererziehung zu durch-
brechen.

Damit der Einzelne es aber doch aushilt mit 80 Quadratme-
tern und Spezialistentum und Isoliertheit und Biirokratie
und Migtrauen und Konsumzwang und Kinderfeihdlichkeit und
Schulstress und Arbeitsstress, hat er ein Auto, eine
Glotzkiste, einen Sommerurlaub, einen Winterurlaub, einen
FuBballverein, eine Disco, eine Stereoanlage, die Mode und
nicht zuletzt die Suchtmittel. Das alles kann sich mehr
oder weniger der grofte Teil unserer Bevolkerung leisten.

Und auch die Christen, von denen wir hier sprechen wollen,
sie leben in und von dieser Welt. Sie sind Anpasser gewor-
den. Sie haben weitgehend die herrschenden Ideologien
libernommen. Sie verteidigen diese Ideologien, indem sie
denselben Lebensstil fiihren, wie ihn die gesellschaftli-
chen Bedingungen vorschreiben.

Die evangelikalen Christen gliedern sich nach unserer An-
i sicht im wesentlichen in zwei Gruppen, die aber letztlich

i in die gleiche Richtung marschieren. Die erste Gruppe sind

die Leute, die isoliert und im Grunde machtlos in ihren

i vier Winden leben, ordentlich ihrem Beruf nachgehen und

! die Surrogate der Konsumgesellschaft in Anspruch nehmen.
Sie sind im Sinne der herrschenden Ideologie modern, offen,
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dynamisch, intelektuell und konsumorientiert. Sie gehdren
einer Gemeinde an, sind mehr oder weniger engagiert, ar-
beiten mit bei Evangelisationen und beschdftigen sich mit
theologischen Fragestellungen. Probleme, die sie natiir-

. lich auch haben, werden individualisiert, d. h. alle Pro-
bleme haben ihre Ursache in einem Beziehungsfehler zwi-
schen dem Einzelnen und Gott. So schldgt man sich mit
seinen personlichen Schwierigkeiten durchs Leben und
macht nach auBen hin einen sauberen Eindruck.

Politisch sind diese Christen meist in der Mitte anzu-
siedeln. Nur nicht radikal sein heift die Devise. Grund-
sdtzliche Kritik am bundesdeutschen Staat ist verdachtig.
Man kann sagen, daB diese Gruppe politisch die gédngig-
sten Ansichten vertritt, die in der BRD propagiert werden.

Die zweite Gruppe der evangelikalen Christen ist stdrker
pietistisch orientiert. Sie sind zwar auch angepaft in
Bezug auf Lebensstil und Beruf, haben aber eine konser-
vative, um nicht zu sagen reaktiondrere Grundhaltung als
die erste Gruppe. Sie bedauern z. B. verstdrkt die Ver-
lorenheit der Welt. Sie beklagen die allgemeine Sdkula-
risierung, den Abbau althergebrachter Werte und Normen.
Sie sind gegen alles Moderne, gegen neue Moden, verwelt-
lichte Schulen und liberale Theologen. Sie betonen bei
allen méglichen Gelegenheiten, daB wir in der Endzeit
leben und daR das Bose auf dem Vormarsch sei. Ihr Streben
gilt fast ausschlieflich dem persdnlichen Perfektionismus
im Glauben. So versuchen sie mit grofem Energieaufwand,
sich den weltlichen Verfiihrungen zu entziehen. Sie kon-
zentrieren sich dabei auf ihr persodnliches Christsein und
auf das Engagement in der Gemeinde. Sie kiimmern sich

aber auch intensiv um den Ndchsten, um ihm zum Glauben
und zur Befreiung durch Jesus zu helfen.

Politisch 1dBt sich diese Gruppe nur schwer in die be-
kannten Kategorien einordnen. Diese Christen zeichnen
sich eher durch eine antipolitische Grundhaltung aus.
Politik ist fiir sie eher etwas Weltliches, ein mehr oder
weniger schmutziges Geschdft. Jedoch eines wissen diese
Leute: Der Kommunismus ist das Unheil der Menschheit.
Und der Sozialismus ebenso. Sie meinen, daB dieser un-
heilvolle unchristliche Kommunismus an allen Ecken und
Enden, auch in unserer Gesellschaft, in Form der linken
Intellektuellen Einzug hdlt: durch die Jusos, die linken
Lehrer, die neuen Abtreibungsparagraphen, andere Reform-
gesetze, die Gesamtschule, durch staatliche Betriebe,
Investitionslenkung usw. ...

Was ist den beiden evangelikalen Richtungen gemeinsam?
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Die grundsdtzliche Cemeinsamkeit ist wohl ihre individu-
alistische Glaubens- und Lebenshaltung. Die heutigen
Evangelikalen sehen in ihrer grofen Mehrheit den Glauben
nur oder fast nur als eine Sache zwischen dem Einzelnen
und Gott an. Sie sehen lediglich die Verlorenheit des
Individuums, das es zu retten gilt. Sozialstrukturelle
Dimensionen sind fiir sie irdische Dinge, die nicht mit
dem Glauben zusammenhdngen. Probleme in diesem Bereich

- werden entweder nicht gesehen, d. h. es wird keine

Energie darauf verwandt, sie zu analysieren, oder sie
werden platt auf die persdnliche Siindhaftigkeit des Be-
troffenen zurlickgefiihrt.

Das Engagement der evangelikalen Christen in der Gemeinde
richtet sich im Wesentlichen lediglich auf die persodnli-
che Evangelisation des Einzelnen, auf die Behebung der
individuellen Schwierigkeiten des Menschen. Und damit
schrdnken die Evangelikalen das Wort Gottes auf das In-
dividuelle ein. Hier liegt das Problem. Die Evangelika-
len sind dazu verurteilt, ewig eine unbedeutende Minder-
heit zu bleiben, wenn sie nicht iiber diese Verkiirzung
hinwegkommen. Es geht darum, auch politisch-strukturelle
Bedingungen zu analysieren und %Zu kritisieren. Es geht
weiter darum, strukturelle Alternativen zu entwickeln.
Die christliche Gemeinde muB als Gemeinde wieder ein po-
sitives Modell in dieser Welt werden. Sie muB anziehend
werden.

Und dazu reicht es nicht, einen personlichen Glauben zu
haben, sonntags in die Kirche zu gehen, in der Bibel zu
lesen, zu beten und fromm reden zu kdnnen. Erldst sein
bedeutet mehr. Unser gemeinsames Leben muB anders als ge-
meinhin iiblich sein. Wir brauchen echte Lebensgemein-
schaften, die von jedermann erkennbar sind. Nicht nur
einen verinnerlichten Glauben, der fiir AuBenstehende le-
diglich am freundlichen Gesichtsausdruck und an dem Kreuz
vorm Gemeindehaus zum Ausdruck kommt. Evangelikales
Christsein ist nicht mehr "handgreiflich'". Dieses Christ-
sein ist nicht konkret fafbar, keine wirkliche, sich
aufdringende Alternative. Es ist abstrakt."Durch den
Glauben befreit" muf &duBerlich sichtbar werden fiir jeder-
mann. ;

‘Aufbruch zu einer christlich-sozialistischen Lebensgemeinschaft

Christlich-sozialistische Lebensgemeinschaften konnen

den Glauben, die befreiende Botschaft des Evangeliums
sichtbar machen. In dem Ausdruck christlich-sozialistisch
kommen zwei Dimensionen einer solchen Lebensgemeinschaft
zum Ausdruck. Lebensgemeinschaften mit christlicher Grund-
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lage sind Teil der Gemeinde Jesu Christi. Christlich be-
deutet fiir uns in diesem Zusammenhang, daf dies Motiva-
tion und Kraftquelle zugleich ist. Christlich bedeutet,
dag der Nazarener Mensch und Gottessohn Jesus Christus
fiir uns Vorbild ist. Der Begriff "sozialistisch" kon-
kretisiert die Form und Struktur der Lebensgemeinschaft.
Der Sozialismus ist ein theoretisch gut durchdachtes
Konzept, das seine Erfiillung und Grundlage im Christen-
tum hat. Er macht ein zutiefst christliches Anliegen.
praktikabel, das durch die industrialisierte kapitali-
stische Gesellschaft verloren gegangen ist.

In einer christlich-sozialistischen Lebensgemeinschaft
gibt es keine Armen und Reichen, keine Ausbeuter und
Ausgebeuteten. Hier herrscht nicht das Geld und der Kon-
sum, sondern die Solidaritdt untereinander. In einer
christlich-sozialistischen Lebensgemeinschaft, in der
mehrere Familien leben, wird gemeinsam gearbeitet, ge-
feiert und kommuniziert. Hier wird Originalitdt gefor-
dert und nicht Konformitat. Biblische Worte wie "Einer
trage des anderen Last" und "Wo zwei oder drei in meinem
Namen zusammen sind, da bin ich mitten unter ihnen'" wer-
den in der’ taglichen Praxis erfahrbar. Eine Lebensge-
meinschaft kann aktiv werden nach aufen. Sie kann sich
sozial und politisch engagieren. Sie kann sich intensi-
ver um Menschen kiimmern, als dies der einzelne Christ
tun kann.

Mitglieder einer christlich-sozialistischen Lebensge-
meinschaft konnen sich gegenseitig korrigieren und Bega-
bungen fordern. Gemeinsames Einkaufen, Versorgung durch
gemeinsame Eigenarbeit und Skonomischer Einsatz von Ener-
gie machen ein billigeres Leben moglich.

Das lebensfeindliche Auspliindern der Bodenschdtze unserer
Erde nimmt langsam bedrohliche Ausmafe an. Rohstoffe
werden knapper. Die Umweltverschmutzung begegnet uns tdg-
lich in verschiedenen Formen. Zunahme von Krankheiten wie
Herz-Kreislauf-Erkrankungen, Diabetes und Krebs sind auf
iibermdBige Umweltbelastungen zuriickzufiihren.

Das alles kann und darf den Christen nicht gleichgiiltig
sein. Darum werden sich die Mitglieder einer christlich-
sozialistischen Lebensgemeinschaft einsetzen fir eine
intensive Erforschung und Nutzung der unerschopflichen
Energiequellen Sonne, Wind, Erde und Wasser. Der weitere
Ausbau von Kernenergie muf gestoppt werden.

Eine christlich-sozialistische Lebensgemeinschaft kann
weiterhin auch eine Zelle fiir das Entstehen neuer Gemein-
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den sein. Denn sie wird AuBenstehende anziehen, weil sie

das "neue Leben", v
gy on dem die Christen reden, praktisch

::;:ec?§;i§iic:-sozialistische Lebensgemeinschaft ist
e sche Insel. Sie ist eine Herausforde
furhdie Gesellschaft. Denn sie ist lebendig und ;:Egv
:?? wigg:: ugd azﬁgn. gir sehen die Notwendigkeit, dag
eine Lebensform finden miissen, die ga : -
lich die Bediirfnisse des Menschen einschlieft gngzggét
sie positiv eingeht. Wenn Christen glaubwiirdig werden

und bleib i
e en wollen, miissen ihren Worten auch Taten fol-

Die Griindung von christlich-soziali |
) - stischen Leb -
meinschaften ist eine Moglichkeit auf diesem Weg?sge

BuCHBESPRECHUNGEN

‘Ulrich Dannemann: Theolo
g gie und Politik im Denken Karl
Barths, Kaiser-Verlag Miinchen/Griinewald-Verlag Mainz 1977

Karl Barth und Religibser Sozialismus d

& - diese Beziehun
scheint zu jengn‘Verhaltnissen zu gehdren, denen die Gg—
schichte hartndckig und nachhaltig eine positive Gestalt
verweigert (e), wobei nun freilich "Geschichte" nur das

- schlecht benannte Subjekt dieser Verweigerung ist. Denn

wir haben es in dieser Beziehun
g mit real agierenden Per-
sonen zu tun, deren Tun auch durch Sympathie und Anti-

athie, du
Est. rch Verstehen und MiBverstehen (-wollen) geprigt

?ie negatiYe Gestalt der Beziehung Barth/Religidser Sozia-
smus zu iliberwinden, wenigstens soweit sie sich dem ge-
genseit;gen MiBverstehen verdankt, die vorhandenen aber
bisher verdeckt gebliebenen Identititen beider Positionen
aufzude;ken und so auch fiir ein besseres Versté&ndnis
Barths im Religidsen Sozialismus zu sorgen, widre nicht die
schlechtes?e Funktion des angezeigten Buches - eine
'Bgchumer Dissertation von 1975 - von Ulrich Dannemann. Es
konnte uns Religiosen Sozialisten &hnlich gehen wie man-
chen orthodoxen Barthianern, im Blick auf die Gollwitzer
iﬂgﬁibt% “Higr ersc?eint nun freilich ein Barth, der uns
sehr anders auf den i
gt ool bl war".Leib riickt, als es vielen, die

Welchen Barth bekommen wir bei Dannemann zu Gesicht? Den
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Barth, der in einem Interview kurz vor seinem Tode 1968
bekannte, daB seine 'ganze Theologie immer eine starke
politische Komponente hatte", der zelit seines pebens
Mitglied in:Sozialistischen Parteien war, der in §einew
Safenwiler Pfarramt (1911-1921) Gewerkschaftsarbeit lei-
stete, in der Partei "Sozialistische Reden" hdlt gnd
sich auch in der religids-sozialen Bewegung engagler?
(mit Eduard Thurneysen war er 1916 Prdsident der Reli-
gios-Sozialen Konferenz in der Schweiz), der den'Kampf
der Bekennenden Kirche gegen den deutschen Faschismus
theologisch wesentlich mitbestimmt und der im Na?hT
kriegseuropa zu einem der wenigen kirchlicﬁep Krltlker_
des Kalten Krieges wird. All diese sehr de21d1egten pgll—
tischen Optionen Barths entspringen nun allerdings "in
keiner Weise ... einem politischen Dezisionismgs, d. h.
einer theoretisch nicht abgesicherten willkﬁrllchen Ent-
scheidung", sondern sind "in der Theologie-Politik-Kon--
nexion seines Denkens begriindet" (24) . Gerade als
Theologe wollte Barth Politiker, prédziser: Demokrat,
Sozialist und Antifaschist sein.

Was bedeutet dieses Theologe-Sein fiir Barth? Dannemann
interpretiert die Theologie Barths im wesgntlichen an—
hand dreier Stationen: den beiden Romerbriefauslegungen
von 1919 und 1922 und seiner Kirchlichen Dogmatik, dem
Hauptwerk Barths, das zwischen 1932 und 1967 entstanden

ist.

Im ersten Romerbrief sieht sich Barth der Aufgabe gegen-
iiber, die durch den ersten Weltkrieg ausgeldste Krlge

der biirgerlichen Gesellschaft politisch und theologisch

zu begreifen. Die Krise der pbiirgerlichen Gesellschaft i
ist die Krise des sie bestimmenden Liberalismus: ?Unsere
Krifte haben frei gespielt - bis zur Sinnwidrigkeit, ?is
zu ihrer eigenen gegenseitigen Vernichtung"‘(Barth, zit.
55) . 'per Liberalismus ist das System eiger vom Menschen
willkiirlich proklamierten Freiheit" (56), in welchgr nun
auch die religidse Produktivkraft des Menschen fre%ge—
setzt ist: anstatt Gott verehrt er seine eigenen"Gotzen,
Staat, Kultur, "Persdnlichkeit", Mammon. Diese Gotzenhy-
postasen beherrschen dann auch wirklich die Gesellschaft
und unterwerfen sie einem VerdinglichungsprozeB, an des-
sen Ende der Verlust der realen Subjektivitét.und Subjekt-
haftigkeit des Menschen steht. Etatismus, Militarismus

und Kapitalismus, sie sind die den Menschen versklavenden

politischen Gotzen.
Befreiung aus diesen falschen und versklavenden Herr-

schaftszusammenhidngen verspricht nur die "Revolution Got-
tes". Als eine "im Christus eroffnete 'Gegenbewegung der
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Freiheit' ... gegen die Entfremdung und Verdinglichung
der menschlichen Existenz" (74) bewirkt sie "die 'Expro-
priation' des Privatbesitzes", mit ihr "verliert der
Konkurrenzkampf um den groftméglichen Besitz seinen Sinn,
und es verschwindet so ... die Differenzierung der Ge-
sellschaft in Besitzende und Nichtbesitzende" (75 f.). Fir
die politische Arbeit bedeutet dies: Ihr Christen "werdet
euch schwerlich anderswohin stellen konnen als auf die
duBerste Linke" (Barth, zit. 77).

Freilich birgt diese Ortsangabe politischen Handelns Pro-
bleme. L3Rt die revolutiondre Opposition als der Reflex

. des fundamentalen Gegensatzes zwischen Gott und Gesell-
'schaft auch wirklich positive innerweltliche Ziele zu?
Die Konzeption des ersten Romerbriefes "geridit in die Ge-
fahr einer undifferenzierten, abstrakten Negation ...

. Solche Abstraktion aber wird letztlich unpolitisch" (93).
Fazit: Die "geforderte Politik einer konseqienten 'Oppo-
sition gegen das Bestehende' ist, wenn sie gesellschaft-
lich relevant sein will, nicht durchfiihrbar”" (93). Es
zeigen sich bei Barth 1919 also d&hnliche konzeptionelle
Defizite, wie sie spdter in Herbert Marcuses '"totaler
Verweigerung" auch auftreten.

Im zweiten Romerbrief bildet sich nun das heraus, was un-
ter der Bezeichnung "Dialektische Theologie" Geschichte
machen sollte. Gott ist hier niecht mehr nur die Krise
der Gesellschaft, sondern auch die Krise des die Gesell-
schaft kritisierenden Menschen, die "Krisis des revolu-
tiondren Menschen" (105). Dessen Revolution ist AnmaBung,
denn “revolutiondr ist exklusiv Gottes Handeln" (109).
"Auch die radikalste Revolution ist an sich nur die
Rechtfertigung und Verstdrkung des Bestehenden" (Barth,
zit. 108). :

Die Rede von der Revolution wird so "auf Gott monopoli-
siert" (109), dem Revolutiondr bleibt nur "das bewegte
Verharren in der Negation" (Barth, zit. 98).

Diese Theologie ist, indem sie jedes Bestehende, auch das
revolutiondr Bestehende, als puren Schein entlarvt, emi-
nent ideologiekritisch und erinnert an die Kritische
Theorie Adernos und Horkheimers. Weil sie aber nur ideo-
logiekritisch ist, wird sie unfdhig zur Konstruktion.
Ethik wird zur Kritik, ja Negation von Ethik. Politi-
sches Engagement wird auf der Basis dieser Konzeption
letztlich sinnlos.

Es erscheint mir nicht unwichtig, daran zu erinnern, dag
es die Begegnung des Religidsen Sozialismus mit diesem
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ewesen ist, die ihr gegenseitiges Verhé}tnis so
2:§§gtgos machte. In der Tat trafen die Beligiose? Sg-
zialisten 1919 ff. eine ethische Konzeption an, die ihr
pathos aus der Abkehr von der Politik bezgg. In Baths
Biographie zeigt sich konsequentegwelse bis zum Beglnp
der 30er Jahre eine merkliche politische Abstinenz, die
er spater selbst bedauern sollte.

Nun ist das freilich nicht Barths letztes Wort gewesen
_ wenn ihn auch manche Religidse Sozialisgen noch blﬁ
heute der Aktionsabsage und der "Wechselwéh}erschaft
verdidchtigen. Mit seiner Kirchlichen Dogmatik w}l} er
einen Beitrag leisten zu den in der Gegenwart notlge?
"Klirungen besonders auf dem weiten Eeld der Politik
(Barth, zit. 123). Wie kann diese Klirung nun aber ge-
rade in Gestalt einer Dogmatik geleistet Yerdgn? Dogma-—
tik versteht Barth als die wtheorie der gottlichen Pra-
xis" (231). Sie ist die unabdingbare Voraussetfupg der
Ethik als der "Theorie der menschlic@en Praxig (ebd.) .,
will menschliches Handeln sich wirklich als ein Gott
entsprechendes Tun begreifen. "Soll Qesell§chaft ge-
schichtlich, als ihre auf ein Ziel sich oglentierende
Verinderung und Bewegung in der Weltgeschlch§e gedacht
werden, dann muB sie in Beziehung zu dem Subqekt ihrer
Geschichte, in Beziehung zu dem, was sie zu ihrem eige-
nen Subjekt macht, mithin in ihrer.Beziehung zu Gott.ge—
dacht werden" (235). Darum also "die konzen@rlerte Hzg—
wendung zur theologischen Theorie" (230), die Barth fir
Jahrzehnte in Beschlag nehmen sollte.

Der Frage nach dem gottlichen Subjekt als der notweng%gen
Bedingung menschlichen Tuns entspricht nun freilich die
Frage nach dem menschlichen Subjekt als ihre notwendige
Folge. Indem Dogmatik die Ethik in sich gchlieﬁt and so
vein im tiefsten solider Beitrag zur Bewdltigung der po-
litischen Lage" (123) ist, wird sie zur 'Frage nach dem
rechten, ndmlich Gottes Tun entsprechenden menschlichen

Tun.

Welches ist dieses rechte menschliche.Tun? Es ist dasje-
nige Tun, das der Versdhnung Gottes mlg der Welg in Jea
sus Christus gerecht wird und das so der unver§ohnten e-
sellschaft in jeder ihrer Erscheinungsfgrmen'w1der—
spricht. "Die unversdhnte Gesellschaft ist fiir Barth

eine Gesellschaft isolierter fautonower' ?rivatex%stenzen,
die ihre Selbstbestimmung und' Freiheit" mittels einer .
"Riuberexistenz" durchzusetzen suchen und d?zu das M;:Ee
des "Krieges", des "Konkurrenzkampes', der '‘Herrscha A
und des "Klassenkampfes" benutzen (185 f£.). Grund}egen e
Kritik erfihrt der Kapitalismus "als die neuzeitliche Er-
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scheinungsform unversthnter Gesellschaft" (187).
Positiv entspricht menschliches Tun der goéttlichen Ver-

| sbhnung, indem Solidarit&dt "zum Prinzip menschlichen

Zusammenlebens" wird. "Als freie Menschen begegnen sich

. die Mitmenschen: Sie werden einander Gefdhrten, Gesel-
. len, Kameraden, Genossen, Gehilfen" (206).

Barths Uberlegungen miinden in eine "Konzeption perma-
nenter Reformpolitik" (223). Gilt die Voraussetzung so-
cietas semper reformanda, dann kann "die gesellschaft-
liche Entfremdung und Verdinglichung nicht mit einem
singuldren Akt politischer Reform definitiv abgeschafft
werden" (223). "Demokratie und Sozialismus stellen keine
endgiiltige LOsung der politischen Frage dar: Beide blei-
ben verbesserungsbediirftig und verbesserungsfidhig" (225).

Worin besteht nun der Fortschritt der Kirchlichen Dogma-
tik gegeniiber den beiden ROmerbriefen? Die dogmatische
Arbeit verhilft Barth zu einer "konsistente(n) Theorie
politischen Handelns" (232), welche es erlaubt, positive.
innerweltliche Zielsetzungen zu formulieren, um so die
einseitige Funktionalisierung politischer Praxis auf das
Reich Gottes (1. Romerbrief) ebenso zu vermeiden wie die
Negation politischer Praxis (2. Romerbrief).

Uberblickt man Barths Lebensgeschichte im Ganzen, so kann
kein Zweifel daran bestehen, dag das Verhidltnis zwischen
ihm und dem Religidsen Sozialismus eine weitaus bessere
Gestalt verdient hdtte, als es sie tatsdchlich gehabt hat.
Zu dieser besseren Gestalt gehort freilich auch das Moment
der Kritik. So wird der Religitse Sozialismus an Barth die
zeitweiligen politischen Verkiirzungen monieren (er spricht
selbst von der "von mir sgtillschweigend vorausgesetzten
oder nur nebenbei betonten Richtung: Ethik - Mitmenschlich-
keit - dienende Kirche -~ Nachfolge - Sozialismus - Frie-
densbewegung", zit. 209), ebenso wie Barth die theologi-
schen Verkiirzungen des Religidsen Sozialismus moniert
(wenn christliche Praxis sich der Praxis Gottes in Jesus
Christus verdankt, kann sie sich dann als religidse Pra-
xis begreifen?).

DaB gerade eine solche gegenseitige Kritik beiden Teilen
nur zugute kommen kann, das zeigt die ausgezeichnete Ar-
beit Dannemanns, deren Verdienst neben ihrer umsichtigen
und iibersichtlichen Behandlung des umfassenden Barthschen

< Opus darin besteht, in den gegenwdrtigen politischen Pro-

blemzusammenhdngen prdsent zu sein.
Bruno Schmidt
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Raymonda Tawil: Mein Gefdngnis hat viele Mauern. Eine
palistinenserin berichtet. Ubersetzt aus dem englischen
Manuskript von Barbara Bortfeldt. Verlag Neue Gesell-
schaft GmbH, Bonn 1979.

Die Aktualitit des Themas hat diesem Buch und seiner
Autorin zu groBer Popularitdt verholfen. Sie hat aber
zugleich dazu gefiihrt, dap das Buch vielfach sehr ein-

seitig rezipiert worden ist. Dazu verfiihren auch schon
der deutsche Titel und die Aufmachung.

Der englische Titel ist genauer: "My home, my prison".
Damit wird zundchst auf den Hausarrest angespielt, den
die israelitischen Besatzungsbehdrden im Jahre 1976 iiber
Raymonda Tawil verhdngt hatten und in dem sie begann,
dieses Buch zu schreiben. Aber im Blick auf ihr Leben war
das eine Episode. Sie schreibt: "Riickschauend sehe ich
mein Leben als eine lange Kette von Beschrankungen und
Verboten, die meine Freiheit hemmten ...:; widhrend all
dieser Jahre, wo immer ich lebte, hat mich die arabische
Gesellschaft mit ihren Konventionen der minnlichen Herr-
schaft in das Gefingnis gesperrt, in welchem ihr Leben
zuzubringen die Araberinnen verurteilt sind. ... Viel-
leicht ist das der Grund, warum ich meinen derzeitigen
Hausarrest als halbwegs ertridglich empfinde" (30) . Dies
gilt vor allem auch fiir ihr perstnliches Leben: "Die Ge-
sellschaft hatte mich in ein Gefdngnis gesteckt, das 'Ehe'
hief, und mein Mann war darin Kerkermeister, Wdrter und
SchlieBer" (239).

Die leidenschaftliche Auflehnung, mit der Raymonda Tawil
gegen diese lebenslange Gefangenschaft ankd@mpft und sich
aus ihr zu befreien versucht, prdgt das ganze Buch. Nach
der Eroberung Westjordaniens durch die Israelis im Jahre
1967 wird ihr Leben mehr und mehr zu einem Zweifronten-
krieg: "Ich kdmpfte fiir die Freiheit meines Volkes und
gleichzeitig fiir meine Befreiung als Frau" (181). Manch-
mal sieht sie sich dabei "einem seltsamen Biindnis gegen-
iiber. Israelitische Militdrbeamte machten gemeinsame
Sache mit meinem eigenen Ehemann: Sowohl pa'ud als auch
die Israelis wollten, daB ich mich nicht politisch betd-
tige und mich zur traditionellen Rolle der ans Haus ge-
bundenen Araberin bekehren liefe" (261).

Thr Verhiltnis zu den Juden ist hochst ambivalent. Ihr
Kampf gegen das israelische Besatzungsregime vollzieht
sich auf dem Hintergrund lebenslanger, oft intensiver Be-
ziehungen zu Juden. In einer Klosterschule in Haifa, in
der sie die einzige (christliche) Araberin unter lauter
(meist in Europa getauften) Jiidinnen war, hatte sie die
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erste Begegnung mit einer ganz anderen Welt und erlebte
eine "neue Freiheit". Sie erfuhr von dem Schicksal ihrer

jlidischen Mitschilerinnen in Europa, lernte ihre Sprache

und ihre Lieder, las das Tagebuch der Anne Frank und he-
briische Geschichte. Spdter, als sie 1957 nach Amman iiber-
gesiedelt war, mubte sie eigenhdndig ihren "kostbaren
Bialik" verbrennen.

Von diesen Erfahrungen (sie spricht einmal riickschauend
von den '"guten alten Zeiten") bleibt ihr Verhdltnis zu
den Juden geprdgt. 1976, unmittelbar bevor der Hausarrest
iiber sie verhidngt wird, sagt sie zu einer jungen israeli-
schen Soldatin: "Die ganze Welt leugnete die Existenz des
jiidischen Volkes - aber es existiert! Ich achte euren
Kampf ums Uberleben und um eure wiirde - ihr solltet den
unseren respektieren" (14). Und an anderer Stelle: "Wir
palistinenser sind die neuen Juden" (90).

| Nach 1967 versucht sie immer wieder, ihre zahlreichen per-

sonlichen Bekanntschaften und ihre Kenntnis der hebridi-
schen Sprache einzusetzen; ihr Haus in Nablus, spdter in
Ramallah, wird zu einem Treffpunkt zwischen Juden und
Arabern; sie beginnt an der Hebrdischen Universitdat Jeru-
salem zu studieren - und sie kann treffende Urteile iiber
die Israelis fdllen: "Das gehorte zu den faszinierenden
Dingen an Israel - diese Mischung moderner und progressi-

‘ver Elemente mit Chauvinismus und religidsem Fanatismus"

(186) .

Dabei ist aber ihre Option fiir den Kampf um die paldsti-
nensische Selbstbestimmung ganz eindeutig. Man darf des-
halb auch kein "ausgewogenes" Buch erwarten, und es ware
miBig, Einseitigkeiten und Widerspriiche in ihrer Darstel-
lung im einzelnen aufzuweisen. Ein Beispiel fiir diese Am-
bivalenz erscheint mir aber besonders charakteristisch:
Raymonda Tawil "hagt die Gewalt", wie es auf dem Buchum-
schlag heift. Sie selbst schreibt: "Ich hatte tiefwur-
zelnde moralische Bedenken gegen Gewaltanwendung" (141).
Aber schon auf der ndchsten Seite stellt sie eine junge
paldstinensische Krankenschwester, die eine Handgranate
in das Zion-Kino in Jerusalem schleuderte, als leuchten-
des Beispiel dar: wenige Seiten spiater berichtet sie von
einer anderen jungen Palistinenserin, die in der Biblio-
thek der Hebridischen Universitdt eine Bombe anbrachte,
durch deren Explosion zwei isrealische Studenten getotet,
andere verletzt wurden. Nirgends 158t sie Bedenken gegen
den Mord an Zivilisten erkennen, wenn sie schlieBlich
schreibt: "Ich glaube an die Fedajin in der PLO ... Ich
liebe die 'Terroristen', denn die 'Terroristen' haben die
Welt dazu gebracht, uns als Volk anzuerkennen" (271).
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Interessant ist ihre Einstellung zum paldstinensischen
Nationalismus. Sie schreibt im Blick auf die inneren Un-
ruhen im Libanon, wo sie 1974 einige Monate verbraht hat:
"Was das Palidstinenserproblem betraf, so legten die Liba-
nesen wohl Lippenbekenntnisse fiir unsere Sache ab, taten
aber kaum mehr. Fir mich symbolisierten die Libanesen mit
ihrer Apathie die Gleichgiiltigkeit, mit der die gesamte
arabische Welt unser Schicksal mitansieht. Dieses Schul-
terzucken ist es, das in uns Paldstinensern ein tiefes
MiBtrauen gegen die arabische Welt wachsen lieB, so daB
wir gezwungen sind, unser eigenes Nationalgefiihl zu ent-
wickeln und uns nur noch auf uns selber zu verlassen"
(244) .

Diese sehr pragmatische Einstellung zum paldstinensischen
Nationalismus zeigt sich auch in ihrer Beurteilung der
konkreten politischen Mdglichkeiten. Auf einer Vortrags-
reise durch die USA im Jahre 1974 vertrat sie zun&chst
den offiziellen Alles-oder-Nichts-Standpunkt der PLO und
lehnte es briisk ab, eine nonkonformistische eigene Posi-
tion darzulegen. Dann aber, in einer Veranstaltung in der
Reformsynagoge in Los Angelos unmittelbar nach dem Gottes-
dienst, entschloB sie sich plétzlich, ihre eigene Meinung
zu sagen: einen Palistinenserstaat neben dem Staat Israel
zu schaffen, auf der Basis des Teilungsplans der UNO von
1947 -"und wir werden Seite an Seite miteinander leben
konnen" (277).

Dies bleibt ihr Konzept: "Ich kdmpfe fiir die nationalen
Rechte meines Volkes, ohne die nationalen Rechte der Is-
raelis in Frage zu stellen. Ich glaube an das Lebens-
recht beider Vdlker" (280). "Aber wir Paldstinenser wol-
len einen eigenen Staat mit einer eigenen Flagge und einer
eigenen Hymne. Wir wollen unsere eigene nationale Identi-
tat" (279).

Welche Folgerungen kann man aus der Lektiire dieses Buches
ziehen? Raymonda Tawil ist alles andere als eine typische
Palistinenserin. Sie betont oft den Gegensatz zwischen
sich und anderen arabischen Frauen, so wenn sie z. B.
europiisch gekleidet, mit einer schicken blonden Periicke
vor dem israelischen Militdrgericht erscheint. Aber ihr
Kampf gegen die konservative arabische Gesellschaft ver-
bindet sich mit ihrem Kampf darum, "den eisernen Vorhang
der totalen Abschirmung, der uns vom israelischen Volk
trennt, zu durchbrechen" (156). Sie betrachtet den Dialog
zwischen Palistinensern und Israelis als ihren "Beitrag
zur palidstinensischen Sache" (172).

Aber sie findet damit wenig Resonanz unter ihren Landsleu-
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ten - und sie identifiziert sich gegeniiber den Israelis
voll mit dem paldstinensischen Kampf und erscheint ihnen
deshalb als eine besonders gefahrliche Gegnerin. Nur an
einer Stelle gelingt es ihr tatsdchlich, den eisernen

Vorhang zu durchbrechen: in ihren Beziehungen zu den op-
positionellen linken Gruppen in Israel, als deren Reprd-
sentant Uri Avnery in ihrem Buch hdufig genannt wird.

Die Briicke ist schmal - und es bleibt eine auffallende
Asymmetrie bestehen: Raymonda Tawil kdmpft, trotz aller
Gegensiétze, mit den offiziellen Vertretern der Paldsti-
nenser in der Westbank und auBerhalb, und 4. h. vor al-
lem: mit der PLO; die Opposition in Israel kampft gegen
die Politik ihrer Regierung und bleibt dabei eine kleine,
politisch noch immer fast bedeutungslose Minderheit.

Was fiir politische Auswirkungen diese schmale Verbindungs-

" linie schlieBlich haben kann, ist schwer abzuschdtzen.
' Aber mir scheint, daB es z. 2t. keine Alternative dazu

gibt. Wer fiir eine politisch und menschlich vertretbare
Losung des israelisch-paldstinensischen Konflikts eintre-
ten will, wird es in Verbindung mit diesen Kré@ften auf
beiden Seiten tun miissen. Ihre Stidrkung von aufen kann
dazu einen Beitrag leisten.

Rolf Rendtorff

Erinnern, nicht vergessen. 2Zugédnge zum Holocaust, hrg.
von Martin Stdhr im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft Juden
und Christen beim Deutschen Evangelischen Kirchentag.
Chr. Kaiser, Miinchen 1979, 179 Seiten :

Hans-Jochen Gamm: Das Judentum. Eine Einfiihrung. Campus-
Verlag Frankfurt / New York 1979, 192 Seiten

Einen Augenblick lang hielten die Deutschen betroffen den
Atem an: Die "Holocaust:-Serie im Fernsehen konfrontierte
uns in der Darstellung des Schicksals einer jidischen Fa-
milie im Deutschland des Dritten Reiches mit dem Leid, das
ungezdhlten jiidischen Mitbiirgern angetan worden ist. Vie-
len kam erstmals zum BewuBtsein, daB es damals nicht nur
opfer gab, sondern auch Tdter. Einigen mag aufgegangen
sein, daf der Lauf der deutschen Geschichte, wie immer er
sich gestalten mag, vom Stigma des Judenmordes gezeichnet
sein wird. Wieder anderen wurde deutlich, daB Auschwitz
nicht eine singuldr im Raum der Geschichte stehende Ver-
brechenstat von "Faschisten" war, sondern in einer weit
hinter die Anfange der Nazi-Herrschaft zuriickreichenden
Vorgeschichte vorbereitet wurde. In dieser Vorgeschichte
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gelangen antijiidische Klischees zu gesellschaftlicher
Wirkung, die auf die christlichen Juden-Definitionen zu-
riickgingen und dazu beitrugen, die Geschichte der Juden
im christlich beherrschten Raum seit Konstantin dem Gro-
Ben zu einer Geschichte von Blut und Tranen werden zu
lassen.

Das von Martin StShr vorgelegte Lesebuch "Erinnern,

nicht vergessen'" setzt die Bemiihung der Arbeitsgruppe
Juden und Christen beim Deutschen Evangelischen Kirchen-
tag fort, solche Zusammenhdnge "in Erinnerung" 2zu brin-
gen und durch eine handgerechte Dokumentation, Meinungen,
Berichte und Deutungen umfassend, fiir Unterricht und Bil-
dungsarbeit transparent zu machen. Besondere Erwdhnung
verdient der Leitaufsatz des Herausgebers, der in knap-
per Form das biindelt, was die vorstehenden Texte auf je
eigene Art aussagen: zur Bufe rufend, damit der Weg in
die Zukunft nicht verfehlt werde, sondern sich als ein
gemeinsamer Weg "in einem intensiveren Dienst der Liebe,
der Gerechtigkeit und Befreiung fiir viele Menschen" ge-
stalte. Erinnern, nicht vergessen!

Hans-Jochen Gamm legt uns (in Neubearbeitung seiner friih-
eren "Judentumskunde") eine knappe, gleichwohl umfassen-
de Einfiihrung in die Geschichte und die Kultur des Juden-
tums vor. Einem geschichtlichen Lidngsschnitt folgt eine
Darstellung der Religion und der Lebensformen der Juden.
Das dritte Kapitel klidrt den Begriff "Antisemitismus" und
informiert iiber die geschichtlichen Erscheinungsformen
der Judenfeindschaft. Von besonderer Wichtigkeit ist das
sechste Kapitel, in dem die sozial-psychologische und p&-
dagogische Problematik der Judenfeindschaft untersucht
wird. Anmerkungen zur Unterrichtspraxis in der politi-
schen Bildung und im Religionsunterricht runden den Kom-
plex ab. Das SchluBkapitel "Die Deutschen und die Juden"
geht von der Verflochtenheit des deutschen und des jiidi-
schen Schicksals aus, die bereits im vierten Kapitel in
einem AbriBR der Geschichte des deutschen Judentums her-
ausgearbeitet wurde. Das fiinfte Kapitel ist dem Staat
Israel gewidmet. "Aus dem Nahen Osten stammen die juidi-
schen, christlichen und islamischen VerheiBungen, daf die
Vblker in gegenseitigem Verst&ndnis miteinander leben sol-
len und konnen. Gerechter, gesicherter und dauerhafter
Frieden in jenem Teil der Erde gehdrt zu den grofen Hoff-
nungen der Menschheit. Wenn es dort gelingt, den arabisch-
jlidischen Konflikt verniinftig zu regeln, tragfdhigen Kon-
sens aufzubauen, dann ist fiir andere Regionen ein Beispiel
gegeben zur L&sung politischer Probleme und zum Ausgleich
internationaler Interessen" (139).

Die Ausfilhrungen der insgesamt acht Kapitel des Buches wer-
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.den ergénzt durch einen breiten Anmerkungsteil, durch
' lbersichten, Zeittafeln, statistische und kulturelle
Angaben sowie Kartenmaterial. Hundert Worte Hebrdisch

fehlen ebensowenig wie eine Ubersicht iiber die Entwick-
lung des hebridischen Alphabets und eine Stammtafel der
Erzviter. Niitzlich diirften Angaben zum jiidischen Kalen-
der und die Liste der jiidischen Gemeinden in der Bundes-

| republik sein. Sogar die jidischen Gemeinden in der DDR

sind mit genauer Anschrift und Telefonnummer angegeben.

Kritisch sei angemerkt, daB der Verfasser in der Dar-
stellung der Geschichte der Juden im Dritten Reich sich

. eines politologischen Faschismus-Begriffs bedient, des-

sen Verwendung m. E. nur zu leicht Verdrdngungsprozessen
Vorschub leistet. Wer von den Tdtern hat sich damals als
“"Faschist" gefiihlt oder bekannt? Im italienischen Fa-
schismus waren bei weitem nicht jene antijiidischen Ex-
zesse zu verzeichnen, die sich - im Namen des deutschen

: Volkes - hierzulande und in ganz Europa die Nationalso-
zialisten leisteten (und leisten konnten!), denen die

iibergrote Mehrheit der Deutschen das politische Mandat
iibertragen hatte. Man sollte die Dinge wirklich beim Na-
men nennen!

Gamms Buch gehort in jede Lehrer- und Schulbibliothek, ge-
rade in dieser Neufassung. Es verdient dariiber hinaus von
all jenen griindlich durchgearbeitet zu werden, die sich

' um ein gutes Verh&ltnis, zwischen Deutschen und Juden und

um ein neues Miteinander von Juden und Christen bemiihen.
Die von Gamm brillant dargebotenen Basis-Informationen
sind dafiir unerlaglich.

Hans-Joachim Barkenings

Ludwig Metzger: In guten und schlechten Tagen. Berichte,
Gedanken und Erkenntnisse aus der politischen Arbeit eines
aktiven Christen und Sozialisten, Reba Verlag, Darmstadt 1980

Der autobiographische Riickblick Ludwig Metzgers (geb. 1902).
beginnt mit jener kritischen Phase Anfang der dreiBiger
Jahre, als die Nazis zur Machtergreifung ansetzten. Der
Autor, Regierungsassessor in Heppenheim und Vorsitzender
der religiosen Sozialisten in Hessen, konnte noch auf of-
fentlichen Versammlungen reden und diskutieren. Im Marz
1933 - schon aus dem Staatsdienst als "national unquerlés—
sig" entlassen - zog er letztmals in den Wahlkampf fiir die
Sozialdemokraten, ehe die lange, dunkle Phase deutscher
Geschichte endgililtig anbrach.

Nach dem zweiten Weltkrieg gehorte Ludwig Metzger zu den
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wMinnern der ersten Stunde". 1945 Oberbiirgermeister in
Darmstadt, 1951 hessischer Kultusminister, Mitverfasser
der Verfassung des Landes Hessen, 1953-1969 Bundestags-
abgeordneter, dies sind die HuBeren Daten. Man erlebt in
den Berichten das zdhe Ringen um Wiederaufbau, um die po-
litische Linie der neuen Republik, trifft Metzer in Akti-
vitdten fiir die Sozialistische Internationale auf Malta,
auf Erkundungsreise in dem bedrangten Biafra, mit einer
Bundestagsdelegation in Ruménien oder mit Europaparla-
mentariern in Guyana. Oft weilte er in Israel unter Freun-
den. !

Der Autor steht der Neuwerkbewegung nahe (den "Haberts-
hofern"), und mit dieser hat er eine emotionale Veranke-
rung in der Jugendbewegung. Man spiirt das bei den Reise-
schilderungen, besonders der friiheren Zeit. Neben den vie-
len Aktivitdten wird auch immer wieder Wert gelegt auf Mu-
sisches und Menschliches, insbesondere hinsichtlich seiner
Familie, die er stets in sein politisches Dasein einbezo-
gen hat. .

Bis heute gehdrt Metzger zu den Religidsen Sozialisten,
wenn er auch, wie er gelegentlich anmerkt, infolge seiner
politischen Inanspruchnahme gehindert war, sich in der
Nachkriegszeit um deren organisatorischen Zusammenhalt zu
kiimmern. Bei einer Anzahl internationaler Begegnungen war
er jedoch dabei. Die Verbindung von Christentum und Sozia-
lismus war und ist fiir Ludwig Metzger eines der grofen An-
liegen.

Giinter Ewald

BUNDESNACHRICHTEN

Wochenendseminar "Neuer Lebensstil und neue Okonomie'

Mit diesem Treffen (5.-7.9.1980) setzten wir die Reihe der 1976 begonne-
nen Tagungen im Gustav Stresemann-Institut Haus Lerbach in Bergisch
Gladbach fort. Thematisch waren wir dieses Mal um eine Synthese der
theoretisch-8konomischen Fragen und der Frage nach alternativem Lebens-
stil bemiiht.

Gerhard Leminsky, Chefredakteur der DGB-Zeitschrift "Gewerkschaftliche
Monatshefte" entwickelte am Freitag abend in seinem Referat 'Verdnde-
rung der industriellen Arbeit durch Humanisierung der Arbeitsinhalte
und Demokratisierung der Arbeitsorganisation (Mitbestimmung) "' Mog-
lichkeiten und Probleme, durch harte gewerkschaftliche Kleinarbeit
das groRe Ringen um menschengerechte Arbeit voranzutreiben. Die
Diskussion war lebhaft und kontrovers; insbesondere leisteten zwel
Freunde aus Osterreich ( filhrend in der dortigen Arbeit der reli-
gidsen Sozialisten und bei der Herausgabe der Zeitschrift "Kampah'')
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interessante Beitriage aus ihrer Sicht und Situation.

Nach einer meditativen Betrachtung des Psychologen und katholischen
Theologen Georg Humbert am Samstag morgen legte Ulrich Duchrow,
evangelischer Theologe und Dozent an der Universitidt Heidelberg,
eine breite Grundlage fiir die weitere Diskussion. "Der religiose
Sozialismus der neueren Zeit entstand aus Enttduschung an der
Kirche", so begann sein Vortrag "Die Kirche zwischen Anpassung an
die Michte der Gesellschaft und Nachfolge Jesu Christi". Zuerst
wandte er sich gegen den traditionellen idealistischen Ansatz, ein
Idealbild der Kirche zu entwerfen und dieses auf den Einzelnen,
die Gesellschaft, die Politik anzuwenden. Kirche ist von vornher-
ein Teil der Gesellschaft, in die sie hineinwirkt. Ebenso wies er
die Inkonsistenz einer vulgdarmarxistischen Kirchenkritik zuriick,
die einerseits Kirche ausschlieBlich als Reflex gesellschaftlicher
Interessen erklirt, andererseits Religion als Protest gegen unge-
rechte Verhdltnisse anerkennt. Am Markusevangelium stellte er dann
die Kimpfende Kirche als Ort der Einilbung in die Nachfolge Christi
dar.

Es folgte eine Analyse der Grundgestalten oder Sozialgestalten
der Kirche als Gemeinde am Ort und Gesamtheit aller Ortsgemeinden
und als Initiativgruppe (Bewegung), und von daher eine Darstel-
lung von Mdglichkeiten, Kirche aus Abhingigkeit und AngepaBtheit
herauszufiihren. Wihrend die nationale oder regionale Gestalt von
Kirche wegen ihrer hohen und kostspieligen Institutionalitdt be-
sonders fiir Assimilation anfdllig ist, liegt in der Ortsgemeinde
und in der Initiativgruppe 'die groBere Chance eines zeichenhaft
gelungenen Beispiels eines Lebens aus dem Evangelium'.

In den drei Diskussionsgruppen am Samstag nachmittag standen drei
"Experten" zur Verfiigung. Neben Ulrich Duchrow zu "Alternative
Lebensformen im Verhdltnis zu den Problemen der Dritten Welt" fihr-—
te K. E. Wenke, Bochum, in "Alternmativer Lebensstil" ein und trug
W. Elsner, Bielefeld, zu einer wissenschaftsbezogenen Diskussion
iiber Alternative Okonomie bei.

Wie in der Abschlugdiskussion Sonntag vormittag - nach einer bibli-
schen Besinnung durch Reinhard Gaede - zum Ausdruck kam, war die

Tagung rich an Information und sehr anregend - vielleicht ein we-
nig zu "kopflastig", wie ein Teilnehmer meinte.

Giinter Ewald
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Bericht iiber die Mitgliederversammlung des Bundes der
Religidsen Sozialisten am 7.9.1980

Im AnschluB an die Jahrestagung, iiber die oben berichtet wird,
fand am 7.9.1980 eine Mitgliederversammlung der "Gemeinschaft

fiir Christentum und Sozialismus. Bund der ReligiOsen Sozialisten
Deutschlands e. V." statt. Wichtigster Tagesordnungspunkt war
die Beratung und Verabschiedung einer neuen Satzung, deren von
einem AusschuB erarbeiteter Entwurf den Mitgliedern seit ldngerem
vorlag.

Mit der neuen Satzung, die von der Mitgliederversammlung verab-
schiedet wurde, treten einige wichtige Anderungen ein: Der bis-
herige Zusatzname "Bund der Religitsen Sozialisten Deutschlands
e. V." wird kiinftig alleiniger Name des Vereins; der Name "Ge-
meinschaft fiir Christentum und Sozialismus" wird nicht mehr ge-
fiihrt. Damit wird bewuBt die religitse und politische Tradition
des 1926 gegriindeten Bundes betont, dessen Arbeit in dem Bemiihen
fortgesetzt wird, die Ziele der religios-sozialistischen Bewegung
den Aufgaben unserer Zeit entsprechend zu verwirklichen. Rich-
tungsweisendes Dokument bei diesem Bemiihen sind die "Vorlaufigen
Leitsitze fiir die Arbeit des Bundes der ReligiGsen Sozialisten"
(veroffentlicht in "Christ und Sozialist'1/1977).

Die neue Satzung sieht ferner vor, da sich die Mitglieder des
Bundes regional oder lokal zu Gruppen zusammenschliefen und aus
ihrer Mitte Sprecher widhlen kdnnen, die die Gruppen leiten und
gegeniiber dem Vorstand vertreten. Solche Gruppen konnen nach
Riicksprache mit dem Vorstand zu regionalen und lokalen Problemen
und im Einvernehmen mit dem Vorstand zu allgemeinen Problemen
Sffentlich Stellung nehmen. Der Bund hat sich damit eine Satzung
gegeben, die Basisaktivitdten begiinstigen und die 6ffentliche
Wirksamkeit seiner Gruppen anregen will.

Siegfried Katterle
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