Christ
und
Sozialist

Blatter des
Bundes der Religidsen Sozialisten
Deutschlands e.V.

4./\V. Vierteljahr 1982



Inhalt
Reinhard Gaede:
Bilder der Hoffnung

Christof Hardmeier : | ! :
Schalom — Frieden, erfiilltes Leben — gemeinsam mit dem Feind

Anne Sinclair:
Kriegskind, weiblich, 1982

Heinz Réhr:
Mein Weg zum Quékertum

Heike Hilgendiek:
Paraguayische Kleinbauern — Existenzen ohne Chance?

Buchbesprechungen

Heinrich Albertz: Blumen fiir Stukenbrock (M. Wild)

Dorothee Sélle: Im Hause des Menschenfressers (K. J. Meier)

Ch. Dannemann/U. Dannemann: Die Startbahn West ist iberall (L. Metzger)
Herbert Spaich : Fremde in Deutschland (M. Kiihn-Ludewig)

Herbert Spaich (Hg.): Asyl bei den Deutschen (M. Kiihn-Ludewig)

Imgard Ackermann (Hg.): Als Fremder in Deutschland (M. Kuihn-Ludewig)
Walbert Biihimann: Wenn Gott zu allen Menschen geht (A. Pfeiffer)

Ronald J. Sider: Jesus und die Gewalt (A. Pfeiffer)

Bundesnachrichten
Internationale Tagung der Christiani Socialisti in Mailand (M. Mattmiiller)

Autoren dieses Heftes

Herausgegeben vom Vorstand des Bundes der Religidsen Sozialisten Deutsch-
lands e.V.: Giinter Ewald, Jurgen Finnern, Siegfried Katterle.

Redaktion : Erika Adolphy, Reinhard Gaede, Siegfried Katterle (verantwortlich),
Jirgen Kornnagel, Klaus Kreppel, Annette Muhr-Nelson, Bruno Schmidt.
Redaktionsadresse : Siegfried Katterle, Dinenweg 13, 4800 Bielefeld 14,
Telefon 0521/487232.

Versand: Jirgen Finnern, Jakob-Kaiser-StraBe 4a, 4800 Bielefeld 1, Tel. 0521/100937.
Bezugspreis jahrlich DM 15,— zuziiglich Versandkosten.

Zahlungen an Bund der Religiosen Sozialisten Deutschlands e.V., Postscheckkonto Dort-
mund 189389-464

Erscheint vierteljahrlich.

ISSN 0344-435 X

Reinhard Gaede

BiLDER DER HOFFNUNG

Es ist noch eine kleine Weile, so soll der Libanon frucht-
bares Land werden, und was Jjetzt fruchtbares Land ist,
soll ein Wald werden. An jenem Tag werden die Tauben hdren
die Worte der Schrift, und die Augen der Blinden werden
aus Dunkel und Finsternis sehen. Die Elenden werden wieder
Freude haben am Herrn, und die Armsten unter den Menschen
werden jubeln tiber den Heiligen Israels. Denn es wird ein
Ende haben mit den Tyramnen, und es wird aus sein mit den
Spottern. Ausgerottet werden alle, die auf Frevel aus
sind, die in einer Rechtssache Menschen zur Sinde verlei-
ten und dem nachstellen, der sie zurechtweist im Tor, die
das Recht des Unschuldigen durch Ligen beugen.

Darum spricht der Herr, der Abraham erldst. hat, zum Hause
Jakob: Jakob soll nicht mehr beschdmt dastehen, und sein
Antlitz soll nicht mehr erblassen. Denn wenn sie sehen
werden, was meine Hinde unter ihnen getan, so werden sie
meinen Namen heilig halten; sie werden heilig halten den
Heiligen Jakobs und werden den Gott Israels firchten. Und
die geirrt haben in Zhrem Geist, werden Einsicht lernen,
und die gemurrt haben, werden sich belehren lassen.

Jesaja 29, 17-24

Bilder der Hoffnung stellt uns das biblische Wort aus dem
Jesajabuch vor Augen. Fruchtbares Land wird sein und auch
Platz fiir Wald. Ein schénes Land fiir befreite Leute. Nicht
taub und blind sind die Menschen. Sie horen Gottes Wort,
das Wort zum Guten, das Wort zum Heil. Zwar sind sie arm
und elend, aber sie jubeln, sie haben Grund zur Freude:;
denn die Verhdltnisse, die sie zu erniedrigten und belei-
digten Menschen machten, sind verdndert.

Ach, Prophet, in welcher Welt lebst du denn, werden damals
die Horer geseufzt haben und jetzt noch seufzen. Wir sehen
einen anderen Libanon. Da zerfetzen Bomben die Bdume und
schlagen tiefe Trichter ins Land. Da weinen die Menschen
um Tote und sitzen auf Trimmern. Da freuen sich keine Ar-
men, sondern aus Mindungen der Waffen kommt Furcht und
Schrecken. Und wir sind zwar weit ab, aber haben Angst,
solche Verhdltnisse konnte es auch bei uns geben. Prophet,
kennst du die Welt nicht wie sie ist? - Doch der Prophet
kennt sie.



Er sagt: "Die Boten des Friedens weinen bitterlich. Die
Wege sind verddet. Es geht niemand mehr auf die Strafte.
Man hdlt nicht Treu und Glauben, man verwirft die Zeugen
und achtet der Leute nicht. Das Land sieht traurig und
jdmmerlich aus, der Libanon ist zuschanden geworden und
verdorrt. Saron ist wie eine Steppe, und Basan und Karmel
stehen kahl" (Jesaja 33, 7-9). Der Prophet kennt diese Welt,
in der Boten des Friedens weinen, in der Stddte verdden,
weil das Unrecht herrscht, in der das Land verwiistet wird.
Zerstorung und Verwiistung des Landes entsprechen der Zer-
stoérung von gerechten und friedvollen Verhdltnissen. In
der Landschaft und in den Stddten sieht man den Teufels-
kreislauf; den Zusammenhang zwischen Bosheit und Zersto-
rung. Keiner sieht das ganze Ausmaf von Bosheit und Zer-
storung deutlicher als der Prophet. Und er benennt die Ur-
sachen konkret. Die Wahrheit ist immer konkret. Von Tyran-
nen spricht er. Das klingt den Herrschenden greulich in den
Ohren. Das Kommen Gottes zum Heil seines Volkes ist zu-
gleich Gericht iiber "Gewalttdtige" (Kap. 11,4). Gericht
iiber die Schurken, die entlarvt werden als besitzgierige
Grundstiicks-Spekulanten und "Kredithaie'", von denen zu sa-
gen ist: "Weh denen, die ein Haus zum andern bringen und
einen Acker an den anderen riicken bis sie allein das Land
besitzen" (Kap. 5,8). Denen, die auf erbarmungslosen Kon-
kurrenzkampf aus sind, die triumphieren als Leute mit dem
meisten Geld in der Tasche, denen wird Gericht angesagt.
Den Leuten, "die das Recht des Unschuldigen durch Liigen
beugen", wird Gericht angesagt. Den Leuten, die den Anwdl-
ten der Armen '"nachstellen', wird Gericht angesagt. Mit
dieser Bosheit wird es ein Ende haben. - Ach, Prophet, wie
mutig bist du, der du fir den gerechten Gott und fiur die
Entrechteten, Erniedrigten und Beleidigten streitest! Sieh
doch, wie mi3chtig die Bosen sind. Hast du vor ihnen keine
Angst?

Wer an Gott glaubt, gibt nie auf, mochte uns das propheti-
sche Wort sagen. Der Kreislauf von Bosheit, Gewalt und
Elend ist groB. Aber Gctt ist stdrker. Er kann Wunder voll-
bringen. Wunder, die noch schwerer zu vollbringen sind als
das Versetzen von Bergen. Er kann Herzen aus Stein weich
machen zu Mitleid und Erbarmen. Er kann in Bosheit ver-
blendete Menschen sehend machen. Er kann die, die sich vor
der Not des Mitmenschen und vor Gottes Wort taub stellen,
zum HOren bringen. Gottes Barmherzigkeit und Liebe iliber-
windet Bosheit und Elend, wird sichtbar und horbar. So
kommt und so siegt Gott.

Ich mochte diese Hoffnungspredigt des Propheten durch zwei
Symbole verdeutlichen. Das erste ist die Rose. Dazu gehort
eine kleine Geschichte. Von Rainer Maria Rilke wird uns er-
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zihlt: Gemeinsam mit einer jungen Frau kam er um die Mit-
tagszeit jeden Tages an einem Platz vorbei, an dem eine
Bettlerin saB. Stumm streckte sie die Hand aus. Wer ihr
Geld hineinlegte, den sah sie nicht einmal an. Die junge
Frau gab hdufig ein Geldstiick. Rilke nie. "Warum gibst du
ihr nichts'", fragte die junge Frau. Der Dichter antworte-
te: "Wir miitten ihrem Herzen schenken, nicht ihrer Hand."
Wenige Tage spdter brachte der Dichter eine eben aufge-
blithte weiBe Rose mit und legte sie in die offene Hand

der Bettlerin. Da geschah das Unerwartete. Sie blickte zum
ersten Mal auf, sah den Geber an, erhob sich mihsam, ta-
stete nach der Hand des fremden Mannes, kiifte sie und ging
mit der Rose davon. Eine Woche lang kam sie nicht mehr.
"Wovon lebt sie", fragte die junge Frau. "Von der Rose'",
antwortete der Dichter.

Diese Geschichte handelt von einer Grunderfahrung: Wir le-
ben nicht nur von Brot. Auch unser Herz braucht etwas. Es
ist der Hunger danach, verstanden zu werden, angenommen,
geliebt zu werden. Liebe erfahren, Zuwendung, Beachtung
erfahren, 16st Erlebnisse wie die der alten Bettlerin aus.
Thr wird Wirde zuerkannt. In Elend versunken richtet sie
gich auf. Sie erkennt Schonheit, sie ist von Freude er-
fiillt. Wie eine Rose ist die Botschaft der Hoffnung des
Propheten. Wie eine weiBe Rose legt Gott sein Wort in die
ausgestreckte Hand der Menschen, die sich - resigniert und
miide geworden - verbittert oder gleichgiiltig in sich zu-
riickziehen. Wie die weiRBe Rose in der Hand der armen Frau
soll das prophetische Wort wirken: "Die Elenden werden wie-
der Freude haben am Herrn, und die Armsten unter den Men-
schen werden jubeln iiber den Heiligen Israels... Jakob
soll nicht mehr beschidmt dastehen, und sein Antlitz soll
nicht mehr erblassen."

Nicht beschadmt dastehen miissen, ist eine befreiende Erfah-
rung. Denn schon sehr friih befehlen Eltern ihrem Kind:
"Scham dich!" Durch Beschdmung wird ein Kind verletzlich,
erpreBbar, kontrollierbar bis zum Bruch der Personlichkeit.
Die Alltagssprache kennt weitere Steigerungen fiir Bescha-
mung. Sie enden bei der Wendung "jemanden fertigmachen'.
Menschen, deren guter Ruf vernichtet wird, konnen krank
werden. "Jakob soll nicht mehr beschamt dastehen", ist
Gottes Verheifung. Wer sich von Gott angenommen weilb,
braucht sich nicht mehr vor dem zu fiirchten, was die Leute
iiber ihn sagen. Wenn er nur bereit ist, Gottes Gebote als
Leitstern des Handelns anzuerkennen. Gott richtet auf und
macht frohlich, die ihn "iiber alle Dinge filirchten, lieben
und vertrauen" (Luther). - Das erste Symbol ist die Rose:
Freude und Wiirde anstelle von Bosheit und Elend.

Das zweite Symbol ist das Brot. Es gibt eine Geschichte von
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Albert Loesmann: "Nur ein Stilickchen Brot'. Seinen Schiilern,
die nicht mehr wissen, was Hunger ist, erzdhlt der Lehrer
ein Erlebnis aus der Gefangenschaft. Ein junger Gefangener
hat beim Kiichendienst einen Laib Brot gestohlen. Zur Stra-
fe sollte er einen Monat nichts zu essen bekommen. Alle
wuBten, das war das Todesurteil. Da retteten ihn seine
Kameraden, indem sie ihre knappe Mahlzeit mit ihm teilten,
so daB er am Leben blieb. - Gott sorgt fiir Leib und Seele.
Gottes Wort ist wie die Wirkung von Rosen-und Brot. Cottes
Barmherzigkeit und Liebe iliberwinden Bosheit und Elend.
Gottes Barmherzigkeit und Liebe werden sichtbar und hor-
bar.

Nirgends deutlicher als in der Gestalt und dem Ruf Jesu
von Nazareth. Mitten in die Welt von Bosheit, Gewalt und
Elend kommt mit ihm sein Reich, die Herrschaft des gnadi-
gen Gottes. Und er sagt: "Blinde sehen und Lahme gehen,
Aussdtzige werden rein und Taube horen, Tote stehen auf
und Armen wird das Evangelium gepredigt und selig ist, wer
nicht an mir irre wird" (Matthdus 11, 5 f.). Erkenntnis
Gottes und Bewegung der Liebe, Heilung und Hoffnung gegen
den Tod, frohe Botschaft gerade den Armen. So bestdtigt
Christus den prophetischen Ruf zum Reich Gottes. Er ruft
uns und sendet uns. Er zeigt uns Rosen und Brot. Wer an
Gott glaubt, gibt nicht auf.

Christof Hardmeier

ScHALOM - FRIEDEN. ERFULLTES LEBEN - GEMEINSAM MIT DEM
Feinp )

Schalom gebarotai urabbotai! So wilirde man Sie, liebe Zu-
horer, in Israel heutzutage begriiBen. Das alttestamentli-
che Wort Schalom, das wir gemeinhin mit Frieden iliberset-
zen, wird in ganz unterschiedlichen Zusammenhdngen ge-
braucht und hat viele Bedeutungen. Nirgends aber wird
Schalom definiert; Schalom ist keine abstrakte Vorstellung,
kein philosophischer Begriff, geschweige denn ein Programm.

"Kennt ihr Laban, den Sohn Nahors?" fragt Jakob die Hirten

*
) Vortrag am 25.10.1982 im Altstddter Gemeindehaus,
Bielefeld

am Brunnen auf seiner Flucht vor Esau. "Hat er Schalom?"
erkundigt er sich weiter; und die Hirten bestdtigen ihm:
"Schalom". Wir wiirden heute sagen: '"Wie geht es ihm, geht
es ihm gut?" Schalom meint hier das Wohlbefinden und
Wohlergehen, "erfiilltes, gesundes Leben an Leib und Seele.

Ganz anders fragt dagegen David seinen Feldhauptmann nach
dem Schalom der Schlacht (2. Samuel 11,7) und meint damit
alles andere als Frieden: "Geht es der Schlacht gut?"
miften wir wortlich iibersetzen, '"gelingt uns der Sieg?"
ist damit gemeint. Auch hier geht es um das Gelingen, das
Wohlergehen, aber in befremdlicher Weise um das Gelingen
des Krieges.

So ist Vorsicht geboten mit der einfachen Ubertragung des
alttestamentlichen Wortes Schalom auf das, was wir heute
mit "Frieden'" meinen. Entscheidend sind die Zusammenhdnge,
in denen vom Schalom, vom Gelingen und Wohlbefinden die
Rede ist. Okay - wie wir heute salopp sagen - kann ja
vieles sein; und genau das meint dieses Wort Schalom:

ganz sein, heil sein, in Ordnung sein. Aber wie gesagt -
auf die Zusammenhdnge kommt es an!

Ich will mich deshalb im folgenden auf wenige biblische

Texte konzentrieren, in denen vom Schalom zwischen Israel
und den Volkern die Rede ist, oder vom Schalom, den das
Gottesvolk erhofft und erwartet, wie er von Gott verhei-
Ben ist. Wie geht das zu, wenn die Beziehungen unterein-
ander o. k. sind, wie kommt es dazu, daB die Beziehungen
zu anderen Volkern in Ordnung kommen? Ich beginne mit
einem Brief, den der Prophet Jeremia in einer sehr bri-
santen Situation an seine Landsleute in der babylonischen
Gefangenschaft geschrieben hat.

Die Babylonier unter Nebukadnezar hatten im Jahre 597 v.
Chr. Jerusalem belagert und eingenommen und Zedekija als
Konig von Nebukadnezars Gnaden auf den Davidsthron in der
juddischen Hauptstadt gesetzt. Jerusalem wurde zu schwe-
ren Tributleistungen verpflichtet, der abgesetzte Konig
Jojachin nach Babel in die Verbannung verschleppt und mit
ihm - wie man so sagt - die oberen Zehntausend von Jeru-
salem. Sie wurden als erste in die babylonische Gefangen-
schaft gefiihrt: Beamte, Offiziere, Handwerker - einige
Tausend. Aber noch war Jerusalem nicht zerstdrt, noch be-
stand die Hoffnung, daf die Stadt gerettet wird und der
juddische Staat seine Freiheit und Unabhdngigkeit wieder-
erlangen konnte. In dieser Situation schreibt Jeremia aus
Jerusalem an seine Landsleute im Exil, im fernen Babel:

“"So spricht der Herr der Eeerscharen, der Gott Israels, zu

allen Verbannten, die von Jerusalem nach Babel in die Ver-
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bannung geschickt worden sind: Bauet H3user und wohnet
darin; pflanzet Gidrten und esset ihre Frucht; nehmet euch
Frauen und zeuget SShne und Tochter; werbet um Frauen fir
eure Sohne und gebt eure Tochter Mdnnern, damit sie Sohne
und Tochter gebidren, daB ihr euch dort mehret und nicht
weniger werdet. Sucht das Wohl des Landes, in das ich
euch verbannt habe, und betet fir es zum Herrn; denn sein
Wohl ist auch euer Wohl" (Jeremia 29, 4 - 7).

"Bauet Hauser, richtet euch ein, heiratet und zeugt Kin-
der!" Vor allem aker: "Suchet das Wohl, den Schalom des
Landes, in das ich euch verbannt habe!" Ausgerechnet das
Wohl des Feindeslandes, das Wohlergehen derer, die uns
geknechtet, hinweggefiihrt und gepliindert haben? Stellen
Sie sich nur einmal vor, dieser Brief wdre nach 1945 an
Heimatvertriebene aus den Ostgebieten geschrieben worden,
die in die damalige Ostzone kamen, oder an DDR-Biirger, als
sich die DDR vor gut 20 Jahren selbst eingemauert hatte:
"Suchet das Wohl, den Schalom des Landes! Betet flr es zum
Herrn!"

Niherliegend und sozusagen natiirlich wdre der HaR, die Ver-
weigerung, der passive oder gar aktive Widerstand. Und
diesen Weg ist Jerusalem vor 2500 Jahren auch gegangen,
trotz aller Mahnungen Jeremias, sich dem babylonischen
Joch zu beugen (vgl. Jeremia 27). Neun Jahre spdter wagte
der letzte Konig von Juda den Aufstand gegen Nebukadnezar.
Er vertraute auf &gyptische Hilfe und kiindigte den Baby-
loniern die Treue auf. Zwei Jahre darauf, um 587/86 war
Jerusalem zerstdrt: Tempel und Palast, die ganze Stadt -
der Rest der Bevdlkerung wurde nach Babylon deportiert.
Nebukadnezar hatte der Stadt und dem ganzen Land Juda den
Garaus gemacht.

Zwei Wege standen in jener brisanten Zeit offen: Der von
Jeremia und seinem Gott vorgeschlagene Weg, sich dem ba-
bylonischen Joch zu beugen und Zeichen des Lebens zu set-
zen; und auf der anderen Seite der Weg Zedekijas, des
letzten K6nigs von Juda: Er riskierte den Aufstand im
Vertrauen auf Biindnispartner und Waffen und - er ging un-
ter samt Stadt und Volk.

Mit dieser historischen Alternative, deren Ausgang wir
kennen, stehen wir mitten drin in einer vergleichbaren,
wenn auch keineswegs gleichen Alternative heute: Auch fir
uns stellt sich die Frage, ob wir auf Dré@ngen und Verlan-
gen unseres midchtigen amerikanischen Biindnispartners unse-
ren Frieden in Freiheit weiterhin durch Abschreckung mit
noch perfekteren atomaren Waffen sichern wollen, oder ob
nicht andere, bessere Wege uns vor Fremdbestimmung bewah-
ren konnen, erst recht vor einem Krieg, den keiner von uns
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iiberleben wiirde. Als Christen leben wir aus der Botschaft
des Alten und Neuen Testamentes heraus, und zwar in allen,
auch in unseren politischen Lebensbeziigen. So lohnt es,
genauer dem Rat Jeremias nachzudenken, sich dem babylo-
nischen Joch zu beugen, und genauer auf den damaligen Ruf
Gottes zu horen, das Wohl, den Schalom des Erzfeindes 2zu
suchen, um Orientierung zu finden in den heute so brennen-
den Friedens- und Riistungsfragen. Zu solchem HOren und
Nachdenken mdchte ich mit den folgenden vier Thesen und
Erldauterungen anregen:

1. Frieden ist nur mit dem Feind, mit dem Gegner zusammen
2Zu gewinnen, nicht gegen ihn.

Jeremias Rat, das Wohl, den Schalom des Feindeslandes 2zu

suchen, wird in denkwiirdiger Weise begriindet: '"denn sein

Schalom, das Wohlergehen des Feindeslandes, ist auch euer
Schalom, euer Friede und Wohlbefinden"; kurz gesagt: Wenn
es dem Feindesland gut geht, geht es auch euch gut.

Nun kénnte jemand einwenden: Gut, die safen ja damals
schon in der babylonischen Gefangenschaft, und jeder
Aufstand war - realistisch betrachtet - aussichtslos. Um
zu iiberleben, konnte Jeremia den Leuten nur raten, sich
einzurichten und anzupassen. Wir aber heute, wir wollen
uns gerade davor bewahren, in eine solche Gefangenschaft
oder Abhidngigkeit zu geraten; deshalb miissen wir uns gegen
die Bedrohung aus dem Osten - hier wird ja der Feind so
vollig selbstverstdndlich gesucht - mit starken Waffen

und einem midchtigen Biindnispartner im Riicken schiitzen. Die
Abschreckung soll so grausam sein, daB der Feind nicht
einmal daran denkt, uns anzugreifen. So lautet die Ab-
schreckungstheorie.

Bei aller Beriicksichtigung der geschichtlichen Unterschie-
de bleibt bei solchen Uberlegungen das Entscheidende unbe-
dacht: Jeremia riat keineswegs zum Anpassen. Er sagt ja
nicht: "Beugt euch den babylonischen Gottern, ibernehmt
die heidnischen Kulte!" Im Gegenteil - durch das babylo-
nische Exil hindurch hat Israel erst eigentlich gelernt,
seine Eigenart und Identitdt zu bewahren, trotz Verlust
der staatlichen Selbstbestimmung. Vielmehr rat Jeremia 2zu
einem positiven Verhdltnis zum Erzfeind: "Sucht das Wohl,
den Schalom des Landes!"

Und dies geht offensichtlich beides zusammen: Den Feind,
den Gegner scharfsichtig im Auge zu behalten, sich ihm
keineswegs einfach anzupassen und in allem und jedem 2zu
unterwerfen - und trotzdem sein Wohl zu suchen, weil
wirklicher Frieden nur mit dem Feind gemeinsam zu gewin-
nen ist. Wer heute auch an die Belange der Sowjetunion
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denkt, wer Verstidndnis dafiir aufbringt, wie denn die
enorme Bedrohung von Seiten Amerikas und Westeuropas
eigentlich fiir die Menschen im Osten aussieht, der ist
deswegen noch lange kein Kommunist, kein Parteigdnger
Moskaus, wie es der Friedensbewegung immer wieder vorge-
worfen wird. Die Ostvertrdge haben hier ein Stiick Frie-
densarbeit geleistet, makgeblich beeinfluft von der Ost-
denkschrift der EKD - nur, heute droht die ganze Entspan-
nungspolitik zu kippen.

Der Rat Jeremias, das Wohl des Feindeslandes im Auge 2zu
haben, deckt sich in der Grundaussage exakt mit dem Rat-
schlag des Paulus im Romerbrief (12, 17 und 18):
Vergeltet niemandem Boses mit Bosem; seid auf das Gute
bedacht vor allen Menschen! Ist es moglich, soviel an
euch liegt, haltet mit allen Menschen Frieden!

Soviel an euch liegt! Die Gemeinsamkeit mit dem Feind ist
hier hochst einseitig formuliert. Hier wird nicht auf
Vorleistungen des Feindes gezdhlt, daB er gar erst die
' Friedenssignale aussendet, nein, bei euch, bei dir, bei
uns fdngt es an, wie immer der andere sich noch verhal-
ten mag.

All dem aber, was uns das Alte und Neue Testament in ein-
deutiger Weise sagt, auf welchen Wegen Frieden zu schaf-
fen ist, schldgt das, was heute als Theorie der Abschrek-
kung-gilt, total ins Gesicht. Lassen Sie mich dies anhand
einer zweiten These erldutern:

2. Frieden kann niemals durch ein Gleichgewicht des
Schreckens gesichert werden. Der Schrecken und sein
Gleichgewicht toten Freund und Feind zusammen.

Im Alten Testament wird an einer ganzen Reihe von Stellen
dem bedrdngten Gottesvolk verheiBen: "Ihr werdet sicher
wohnen, ohne daB jemand euch aufschreckt", wie Vogel, wie
Lowen im sicheren unzugdnglichen Nest (vgl. Jeremia 3o,
lo; 46,27; Ezechiel 34,28; 39,26; Micha 4,4; Zephanja 3,
13). Beim Propheten Ezechiel ist dieser Satz geradezu das
Leitmotiv eines Schalom-Vertrages, einer Friedensver-
pflichtung, die der Gott Israels seinem Volke gegeniiber
iibernehmen will: "sie werden sicher wohnen, ohne daB je-
mand sie aufschreckt" (siehe Ezechiel 34, 25-30).

Der Friede Gottes, der uns Menschen real und konkret ver-
heiBen ist, ist ein Frieden ohne Bedrohung, ein Frieden
ohne Terror und damit ein Frieden ohne Abschreckung. Mag
dieses Ziel, diese Sehnsucht zur Zeit der babylonischen
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Gefangenschaft und der Zerstreuung eine kiihne Hoffnung,
eine Utopie, d. h. eine ortlose Sehnsucht gewesen sein,
heute sind wir durch die Entwicklung der Waffentechnik

an einem Punkt in der Menschheitsgeschichte angelangt, an
dem diese Utopie, diese von Gott verheifene Erwartung zum
Gebot der Vernunft geworden ist, der Vernunft, gemeinsam
zu iliberleben oder gegeneinander unterzugehen. Zeigt uns
die alte VerheiBung eine Richtung auf, ohne Bedrohung,
ohne Abschreckung zu leben, so zwingen uns heute Griinde
der Vernunft dazu, Abschied zu nehmen vom System des ato-
maren Terrors, Abschied zu nehmen von dem Gleichgewicht
unvorstellbaren Schreckens als Instrument der Friedens-
sicherung. Sie zwingen uns, andere Formen zu finden, wie
wir mit unseren Feinden auf einen Frieden hin umgehen
sollten. Dazu drei Punkte:

1. Ein Gleichgewicht des Schreckens kann es nie geben, weil
ein von beiden Seiten anerkanntes Gleichgewicht nie fest-
gestellt werden kann, solange jede Vertrauensbasis fehlt;
und das ist zwischen Feinden, die sich gegenseitig mit
einer mehrfachen Totalausldschung bedrohen, immer der Fall
Jeder z&hlt anders, jeder wertet die verschiedenen Waf-
fensysteme anders und unterstellt dem anderen grundsdtz-
lich Betrug und Irrefiihrung. Vor allem aber - jeder fihlt
sich dem anderen gegeniiber nur dann wirklich sicher, wenn
er sich selber iiberlegen weif. Von den Abriistungsverhand-
lungen in Genf ist darum kaum etwas zu erwarten. Der Ef-
fekt des viel beschworenen Gleichgewichts ist die endlose
Spirale unaufhaltsamer Aufriistung, einerlei, ob man siie
Vor- oder Nachriistung nennt.

2. Der Schrecken, mit dem gedroht wird, sprengt alle Vor-
stellungen bisheriger Kriegszerstdrung, so grausam sie

war im 2. Weltkrieg und in den bisher mehr als loo Kriegen
seit 1945 mit weiteren lo Millionen Toten. Dieser Schrek-
ken kann aber nur glaubhaft angedroht werden, wenn die Be-
reitschaft besteht, die Massenvernichtungswaffen gegebe-
nenfalls auch einzusetzen. Das heift dann aber, letztlich
bereit zu sein zum VOlkermord, und bereit zu sein zur Zer-
stoérung und atomaren Verseuchung ganzer Erdstriche iber
Jahrhunderte, solange man solche Waffen besitzt und weiter
herstellt, um mit ihnen angeblich nur Politik zu machen.

3. Nun versichern uns aber Politiker und Militdrs immer
wieder, die Abschreckung solle gerade verhindern, da8
diese grausamen Monsterwaffen jemals zur Anwendung kommen
- und sie meinen es sicher ehrlich. Das Prinzip lautet:
Wer zuerst losschldgt kommt als zweiter um, also fdngt
auch keiner an. Doch hat dieser makabre Atomschirm des
Schreckens, unter dem wir uns in den 6oer und 7oer Jahren
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in Sicherheit wiegten, gefdhrliche Locher bekommen: Der
Hauptpunkt liegt in den neu entwickelten Waffen, die bei
uns in Westeuropa in einem Jahr stationiert werden sol-
len: Pershing II und Cruise Missiles. Diese Waffen sind
so zielgenau, so schnell oder durch Radar kaum zu orten,
daR sie innerhalb von 7 Minuten von Westeuropa aus einen
entwaffnenden Erstschlag gegen die Sowjetunion moglich
machen, ohne daR die USA dann noch einen vollen, total
vernichtenden Gegenschlag zu filirchten hdtten. Die der-
zeitige Regierung der Vereinigten Staaten denkt nach-
weislich dariiber nach, einen Atomkrieg gegen die Sowjet-
union gewinnen zu kodnnen und selbst einigermaBen davon-
zukommen. Wenn aber die GroBmdchte daran arbeiten - die
Sowjetunion wird garantiert nachziehen -, und wenn sie
aufgrund neuer Waffen glauben, mit einem Erstschlag die
andere GroBmacht lahmlegen und besiegen zu konnen, dann
ist der count down fiir den atomaren Holocaust eingelei-
tet. Wer hat die Nerven und will nicht schon bei einem
nichtigen Anlaf aus purer Angst dem anderen zuvorkommen?
Wie nichtig ein AnlaB sein kann, hat uns der Falkland-
krieg vorgefiihrt, und die Siegesparade in London hat ge-
zeigt, wes Geistes Kind solche Kriege sind, als lebten
wir im Nationalismus des 19. Jahrhunderts. Was, wenn ein
Uberwachungscomputer aufgrund eines Fehlers einen Fehl-
alarm ausldst, und sich z. B. die sowjetische Fiihrung
bei nur noch siebenminiitiger' Entscheidungszeit zum Druck
auf den Knopf des Gegenschlages gendtigt sieht - ein
Atomkrieg aus Versehen?

Nein, es ist allerhdchste Zeit, daB wir den Satz beher-
zigen: Frieden kann es nur ohne Terror geben. Die Ab-
schreckung droht Freund und Feind zusammen zu begraben.
Entweder schaffen wir die Atom- und letztlich alle Waf-
fen ab oder sie schaffen uns ab - und zwar bald. Krieg
und Riistung haben aufgehort, ein Mittel der Politik zu
sein; davon hat schon das alte Israel viel gewuBt, aber
heute miissen wir es um unseres Uberlebens willen laut und
deutlich sagen und keine Miihe scheuen, diejenigen, die es
noch nicht begreifen konnen oder wollen, davon zu iber-
zeugen - besonders wir Christen.

Was aber macht es so schwer, daR diese Einsichten in un-
seren Kopfen FuB fassen und unser Handeln bestimmen? Wo-
ran liegt es, daB so viele Politiker ungeriihrt die alten
Formeln vom Gleichgewicht des Schreckens und von der Not-
wendigkeit der Nachriistung fast wie ein Bekenntnis wie-
derholen, ohne sich die Miihe zu machen, die wirklich
schlagenden Argumente etwa von E. Eppler, dem Bundeswehr-
general a. D. G. Bastian oder dem Riistungsexperten A. A.
Guha auch nur zu diskutieren, geschweige denn zu widerle-
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gen? Woran liegt das unter anderem? Ich mSchte damit zu
meiner dritten These kommen:

3. Feindbilder und Selbstgerechtigkeit hindern uns daran,
die Realitdten zu erkennen und ohne Waffen Frieden zu
schaffen.

Sie alle kennen das Gebot der Feindesliebe aus der Berg-
predigt, aber viele von Ihnen haben zugleich im Ohr, daB
die Bergpredigt nichts fiir den rauhen Alltag, schon gar
nichts fiir die Politik sei. Aber vielleicht ist es besser,
erst einmal genau hinzuhoren, bevor wir das Urteil spre-
chen:

Ihr habt gehdrt, dak gesagt ist:"pu sollst deinen Ndchsten
lieben und deinen Feind hassen.'" Ich aber sage euch: Liebet
eure Feinde und bittet fiir die, welche euch verfolgen, da-
mit ihr Sohne eures Vaters in den Himmeln seid! Denn er
14Rt seine Sonne aufgehen iiber Bose und Gute und 188t reg-
nen iiber Gerechte und Ungerechte (Mattdus 5, 43 f.).

Das sonderbare Gebot: "Du sollst deinen Feind hassen'" fin-
den wir nicht im Alten Testament. Geboten ist so etwas
nirgends. Da es sich aber dabei um eine damals wie heute
verbreitete Grundhaltung unter uns Menschen handelt, die
wir gerne als ganz natiirlich betrachten, kann Jesus sagen:
"Thr habt gehort, daf gesagt ist ...".

Diese Grundhaltung gibt sich ganz harmlos: Wir, unsere
Freunde, d&ie, die zu uns gehdren, die mit uns arbeiten und
leben, das sind alles mehr oder weniger nette Menschen,
denen tun wir Gutes und sie uns auch (- wie peinlich manch-
mal, wenn dieses Gleichgewicht gestort wird!). Die anderen
aber, die drauBen, die Fremden, die, die wir nicht kennen
und auch gar nicht kennenlernen wollen, wer weiB ...? Die
konnten doch ..., die sind doch ..., da hab' ich doch ge-
hort ... Wir erleben sie als Bedrohung, als Feinde, auch
wenn sie uns gar nichts BOses getan haben. Das ist unser
ganz alltdgliches Freund-Feind-Denken, von dem etwa unsere
weit verbreitete Ausldnderfeindlichkeit getragen wird, das
aber erst recht in der Beziehung zwischen VOlkern hochst
bedrohlich und lebensgefdhrlich werden kann.

Jesus setzt diesem in uns tief verwurzelten Denken das
Gebot der Feindesliebe entgegen und fiigt eine auf den er-
sten Blick sehr merkwiirdige Begriindung an: "Denn er (euer
Vater in den Himmeln) 18Rt seine Sonne aufgehen iiber Bdse
und Gute und 138t regnen iiber Gerechte und Ungerechte."
Unser Freund-Feind-Denken, das:so tief sitzt, hdngt auf's
engste zusammen mit unseren Urteilen und Vorurteilen iiber
11



Gut und Bose. In der Regel sehen wir das Gute vorwiegend
bei uns und um uns herum - wer konnte von sich und seinen
Freunden Schlechtes auch nur denken? Das BOse aber sehen
wir zuerst und am besten bei den anderen, erst recht aber
bei unseren Feinden. Unsere Freunde sind gut, unsere Fa-
milie ist gut, das meiste, was wir tun, ist gut; davon
gehen wir zundchst einmal wie selbstverstdndlich aus; und
ebenso stark ist unsere Neigung, das BOse in erster Linie
bei denen zu suchen, die uns ferne stehen, die nicht zu
uns gehdren und die wir nicht kennen oder eben nur vom
Horensagen.

DaRB Gott, unser Vater, seine Sonne iiber Bosen und Guten
aufgehen 1d3Rt, streicht solches selbstgerechte Denken ra-
dikal durch. WZr konnen es uns nicht einfach so heraus-
nehmen, Gut und Bdse unter uns Menschen so ganz selbst-
verstdndlich, so locker und beinahe natiirlich auf Freund
und Feind zu verteilen, aus Zu- und Abneigungen heraus,
vom HOrensagen, aus leichtfertigem Vorurteil. Er, unser
Gott und Vater allein weiB es wirklich - und wir sollten
ihm auch in der Tat jedes endgililtige Urteil iiberlassen,
ja, seine Gnade ist sogar so groB, daR er selbst dem BoO-
sen, dem Ungerechten die Lebensgrundlagen nicht entzieht
- um wieviel weniger steht es dann uns zu, so aus dem
Handgelenk iliber Gut und Bose, liber Gerecht und Ungerecht
endgiiltig zu urteilen und zu richten, so dak Menschen
oder ganze VOlker uns zu Feinden werden. Antisemitismus
und Judenhaf haben uns gezeigt, wie kurz der Weg ist zur
grausamen Verfolgung und Ausrottung von Verfemten. Die
Kehrseite solcher gnadenloser Feindverfolgung ist das
krankhaft gespaltene Bewufitsein, selbst bei aller Grausam-
keit unschuldig zu sein und fir eine gute, geradezu heili-
ge Sache zu kdmpfen, wie die Schuldunfdhigkeit vieler KZ-
Schergen gezeigt hat. Solche fast missionarische Selbst-
gerechtigkeit, die den Feind gnadenlos verfolgt und seine
Ausrottung meint besorgen zu missen, steht im schdrfsten
Widerspruch zur Giite Gottes auch gegeniliber dem Feind und
dem Bosen und hat in der Geschichte unseres christlichen
Abendlandes auch den Boden filir die grausamen Kreuzziige im
Namen des Bergpredigers Jesu abgegeben.

Hier liegt auch heute noch eine ldngst nicht gebannte und
zugleich verhdngnisvolle Triebkraft in unserem gestorten
Verhdltnis zum Ostblock, wobei das Feind-Freund-Schema
dort nicht minder gefahrlich gepflegt und geschiirt wird.
Dem ist zundchst einmal die nilichterne Perspektive der
Bergpredigt entgegenzuhalten: Gott, unser Vater, 1laBt
seine Sonne auch iliber Herrn Breschnew, iiber dem Zentral-
komitee der Kommunistischen Partei der Sowjetunion, liber
Herrn Jaruselski in Polen und iiber den DDR-Oberen aufgehen
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und iiber all diesen Herren des Ostblocks regnen. So sind
wir nicht berufen - wie es unsere Freunde im Westen, in
den USA, augenscheinlich iliberlegen - mit jedem Mittel das
Sowjetsystem in die Knie zu zwingen und beseitigen zu
wollen; am allerwenigsten mit einer Bedrohung durch un-
schlagbare atomare Angriffswaffen, wie sie bei uns dem-
ndachst stationiert werden sollen.

Es gibt eine weitverbreitete gefdhrliche Kreuzzugsmenta-
litdt gegen alles, was kommunistisch erscheint und damit
gegen Moskau und den gesamten Ostblock. Von dieser Menta-
litdt ist die US-Regierung unter R. Reagan in starkem MaRe
geprdgt, wenngleich seit einem Jahr starke Gegenkrafte in
den USA selbst auf diese Gefahr aufmerksam geworden sind
und auch dort zahllose Menschen anfangen, z. B. gegen das
groBRte Riistungsprogramm aller Zeiten Sturm zu laufen. Bei
solchen Feindbildern bleibt die Vernunft auf der Strecke,
und von den Scheuflichkeiten aller Glaubenskriege, die den
eigenen Standpunkt als gut und richtig verabsolutieren und
den Feind zum Teufel machen, sollten zumindest wir Euro-
pder flir alle Zeiten geheilt sein. Wie gefdhrlich und zu-
gleich wie nichtig Feindbilder sind, sollte uns das Bei-
spiel Frankreichs lehren: noch bis vor wenigen Jahrzehnten
der Erb- und Todfeind Deutschlands, ist Frankreich heute
zu unserem guten Nachbarn im Westen geworden, nachdem man
nach dem zweiten Weltkrieg durch. Partnerschaften z. B. von
Stddten und durch viele andere vertrauensbildende Mafnah-
men eine aktive Aussdhnung in Gang gesetzt hat.

Wenn ich vorher Kritisches und Bedenkliches iiber Amerika
und die derzeitige Regierung dort gesagt habe, perteiisch,
wie es auf den ersten Blick erscheinen mag, so mu »~i dem,
was Feindesliebe im Volkermafstab heiBen kann, ein anac.?2s
ebenso deutlich gemacht werden:

Wer davon ausgeht, daB Gott, unser Vater, auch iiber den
Machthabern und Volkern des Ostblocks regnen und seine
Sonne scheinen 1dRt, der verschlieBt nicht einfach seine
Augen vor den Verhdltnissen dort, schon gar nicht vor der
Hochriistung und dem bedrohlichen Militarismus in den Ost-
blockldndern; er wiinscht sich auch keineswegs, daB etwa
der Staatssozialismus Ostlicher Prdgung auch hier einge-
fiihrt wiirde, oder daB die Arbeiter um ihr Recht auf freie
Gewerkschaften gebracht werden. Feindesliebe macht noch
ldngst keine Freunde, 1ldBt uns ganz und gar nicht blind
werden fir das Bose und fiir alles Unrecht, das uns grund-
sdtzlich von unseren Gegnern trennt. Feindesliebe hindert
uns nur daran, den Feind ausrotten oder vernichten zu wol-
len, ihm mit jedem Mittel, auch mit der Drohung durch Vol-
kermord die Pistole auf die Brust zu setzen.
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Feindesliebe heift, auch im Feind den Menschen zu sehen
mit seinen Sorgen und Angsten. Feindesliebe heiBt - auf
unser Verhdltnis zur Sowjetunion bezogen -, die Lage auch
einmal durch deren Brille zu betrachten: Zweimal in die-
sem Jahrhundert vom Westen angegriffen, im Osten von
China bedroht, in groBer Angst befangen vor den techno-
logisch, militd3risch und wirtschaftlich haushoch iiberle-
genen USA. Wie wiirden Sie in der Haut dieser Menschen re-
agieren und denken? Noch einmal: Feindesliebe macht noch
langst keinen Freund aus dem Feind, aber sie stellt den
Feind als Menschen in Rechnung und nimmt uns die selbst-
gerechte und bequeme Sicherheit, bei unseren Feinden nur
das Bose, nur das Schlechte und Teuflische zu unterstellen
und wahrzunehmen.

Was heift nun aber andererseits Feindesliebe im Umgang mit
unseren Freunden? Als erstes bleibt festzuhalten: Die Fein-
de unserer Freunde miissen nicht auch unsere Feinde sein,
sowenig die Freunde unserer Feinde unbedingt unsere Feinde
zu sein brauchen. Feindesliebe entsagt aller Schwarz-WeiB-
Malerei und jedem uniformierenden Lager-Denken. Vor allem
aber: LdRt Gott, unser Vater, iiber Bdsen und Guten, iiber
Gerechten und Ungerechten regnen und seine Sonne scheinen,
so bewahrt diese Sichtweise auch uns selbst davor, bei uns
nur das Gute, nur das Richtige und Wahre zu suchen. Jede
Selbstgerechtigkeit und Selbstrechtfertigung unter Freun-
den ist aus dieser Sicht zunichte gemacht. Ich will dies
in einer vierten These formulieren:

4, Friedensfdhigkeit und Feindesliebe wurzeln im Frieden
Gottes, unseres Vaters, und in der Anerkennung unserer
eigenen Fehlbarkeit und Schuld.

Das Schwerste und zugleich das Wichtigste im Umgang mit
uns selbst und mit unseren Freunden ist es, das Bose und
die Ungerechtigkeit auch bei uns und gerade bei uns selbst
und unseren Freunden wahrzunehmen, statt dies alles selbst-
gerecht nur unseren Feinden in die Schuhe zu schieben. Es
ist der von Gott uns geschenkte und zugesagte Friede, die
Versdhnungstat unseres Vaters im Opfer seines Sohnes Jesus
Christus, daB er uns als Siinder, als fehlbare und schuldi-
ge Menschen angenommen und gerechtfertigt hat.Uns Menschen,
die wir zwar in Fehlbarkeit und Schuld verstrickt bleiben,
hat er gerechtfertigt, damit wir aus der Vergebung heraus
umkehren und neu anfangen kénnen, dem Unrecht entgegenzu-
treten und in aller Vorldufigkeit und Gefdhrdung an Gottes
verheifenem Frieden mitarbeiten.

Das aber heift zuerst und vor allem - gegen alles Freund-
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Feind-Denken und gegen alle Gut-Bose-Schablonen -, dab
das Bose sich auch bei uns finden kann und in der Tat
auch findet, wenn uns Gott vom hohen RoB der Selbstge-
rechtigkeit heruntersteigen ldft. Das ist nicht Nestbe-
schmutzung, nicht Schwdche oder gar Verrat, sondern stets
eine Realitdt, der wir Christen uns nicht verschlieBen
konnen, wenn wir nur etwas begriffen haben von Gottes
Rechtfertigung des Siinders und seiner Einladung zur Um-
kehr aus der Vergebung heraus.

Dies ist dann der tragende Grund, auf welchem wir auch mit
unseren Freunden iliber das Bose unter uns, iliber die Unge-
rechtigkeiten auf der eigenen Seite und iiber die Schuld,

in der wir selber stecken, zu reden haben und nicht schwei-
gen konnen.

Es ist kein Antiamerikanismus, wenn immer mehr Menschen,
die zur Friedensbewegung stoBen, die grofte Gefdhrdung in
der gegenwdrtigen amerikanischen Politik der Stdrke und
der Aufriistung sehen. Dabei kommen die schdrfsten Warn-
stimmen aus den USA selbst. Dort ist das umfangreichste,
das teuerste und alle bisherigen MaBe sprengende Riistungs-
programm aller Zeiten in der Hohe von ilber einer Billion
Dollars beschlossen bei gleichzeitig &hnlich schwieriger
Wirtschaftslage wie bei uns, mit bis zu lo % Arbeitslosen.
Dort wird generalstabsmdfig nachgedacht iliber einen begrenz-
ten Atomkrieg in Europa mit Sieges- und Uberlebenschancen
fiir die USA; und dort wird massive Wirtschafts- und Mili-
tirhilfe an die Gewaltdiktaturen in Mittelamerika gelei-
stet, an El Salvador, an Guatemala und Honduras, wo tdg-
lich Dutzende von Menschen verschwinden oder ermordet wer-
den und Massaker an der wehrlosen Landbevdlkerung an der
Tagesordnung sind.

Noch einmal, ich sage dies nicht, um aus Freunden Feinde
zu machen, um irgendeine Antihaltung gegen Amerika zu
schiiren; aber die Bereitschaft zur Feindesliebe, die im
Feind den gegnerischen, fehlbaren Menschen sehen lernt,
paart sich mit der Bereitschaft und Pflicht zur Kritik an
den Freunden; denn auch im Freund und in uns selbst haben
wir den fehlbaren Menschen zu sehen und zu entdecken, iiber
dem Gott regnen und seine Sonne scheinen ldBt. Feindes-
liebe und Freundeskritik gehoren unbedingt zusammen und
machen aus dem Schema vom guten Freund und vom bosen Feind
Menschen, die - ob Freund oder Feind - auf ihr Unrecht,
ihre Bedrohlichkeit und ihre mogliche Neigung zum Ver-
brechen hingewiesen und angesprochen werden missen. Denn
Frieden auf unserer Erde gibt es nur, wenn Terror und Un-
recht, wo immer sie sich finden, bekdmpft, beseitigt oder
noch besser von vornherein vermieden werden.
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Damit wird deutlich: Alle Feindverteufelung, wie sie in
unserem tiefsitzenden Antikommunismus zum Ausdruck kommt,
und alle Freundesblindheit, wie sie in einer unkriti-
schen Amerikabindung ihren Niederschlag findet, verbaut
uns den klaren Blick fiir die eigentlichen Probleme, die
auf einen Frieden auf Erden hin geldst werden miissen.

Der Ost-West-Konflikt, der auf beiden Seiten vorwiegend
ideologisch bestimmt ist und auf unserem Freund-Feind-
Denken beruht, dieser Ost-West-Konflikt ist, im WeltmafR-
stab gesehen, ein Luxusstreit der reichen Industriena-
tionen untereinander. Wer sich davon freimacht, der er-
kennt, daB der Frieden auf Erden, ja allein schon unser
nacktes Uberleben bis zum Jahre 2000 sich daran entschei-
det, ob es uns Industrienationen in Ost und West gemeinsam
gelingt, den schreienden Hunger in der Dritten Welt zu
stillen und die drohende Umweltkatastrophe zu verhindern,
die uns bis zur Jahrtausendwende weltweit einholen wird,
wenn wir so weiter wirtschaften wie bisher. Die Studie
GLOBAL 2000 der amerikanischen Regierung unter J. Carter
hat dies unmiBverstdndlich und mit groBRter Sachkunde auf-
gewiesen; und trotzdem kiimmert sich heute noch kaum ein
Politiker bei uns oder in den USA um diese tickende Zeit-
bombe. Der hochgespielte Ost-West-Konflikt und unser be-
quemes Freund-Feind-Denken verschliefen uns die Augen vor
der eigentlichen Gefahr.

Ich breche hier ab und komme zum SchluB. In einigen kurzen
Sdtzen und Stichworten deute ich zwei weitere Momente an,

die zu einer biblischen Friedensperspektive gehdren, wenn

uns unser Freund-Feind-Denken nicht mehr im Wege steht:

1. In vielen Zusammenhdngen des Alten Testamentes wird
deutlich, daB Frieden und Gerechtigkeit aufs engste zusam-
mengehdren. "Das Tatergebnis der Gerechtigkeit ist der
Friede", erfililltes, angstlos geschiitztes Leben; so formu-
liert es eine VerheiBung in Jesaja 32,17 f. Darum haben
wir uns als Christen in erster Linie fiir alle Entrechteten,
alle Hungernden und Unterdriickten einzusetzen, und das
heiBt, auch wirtschaftlich und politisch fiir den Ausgleich
zwischen dem reichen Norden und dem armen Siiden auf unse-
rer Erdkugel einzutreten.

2. Das Alte Testament lehnt selbst in seinen oft grausamen
Kriegserzdhlungen uniiberhorbar jedes Vertrauen auf die
eigene Stdrke und die eigenen Waffen ab. Wenn iberhaupt,
fiihrt Gott allein den Krieg, aber er wird als der besun-
gen, der die Kriege zum Schweigen bringt und Schwerter,
Schilder und Bogen zerbricht (vgl. Psalmen 46,10 und 76,4).
Vertrauen auf Waffen, Vertrauen auf die eigene Starke
steht im Widerspruch zum Vertrauen auf Gott; und in der
Tat ist das verabsolutierte Vertrauen auf totsichere Waf-
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fen ein Gotzendienst, weil es in keinem Lebensbereich eine
absolute Sicherheit geben kann und eine solche auch gar
nicht angestrebt werden soll, es sei denn, wir verleugnen
unser reales Vertrauen auf Gott, daB er uns inallen stets
gegebenen Unsicherheiten den letzten Halt zu geben vermag.

Diese Linie des biblischen Waffenverstdndnisses widerrdt
jeder weiteren Perfektionierung unserer Riistung und jeder
weiteren Steigerung der schon jetzt vorhandenen mehrfa-
chen Ubertdtungsfihigkeit, die absurd genug ist. Aber ab-
gesehen davon: solche Hoch- und Uberriistung tétet schon
jetzt tdglich und stiindlich, da jede Mark, jeder Dollar,
der in die Riistung gesteckt wird - und es sind Milliar-
den! - einem Hungernden die lebensnotwendige Reisration
wegnimmt, und weil die Riistungsgiiter Energie und Rohstof-
fe nutzlos vergeuden, die wir dringend fiir andere Aufgaben
bendtigen. Schwerter zu Pflugscharen, wie es bei Jesaja
und Micha verheiBen ist und erhofft wird, wird heute zum
Gebot unseres Uberlebens. D. h. politisch, daB wir auf dem

tWege kalkulierter Vorleistungen zu einer 'schrittweisen

Abriistung kommen und den alten Pfad von Drohung und Gegen-
drohung verlassen miissen. Frieden schaffen konnen wir
heute nur noch ohne Waffen.

Anne Sinclair

KRIEGSKIND, WEIBLICH, 1982

"We shall overcome some day"

Sie singt dieses Lied in einem groBen Saal mit vielen
Frauen. Sie denkt: Was werden wir iberwinden, was ab-
streifen eines Tages? Unsere Erziehung? Unsere personli-
chen und gesellschaftlichen Fesseln? Unsere Gefiihle und
Verhaltensweisen, die Liebe und Frieden zerstdren?

So, wie sie hier sitzt mit vielen Frauen, so wurde sie
erzogen von vielen Frauen - vaterlos.

Sie fragt sich: Hat sie jene und diese Frauen je gemocht,
geliebt? War es nicht immer die Suche nach der verscholle-
nen, vermiBten, der nie erlebten Vatergestalt, die sie nie
verlief, ihr Leben lang?

Stationen der Suche leuchten auf, blitzartig, inmitten der

weiblichen Solidargemeinschaft.
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"We are on to victory some day"

Als sechsjdhriges Mddchen war sie auf dem Bahnsteig des
kleinen Heimatbahnhofes in Kreisen um den scheidenden
Vater gehiipft. Sie erinnert sich genau, wie sie hiipfte
und hiipfte, nur um Abschiedsschmerz, Angst und Liebe zu
verbergen; vielleicht auch, um ihn in diesen Kreisen
festzuhalten.

Als der Zug mit dem winkenden Vater den Bahnsteig langsam
verlie, da wuBte die Sechsjdhrige, daR sie den Vater nie
mehr sehen oder spiiren wiirde. Die Trdnen ihrer schwangeren
Mutter bestdrkten diese Gewifheit.

Der Scheidende fuhr nicht dem "Sieg", sondern dem Tod ent-
gegen. Bei Stalingrad wurde er einer der Millionen 'Ver-
miBten'" des schrecklichsten aller bisherigen Kriege.

Muf er nicht unertrdgliche Angst gehabt haben, als er
Frau, Sohn, Tochter und ein werdendes Leben verlieR? Wie
sollte die Sechsjdhrige davon etwas verspiliren. Sie kann-
te den Vater kaum, denn er lebte an der Front, seit sie
drei Jahre alt war. Nie hat sie seine Seele kennengelernt.
Aber sie erinnert sich an jenen Tag auf dem Bahnsteig, als
ob es gestern oder vorgestern gewesen sei ...

Gestern oder vorgestern war eine Fahrt mit Schiilern zum
Schlachtfeld von Verdun. Hier hatten Europa und die Welt
zum ersten Mal verspiirt, was totaler Krieg war. Vor den
Gradberreihen und den Gebeinen der mehr als 300.000 meist
jugendlichen Toten war sie, waren ihre Schiiler still gewor-
den, sehr still. Krieg und Tod standen spiirbar nah, wie
lebendig an ihrer Seite.

Wieder zu Hause, versucht sie diese Erfahrung an andere
Schiiler weiterzugeben. Sie vergleicht die Zahl der Toten
von Verdun mit der Zahl derjenigen, die jetzt und heute,
in dieser Republik und ihren Nachbarldndern filir Frieden
und Abriistung auf die StraBe gehen. Die Aussage eines
Schiilers, dak die Friedensmarschierer abgeschossen werden
sollten, ist jetzt und heute und in dieser Republik wieder
moglich.

Die Toten von Verdun und Stalingrad, bei allzu vielen sind
sie vergessen.

"We shall walk hand in hand some day"

An einem Apriltag war sie gewandert in jener unvergeRli-
chen Universitdtsstadt, gewandert mit jenem Menschen, der
dann Vater wurde, Vater ihrer beiden Kinder. Zahllose Irr-
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wege und Trennungen hatten sie auseinander- und zusammen-
gefiihrt, bis sie zuletzt an seinem Totenbett stand und

weinte; weinte liber die schrecklichste aller Krankheiten,
weinte liber die Liebe, die jetzt enden muBte, weinte iiber
ihre Vatersuche, die diesen Sterbenden iiberfordert hatte.

An einem Apriltag viel spdter, fast in diesen Tagen steht
sie wieder an einem Krankenbett. In weiBen Kissen liegen
die von Angst und Sucht gezeichneten Ziige wie in den Laken
des Todes. Noch vor nicht allzu langer Zeit hatten diese
Zige solches in Sprache gefaBt:

"Ich hab mein Leben damit verbracht,
Utopia zu schaffen. Eeute erst,

im Streicheln deiner Haut begreif ichs.
Und begreife, wenn du mich anblickst,
mit griin entfaltetem Forsythienaug."

Das war Leben; Todesschauer scheinen auch diesmal die
Vatersuche zu.beenden. ;

"The truth shall make us free some day"

Immer noch im Saal, bemerkt sie, wie neben ihr einer kniet.
Junge Augen bedeuten Wahrheitssuche, Hoffnungsstrahlen,
Utopie und Widerstand. Der Mund macht deutlich, wie dem
Verlangen der Mdchtigen Einhalt zu gebieten sei - sei es
in Wyhl oder Washington. Und dies erwdrmt, erwdrmt so wun-
derbar, erwdrmt wie dieses Lied.

Sie 16st sich dankend und schaut zuriick im Saale, schaut
zurick in ein dhnlich junges Gesicht, das vor einem Jahr-
zehnt vor ihr gekniet hatte. Hoffnung, Utopie, Wahrheits-
suche und Widerstand waren damals kdmpferischer aber kaum
weniger warm. Sie fleht unhdrbar: Nie diirfen solche Ge-
sichter werden wie alle anderen, nie. Scharenweise konn-
ten wir den Friedensfackeln der Toten von Verdun und Sta-
lingrad folgen, scharenweise mit Augen, Mindern und Seelen
wie diesen.

Sie wendet ihren Blick wieder nach vorn zu all den Frauen
im Saal...

k]



Heinz ROhr
Mein WeG zuMm QUAKERTUM

Der Name "Quiaker", "Zitterer" (das bedeutet dieser Spott-
name) wurde diesen individualistischen Gottsuchern beige-
legt, weil sie in ihrer "schweigenden Andacht" manchmal
widhrend ihrer ekstatischen Rede, die unvorbereitet und
spontan aus der Tiefe des Gemiits (oder vom Heiligen Geist
eingegeben) hervorsprudelt, zu zittern anfingen. Ich sel-
ber habe dieses Phdnomen nicht beobachtet, es scheint aus-
gestorben zu sein; aber wie so oft ist der urspriingliche
Spottname ein Ehrenname geworden. Er steht fiir "Religion
ohne Dogma", filir den Glauben an Gott in jedem Menschen,
d. h. im Negersklaven, im Indianer, im Strafgefangenen,
im Kind, in der Frau usw.. Mich hat bei meinem ersten Be-
such in einem Meeting in Frankfurt vor iiber lo Jahren vor
allem der Umgang mit den Kindern beeindruckt.

Man kann als Qudker Biblizist, Fundamentalist, aber auch
Pantheist, ja sogar Anti-Teist (wenn nicht A-Theist) sein.
Es gibt im Mutterland des Qudkertums und in aller Welt
(wenn auch als Ausnahme) Hindu- und Moslem-Qudker, und
neulich hat sich in der englischen Qudkerwochenschrift
"THE FRIEND" ein Freund als Qudker-Buddhist bezeichnet.
"Freunde" ist die eigentliche Selbstbezeichnung der Quda-
ker ("Society of Friends"). Der Mensch als Gottesfreund
ist jedem Menschen Freund, so wie Jesus seinen Mitmenschen
Bruder und Freund wurde. (Bekanntlich lief Jesus auch nach
dem Johannes-Evangelium sein Leben "fiir seine Freunde",
und nach Lucas 7,34 war er "der Zollner und Siinder
Freund".)

Es gibt Freunde, die Christus einfach mit dem "Inneren
Licht" gleichsetzen und ihn zugleich als Ziel (der Vollen-
dung) des Kosmos verstehen. Oder sie definieren Gott als
"You Your-Self" (Du-Selbst) in deiner Tiefe oder mit George
Fox, dem Griinder der Bewegung, als "infinite ocean of love
and light". Unter den englischen Freunden herrscht seit
Jahren eine Diskussion iiber das Thema "Quaker Christian/
Universalist", d. h. das Gesprdch geht dariiber, ob man als
Quiker eine bibelbezogene Jesusnachfolge praktizieren soll
oder ob man eine Glaubensposition von grenzenloser Offen-
heit und Toleranz einnehmen darf - mit der Bereitschaft
nicht nur zum Dialog, sondern auch zur Ubernahme anderer
Glaubenserfahrungen und Meditationswege.

Das Herz des Quidkertums ist die '"stille Andacht". Die
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Freunde vereinigen sich in der Stille, mit der Stille,
miteinander in der Stille in Gott. (Dabei ist die Stille
noch nicht = Gott; aber sie ist der "Vorhof" des Tempels
der wahren Gottesbegegnung.) Nur in der Stille kann ich
echt horen, nur aus der Stille heraus kann ich echt han-
deln! Eine Predigt gibt es nicht: wohlgesetzte Worte wir-
den nur storen. Eine Theologie ist ilberfliissig: George
Fox (1624 - 1691) war ein geistbegabter Laie; er war al-
lerdings sehr belesen und stand in der Tradition der
Deutschen Mystik: Meister Eckhart, Tauler, Seuse, Jakob
Bohme. Sakramente sind nicht notig: der alltdgliche Le-
bensvollzug ist das eigentliche Sakrament, ist Andacht,
Gebet. Wenn ich als theologischer Profi die ganze Woche
theologisiert habe, freue ich mich auf einen "Gottesdienst',
der (fast) nur aus Schweigen besteht!

Natiirlich reden Quiker auch miteinander, z. B. in der mo-
natlichen Geschdftsversammlung. Aber Gesprdche arten nie
in endlose Debatten aus: immer wieder fordert der Versamm-
lungsleiter (clerk) zwischendurch zu einem Schweigen auf.
So ist Zeit zum Nachdenken iiber die Meinung der anderen
Freunde, zum Einschwingen auf die Stimmung des anderen.
Aber dann wird auch gehandelt! Qudker tun manchmal spek-
takuldre Dinge, z. B. bringen sie den Feinden ihres Landes
medizinische Hilfe (so geschehen im Vietnamkrieg!). Weltbe-
kannt sind die Quidkerspeisungen. Laut Umfrage halten viele
Mitbiirger die Quidker fiir eine Verteilungsorganisation fir
Lebensmittel (wie CARE), ja sogar fiir eine Haferflocken-
sorte! Damit muf man leben.

Man wird Quiker entweder durch Geburt oder durch Beitritt.
Es gibt auch die Mdglichkeit, sich in einem &duBeren Kreis
(Friend of the Friends) zu betdtigen. Der Eintritt wird im
allgemeinen schriftlich begriindet, und zwei '"gestandene'
Freunde verbiirgen sich nach einem Gesprdch fiir die Ernst-
haftigkeit des Ersuchens. Die Aufnahme wird offiziell durch
die Jahresversammlung (in Bad Pyrmont) vollzogen.

Fiir mich waren drei Griinde fiir den Eintritt mafgebend,
nachdem mich die entsprechenden Mdngel innerlich mit meiner
Mutterkirche (der Ev. Kirche von Hessen und Nassau) haben
brechen lassen, der ich seit meinem 11. Lebensjahr gedient
habe: 16 Jahre als Dorforganist, seit 1958 als Religions-
lehrer, seit 1965 als Hochschullehrer:

1. das radikale Friedenszeugnis der Qudker (englische Qué-
ker haben z. B. auch gegen den Falklandkrieg schdrfstens

protestiert),
2. das soziale Zeugnis und
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3. die Mystik.

Mystik ist Verschmelzung, Unio/Communio mit dem Absolu-
ten. Ich erfahre das Hochste im Alltdglichsten (Deus est
maximus in minimis) - oder das Alltdgliche weitet sich
plotzlich zum ALL-Tag. Auf dieser Basis ist Kommunika-
tion, Begegnung (die mich und den anderen verdndert oder
seiner selbst sicherer macht) mdglich mit allen Menschen
guten Willens!

Die deutschen Qudker (Pyrmonter Jahresversammlung) haben
als Gesellschaft (wenn auch etwas verspdtet) nach den
Mennoniten den Friedensaufruf der Bewegung "Ohne Riistung
leben" unterschrieben.®) Frankfurter Qudker arbeiten in
einer ORL-Gruppe mit und beteiligen sich an Mahnwachen
(jeden Freitag 12 - 13 Uhr an der Frankfurter Katharinen-
kirche). Das Gedachtnis an Emil Fuchs, den Qudker und Re-
ligiosen Sozialisten, ist gerade in der Frankfurter Grup-
pe hochst lebendig; die dlteren Mitglieder haben ihn alle
noch gekannt.**) Auch Heinz Kappes (frither Karlsruhe,
jetzt Stuttgart), einer der noch Lebenden aus der Anfangs-
zeit des Religidsen Sozialismus, war eine zeitlang Qudker.
Heinrich Otto (Kassel, gest. 1973), der bedeutende Histo-
riker des Qudkertums, war Religioser Sozialist.

Die enge Verschwisterung zwischen Religidsem Sozialismus
und Qudkertum zeigt sich auch in England. Dort gibt es
innerhalb der "Society of Friends" eine '"Gesellschaft So-
zialistischer Qudker'. Die englischen Freunde betrauern
den Tod des grofen Sozialisten und Friedenskdmpfers PhZl<ip
Noel-Baker (gest. 8.10.1982 im Alter von 92 Jahren).

Ich habe es im librigen aufgegeben, auf ein klares Frie-
denszeugnis unserer Mutterkirche zu hoffen. Hans Apel, der
Verteidigungsminister in der Regierung der sozial-liberalen
Koalition, hat wiederholt erkldrt, unser Verteidigungskon-
zept werde nicht durch das Neue Testament in Frage ge-
stellt. Hans Apel ist ein exemplarischer Christ. Keine
Kirche hat ihm widersprochen (von der "Erkldrung' des Re-
formierten Bundes einmal abgesehen. ***) Ich mochte nicht

*) Siehe: Ohne Riistung leben, hg. von "Ohne Ristung leben",
Arbeitskreis von Pro Okumene, Giitersloh 1981 (GTB-Sieben-
stern-Taschenbuch[

*¥*) Uber Emil Fuchs siehe G. Wirth: Emil Fuchs. Sein Leben
und sein Werk, Christ und Sozialist 3/1982. Seine quidke-
rische Religiositdt hat Emil Fuchs formuliert in seiner
Schrift: Der Ruf Jesu Christi (Evangelische Zeitstimmen,
5), Hamburg 1961
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mit Hans Apel in derselben Kirche sein. Darum bin ich
Qudker. Horst Ehmke hat den Gegnern der Startbahn West
zum Frankfurter Flughafen "Nazimethoden'" vorgeworfen und
behauptet, daB Startbahngegner durch den leichtfertigen
Gebrauch des Begriffs "Widerstand" das Andenken der Man-
ner des 20. Juli 1944 besudeln. Ich habe Horst Ehmke ge-
schrieben, daf ich im Zusammenhang mit der Startbahn aus
theologischen und Gewissensgriinden das Wort "Widerstand"
gebrauche - und daR jeder gerettete Baum im Florsheimer
Wald ein "Baum des Lebens" sei. Keine Amtskirche hat mich
in diesem Widerspruch unterstiitzt. Darum bin ich Quidker.

Heike Hilgendiek

PARAGUAYISCHE KLEINBAUERN - EXISTENZEN OHNE CHANCE?

Paraguay ist mit Bolivien der einzige Binnenstaat Latein-
amerikas. Handelsbeziehungen etwa zum europdischen Aus-
land sind infolgedessen schwieriger aufzubauen als von an-
deren lateinamerikanischen Lindern. Die bis 1865 gut funk-
tionierende autonome, durch Schutzzolle bewahrte nationale
Wirtschaft wurde nach der Zerstorung Paraguays im Drei-
bundkrieg (1865 - 1870), in dem ca. zwei Drittel der Ge-
samtbevdlkerung umgebracht wurden - dies geschah in erster
Linie aus kolonialpolitischen Beweggriinden Englands mit
Hilfe Brasiliens, Uruguays und Argentiniens - nie wieder
unabhidngig von den Kolonialmédchten bzw. den multinationa-
len Konzernen, die heute die abhdngige Entwicklung des Lan-
des im Interesse der iiberlegenen Industrieldnder betreiben.
Paraguay - einst autonom und bliihend - ist zu einem der
drmsten lateinamerikanischen Linder ge(macht) worden.

90 % der Deviseneinnahmen stammen heute aus Land- und
Forstwirtschaft, Industrie entwickelt sich nur schleppend.
Das Milliardenprojekt des ItaipG-Staudamms, der von den
Regierungen Brasiliens und Paraguays gemeinsam gebaut wird,
hat dem Land zwar Devisen gebracht und wird auf lange
Sicht sicherlich auch zu einer gewissen Industrialisierung

##%) Das Bekenntnis zu Jesus Christus und die Friedensver-
antwortung der Kirche. Eine Erkldrung des Moderamens
des Reformierten Bundes, Giitersloh 1982
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filthren, aber wirklich verdient an diesem Projekt haben
bisher nur die ohnehin Einflufreichen: die Militdrs, die
Grokgrundbesitzer, die Entschddigungen fiir ihr Land be-
kommen, die Industriellen, die aus dem Ausland Investie-
renden. Die Landbevolkerung, deren Produkte schlieflich
den CGrofteil der Devisen erbringen, ist den korrupten
Zwischenhdndlern ausgeliefert, verdient zwar zur Ernte-
zeit, aber nie soviel, daB Erspartes fiir den Rest des
Jahres ausreicht.

Seit 1953 herrscht 'Don Alfredo Stroessner', ein deutsch-
stdmmiger Paraguayer, der seine militdrische Ausbildung
in Brasilien genossen hat, mit einer Milit&drdiktatur. Der
weitverzweigte Parteiapparat (jedes Dorf hat einen Par-
teivorsitzenden, der mit der Regierung zusammenarbeitet)
sorgt flr stdndige Kontrolle der Bevolkerung. Die im Par-
lament vertretenen "Oppositionsparteien" verdienen diesen
Namen kaum, sind vielmehr opportunistisch, haben aber oh-
nehin keine Moglichkeit der EinfluBnahme, weil die 2/3
Mehrheit der Regierungspartei konstitutionell festgelegt
ist.

Etwa 1 Millionen Menschen des 3 Millionenvolkes halten
sich in Argentinien auf, da die politische Verfolgung be-
sonders in den 7oer Jahren in Paraguay - sowohl durch die
Allgegenwart der Partei als auch des Militdrs und der Po-
lizei - sehr stark war. Ein Grofteil der Landbevodlkerung
versucht in der Hauptstadt ihr Gliick, da das Uberleben auf
dem Land durch die Zentralisierung des Landes in wenigen
Hianden immer. schwieriger wird, muf aber dort meist erfah-
ren, daB Arbeitslosigkeit, Obdachlosigkeit, Verslumung
ihre Situation nur noch verschlechtern.

Fiir romantisch angehauchte Leute mag sich ein Dorf im Ur-
wald Paraguays idyllisch ausmachen; die rote Lehmstrafke
gesdumt von gelbbliihenden Lapachobdumen, links und rechts
Holzhduser, kleine Bars, eine Apotheke mit dem schonen Na-
men "Buen Jesus" (Guter Jesus), vielleicht noch ein Esels-
karren oder ein Ochsengespann. Vor den Haustiiren sitzen
die Mdnner, die ihren Mate trinken und offenbar den Tag
geniefen: Probleme scheint es nicht zu geben, man ist wie
in eine andere Zeit versetzt. Die kleine Tankstelle stort
das Bild etwas und die groBen Lkw's, die riesige Baum-
stdmme geladen haben, und auch das Summen der Motoren der
Sdgemiihle am Ende des Dorfes.

Beim ndheren Hinsehen bleibt freilich nicht viel von der
Idylle. Sehr viele der im Osten Paraguays im Urwald lie-
genden Dorfer sind in den letzten 15 - 20 Jahren entstan-
den. Eine betrdchtliche Anzahl brasilianischer Kleinbauern
sah im Verkauf ihres Landes in Brasilien und in der Uber-
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siedlung nach Paraguay, in das Grenzgebiet entlang des
Parana, eine Chance, ihre sozial-Okonomische Situation zu
verbessern. Das Land in Paraguay war billiger als. in Bra-
silien, der paraguayische Staat bot - zumindest auf dem
Papier - Hilfe an. Die Kleinbauern kamen mit Kind und Ke-
gel und begannen das Stiick Urwald, das sie erworben hat-
ten, zu kultivieren.

Einige hatten schon beim Landkauf die Erfahrung gemacht,
daB auch in Paraguay nicht alles eitel Sonnenschein ist,
da das Land durch Zwischenhdndler schon relativ teuer ge-
worden war und die "Sonderangebote'", von denen ihnen er-
zdhlt worden war, fiir sie nicht mehr galten. Andere hat-
ten unterwegs die Realit&dt, die ihren Erwartungen in kei-
ner Weise entsprach, kennengelernt: zundchst wurden ihnen
an der Grenze Zollgebiihren abverlangt, wdhrend des weite-
ren Weges aus fadenscheinigen Griinden weitere Gebiihren -
oft von dazu in keiner Weise autorisierten kleinen Poli-
zisten, die ihre Chance witterten, Geld zu "verdienen'".

Wieger andere erlebten die erste Enttduschung bei der
ersten Ernte, die vielleicht verregnet war oder vertrock-
net:; wieder andere, als sie feststellen muften, daf ihre
Produkte plétzlich einen viel schlechteren Preis hatten

.als zuvor, weil die Weltmarktlage sich verdndert hatte

oder weil GroBfarmen die Produkte billiger auf den Markt
brachten. Das gelobte Land hatten alle nicht gefunden -
die harte Arbeit beim Kultivieren des Urwaldes wurde

durch geringe Gewinne oder gar Verluste quittiert. Viele
haben sich schon wieder auf den Weg gemacht und versuchen
ihr Gliick ein paar hundert Kilometer weiter im Westen oder
gehen zuriick nach Brasilien.

Problematisch dabei ist in erster Linie der unweigerlich
eintretende Primitivierungsprozess: Im letzten Dorf gab
es vielleicht noch eine Schule, die fiir die Kinder erreich-
bar war, so daR sie wenigstens die Grundkenntnisse des Le-
sens, Schreibens und Rechnens erwerben konnten; am neuen
Ort im Urwald gibt es oft gar nichts! Man bautseine Holz-
hiitte und einen Brunnen, das Lebensnotwendige wird selbst
produziert, und man lebt weitgehend isoliert. Ein anderes
Problem ist, daB durch die Fluktuation in den Dorfern na-
tiirlich eine Organisation der Bauern erschwert wird.

Schulen

In den nun schon etwas &dlteren Dorfern gibt es hdufig zu-
mindest die sechsjdhrige Grundschule. Die Schulen sind

staatlich und eigentlich kostenfrei, allerdings wird tib-
licherweise pro Elternpaar ein Beitrag von ca. 150 Guara-
nies pro Monat erhoben. (1 DM entspricht ca. 60 Guaranies
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allerdings gibt es fiir die Kleinbauern kein regelmdfRiges
monatliches Einkommen, und die saisonbedingten Einkiinfte
reichen nicht fiir ein ganzes Jahr. Zum Vergleich: ein Ta-
geldhner in Asuncidén verdient ca. 400 Guaranies.) Die Bii-
cher und Hefte miissen selbst angeschafft werden, ebenso
die Schulkleidung. Im ldndlichen Gebiet Paraguays herrscht
groker Lehrermangel: keine Lehrerin aus Asuncién hat

Lust, in einem Dorf zu arbeiten, in dem es weder elektri-
sches Licht noch flieBendes Wasser noch angemessene medi-
zinische Versorgung noch Telefonverbindung oder kulturelle
Veranstaltungen gibt. Lehrer gibt es so gut wie keine,
weil das Gehalt nicht ausreicht, eine Familie zu erndhren.
24,000 Guaranies, das Lehrergehalt, entsprechen etwa 4oo
DM, wobei das Preisniveau, auBer fiir die Grundnahrungsmit-
tel, oft dem der Bundesrepublik entspricht.

Die sechsjdhrige Schulpflicht wird kaum wahrgenommen, was
sicher neben finanziellen und infrastrukturellen Griinden
auch auf innere Schwierigkeiten in den Schulen zuriickzu-
fiilhren ist. Die pddagogische Ausbildung der Lehrerinnen
ist oft nicht gut. Die Klassen sind heterogen, da viele
Kinder erst mit lo Jahren zur Schule gehen; die Klassen
sind auch meist sehr grof. Unter den Kindern herrschen
hdufig noch Sprachschwierigkeiten - zu Hause spricht man
noch Portugiesisch, aber in der Schule nur Spanisch: die
paraguayischen Kinder sprechen oft nur Guarani, eine In-
diosprache, die ca. 90 % der paraguayischen Landbevolke-
rung als Muttersprache und einzige Sprache spricht. Soweit
die Situation in einem Dorf, das schon etabliert ist.

In den AuBenbezirken sieht es noch schlechter aus. Entwe-
der gibt es gar keine Schule oder es wurde eine von Eltern
erbaut; dann gibt es aber oft keine Lehrerin - und wenn
eine Schule eine Lehrerin hat, muB fir sie oft ein Anreiz
- meist finanzieller Art (von den Eltern getragen, die
schon den Bau der Schule finanziert haben - geboten wer-
den, damit sie bleibt. Kinder, die weiter entfernt wohnen,
gehen hdufig gar nicht zur Schule - Busverbindungen gibt
es nicht, oft noch nicht einmal Strafen. Bei Regenwetter
sind aber auch die evtl. existierenden Straken unbefahr-
bar. Oft werden die Kinder als zu Hause einsetzbare kost-
bare Arbeitskraft gar nicht zur Schule geschickt.

Die offizielle Statistik spricht von ca. 20 % Analphabeten
in Paraguay, andere Schdtzungen geben Zahlen von bis zu

50 % an. Alphabetisierungsprogramme existieren zwar zum
Teil, sind aber schlecht besucht, da viele Erwachsene sich
ihres Analphabetentums schdmen, aber auch nach einem 12-
oder 14- oder 1l6stiindigen Arbeitstag nicht mehr die Kraft
haben, sich auf die Schulbank zu setzen.
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Gesundheit

Wegen der fehlenden StraBen ist auch der Weg zum Arzt er-
schwert. Selbst wenn ein Dorf einen Arzt hat, heift das
nicht, daB die medizinische Versorgung gewdhrleistet ist.
Die meisten Leute kdnnen sich den Arztbesuch gar nicht
leisten. Das soziale Netz ist so gut wie nicht existent:
jede Untersuchung, jede Operation und auch jedes Medika-
ment werden extra bezahlt. Die Krankenversicherung ist
zwar obligatorisch fiir Arbeitnehmer; aber erstens gibt es
in den Dorfern fast keine "Arbeitnehmer", sondern groften-
teils "selbstdndige' Kleinbauern, und zweitens driicken
sich die Firmen mit Tricks um den von ihnen geforderten
Beitrag zu dieser Versicherung herum. Eine Unterleibsope-
ration z. B. sollte ca. 40.000 Guaranies kosten (bei einem
Verdienst von 24.000 Guaranies einer Lehrerin, die zu den
wenigen gehort, die zumindest ein regelmdBiges Einkommen
haben, wenn auch noch immer ein geringes - die Bauern ver-
dienen im Jahresdurchschnitt bei weitem nicht so viel),
und die Versicherung wollte ganze 7.000 Guaranies bezah-
len. Auch die hygienischen Verhdltnisse lassen oft zu win-
schen iibrig. Hiufig werden Wasser oder Milch nicht abge-
kocht, Sauberhalten der Gebrauchsgegenstdnde fiir Kleinst-
kinder fillt schwer, und Kenntnisse iliber den Weg der
Krankheitsiibertragung sind oft diirftig.

Staatliche Reprdsentation

Hilfe von Seiten des Staates kann kaum erwartet werden, da
der Staat kaum seine eigenen Reprdsentanten ordentlich be-
zahlt. In den meisten Dorfern gibt es einen "Comissario",
den Polizeichef, der mit einem Mindestlohn seine Familie
ernihren soll. Da die Erndhrung, vollends die Ausbildung
der Kinder fiir ihn unmoglich ist, greift er auf seine

Macht zuriick. und beginnt z. B. Leute ohne Grund einzusper-
ren, um von ihnen Geld zu verlangen und sie, nachdem sie
bezahlt haben, wieder freizulassen. Oder er verschafft sich,
indem er aus Privatbesitz Holz schldgt, einen lukrativen
Nebenverdienst. Es gibt so etwas wie "Grenzen fir das
Klauen": bis zu einem bestimmten Punkt stiehlt der eine
Comissario das Holz, und von diesem Punkt an nach Siiden der
Comissario des ndchsten Dorfes! Fiir diejenigen, die sich
ein kleines Stiick Wald gekauft haben, um das Holz zu ver-
kaufen, bedeutet dieser "halblegale Diebstahl" eine vollige
Auslieferung, da sie sich gegen die Willkiir der Polizisten
nicht wehren konnen.

Itaipli-Staudamm und Siedler

Die Siedler entlang der paraguayisch-brasilianischen Grenze
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zwischen Guaira und Foz do Iguazu haben gegenwdrtig grofe
Sorgen um ihr Land. Mitte 1982 wird mit der Stauung des
Parana fiir das groBe hydroelektrische Staudammprojekt
Itaipll begonnen. Der Itaip( wird von Paraguay und Brasi-
lien zur Stromversorgung gebaut. DaB Paraguay aufgrund
vertraglicher Regelungen und der Verpflichtung, Brasilien
den Strom zu einem sehr geringen Preis zu verkaufen, ohne-
hin von diesem Geschdft nicht viele Vorteile hat, sei da-
hingestellt.

Fir die Kleinbauern, die von der Stauung betroffen sind,
bedeutet es jedenfalls, daB sie "verschwinden" miissen. Das
heift aber auch, daB sie sich, um liberleben zu kdnnen, neues
Land kaufen miissen, und das wiederum bedeutet, daf sie auf
eine Entschadigung fiir ihr Land angewiesen sind. In Brasi-
lien haben die Bauern mit Hilfe einer Organisation der ka-
tholischen Kirche und anderer Institutionen (Comissao
Pastoral da Terra u. a.) eine Erhohung der urspriinglich
vorgesehenen Entschddigung erreichen konnen. Die Bauern
haben sich organisiert, groBe Demonstrationen in Foz do
Iguazu veranstaltet, dort die Strafen gesperrt und sehr
viel Solidaritdt untereinander gezeigt. Auch die Bevolke-
rung hat die demonstrierenden Bauern nach Krdften unter-
stiitzt.

In Paraguay war diese Solidarisierung bisher nicht moglich.
Die einst bestehenden Bauerngewerkschaften (Ligas Agrarias)
und Basisorganisationen sind griindlich zerstdrt worden, und
eine Neuorganisation ist wegen der in Paraguay groRBeren -
und berechtigten - Angst sehr viel schwieriger als in Bra-
silien. In einem Land mit nur 3 Millionen Einwohnern ist
eine staatliche Kontrolle sehr viel leichter durchfiihrbar
als in einem Land mit mehreren hundert Millionen Einwohnern
- und da Diktaturen nichts so sehr flirchten wie die Selbst-
organisation der Biirger, wissen sie eben solche Organisa-
tionen sehr effektiv zu unterbinden. Diese Unterbindung
geht heute zum Teil durch "Kaufen" maBgeblicher Leute vor
sich, ferner durch das Einsetzen staatlicher Gewerkschaf-
ten und Genossenschaften. Besonders in der Zeit zwischen
1975 und 1977 wurden in Paraguay viele Leute aus politi-
schen Griinden festgenommen, gefoltert oder umgebracht. Es
gibt einige Organisationen der Kirchen, die die, juristische
Unterstitzung der politischen Gefangenen ilibernommen hatten.
In Asunctidén ist das Comité de Iglesias, eine okumenische
Organisation, sehr aktiv; auf dem Lande arbeiten einige
Tochterorganisationen.

Durch die Hilfe dieser Tochterorganisationen fiir die Bauern
wurde es einigen moglich, wenn sie ihr Land wegen des Stau-
damms verlassen muBten, eine neue Existenzgrundlage zu er-
werben, also ca. lo ha Land. Die Verhandlungsstrategie des
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Itaipi ist fiir "die da unten" sehr zermiirbend, denn stdn-
dig werden Auszahlungstermine verschoben, und den Bauern
werden dadurch andere Geschdfte unmdéglich gemacht; oft er-
scheinen die Verantwortlichen des Itaipt gar nicht zu Ver-
abredungen.

Neben den organisatorischen Schwierigkeiten mit dem Itaipu
besteht das grundsdtzliche Problem, daf die Bauern meist
trotz legalen Landkaufes keine Papiere, keine Besitzurkun-
den iiber dieses Land ihr eigen nennen. In vielen Fdllen
gelingt es somit nicht, das Besitzrecht zu beweisen, und
sie gehen ganz leer aus - und der GrofRgrundbesitzer, der
ihnen das Land teuer verkauft hat, wird nochmals bezahlt.

Wirtschaftliche Situation

Aber nicht nur die unmittelbar vom Itaipti betroffenen Bau-
ern haben ihre Probleme finanzieller Art. Die meisten Bau-
ern treiben Monokultur und pflanzen Soja an. Vor einigen
Jahren versprach der Weltmarktbedarf an Soja gute Gewinn-
chancen; mittlerweile ist aber die Produktion so sehr ge-
stiegen, der Bedarf aber durch Ersetzen durch andere Pro-
dukte so sehr gesunken, daf der Sojapreis immer mehr ab-
sackt. Die Zwischenhdndler verdienen zwar noch sehr gut an
der Soja, aber sie konnen auch abwarten, bis der Preis et-
was besser wird. Die kleinen Produzenten dagegen sind dar-
auf angewiesen, ihre Produkte sofort abzusetzen, und miissen
mit Hungerlohnen zufrieden sein. Die in Paraguay bestehen-
den Cooperativen (Genossenschaften) sind mehr oder weniger
korrupt, genieBen durch Tricks Steuervergiinstigungen, und
die Entwicklung authentischer Bauerngenossenschaften schei-
tert meist am gegenseitigen MifRtrauen und aus Angst vor den
Anfangsschwierigkeiten.

Auch die Verteilung des Bodens entspricht mehr einem Feudal-
system als dem eines Staates des 2o0. Jahrhunderts. 2,6 %
aller Landbesitzer verfligen iiber 75 % der wirtschaftlichen
Nutzfldche, wdhrend 97,4 % aller Landbesitzer sich 25 % des
bewirtschaftbaren Bodens teilen. Heute wird auch gerade in
Paraguay sehr viel billiges Land von europdischen und nord-
amerikanischen Konzernen oder Privatpersonen gekauft - die
urspriinglichen Bewohner werden vertrieben. Durch die groB
angelegte Produktion der neuen Eigentilimer verschlechtert
sich die Situation der Kleinbauern, da die GroBRproduzenten
die Produkte viel billiger anbieten. konnen und den Klein-
bauern so massive Preiskonkurrenz machen, daf das Land, das
sie pesitzen, als Existenzgrundlage nicht mehr ausreichen

kann.

Die Bauern, die auf dem Land eines Grofgrundbesitzers ar-
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beiten, oder auch bei einem Kleinbauern, der etwas mehr
Land besitzt als die anderen, liefern 30 % des Etrages
als Pacht ab. Haben sie Gliick und konnen einen UberschuB
erwirtschaften, so reicht dieses Geld meist nicht aus,
Land zu erwerben, da der urspriingliche Preis durch Boden-
spekulation und Zwischenhdndler weit in die Hohe getrie-
ben wird. Die Kleinbauern befinden sich in einem Teufels-
kreis: mehr Arbeit = mehr Produktion (?) = geringerer:
Verkaufspreis = mehr Arbeit ..., und das Land wird immer
teurer, denn die in deutschen Zeitungen genannten Preise
treffen zwar fiir GroRinvestitoren aus dem Ausland zu, aber
nicht fiir die paraguayische Landbevdlkerung.

Trotz all dieser MiBerfolge und Niederlagen geben viele

die Hoffnung nicht auf und wandern weiter, versuchen ihr
Gliick auf dieselbe Art an einem anderen Ort, um wieder
enttduscht zu werden, weil die verlockenden Versprechungen
anderer meist doch nicht zutreffen. Einen neuen Weg lber
Gewerkschaften und Genossenschaften auszuprobieren, verbie-
ten ihre Angst und ihr MifRtrauen.

Frauen

Das Einzelkdmpfertum der Kleinbauern fiihrt ganze Familien
in den Wald und damit in die Isolation. Ohne Ausbildung,
oft ohne die Grundlagen des Lesens und Schreibens, ziehen
Eltern mit acht oder neun Kindern in die Einsamkeit und
arbeiten dort als Gruppe im Feld. Die Belastung der Frauen
ist dabei besonders grof: sie haben fiir das Essen zu sor-
gen, d. h. dafiir, daB iiberhaupt etwas angepflanzt wird und
gedeiht, und dafilir, daBk es auf den Tisch kommt, also zube-
reitet wird. Das Vieh ist zu versorgen, und die Mitarbeit
im Feld ist auch selbstverstdndlich. Dariiber hinaus miissen
viele Frauen, wenn sie sich ihrem Mann verweigern, damit
rechnen, von ihm verpriigelt zu werden - und dann lassen
sie sich oft lieber als Lustobjekt gebrauchen.

Die Mddchen heiraten oft mit 15 oder 16 Jahren und gehen
damit vom Herrschaftsbereich ihres Vaters in den ihres Man-
nes iiber. Eine Frau mit sechs, sieben oder acht Kindern,
die selber noch nicht 3o Jahre alt ist, ist keine Selten-
heit. Da iliberrascht es nicht, daR die 3ojdhrigen oft wie
50jdhrige erscheinen. Verhiitungsmittel sind zum Teil unbe-
kannt, und wenn bekannt, dann fiir viele zu teuer, da es z.
B.die Pille nicht auf Rezept gibt.

Fiir den Mann ist es selbstverstdndlich, daB er vor der Ehe
sexuelle Beziehungen hat, wdhrend dies filir eine Frau ge-
radezu verpont ist. Treffendes Beispiel: ein junger Mann
schwédngert ein junges Mddchen, die beiden mochten auch hei-
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raten. Kommentar des Vaters des Mannes: "Die erste Frau
heiratet man nicht." Das bedeutet, daR die Frau mit dem
Kind allein dasteht; an Alimente ist gar nicht zu denken.
Der Kommentar des Vaters bzw. der Gehorsam des Sohnes spie-
geln ebenfalls die patriarchale Struktur der Familie wieder.

Ein anderer Spiegel des Patriarchats ist etwa die Mahlzeit
bei einer Feier. Normalerweise essen die Mdnner im ersten
Durchgang, Frauen und Kinder im zweiten. Zu einem Fest
wird die Frau zwar ab und an mitgenommen, generell ist sie
aber an das Haus gebunden und hat keine Moglichkeit, sozi-
ale Kontakte zu kniipfen. Diese Isolation fiihrt dann dazu,
daB die Frauen im Umgang mit anderen Menschen sehr unsi-
cher werden und die meisten Frauen sich in jeder Beziehung
auf den Mann verlassen, d. h. sich ihm ausliefern. DaB
dies fir die paraguayische Gesellschaft nicht immer repra-
sentativ war, zeigt die Zeit nach dem Dreibundkrieg, als
die Frauen darauf angewiesen waren, sich selbst und ihre
Familie =2zu versorgen. Mit der Verdingung der Madnner als
Arbeitskrdfte der neuen Machthaber wurde aber der Mann als
"Verdiener" so aufgewertet, daf die Frau als die nicht un-
mittelbar finanziell zum Uberleben der Familie beitragende
immer mehr abgewertet wurde.

Kinder

Die Behandlung der Kinder ist in den meisten Fdllen recht
riide. Die Kinder lernen friih ihre Arbeit kennen, und das
Verhdltnis zwischen Eltern und Kindern ist auch in erster
Linie iber die Arbeit bestimmt. Gemeinsames Spiel gibt es
kaum unter den Kindern, erst recht nicht mit den Erwachse-
nen.

Die dlteren Schwestern haben bereits mit acht oder neun
Jahren die jiingeren Geschwister zu versorgen, wdhrend die
Jungen im Feld arbeiten miissen. Den Kindern wird kaum ge-
stattet, durch Fehler zu lernen oder durch Experimente Er-
fahrungen zu machen; von ihnen wird erwartet, verantwor-
tungsbewuft die ihnen zugewiesene Rolle (also z. B. Mut-
terersatz) zu spielen; unbedarftes Kindsein wird haufig
bestraft. Einerseits beginnt friih eine sehr grofe Bela-
stung der Kinder, und andererseits wird es, weil die El-
tern kopiert werden (miissen), unméglich, daB die Kinder
als Erwachsene Alternativen zum Bisherigen entwickeln -
zumal auch ihr Kenntnisstand mangels Schulbildung oft zu
gering ist.
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Es existieren einige Ansdtze der Hilfeleistung, wie z.B.
einige Landwirtschaftsschulen, die aber zum Teil so grob
angelegt sind, dag sie fiir die Kleinbauern wenig austra-
gen, die Schiiler im Gegenteil nicht an die Verbesserung
der Situation ihrer Familie heranfiihren, sondern ihnen
europidische oder nordamerikanische Technologie beibringen.
Einige wenige kleiner angelegte Schulen, die die Bauern
weg von der Monokultur und zurick zur Subsistenzwirtschaft
bringen wollen, und die bei den Jungen ansetzen, werden
auf lange Sicht mehr erreichen konnen. Die Moglichkeit,
den Schiilern die Notwendigkeit der Unabhdngigkeit von
staatlichen Genossenschaften mit Preismonopol klarzuma-
chen, ist in einer kleinen Schule, die den Strukturen
viel nidher ist, die die Jungen von zu Hause kennen, we-
sentlich groRer.

Es gibt eine von "Brot fiir die Welt" und anderen europdi-
schen Organisationen getragene Schule, die paraguayisches
Lehrpersonal hat und ca. 50 Schiiler unterrichtet. Diese
Schiiler verstehen nun etwas von Saatwechsel, von natiirli-
chem Diingen, von Viehpflege; vor allem kennen sie die
zukiinftigen Kleinbauern der Gegend aus der Schule und
konnen dort vielleicht so etwas wie die bis 1975 existie-
renden Bauerngewerkschaften - wenn auch zundchst in klei-
nem Rahmen - wieder aufbauen.

Um die Schwierigkeiten der Landbevilkerung im Grenzgebiet
zu Brasilien kiimmert sich auch eine der erwdhnten Toch-
terorganisationen des Comité de Iglesias, das PAC (Pro-
grama Ayuda Cristiana). Neben der juristischen Unter-
stiitzung hinsichtlich des Itaiplt vermittelt es auch
Schulungen in Hygiene und Gesundheit - besonders Sdug-
lingspflege -, gibt den Bauern Ratschldge fir den Anbau
und die optimale Nutzung des Bodens, sorgt dafiir, dag die
Leute einander kennenlernen und anfangen, sich zu organi-
sieren.

Die Situation ist insgesamt anders geworden als 1975. Die
politische Verfolgung hat sich etwas entschdarft, der Land-
bevolkerung allerdings geht es nach wie vor schlecht. Vie-
le Paraguayer haben immer noch grofe Angst - oft berech-
tigterweise: z. B. wurde im letzten Sommer eine Studentin
wegen des Besitzes einiger marxistischer Literatur, die
sie auch fiir ihr Studium brauchte, festgenommen und erst
Ende des Jahres auf offentlichen Druck hin freigelassen!
Die Menschen fiirchten, daf sie bei politischen Aktivitdten
die Repression des Militdrstaats zu spliren bekommen. Sie
werden nur durch wirklich "vertrauenbildende Mafnahmen'
lernen, sich zu organisieren und gemeinsam zu wehren.
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BUCHBESPRECHUNGEN

Heinrich Albertz: Blumen fir Stukenbrock. Biographisches,
Radius-Verlag, Stuttgart 1981

Der Theologe und Politiker Heinrich Albertz kann auf ein
bewegtes und bewegendes Leben zurilickblicken. Theologe und
Politiker - mit diesen beiden Vokabeln sei angedeutet, um
welches Spannungsfeld es in diesem Buch geht, und welche
Aktualitdt dahintersteht. Albertz ist iiberzeugter und en-
gagierter Christ. Als Politiker hat er versucht, an diesem
Zeugnis festzuhalten, es in seinem Tun zum Wirken zu brin-
gen. Wie weitgehend das gelingen kann oder zum Scheitern
verurteilt ist, dariiber legt Albertz in seinem Lebensbe-
richt Rechenschaft ab.

Albertz hat ein Jahr lang Tagebuch gefiihrt (1980/81) und
dabei auf die wichtigsten Stationen seines Lebens zuriick-
geblickt: Kindheit und Jugend, Studium, die Zeit der Be-
kennenden Xirche, die Jahre des politischen Wiederaufbaus
Deutschlands, die politische Verantwortung als Bilirgermei-
ster und Regierender Biirgermeister Westberlins (1962-1967) ,
die dramatischen Stunden des Mauerbaus (1961), des Schah-
Besuchs und des Todes von Benno Ohnesorg (1967), die Ent-
filhrung des CDU-Politikers Peter Lorenz und der Flug mit
den freigepressten Gefangenen nach Aden (1975) , Kirchen-
tage, Begegnungen, Gesprdche, Diskussionen, Predigten, Re-
den, offene Briefe usw. - eine ungewdhnliche Biographie,
Zeugnis eines unbequemen und selbstkritischen Mahners, der
mit einer Sensibilitidt ohnegleichen unser Zeitgeschehen
verfolgt.

Heinrich Albertz ist kein Mann der groBen Worte oder Theo-
rien. Auf verstindliche Art beschreibt er einfache Dinge
seines Lebens ebenso iiberzeugend und einleuchtend wie
groBe Zusammenhdnge der Politik. Erzdhlend macht er sein
evangelisches Bekenntnis deutlich, ein Mensch vor dem Un-
faRkbaren seines Schdpfers, ruhig und bescheiden argumen-
tierend, aber radikal und kompromisslos, wenn es um das
Entscheidende, um den Frieden, um eine lebenswerte Schop-
fung, um die Wiirde des Menschen, um den Weg von Jesus

geht ("Jesus, der uns den Menschen, so wie ihn sein Schop-
fer gewollt hat, vorlebte"). Albertz hat in vielen schwie-
rigen Situationen, in denen er offentlich Verantwortung
trug, auf diesen Jesus gebaut. "Der erste wirkliche Mensch
seit Adam", "der seltsame Mann aus Nazareth, Gottes Sohn"
gibt ihm den Riickhalt, die Gewissheit, "die bessere Sache
zu vertreten".
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"Manchmal bin ich tief gestiirzt." Albertz versteckt sich
nicht hinter seinen Angsten und Zweifeln, hdlt nicht
zurick mit Selbstkritik, benennt niichtern seine Schuld.
"Ich wecke iiberall Erwartungen, die ich nicht erfilillen
kann." Er geht mit sich ins Gericht, bekennt seine Gren-
zen. "Es ist nicht leicht, in der Politik giitig zu sein"

- ein Kernsatz des Buches, der auf die Not hinweist, wenn
in der Politik nach christlichen Mafsté@ben gesucht wird.
Was nach seiner Uberzeugung not-wendig wdre, gibt Albertz
deutlich zu verstehen: "Das Ziel muf doch sein, daB Men-
schen als Menschen, ich sage es in meiner Sprache: als
Geschopfe Gottes miteinander leben konnen, und das Ziel
muB doch sein, daB die Erde, auf der wir leben, das bleibt,
was sie sein sollte, ndmlich eine Schopfung, in der man
leben kann." Hinter dieser Aufforderung steht eine scho-
nungslose Analyse: "Wir leben weit iliber unsere Verhdltnis-
se, wir vergeuden die knapper werdenden Energiequellen,
wir zerstdren systematisch die Schopfung Gottes, wir beu-
ten die Volker der Dritten und Vierten Welt riicksichtslos
aus, wir riisten uns zu Tode."

Auf den Schluf des Buches hin wird Albertz, wie mir scheint,
unversdhnlicher gegeniiber der Arroganz der Macht. In einer
eindriicklichen Karfreitagspredigt kommt das zum Ausdruck.
Albertz hat diese am 17. April 1981 in Berlin gehalten,

auf dem Hintergrund eines Hungerstreiks (mit Todesfolge)
von Haftlingen der Terroristenszene. Predigttext ist das
Jesuswort "Vater vergib ihnen, denn sie wissen nicht, was
sie tun", fir Albertz das entlarvendste Wort Jesu am Kreuz.
"Es zeigt uns so, wie wir sind. Die damals und wir heute,
wer wuBte, was er tat, wer weiR es heute?'" Albertz geht die-
ser Frage nach, bei den Soldaten, den Offizieren, dem Volk,
den Hohepriestern ("Sie werden viele Nachfolger haben")

und fragt: "Sind wir so taub, daf wir nicht auch ohne wei-
tere Erlduterung horen konnen, was uns die Geschichte des
Todes Jesu zu sagen hat?" Denn nach dem Prozel Jesu be-
komme der sterbende Christus plotzlich viele Gesichter,
"die Gesichter aller Gepriigelten und Geschlagenen, aller
Gefolterten und Gehenkten in der ganzen Welt und hier bei
uns zu Hause. Nun bekommen Pilatus und Kaiphas und auch
das schreiende Volk und die hohnenden Soldaten viele Nach-
folger, in der ganzen Welt und hier bei uns zu Hause." Nun
sei dieses Kreuz plotzlich eingerammt mitten in die Wirk-
lichkeit, in der wir leben. "Ob wir wohl endlich'ernst
nehmen konnen, wer der ist, nach dem wir uns Christen nen-
nen. Wie er starb. Mit wem er starb. Wer ihn ans Kreuz
brachte?

Das sind deutliche Worte. Sie geben diesem Buch das gleich-
zeitig Herausfordernde und Ermutigende: Heinrich Albertz
nennt die Dinge beim Namen und legt zugleich ein radikal
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menschliches Zeugnis ab. Er tut es fiir viele, die den Mut

dazu ni hr haben. d
g Mathys Wild

Dorothee SSlle: Im Hause des Menschenfressers. Texte zum
Frieden, Rowohlt Taschenbuch Verlag Reinbek bei Hamburg
1981 (rororo aktuell 4848), 170 Seiten

"Sich einmischen heift Widerstand organisieren", "Frei wer-
den wir, wenn wir aktiv, bewuft und militant fir den Frie-
den arbeiten lernen.'" Diese von Dorothee Sdlle in ihr Buch
mottoverddchtig eingestreuten Sdatze haben als Marschrich-
tung der derzeitigen bundesdeutschen Friedensbewegung eine
erste Bestdtigung gefunden. Auf Grofdemonstrationen zeig-
ten Hunderttausende Bundesbiirger, daf sie diesem Motto
Nachdruck verleihen mochten. Aus ihrem eigenen Engagement
liéfert Frau Sdlle ein kleines Handbuch zum Frieden fir
diejenigen, die ihren Einsatz fiir den Frieden mit einigen
weitergreifenden Allgemeiniiberlegungen paaren moégen. Eine
kleinere Auswahl aus Dorothee Solles engagierter Lyrik
wiirzt das Buch und driickt ihm als Prdgestempel sein Leit-
motiv auf: die Auseinandersetzung mit dem'Menschenfresser",
das Leben im "Hause des Menschenfressers'", Predigten, Ar-
tikel und Vortrdge beleuchten politisch und theologisch
das Friedensthema. Dazwischen streute Frau Solle als In-
formationstexte einige Dokumente ein, die ihr zum Ver-
stdndnis der Friedensfrage unentbehrlich schienen.

Dorothee S6lle's Buch ist parteilich, die Fortfiihrung ih-
res Einsatzes fiir den Frieden im Medium der Literatur.
"Die ganze Aufgabe guter Menschen besteht darin, das Volk
zu lehren, 'Nein' zu sagen" (9). Dieses Motto von Proudhon
welches D. Solle iliber ihr Vorwort stellt, bildet ein Leit-
motiv fir ihr Friedensengagement. Ihre Parteinahme er-
schopft sich jedoch nicht in platten Handlungsappellen
oder in einer Kritik an der Passivitdt ihrer Leser.
Zweifellos sollen die Leser bei zunehmender Durchdringung
der Texte die Unsinnigkeit alles Wett- und Nachriistens
auch begreifen lernen. Doch besteht Dorothee S6lle's her-
vorragende Leistung darin, die staatliche Militdrmaschine-
rie im Symbol des '"Menschenfressers" auf eine existenziell
eingdngige, das Problem ethisch vertiefende Verstdndnis-
ebene zu bringen. Die Metaphorik des "Menschenfressers"
faRt eine Wirklichkeit zusammen und gibt Anleitung zu de-
ren Verstdndnis und Bewdltigung:

"Geboren in der Zeit des Gases / geriet ich spdter ins
Haus des Menschenfressers / Seine Frau die schone rundli-
che / nahm mich fiirsorglich auf / und gab mir reichlich zu
essen / versteckte mich vor ihm / wenn er nach Hause kam /
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Jetzt lebe-ich nicht so schlecht / im Hause des Menschen-
fressers" (15).

In ihrer ganzen Bildhaftigkeit atmen diese Zeilen die Am-
bivalenz der Existenz in der wirtschaftlich wie militdr-
technisch hochentwickelten Bundesrepublik. Die Wahrheit
dieser Erkenntnis setzt D. S6lle nicht in billiges Moralin
um, sondern entwickelt nachdenkliche Skepsis und Selbst-
kritik: "Ich persdnlich laufe tagsiiber frei herum / im
Hause des Menschenfressers / scherze mit seiner Frau und
denk mir nichts weiter / Nur am Abend wenn er nach Haus
kommt / herumschniiffelt und mich sucht / zittere ich vor
Angst / in meinem bombensicheren Kistchen" (15).

Dorothee Solle schreibt als mitbetroffene Zeitgenossin,
schreibt sich in diesen Zeilen die Angst und Beklemmung

in unserer hochgeriisteten nachriistungsschwangeren Republik
von der Seele. Die Texte konnen und wollen die berechtigte
Furcht vor den Folgen einer solchen Riistungswirtschaft und
-politik nicht zur Seite schieben. Die Hoffnung auf eine
spliirbare Verdnderung ist bei D. Solle nur eine zarte
Pflanze. Skepsis iiberwiegt: "Eines Tages / das war noch
nie anders / frift uns der Menschenfresser / das war im-
mer so / bisher" (16).

Theologisch setzt Dorothee S6lle mit ihrem Neuverstdndnis
des Ddmonischen einen deutlichen Akzent (3o ff. und 33 ff.).
Das Leben "im Hause des Menschenfressers" wird theologisch
als Begegnung mit dem Ddmonischen interpretiert. Christi
Begegnung mit Ddmonen, seine Benennung der Ddmonen, ihre
Austreibung und Uberwindung wird fiir D. Solle zum Modell
fiir den theologischen Umgang mit einer scheinbar allmdch-
tigen Verstrickung in Riistungsindustrie und Kriegspolitik.
Der Damon, zusammengefaBt im Symbol des Menschenfressers,
macht etwas sonst Unfafbares anschaulich, verdeutlicht die
menschenzerstorende Richtung, die Wirtschaft und Politik
eingeschlagen haben. Im Unterschied zu einer platten Damo-
nisierung - die Angst macht und ldhmt - zeigt das neute-
stamentliche Vorbild Mittel und Wege zur Austreibung und
Uberwindung von D&monen.

Ausgerechnet die medizinisch meistumstrittenen der Wunder
Jesu, diese Damonenaustreibungen, werden bei D. SGlle zum
Modell des ethischen Umgangs mit einer politisch wie wirt-
schaftlich aussichtslos scheinenden Situation umfassender
Militarisierung. Ein theologisch mutiger Schritt. Er steht
ganz in der Tradition von Christoph Blumhardt, Hermann
Kutter und Leonhard Ragaz. Christoph Blumhardt verstand
die Damonenaustreibungen Jesu als Dramatisierung der Fra-
ge: Wer herrscht iiber diesen Menschen? Diese Machtfrage
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ibertrug er auf die Gesellschaft. Herrscht Christus oder
der kapitalistische Egoismus? Auch die menschenzerstdren-
den Kridfte in der kapitalistischen Industriegesellschaft
sind solch ein menschenfressender Damon. D. Sdlle kniipft
hier unmittelbar an und fiihrt dieses religids-sozialisti-
sche Denken aktuell weiter. Damit gibt sie Formeln fir
ein nachvollziehbares Zeitverstdndnis aus dem Glauben an
die Hand. Alle zum Krieg treibenden Krdfte, das sind die
Damonen unserer Zeit, die wir austreiben miissen.

Ein eindeutiges Wirklichkeitsverstdndnis enthdlt auch Hand-
lungsfolgen. Neben den bekannten Flugbldttern der Aktion
"Ohne Riistung leben" liest sich dies in lyrischer Sprache
folgendermafen: "Da erinnere ich daran / daf Gott nicht

in einem Tank kam / und nicht in einer Bank geboren wur-

de / und die alten Wunderwaffen / die Blitze und Donner
und himmlischen Heere / einseitig aufgab / die Paldste die
Kénige und die Soldaten / waren nicht sein Mittel als er /
unilateral / anfing ein Mensch zu werden / das ist ohne
Riistung zu leben" (69).

Mitarbeit bei der Aktion "Ohne Riistung leben'" wird zum
Anfang der Nachfolge Christi. Das Reich Gottes gerdt zum
Urbild einer alternativen Welt: "Das kleine Einmaleins
ist das Netzwerk, das groBe die neue Stadt" (149).

Wer das Evangelium so direkt auffaft, macht sich angreif-
bar und weckt Widerspruch. Wer sich aber gegen solche
Konkretion striubt, muf sich fragen lassen, ob er sich
nicht damit nur vor den ganz normalen Folgen des Christ-
seins driicken mdchte. Uber Details der wirtschaftlichen
und politischen Analyse bei Dorothee S&lle mag man
streiten, nicht aber iiber die Dringlichkeit und Verbind-
lichkeit der groBen Richtung, die sie in ihren "Texten

zum Frieden" einschldagt.
Klaus Jirgen Meier

Christiane Dannemann / Ulrich Dannemann: Die Startbahn
West ist iiberall. Christliche Existenz heute, erlebt in
den Auseinandersetzungen um den Frankfurter Flughafen.
Ein Tagebuch. Mit einer Einfiihrung von Helmut Gollwitzer,
Chr. Kaiser Verlag Miinchen 1982, 216 Seiten

Wenn wir hdren, daB in unserem Land Menschen aller Alters-
gruppen, aller Schichten und Klassen sich zu gemeinsamer
Sache zusammenfinden, dann muB es sich wohl, so vermuten
wir um ein Volksfest, ein groBes Sportereignis oder
dhnliches handeln. Wenn aber solch ein Zusammengehen

sich nicht auf ein einzelnes Ereignis beschrdnkt, son-
dern sich iiber einen lingeren Zeitraum erstreckt, dazu
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eine ganze Region erfaBt, und wenn das Band, das die
Menschen vereint, gar ein politisches Problem ist, das
gemeinsame Aktionen in Gang kommen 1lapt, dann muB man
aufhorchen.

Genau das ist aber in der Region siidlich des Frankfurter
Flughafens, im Landkreis GroBf-Gerau und einigen angren-
zenden Gebieten in der Auseinandersetzung um die geplante
und mittlerweile im Bau befindliche neue Startbahn 18
West passiert. Die Eheleute Christiane und Ulrich Danne-
mann, beide Pfarrer, die in dieser Region wohnen, haben
aus ihrer Sicht als Betroffene in einem Tagebuch, das

die Zeit vom Oktober 1980 bis zum Januar 1982 umfaBt,

die Geschichte des Widerstandes in seinen wichtigsten
Phasen dargestellt und versucht, sich iiber die Ereignisse
und deren Bedeutung, iiber ihr und der Kirchengemeinden
Engagement und die Verdnderungen, die das bei ihnen und
andern ausgeldst hat, Rechenschaft zu geben.

Wer dieses Tagebuch liest, spiirt etwas von der Erregung,
die die Inangriffnahme dieses Grofprojektes bei den Men-
schen verursacht hat, er erlebt mit, wie der Protest in
der Bevdlkerung spontan aufflammt, er kann nachvollziehen,
wie bis dahin mehr oder weniger apolitische Menschen sich
zu engagieren beginnen, vor seinen erstaunten Augen kommen
gewohnte Denkschemata und Verhaltensmuster in unserm Land
ins Wanken, gesellschaftliche Tabus werden gebrochen. So
ziehen Vertreter der SPD, FDP, selbst der CDU, vor Ort
nicht nur gegen ihre Parteifreunde in den Landesparteien
zu Felde, im Morfelder Rathaus treten Vertreter dieser
drei Parteien sogar gemeinsam mit einem DKP-Genossen in
den Hungerstreik. Unter andern Umstdnden mub manch einer
bei einem solchen Schritt um seine Berufsaussichten bangen,
hier aber scheint "der gemeinsame Konsens aller aufrech-
ten Demokraten" auBer Kraft gesetzt. Umgekehrt stoft der
verwunderte Leser an einer Stelle des Tagebuches auf einen
Kommunisten, der einen Gottesdienst in "unserer Dorfkir-
che" (!) ankiindigt. Wie sehr diese Region in Aufruhr ge-
raten ist, beweist vor allem der Bau eines Hilittendorfes
auf dem geplanten Baugeldnde, das nicht nur iber ein Jahr
lang stidndig bewohnt wird (das konnten ja noch von auBen
kommende "Polit-Profis" bewerkstelligen - aber die Be-
zeichnung der Hiittendorfbewohner als Kriminelle und Chao-
ten durch den hessischen Innenminister Gries und der So-
lidarisierungseffekt in der Bevolkerung, den diese Dis-
kriminierung ausloste, zeigt, wie sehr er sich verschatzt
hat), sondern auch von vielen Bilirgern der Umgebung mate-
riell unterstiitzt wird.

Den Startbahnbefiirwortern mag es so erscheinen, daB egoi-
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stische Motive die Menschen auf die Barrikaden treiben
(das von Ministerprdsident Bdrner so viel beschworene
Sankt-Florians-Prinzip), wobei man ihnen allenfalls den
mangelnden Uberblick iiber die grdBeren Sachzusammenhdnge
zugute halten kann. Wdre es so, dann sollte man wenig-
stens erwarten, daB die Kirchengemeinden vor Ort dieser
egoistisch-partikularistischen Sicht entgegentreten. Aber
Pfarrer und Kirchenvorstdnde evangelischer Gemeinden
stehen fast iiberall mitten in der Protestbewegung, wie
das Tagebuch eindrucksvoll bezeugt. Herr Bdrner hat denn
auch dem Ehepaar Dannemann in einem Briefwechsel - zuerst
publiziert in CuS 4/1981, jetzt abgedruckt im Anhang des
Tagebuches - die Befilirwortung einer "Regionaltheologie",
die das Wohl der groBeren Gemeinschaft aus den Augen ver-
liert, vorgeworfen. Es lduft auf dasselbe hinaus, wenn
die Flughafen AG und die "Frankfurter Allgemeine Zeitung
(FAZ)" den kirchlichen Startbahngegnern eine "Gesinnungs-
ethik" im Sinne Max Webers bescheinigen, die aus okologi-
scher Prinzipienreiterei die Folgen des eigenen Handelns
nicht bedenkt, widhrend sie die Startbahnbefilirworter in
der Position der '"Verantwortungsethiker" sehen, die aus
Sorge fiir das Allgemeinwohl das Problem von allen Seiten
beleuchten.

Die Auseinandersetzung mit diesem Vorwurf nimmt in dem
Tagebuch - ausgesprochen oder unausgesprochen - einen brei-
ten Raum ein. Die Verfasser betonen, dak der Widerstand
gegen die Startbahn exemplarischen Charakter hat. Den
Satz "Die Startbahn West ist iiberall' haben sie nicht oh-
ne Absicht als Titel fiir ihr Buch gewdhlt. Man hat aber
manchmal den Eindruck, daB die politischen Entscheidungs-
tridger, die den Bau der Startbahn gegen den massiven Pro-
test der Bevolkerung am Ort durchsetzen, die Uberlegungen,
die hinter den genannten Stichworten stehen, gar nicht
recht begreifen. "Exemplarisch" - konnte das nicht hei-
gen, daR die Okologische Bewegung und linke Systemverdn-
derer die Startbahnproblematik als Demonstrationsobjekt
ihrer dkologischen Programmatik (Bestdtigung des Vorwurfs
der "Gesinnungsethik") oder ihres Kampfes gegen das
Establishment benutzen? Demgegeniiber muf festgestellt
werden: Exemplarische Bedeutung hat der Startbahnkonflikt
nicht nur in den Kopfen einiger AuRenseiter, er hat sie
vielmehr als Teil eines in der Realitdt sich vollziehen-
den Vorgangs von globalem Ausmafb: Die O6kologische Kata-
strophe, der wir weltweit entgegengehen, wenn wir so
weitermachen (was viele Experten voraussagen, SO auch

der in dem Tagebuch oft zitierte Bericht an den amerika-
nischen Prasidenten "Global 2000"), resultiert ja nicht
aus einem einzelnen, plotzlich hereinbrechenden Ereignis,
sondern ist das Ergebnis der Anhdufung einer Vielzahl von
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iiber einen langen Zeitraum sich erstreckenden Fehlent-
scheidungen, die - je fiir sich betrachtet - keineswegs
Fehlentscheidungen zu sein brauchen. Die Erkenntnis,

daR massive Ausbeutung der Natur auf die Dauer zu Lasten
aller geht, mag vorhanden sein. Aber jeder fragt sich:
Warum soll gerade ich damit anfangen, ©kologische Ein-
sichten in die Tat umzusetzen (das gilt sowohl fiir Ent-
scheidungen der Industrie wie der Regierungen)? Der Kon
kurrenzdruck des nationalen und internationalen Wettbe-
werbs ist groRf, und keiner mochte ins Hintertreffen ge-
raten (das ist das kapitalistische Sankt-Florians-Prin-
zip!). Kann man aber beim Einzelfall nicht mehr einset-
zen, dann muR man die Summe der Einzelfdlle in Kauf neh-
men, kann also die weltweite Katastrophe nicht stoppen.

Diesen Mechanismus zu durchbrechen, darum geht es bei der
Betonung des exemplarischen Charakters eines solchen
Projektes, wie des Baus der Startbahn West. Der Vorwurf
des Partikularismus ist also der Gegenseite zurlickzuge-
ben: sie iibersieht den universalen Zusammenhang. Das be-
trifft die rdumliche wie die zeitliche Dimension. Rdum-
lich: Wie beim Startbahnbau werden an unzdhligen Stellen
der Welt Wdlder vernichtet, schwerwiegende Eingriffe in
wertvolle Okosysteme vorgenommen, Grundwasser gefdhrdet
usw.. Zeitlich: Das Roden einer bestimmten Fldche Wald
kann unterschiedliche Folgen nach sich ziehen: Ein oko-
logisch bisher wenig belastetes Gebiet wird von einem
zerstorerischen Eingriff weniger stark betroffen als ein
Ballungsraum, der schon eine lange Geschichte des Natur-
und Landschaftsverbrauches hinter sich hat. Die Startbahn
West ist, wie ein Pfarrer dieser Region sich ausdriickte,
"der Tropfen, der das FaB zum Uberlaufen bringt."

Nur auf diesem Hintergrund wird die Forderung des Tage-
buches verstdndlich: '"Raubbau an der Natur darf nur vor-
genommen werden, wenn es fir das Leben und Uberleben der
Menschen unumgdnglich ist", wenn also z. B. in Bezug auf
die Startbahnfrage nachgewiesen werden kann, daf ein Ver-
zicht auf den Bau den Untergang der Bundesrepublik als
Industrienation bedeutet. (Diese Behauptung hat der Vor-
standsvorsitzende der Flughafen AG allen Ernstes gedu-
Rert! So weit ist ihm in der Argumentation bisher keiner
der filhrenden Politiker gefolgt. Mit gutem Grund: Viele
Zeichen der Zeit sprechen eine andere Sprache: der Trend
zu GroBRraumflugzeugen - globale Telekommunikationsnetze,
die Konferenzschaltungen iliber Kontinente hinweg ermogli-
chen und in vielen Fdllen Flugreisen iiberfliissig machen
- point-to-point-flights, also direkte Fliige von Minchen,
Hamburg, Diisseldorf und anderen deutschen Stddten zu den
internationalen Flughdfen, ohne Frankfurt als Umsteige-
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flughafen zu benutzen - nicht ausgelastete Kapazitdten
anderer deutscher Flughdfen machen Kapazitdtsverlagerun-
gen vom Frankfurter Flughafen weg mdglich. Dies ist ja
das Problem der Landesregierung: Sie konnte die Notwen-
digkeit des Startbahnbaues vor Ort nicht einsichtig ma-
chen.)

Wer die genannten Zusammenhdnge ausblendet, wer den
Startbahnbau nur als abstrakten Einzelfall diskutiert,
dem mag diese Forderung des Dannemann'schen Tagebuches
als iibertrieben erscheinen. Fir den, der diese Zusammen-
hdnge sieht, ist sie aber nur konsequent.

"Die Griinde, die fiir oder gegen den Bau der Startbahn

West sprechen, lassen sich theologisch nicht beurteilen
und bewerten'", meint Holger Borner. Die Pfarrer, Kirchen-
vorsteher und engagierten Gemeindeglieder dieser Region
sehen aber ihren Widerstand gegen die Startbahn durchaus
als Konsequenz ihres Glaubens. Zahlreiche Predigten,
Briefe und Erklarungen, die in dem Tagebuch wiedergege-
ben sind, beweisen es. Das Ehepaar Dannemann formuliert

es so: "Wirtschaftliche Projekte mit zerstdrerischen
Eingriffen in die Umwelt haben eine neuartige Qualitat:
mit ihren langfristigen, lebensbedrohenden Konsequenzen
gehen sie liber bloBe Ermessensfragen hinaus' (lo5), Ge-
bietet die Verantwortung fiir die Schopfung, daf die Chri-
sten in solchen Konfliktsituationen ein eindeutiges Be-
kenntnis ablegen? MuB nicht das Verh&dltnis von Schopfungs-
lehre und Heilslehre neu iiberdacht werden? '"Lassen sich
christologisch begriindete Kriterien formulieren, die uns
konkrete Wegweisung im Umgang mit Gottes Schopfung geben
(184) Solche und &dhnliche Fragen werden in dem Tagebuch
immer wieder aufgeworfen. Bei den Uberlegungen, die die
Verfasser dabei anstellen, spiirt man, dak es tastende
Versuche auf theologischem Neuland sind. Zu diesem Pro-
blemkomplex sind die differenzierten Schluﬁfolgerungen
wichtig, zu denen Helmut Gollwitzer in dem ausfihrlichen
Vorwort zu dem Tagebuch der Dannemanns gelangt.

no

Es handelt sich hier nicht um Uberlegungen vom griinen
Tisch her, es sind vielmehr bedridngende Fragen, die die
Konfliktsituation aufwirft, in die die Kirche hineinge-
stellt ist. DaB Kirche Menschen in ihren Problemen, NG-
ten und Angsten seelsorgerlich zu begleiten hat, ist'un—
bestritten. Daf diese Begleitung aber nicht mdglich ist,
ohne die Probleme selbst zu durchdenken und an einem be-
stimmten Punkt auch Stellung zu beziehen, erfdhrt die
Kirche immer in brisanten Konfliktsituationen, wie es
hier geschehen ist. Die umstrittene Waldkapelle, zundchst
von einzelnen Gemeindegliedern im Hiittendorf auf dem
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Startbahngelédnde errichtet, spdter von den Kirchenvor-
stinden einiger Kirchengemeinden verantwortet, ist sinn-
filliger Ausdruck dafiir. Kirche mitten in Konflikten, ist
dies das vertraute Bild dieser Institution? Man splirt
formlich das Entsetzen aus einem Leitartikel der "FAZ",
daR Kirche sich mit ihren Gottesdiensten in solch eine
zwielichtige Umgebung verirrt. "In dieser auf Landraub
gestellten 'Kirche' predigen regelmdBig mehrere evange-
lische Pfarrer." Aber selbst einigen Startbahngegnern
wird die Sache unheimlich; auf einer Dekanatssynode gibt
es Stimmen, die auf die 'zweifelhaften Elemente' im Hiit-
tendorf aufmerksam machen. Die Verfasser selber schreiben
iiber den Gottesdienst am Heiligen Abend 1980, in dem
Pfarrer Oeser von der Macht der Ohnmdchtigen spricht:
"Ein evangelischer Gottesdienst am Heilig Abend, in
einer kleinen Holzkirche, auf zur Zerstdrung bestimmtem
Gebiet" (63). Ist das nicht der wahre Ort der Kirche?
Welche Lernprozesse haben die Gemeinden dieser Region
durchgemacht? Welche Verdnderungen hat das bewirkt?
Zeichnet sich ein neues Kirchenverstdndnis ab? Und was
wird bleiben? Bleibt das auffdllig starke (auch theolo-
gische) Engagement der Gemeinden Episode, oder bildet
dies den Anfang einer neuen Basiskirche?

Aber zu fragen ist auch: Welches ist der spezifische Bei-
trag der Kirche in solch einer Protestbewegung? Nachdem

ich dieses Tagebuch gelesen habe, wiirde ich folgende Punk-

te nennen:

1. In vielen Predigten in der Waldkapelle im Hiittendorf
und auf dem Startbahngelidnde wird der Ruf zur Umkehr laut
- angesichts der Zerstdrung der Umwelt. Dies aber
schlieBt die Einsicht ein, daB wir alle als Glieder die-
ser kapitalistischen Wohlstandsgesellschaft zu der dro-
henden dkologischen Katastrophe beigetragen haben. Die
Solidaritdt der Schuld 1ldRt uns das Gesprdch mit der Ge-
genseite suchen und verbietet Verdammungsurteile.

2. Die Kirche hat sich dafiir einzusetzen, daR jeder Wi-
derstand wirklich gewaltfrei bleibt.

3. Die Kirche kann dazu beitragen, dak Protest nicht im
egoistischen Sankt-Florians-Prinzip steckenbleibt, son-
dern die universalen Zusammenhdnge begreift und zur So-
lidaritidt mit "Leidensgenossen' in anderen Regionen fin-
det.

4. Die Predigt von Kreuz und Auferstehung gibt Menschen
den Mut, auch in scheinbar ausweglosen Situationen nicht
zu verzweifeln und zu resignieren, sondern auf dem Grund
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der uns mit Gottes Zukunft gegebenen Hoffnung durchzuhal-
ten.

Wir leben in der Zeit eines gewaltigen Umbruchs. Der Kon-
flikt um die Startbahn West wird gewiB nicht der letzte
sein, in den die Kirche in unserem Land hineingezogen
wird. Wer das nicht unvorbereitet tun will, und wer sich
eine Kirche wiinscht, die in der Nachfolge Jesu den Her-
ausforderungen der Zeit begegnet, dem sei ein eingehendes
Studium dieses Tagebuches empfohlen.

Ludwig Metzger

Herbert Spaich: Fremde in Deutschland. Unbequeme Kapitel
unserer Geschichte, Beltz-Verlag Weinheim und Basel 1981,
287 Seiten

Herbert Spaich (Hrsg.): Asyl bei den Deutschen. Beitridge
zu einem gefdhrdeten Grundrecht, Rowohlt Taschenbuchver-
lag Reinbek 1982 (rororo aktuell 4823), 30l Seiten

Irmgard Ackermann (Hrsg.): Als Fremder in Deutschland. Be-
richte, Erzdhlungen, Gedichte von Ausldandern, Deutscher
Taschenbuchverlag Minchen 1982 (dtv 1770), 207 Seiten

Kommt Literatur iiber Ausldnder in der Bundesrepublik in-
zwischen nicht zu spdt? Selbst Neuerscheinungen mit Si-
tuationsbeschreibungen und Analysen werden oft von der
realen Entwicklung - z. B. eines seit 1978 mehrfach ver-
schiarften Asylverfahrensgesetzes - iiberholt. Sicher kon-
nen Biicher allein Fremdenhaf und Diskriminierung nicht
beseitigen, aber sie geben dem Leser immerhin einen An-'
lak, sich des vielleicht verdrédngten Problems bewuBt zu
werden und sich zu informieren. Die drei vorliegenden
Biicher bieten zu drei verschiedenen Aspekten des Themas
- dem historischen, dem juristischen, dem literarischen
- kritische und authentische Beitrdge. Dies ist gerade
jetzt umso wichtiger, weil Politiker und Medien in der
Wirtschaftskrise das Auslidnderthema als eine Art Alibi
benutzen, um von anderen Problemen abzulenken.

Herbert Spaichs "Fremde in Deutschland" versucht unter
dem Eindruck wachsender Fremdenfeindlichkeit, der Tradi-
tion oder Vorgeschichte dieses Verhaltens in Deutschland
nachzugehen. Dem Buch liegt das Manuskript einer Schul-
funk-Reihe des SWF von 1978 zugrunde. Spaich schildert
beispielhaft an den Zigeunern, den Hugenotten und Wal-
densern, den Polen um 1900, den Zwangsarbeitern im 2.
Weltkrieg, an Gastarbeitern und Asylanten, welche Situa-
tion die aus politischen oder wirtschaftlichen Griinden
Einwandernden in Deutschland vorfanden. Man erfdhrt aus
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den Berichten, aus den Zitaten zeitgendssischer Texte und
aus dem sehr guten Bildmaterial viele Details, die kaum
bekannt sind, obwohl sie moderner politischer Praxis recht
dhnlich sehen. Dazu gehdrt z. B. die Irrfahrt armer Wal-
denser Bauern aus Frankreich, die 1720 - 1722 halb Europa

durchqueren muBten, weil kein Staat sie aufnehmen wollte,

bis sie sich in Hessen-Kassel ansiedeln konnten. Um die
Jahrhundertwende wurden polnische Arbeiter fiir die deut-
sche Industrie praktisch gekauft und mit staatlicher und
kirchlicher Duldung fast wie Leibeigene gehalten. Gegen
Zigeuner legte die Konigliche Polizeidirektion in Miinchen
schon 1899 einen eigenen "Nachrichtendienst" mit Uberwa-
chungsakten an, eine entsprechende Stelle gab es fir die
Polen im Ruhrgebiet 1909 - 1914 in Bochum. Diese Materia-
lien standen spdter den Nazis fir ihre Verfolgung zur
Verfiigung. Wahrend des 2. Weltkriegs muBten KZzZ-Hdftlinge,
Zivilisten aus besetzten Gebieten und Kriegsgefangene wie
Sklaven Zwangsarbeit fiir die deutsche Industrie leisten;
mehrere Millionen Menschen sind dabei umgekommen.

Sucht man nach Gemeinsamkeiten dieser verschiedenen Kapi-
tel deutscher Geschichte, so waren jeweils wirtschaftli-
che Interessen fiir die politische Entscheidung iliber Auf-
nahme und Behandlung von Ausldndern ausschlaggebend.
AuBerdem muBten sich langfristig die meisten Ausldnder-
gruppen dem Zwang zur Germanisierung durch Aufgabe der
eigenen Sprache, eigener Schulen und Kirchen beugen, falls
ihnen diese Rechte iiberhaupt zugestanden worden waren.

Einen Ausbruch aus dieser Tradition sollte 1949 der Art.
16, 2 des Grundgesetzes bringen: "Politisch Verfolgte ge-
nieRen Asylrecht'". Um die Realisierung dieses neuen und

- als einklagbares Verfassungsrecht - einmaligen Grund-
rechts auf Asyl geht es sowohl im letzten Kapitel von
"Fremde in Deutschland" wie auch in dem von Spaich her-
ausgegebenen Sammelband "Asyl bei den Deutschen'", dessen
Untertitel hdtte heiBen konnen "Demontage eines Grund-
rechts", wie Spaichs eigener Beitrag iliberschrieben ist.,
Tatsdchlich geben beide Blicher noch nicht den Demontage-
Stand wieder, der inzwischen durch das am 1.8.1982 in
Kraft getretene Asylverfahrensgesetz erreicht wurde:;
amnesty international (ai) kommentierte die Bundestags-
entscheidung (nur eine Gegenstimme) iiber dieses Gesetz
am 25.6.1982 mit einer "Todesanzeige fiir das Grundrecht
auf Asyl'". "Asyl bei den Deutschen" beschreibt den Krank-
heitsverlauf, der zur heutigen Situation fiihrte.

Vielleicht den spannendsten Beitrag bilden die Ausziige
aus dem Protokoll des Parlamentarischen Rates vom Dezem-
ber 1948 bis Februar 1949 iiber Sinn und Formulierung von
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Art. 16 GG. Persdnliche Betroffenheit durch Erfahrungen
in der Nazizeit bestimmt immer wieder die Diskussion: die
Uberpriifung von Asylbewerbern an der Grenze wird ent-
schieden abgelehnt, ein ausdriickliches Recht auf Arbeit
von Renner (KPD) gefordert. Letzteres findet zwar keine
Mehrheit, aber die endgililtige Formulierung des Grund-
rechts, die keinerlei Einschra@nkungen vorsieht, wird
ohne Gegenstimmen angenommen. Wie weit sich die aktuelle
Asylpolitik von den Intentionen des Parlamentarischen
Rates entfernt hat, indem sie sich nicht um die Verwirk-
lichung von Art. 16, sondern vor allem um seine Ein-
schrankungen bemiiht, zeigt der Beitrag von Bundesinnen-
minister Baum "Das Grundrecht auf Asyl - Herausforderung
und Bewdhrung'"; da werden Asylbewerber und anerkannte
Asylanten gegeneinander ausgespielt, Gastarbeiter (!)
und Fliichtlinge vor weiteren Asylanten in Schutz genom-
men. In dieser Art politischer Rhetorik ist von der ur-
spriinglichen Verantwortung filir Flichtlinge aus der Exil-
erfahrung deutscher Nazigegner heraus nichts mehr zu
finden.

Die weiteren Beitrdge sind sehr unterschiedlich und sol-
len umfassend das breite Problem- und Interessenspektrum
des Asylthemas reprdsentieren: Asylanten selbst schildern
die psychischen und sozialen Schwierigkeiten des Lagerle-
bens und der Integrationsversuche, Asylbetreuer von ai,
den Wohlfahrtsverbdnden und aus den Kirchen kommen 2zu
Wort, Juristen &duBern sich zum Volkerrecht und zur aus-
ldndischen Asylpraxis. Vor allem aus den Berichten der
Asylanten und ihrer Betreuer gewinnt der Leser den Ein-
druck, daB die Abschaffung von Art. 16 zwar nicht aus-
driicklich gefordert, aber seine Aushohlung durch die
Nicht-Anerkennung von Asylanten umso zielstrebiger ver-
folgt wird. Dieser ProzeB, der &dhnlich auch in der Pra-
xis anderer Grundrechte zu beobachten ist, hat fiir die
Auslidnder in der BRD oft existentielle Auswirkungen und
wird von ihnen deutlicher wahrgenommen und scharfer ana-
lysiert als von vielen Deutschen. Osvaldo Bayer gibt
dafiir mit seinem Beitrag "So kam ich unter die Deutschen",
der den Band beschlieBt, ein eindrucksvolles Beispiel:

er vergleicht die Erwartungen, die die lateinamerikani-
sche Intelligenz nach 1945 auf ein neues Deutschland
setzte, mit der Realitdt der 7oer Jahre, wie er sie

hier als Asylant erlebt. Er bietet dem Leser damit eine
ungewohnte und sehr bereichernde Perspektive fir den
Zusammenhang, in dem die Asylpolitik steht.

Wie in Spaichs "Fremde in Deutschland" geht es, auch in
dem Band "Als Fremder in Deutschland" allgemein um Aus-
ldnder, nicht um Asylanten. Im Mittelpunkt steht der bun-
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desrepublikanische Alltag, wie Ausldnder ihn - oft genug
im Kontrast zu ihren Erwartungen - beobachten und empfin-
den. Es handelt sich um Beitrdge zu einem literarischen
Wettbewerb, der 1979/8o vom Institut fiir Deutsch als
Fremdsprache der Universitdt Miinchen veranstaltet wurde.
Die ausldndischen Autoren sind ilberwiegend Studenten,
daneben auch Schiiler, Arbeiter, Schriftsteller aus ver-
schiedenen Ldndern. In Gedichten, Erzdhlungen, Briefen
und Berichten schildern sie ihre Beobachtungen und Erleb-
nisse am Arbeitsplatz, auf der StraBe, bei Behtrden, in
Familien. Der Grundton von Heimweh und Einsamkeit ist
vielen Texten gemeinsam, aber auch Erstaunen und Erheite-
rung iiber das Leben der Deutschen, in dem Leistung (auch
in der Freizeit), Hektik, Fernsehen und Hunde eine so
groBe, Mitmenschlichkeit und Grofziigigkeit eine relativ
geringe Rolle spielen.

Der Band erhebt keinen Anspruch auf eine irgendwie re-
pridsentative Zusammenstellung - von 220 Einsendungen
wurden rund 50 abgedruckt -, aber er vermittelt immerhin
einen Eindruck davon, wie selten Auslédnder hier Grund ha-
ben, sich als Gast und Mitbilirger zu fiihlen. Vielleicht
vergeht auch manchen mit der Zeit der Wunsch danach.

Auf dem Hintergrund der Informationen aus Spaichs histo-
rischem Bericht und aus dem Band zum Asylrecht lesen sich
die Texte der Ausldnder selbst doppelt interessant: als
Ausdruck subjektiver Empfindung, von der wir in der Regel
wenig wissen und verstehen, und als verfremdete Schilde-
rung uns ganz vertrauter Verhdltnisse. Vielleicht miiften
Fremde sich hier weniger fremd fiihlen und konnten Deut-
sche mehr iiber sich erfahren, wenn Literatur dieser Art
bald viele Leser fédnde.

Maria Kiihn-Ludewig

Walbert Bilhlmann: Wenn Gott zu allen Menschen geht. Fiir
eine neue Erfahrung der Auserwdhlung, Herder Verlag Frei-
burg 1981, 292 Seiten

Vor dem Stephansdom in Wien steht die Statue des heiligen
Johannes von Capestrano (1386-1456), "Apostel Europas"
genannt, einer jener Heiligen, die die christlichen Trup-
pen gegen die Tlirken anfeuerten. Ein Tiirke liegt zermalmt
unter seinen Fiiken, und die Inschrift sagt: "Licht des
orthodoxen Glaubens, Ridcher der Hdretiker, in der Kraft
des heiligsten Namens Blitzschlag der Tiirken". Im Dom je-
doch hidngt das Hochaltarbild mit dem heiligen Stephanus,
der nicht seine Feinde niederschlug, sondern von ihren
Steinen niedergeschlagen wurde. ...
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Walbert Biihlmann, Missionsdirektor des Kapuzinerordens in
Rom, zeigt uns diese Szene, um die Widerspriichlichkeit

des traditionellen Christentums anzudeuten. Wird es gelin-
gen, vom Capestrano-Christentum zum Stephanus-Christentum
durchzustofen?

Notig auf diesem Wege wdre vor allem eine neue geistliche
und theologische Durchdringung der Erfahrung der "Erwdh-
lung". In Israel, vielleicht mehr noch in der Christen-
heit wurde Erwdhlung als Privilegierung miBverstanden.
Fir die anderen, so berichtet Biihlmann, habe die Gegen-
wart der Christen als des neuen "auserwdhlten Volkes"
meist nicht als Segen und Heil, sondern als Fluch und Un-
heil gewirkt. An die Stelle des in Vergessenheit geratenen
ohnmidchtigen Gottes am Kreuz sei eine mdchtige Christen-
heit getreten, "in deren Museen bis heute ungezdhlte Bil-
der ihrer Schlachten und Siege ausgestellt sind".

Dabei kann bereits das Alte Testament in der Tiefe so ge-
deutet werden, daB die "Erwdhlung'" Israels an einem Son-
derfall die Erwdhlung aller Vdlker sichtbar machen will.
Jesu Weg zu den '"Marginalisierten", den Ausgestofienen und
Armen, der, wie Biihlmann betont, klar eine "sozialpoliti-
sche Note" hat, akzentuiert erst recht die Grenzenlosig-
keit des gottlichen Erbarmens. Konnte der Prozel - so
fragt Biihlmann mit dem protestantischen Kirchenhistoriker
von Campenhausen -, mit dem "die Kirche anfing, als Reich
und Herrschaft aufzutreten", der "Anfang einer heilsge-
schichtlichen Hiresie" gewesen sein?

Den Christen ist heute eine dreifache Okumenisierung ih-
res Glaubens aufgegeben: zum einen miissen die Konfessio-
nen endlich aufhdren, einander zu bekdmpfen und vielmehr
das gemeinsame Christliche herausstellen, zum andern mub
eine Okumene der Religionen gesucht werden, in der das
religidse Erbe aller Volker fruchtbar gemacht wird, zum
dritten schlieBlich (der Verfasser scheut es nicht, auch
diesen heiklen Punkt zu beriihren) muB die Zusammenarbeit
auch mit denjenigen '"weltlichen' Menschen gesucht werden,
die sich der Religion versagen. Daf zu ihnen besonders
die Kommunisten gehoren, veranlaft den Autor zu einem
besonderen Kapitel iiber dieses Thema, in dem die Bezeich-
nung "Nicht-Glaubende" infragegestellt wird: "Man kann
vielleicht auch die 'Nicht-Glaubenden' nicht langer ein-
fach mit einer verneinenden Vorsilbe definieren, als ob
der christliche Glaube das Selbstverstdndliche, der Un-
glaube eine Abart widre. Heute trifft eher das Umgekehrte
zu: Der Unglaube ist das Normale, und die christliche
Lebensauffassung die groBe Uberraschung."

Die neue religidse Welle, die gegen Ende des Buches viel-
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leicht etwas 2zu undifferenziert positiv zur Kenntnis ge-
nommen wird, kann diese Erwdgung nicht wegwischen. Ob
sich die "Pioniere der Einheit", die auf den Bahnen eines
Franz von Assisi gehen, in Zukunft finden werden, ent-
scheidet nicht allein die religidse, sondern auch die
politische und wirtschaftliche Zukunft der Menschheit.

Das Buch, das auf vielen Ebenen informativ und inspirie-
rend ist, kann zur Anschaffung und Lektiire nur dringend
empfohlen werden.

Arnold Pfeiffer

Ronald J. Sider: Jesus und die Gewalt. Agape Verlag Max-
dorf 1982, 84 Seiten

Es gibt unter den "bibeltreuen'" Protestanten der USA nicht
nur die heftig antikommunistisch und antipazifistisch agie-
renden Fundamentalisten und die gegen Bikinis und heiBe
Hoschen wie gegen Drahtbrillen und Mdannerbdrte sturmlau-
fenden Hyperfundamentalisten, sondern es gibt auch "Links-
Evangelikale". Einer ihrer Sprecher ist Ronald J. Sider.

Jesus habe, so filhrt der Verfasser aus, sein messianisches
Reich "als Leidender" aufrichten wollen, "nicht mit dem
Schwert'". Das Messiasreich entspreche in der Hinsicht nicht
der Welt, daB die Jinger keine Gewalt gebrauchen. Wie aber
vertrdagt es sich mit dieser Haltung, daf Jesus, wie der
Verfasser andererseits sagt, "nicht einer passiven, schick-
salergebenen Haltung gegeniiber Unterdriickern das Wort re-
dete"?

Der Verfasser meint die Ubereinstimmung so zu finden, daB
eine gewaltsame Beseitigung diktatorischer Regimes den
Christen sittlich verboten sei (hier weicht er von Camilo
Torres und Ernesto Cardenal, aber auch von Dietrich Bon-
hoeffer ab), daB es aber gut und richtig sei, die wirt-
schaftliche und diplomatische Macht (der USA) zur Absetzung
solcher Diktaturen zu gebrauchen. Der Verfasser setzt viel
Hoffnung in die Moglichkeit, aus den Christen eine Gruppe
zu machen, deren Optionen "die Regierung" beeindrucken
konnten. Druck auf die Regierung ist also erlaubt, und

der Verfasser legt dar, "daR der Christ bestimmte Arten
wirtschaftlicher und politischer Macht (einschlieBlich
Wirtschaftsboykott und bilirgerlichen Ungehorsam) einsetzen
kann und soll, um Ungerechtigkeiten in den gesellschaft-
lichen, wirtschaftlichen und politischen Strukturen zu
beseitigen. Den Christen in den USA schldgt Sider vor,
einen einfacheren personlichen Lebensstil zu finden,

sich freiwillige Abgaben aufzuerlegen und christliche
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Hauskreise zu bilden.

Manches in den theologischen Partien des Buches, die
freilich in schwer ertrdglicher Weise "biblizistisch"
formuliert sind, erinnert an Erkenntnisse, die in Mit-
teleuropa von der Theologie Karl Barths und seiner
Freunde herkamen und beispielsweise in der Barmer Theolo-
gischen Erkldrung von 1934 eine kirchenverbindliche Fas-
sung bekamen. So etwa die Erkenntnis, daR der Jesus-Jiin-
ger keine Bereiche kennt, in denen er dem Wort Jesu

nicht zu folgen hdtte. DaB Kreuzestod und Auferstehung
Jesu zu politischen Folgerungen in Richtung auf Gerech-
tigkeit und Frieden aufrufen, steht flir Sider auBer Zwei-
fel.

Man wird bei diesem gutgemeinten und sicher fir viele
hilfreichen Buch jedoch fragen miissen, ob die Tiefe der
Krise, in der wir weltweit stecken, hier schon ganz ver-
standen. ist. Wenn der Miachtige (der Angehdrige der nord-
lichen Industriewelt!) seine Macht - wie der Verfasser

ausfiihrt, ausdriicklich auch im Sinne des Zwanges! - ge-
brauchen darf (um die Gerechtigkeit zu fordern, sagt der
Verfasser, - ach wdre es nur so!), dirfen wir dann die

Ohnmidchtigen der dritten und vierten Welt zensurieren,
wenn sie mangels Macht zur Gewalt greifen? Und die sehr
wiinschenswerten Anderungen im Lebensstil in den Wohl-
standsldndern, wie sie der Verfasser fordert, konnen sie
nicht leicht zur Ausflucht vor den politischen und gesell-
schaftlichen Globalentscheidungen werden, die im Inter-
esse des Uberlebens der Menschheit heute erforderlich

sind?

Das urchristliche Zeugnis von der Gewaltlosigkeit, an dem
dem Verfasser (mit Recht!) so viel liegt, kdme erst dann
zum Leuchten, wenn die historische Schuld der weiBen ame-
rikanischen Christen etwa an den Indianern eingestanden
und der miihsame Weg begonnen wiirde, bei den Indianern die
friedvolle Liebe zur Mutter Erde wieder zu lernen, die
einem (auch beim Verfasser noch vorhandenen) allzu selbst-
sicheren Christentum verloren gegangen ist.

Arnold Pfeiffer
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BUNDESNACHRICHTEN

Internationale Tagung der Cristiani-Socialisti in Mailand

Im wunderschonen Rahmen eines zum Tagungszentrum gewordenen friiheren
Findelkinderheims in Mailand, in der klosterlichen Stille eines Kreuz-
ganges und eines gewodlbten Saales, haben die italienischen Gesinnungs-
genossen von ASCE (azione socialista cristiana europea) einen interna-
tionalen Kongress abgehalten; er wurde von unserem Freund Alfredo
Luciani geleitet und von den Genossen aus Mailand mit vorbildlichem
personlichem Einsatz gestaltet. Die ASCE-Gruppe, die die christlichen
Sozialisten Italiens und anderer, vorwiegend katholischer Lander ge-
sammelt hat und eine wichtige zweisprachige Zeitschrift "Asce-News"
herausgibt, konnte insgesamt gegen achtzig Teilnehmer begriifen; Erz-
bischof Martini von Mailand und der (sozialistische) Sindaco Tognoli
sandten BegriiBungstelegramme, die lokalen Parteisekretdre nahmen mit
wichtigen Voten teil. Leider konnte der 'grand old man" der Maildnder
Bewegung, der erste Blirgermeister Mailands nach der Befreiung, Antonio
Greppi, nicht mehr dabei sein; er ist vor wenigen Tagen verstorben,
und seiner wurde mit Bewegung gedacht; er hat die ASCE-Bewegung leb-
haft begriitt, als sie 1968 ins Leben gerufen wurde, und hat ihr mit
Engagement angehort.

Das Thema lautete: "Kreativitdt-Glaube-Politik". Der Grundgedanke war,
den Beitrag der kreativen Personlichkeiten - Schriftsteller, Kinstler
- zur sozialistischen und christlichen Politik einzufordern. Eine grofe
Delegation von franzosischen Intellektuellen linkskatholischer Tendenz
rief die Dichter und Denker der franzosischen Ideengeschichte in Erin-
nerung: Charles Péguy vor allem, aber auch Lamennais und Leroux. In
einem Podiumsgesprdach horte man wichtige Journalisten, Schriftsteller
und Kiinstler des heutigen Italien. Ein katholischer Priester und Phi-
losphieprofessor erwies sich als iliberzeugter Anhanger der Trennung

von Kirche und Staat, der Redakteur der franzdsischen Zeitschrift
'"Témoignage chrétien" war sich mit den anderen Rednern aus Italien
einig, daB christliche Parteien dem Glauben einen schlechten Dienst
erweisen. Ein emigrierter Dichter aus Rumdnien, Dumitrianu, wollte sich
nur als Christen, nicht als Sozialisten bezeichnen, definierte aber das
Wesen dieses Christentums als Gebet und Solidaritat mit dem Nachsten.
Das pafte gut zusammen mit einem Wort des eingangs erwahnten A. Greppi:
"Man kann Sozialist sein, ohne an Gott zu glauben, aber man kann nicht
an Gott glauben, ohne Sozialist zu sein'.

Es waren zwei Tage mit einer Fiille von Anregungen und wichtigen Ge-
danken, mit lateinischer Klarheit und gelegentlich auch etwas reich-
lich Pathos. Immer wieder wurde klar, daB unsere italienischen Freunde
einen christlichen Sozialismus vertreten, der auch in die emotionalen
Bereiche hinabreicht und uns kopflastigen und theologiebeherrschten
Protestanten ebenso fremd ist, wie er uns als Erganzung not tut.

Markus Mattmiiller
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