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Giinter Ewald
Gerechtigkeit

Trachtet am ersten nach dem Reich Gottes
und nach seiner Gerechtigkeit, dann wird
euch solches alles zufallen. (Matth. 6,33).

In unseren Kirchen und Gemeinschaften wird meist nur das halbe Evangelium verkiindigt.
Der Bussruf des Evangeliums wird auf die persénliche Sphare beschrankt: Umkehr ist in-

nere Hinwendung zu Christus und zu dessen vergebender Gnade. Alles andere ergibt sich

dann "'von selbst’’.

Aber die Verhaltnisse sind nicht so. Das andere ergibt sich nicht notwendigerweise von
selbst. Luther hielt es gegen die unterdriickten Bauern mit den Fiirsten — ein tragisches
Gegenstiick zu seiner Neuentdeckung des freimachenden Wortes Gottes. Bismarck sym-
pathisierte mit "’Blut und Eisen’’, kdimpfte gegen die Arbeiterbewegung und fiir das Anti-
sozialistengesetz — er war glaubiger, von einem Bekehrungserlebnis angestoener Christ.
Billy Graham hielt Hausandachten fiir Nixon und ermutigte Soldaten in Vietnam — zu spat
sah er ein, daR er gegen Mord und Unrecht hatte Stellung nehmen miissen.

Als religidse Sozialisten reden wir nicht einer blinden politischen Betriebsamkeit das
Wort. Wir méchten nicht die Verkiindigung der Frohen Botschaft durch gesellschaftliche
Aktivitaten ersetzen. Nein, wir mochten das ganze Evangelium verkiindigen. Es ist gut,
wenn Menschen das in Christus angebotene persdnliche Heil ergreifen, und wir méchten
mit dazu beitragen. Aber das Angebot und der Aufruf des Evangeliums reichen weiter.
Uber den Kirchen liegt als dunkler Schatten, daR sie nicht immer die volle Wahrheit auf-
zeigen, daB viele glaubige Christen verkiimmert dahinleben. "’Das Reich Gottes ist nicht
von dieser Welt, aber fiir diese Welt'’, sagte Leonhard Ragaz einmal. Christoph Blumhardt
driickte es so aus: ""Was nutzt es, wenn du vom Himmelreich schwatzest und lassest dei-
ne Mitmenschen in ihren Fesseln und Banden und lassest die Gebundenen gebunden und
die Geschundenen in ihrem Elend ... "’

Derselbe Blumhardt ergriff 1899 auf einer 6ffentlichen Versammlung in Goppingen das
Wort und sagte iiber die "’Zuchthausvorlage’’ des Kaisers, die das Streikrecht der Arbeiter
beschneiden sollte: “Ich halte es fiir meine Pflicht, nicht langer zuriickzuhalten, sondern
an die Offentlichkeit zu gehen und mich gegen die Vorlage auszusprechen. Sie ist ein Ver-
brechen gegen die Gerechtigkeit’’. Martin Luther King war nicht nur ein iiberzeugter Pre-
diger der inneren Erneuerung durch das Evangelium; er fiihrte seine Freunde einen Schritt
in Richtung mehr Gerechtigkeit und Freiheit. Blumhardt und King riefen das befreiende
Wort Gottes in die Welt hinein, ihre Botschaft "’Jesus ist Sieger’’ galt auch fiir den gesell-
schaftlichen Umbruch. In dieser Weise trachteten sie nach dem Reich Gottes und dessen
Gerechtigkeit.

Wie sieht es bei uns aus, 1977 in der Bundesrepublik? Wir sind gefordert, wenn der
schlechten Wirtschaftslage soziale Fortschritte zum Opfer fallen, wenn Arzneimittelge-
setze durch die Industrielobby verwassert werden und wenn die Bildungspolitik falsche
Wege geht. Was sagen wir zu Brokdorf und zur fortschreitenden Einschrankung politi-
scher Meinungsfreiheit? Schweigen wir zu Waffenlieferungen in Lander der dritten Welt
und zu einer anst6Rigen Weltwirtschaftspolitik?

Wir haben kein Schema und keinen "“Ismus’’, mit dem wir eine Antwort auf anstehende



Fragen geben kénnen. Die Probleme miissen differenziert betrachtet werden. Aber unser
Platz ist unerbittlich auf der Seite der Gerechtigkeit. Die Botschaft vom Reich Gottes ist
radikal und nimmt fiir die Unterdriickten und Bedréngten Partei, fiir alle die, denen Un-

recht geschieht.

Aus der Botschaft vom Reich Gottes 1aBt sich kein politisches System ableiten. Aber so
viel steht fest: Reich Gottes ist mit Kapitalismus und mit Sowjetkommunismus gleicher-
maRen unvereinbar. Wir suchen einen neuen Weg. Warum aber, so fragt man uns religiose
Sozialisten immer wieder, haltet ihr’s mit dem Sozialismus, also doch ein ““Ismus”? Wa-
rum stoRt ihr all diejenigen ab, denen dieses Wort infolge des ‘’Gstlichen’” Sozialismus
ein Greuel ist? Die Antwort ist einfach: Weil die sozialistische Bewegung in ihrem Kern
so wenig von ihren Entartungserscheinungen verstanden werden kann wie das Christen-
tum. Der freiheitliche Sozialismus hat dem Reich Gottes zugearbeitet. Wir sehen in ihm
ein Stiick verborgener Wirkung Gottes und finden in ihm unsren politischen Ort. Wir ste-
hen erst recht zu ihm, wenn unter christlichem Namen versucht wird, das Ringen um ei-
nen freiheitlichen Sozialismus mit Unfreiheit in einen Topf zu werfen. Wir lassen uns so-
lange mit diffamieren, bis immer mehr Zeitgenossen merken, daR sie einer antichristlichen
Propaganda aufgesessen sind. Reich Gottes ist nicht gleich Sozialismus. Aber im Sozialis-
mus trachten wir nach dem Reich Gottes.

Eine verbreitet Auslegung von Matth. 6,33 muRR umgekehrt werden: Wir sind nicht geru-
fen, uns um unser Seelenheil zu kiimmern und die Welt ihren eigenen Gesetzen zu iiber-
lassen. Nach dem Reich Gottes trachten bedeutet, von sich selbst wegsehen und den Sieg
Gottes in eine versklavte Welt hineinbringen. Fiir uns selbst brauchen wir uns nicht zu
sorgen, weder duRerlich, wie es der Kontext des genannten Verses sagt, noch innerlich.
Unser Herr ist fiir uns da. Unsre Aufgabe ist es, ein prophetisches Wort in die Welt um
uns zu rufen, eine Vision des konkreten Weges zum Reich Gottes hin zu haben.

| have a dream’’, konnte Martin Luther King noch sagen, ehe ihn einige Tage spéter eine
Kugel der haBerfiillten Reaktion niederstreckte. Und bei Blumhardt heift es: ’Ich fiihle
mich verwandt mit den Leuten, denen man vorwirft, daR sie einer Utopie nachjagen”’.
Beide verloren dabei nicht den Blick fiir die Praxis.

So ist es auch unsre Aufgabe, taglich zuzupacken und bis in unsre engere Berufswelt
hinein etwas neues zu schaffen. Erst dann wird "’lebendiger’’ Glaube wahrhaft Leben,
namlich Leben fiir das Reich Gottes.

Vorlaufige Leitsdtze

fiir die Arbeit des Bundes der Religidsen Sozialisten, vorgelegt von der
Bochumer Gruppe

Was wollen die religiésen Sozialisten? ” fragte in 1926 Erwin Eckert, Président des neu-
gegriindeten Bundes der religiésen Sozialisten Deutschlands, in einer programmatischen
Schrift. Fiinfzig Jahre spéater haben junge religise Sozialisten aus Bochum, Bielefeld und
anderen Orten erneut diese Frage gestellt und die folgenden “vorléufigen Leitsétze” ent-
worfen. Diese wurden auf zwei Tagungen 1976 Gffentlich diskutiert und iiberarbeitet. Die
Leitsétze sollen erliutern, was heute unter religiGsem Sozialismus verstanden wird — kann
dies doch nicht nur aus dem historischen Namen selbst abgelesen werden. Das “'vorléufig”
wird bleiben miissen: Auch wenn die Grundgedanken seit einem halben Jahrhundert die
gleichen geblieben sind, so ist es dem religiosen Sozialismus fremd, sich in ein System ein-
fangen zu lassen. Die Besinnung auf Grundlagen und konkrete Ansatzpunkte ist eine
Daueraufgabe.
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I. Einleitung: Allgemeine Zielsetzung

1. Als Religiose Sozialisten arbeiten wir fiir eine grundlegende Verénderung der mensch-
lichen Gesellschaft. Dieser Veranderung bediirfen insbesondere die westliche wie die sow-
jetkommunistische Gesellschaft. Verandert werden miissen auch Umfang und Art, wie
die sogenannten Entwicklungslander auf dem Wege zur Selbstbestimmung und Gleich-
berechtigung unterstiitzt werden.

Der unmittelbare Ansatzpunkt unserer Arbeit ist jedoch die Situation in der Bundesrepu-
blik.

2. In unserem Wirtschaftssystem sind Menschen weitgehend nicht handelnde Subjekte,
sondern sie werden zu Objekten der Produktionsverhiltnisse erniedrigt. Dies betrifft auch
ihre Rolle als Konsumenten, denn kapitalistische Bediirfnissteuerung und zentralistische
Lenkung des Konsumverhaltens sind Fremdbestimmungen, denen sich nur wenige ent-
ziehen konnen. Es gilt, einen Weg zu einer neuen Gesellschaftsform zu finden, in der die
Verdinglichung des Menschen iiberwunden wird. Diese Gesellschaft wird sich von der ka-
pitalistischen im Westen wie von der sowjetkommunistischen im Osten unterscheiden.
Zielsetzung und Form der Produktion und des Konsums miissen vom Grundsatz einer
konsequenten Demokratisierung des Wirtschaftslebens ausgehen und durch den Menschen
als Person, nicht aber von der Quantitét seines materiellen Besitzes bestimmt werden. Da-
bei sollen ““von unten’’ ausgehende Initiativen im Vordergrund stehen z.B. in Form basis-
demokratischer (auch genossenschaftlicher) Modelle.

Die Humanitit als Leitgedanke muR am Arbeitsplatz, in der Umweltgestaltung sowie in

. den Entfaltungsmoglichkeiten des Einzelnen sichtbar werden.

3. Die Erneuerung unserer Gesellschaft soll jedoch nicht nur das Wirtschaftssystem, son-
dern ebenso die Formen des Zusammenlebens der Menschen betreffen, insbesondere bei
der Arbeit, in der Erziehung, in der Ausbildung und im Freizeitbereich. So miissen etwa
die Abhangigkeiten, wie sie oft zwischen Untergebenen und Vorgesetzten bestehen, die
Herrschaft von Menschen iiber Menschen und die Macht der Biirokratie abgebaut werden.

4. Als Christen innerhalb der sozialistischen Bewegung sehen wir unsere Arbeit fiir eine
neue Gesellschaft im Licht des Evangeliums. Wir konnen uns mit der inneren Umkehr des
Menschen allein nicht zufrieden geben und rufen auch zu auBerlich sichtbarer Erneuerung
auf. Im Kampf der Menschen fiir eine gerechte und humane Gesellschaft erkennen wir die
Sehnsucht nach Befreiung, deren vollkommene Erfiillung in Gericht und Gnade die Bot-
schaft von Gottes kommendem Reich verheiBt. ‘’Gottes Reich ist nicht von dieser Welt,
aber fiir diese Welt"’ (Ragaz). Das in die Welt eindringende Gottesreich veréndert die Welt.
Und diese Revolution Gottes findet ihre menschlichen Trager in den Jiingern Christi, die
in dienender Liebe an der Weltveranderung und Weltgestaltung arbeiten.

Die Kirchen aller Bekenntnisse haben sich nur selten auf die Seite der Unterdriickten und
Entrechteten gestellt und dadurch eine schwere Biirde der Unglaubwiirdigkeit auf sich ge-
laden. Aber Gottes Reich ist nicht von der Kirche abhéngig. Oft haben sozialistische
Gruppen getan, was christliche Kirchen hatten tun sollen. DaR Gott die Macht hat, durch
eine "profane, ja atheistische Bewegung, wie sie der Sozialismus z.T. war, mehr von sei-
nem Willen kundzutun als durch das meiste kirchliche Handeln und die meiste kirchliche
Frommigkeit” (Tillich), haben die Religiésen Sozialisten immer wieder erfahren.

5. Im Geiste des Evangeliums lehnen wir Gewalt, Fanatismus, Dogmatismus und Milita-
rismus im Prinzip ab. Innerhalb eines revolutioniren Prozesses geben Christen darauf
acht, daB die christliche Liebe nicht verraten wird. Das bedeutet jedoch nicht, daR Liebe
iiber vorhandene Widerspriiche und Klassengegensétze hinwegsieht. Aber wir sehen im ge-
waltfreien Austragen und Uberwinden der Gegensétze einen Weg, der Verheiung hat.



6. Wir bejahen Reformen, wenn sie kein Alibi gegeniiber notwendiger Umgestaltung dar-
stellen, sondern Schritte auf dem Weg zu dieser sind. Da wir von der Méglichkeit solcher
Erneuerung iiberzeugt sind, sehen wir Reformen nicht als Ziel, sondern als stets kritisch

zu hinterfragenden Durchgang an.

11. Historische Wurzeln
1. Name

Die Bezeichnung "’ Religiése Sozialisten” ist — wie viele Namen — in einer bestimmten his-
torischen Situation entstanden und nicht besonders gliicklich gewahlt. Dennoch behalten
wir sie der Kontinuitat wegen bei. Sie macht auch heute noch eine Abgrenzung von den
Christlich-Sozialen (Konservativen) und den Evangelisch-Sozialen (Liberalen) deutlich.
Ferner erleichtert sie eine Zusammenarbeit mit Anhangern jidischen Glaubens. Mit " Re-
ligidsem Sozialismus’’ war und ist immer gemeint:

a) Die Personalunion. Wir sind Christen und Sozialisten zugleich.

b) Die Affinitat des Christentums zum Sozialismus. Die Ethik der christlichen Liebe

steht den Ordnungsmodellen am néchsten, in denen gegenseitige Hilfe und die Mdglich-
keit zur Selbstentfaltung — etwa im genossenschaftlichen Sinn — die Grundlage der Arbeit
sind.

c) Eine dialektische Beziehung zwischen Christentum und Sozialismus. Gottes Handeln
mit der Welt und der Einbruch des Reiches Gottes in die Welt iiberschreiten die Grenze
religios — profan. Der Sozialismus ist eine standige Frage nach den Impulsen der christ-
lichen Liebe fiir eine Strukturwandlung der Gesellschaft. Das Evangelium ist eine standi-
ge Frage an den Sozialismus, ob Ziele und Wege der Errichtung einer menschenwiirdigen
Gesellschaft konsequent genug formuliert und angestrebt werden.

2. Frithsozialismus

In Ankniipfung an den “’Liebeskommunismus’’ der christlichen Urgemeinde zieht sich
durch die Kirchengeschichte ein diinner Strom von sozialen und revolutionaren Ideen, oft
im Widerspruch zur offiziellen Kirche (z.B. Waldenser, Wyclifs Anhénger, Hussiten, Hut-
ters Anhanger, Téufer), gelegentlich auch in Verbindung mit dieser (z.B. die "Lehre vom
gerechten Preis”’ von Thomas von Aquin oder die “"Utopia’’ des Thomas Morus). Mit dem
Namen “’Sozialismus’’ explizit verbundene Lehren tauchen zu Beginn des 19. Jahrhun-
derts auf und werden meistens unter dem Begriff ' Friihsozialismus’ zusammengefaRt.
Der Friihsozialismus entwickelte eine radikale Kritik an der Gesellschaft: Aller Reichtum
stamme aus der Arbeit, und der Reichtum der Besitzenden beruhe darauf, daR sie die Ar-
beit unter ihrem Gebrauchswert entlohnten. Der Kritik am Privateigentum entsprachen
neue Entwiirfe iiber Genossenschaften zur Selbsthilfe der Produzierenden.

Die Themen der Friihsozialisten "’menschliche Selbstentfremdung”, “’Klassenkampf’’,
"soziale Revolution”, “’klassenlose Gesellschaft’’ wurden von Karl Marx aufgegriffen und
weiterentwickelt. Marx drang weiter zum Begreifen der inneren Funktionsprinzipien der
kapitalistischen Gesellschaft vor. Allerdings wurden im Marxismus viele Ansatze, vor al-
lem anarchistische, ratesyndikalistische und genossenschaftliche Ideen der sozialistischen
Bewegung verdriangt. Anders als die Marxisten in ihren Anfangen hatten manche Friihso-
zialisten auch das soziale Problem zugleich als religids begriffen und traten fiir die " Reli-
gion der Liebe und Menschlichkeit”” (der Jude M. HeR) ein und forderten, die Kirche diir-
fe sich nicht mit den Machtigen, sondern miisse sich mit den Armen der Welt verbinden
(de Lamenais). Die Theorien von Weitling, Saint Simon, Fourier u.a. sind in ihrer Bedeu-
tung fiir unsere Zeit noch nicht ausreichend gewiirdigt worden.
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3. Marxismus

Der Marxismus, Inbegriff der Lehren von Karl Marx und F. Engels, wurde wirksam als
radikale Kritik der politischen Okonomie des Kapitalismus, die als theoretische Voraus-
setzung einer proletarisch-sozialistischen Revolution gemeint war. Es war der Protest
gegen eine Gesellschaft, in der sich zwischenmenschliche Beziehungen zu sachlichen
Zwingen verfestigten, in der nicht die Bediirfnisse des Menschen, sondern das Kapitalin-
teresse im Vordergrund standen — das war Ausgangspunkt von Karl Marx.

Die Religiosen Sozialisten haben diesen marxistischen Humanismus gewiirdigt und ihn
gegen alle Formen des Antikommunismus verteidigt, in denen sich oft restaurative, mili-
taristische und faschistische Ideologien zu verkleiden pflegten. Wir stimmen auch heute
noch einer differenzierten Anwendung der 6konomischen Theorie von Marx auf die vom
Kapitalismus beherrschten Bereiche der Welt zu. Wir lehnen jedoch jede dogmatische Ver-
engung ebenso ab wie bestimmte Auspragungen des Marxismus im Leninismus (Burokra-
tie, Diktatur einer elitaren Partei, Gewaltherrschaft). Wir begriien im Widerspruch zu to-
talitaren Tendenzen in den sogenannten sozialistischen Staaten Osteuropas solche Model-
le des Sozialismus, in denen Streikrecht, Versammlungs- und Koalitionsfreiheit, Mei-
nungsfreiheit sowie Freiziigigkeit im In- und Ausland gewahrleistet sind.

4. Christlich - soziale Bewegung

In den beiden groRen Kirchen der westlichen Welt gab es im 19. Jahrhundert Bemiihun-
gen, den sozialen Gedanken sowohl in der Schaffung von Sozialwerken als auch in der
Unterstiitzung sozialer Gesetzgebung voranzutreiben (u.a. Wichern, Stécker, Naumann
evangelischerseits; Ketteler, Hitze, Kolping, Newman katholischerseits). Jedoch wurden
diese Bemiihungen iiberwiegend als Alternative gegeniiber dem Sozialismus verstanden.
Die Kirchen fanden nicht den Weg zur aufkommenden Arbeiterbewegung. Die vorhande-
nen Bindungen zwischen Kirchen und Herrschenden erwiesen sich als bestandig. Dies
wiederum hat dem atheistischen Element in einigen sozialistischen Bewegungen neuen
Auftrieb verliehen. Wenn auch die kirchlichen Sozialleistungen Respekt verdienen, so
liegt doch auf den Kirchen die Hypothek, daR die arbeitende Bevdlkerung von ihnen
weithin im Stich gelassen wurde. Auch heute noch arbeiten politische Gruppen unter
dem Stichwort “christlich-sozial’’ fiir den Kapitalismus und gegen jede Form des Sozia-
lismus.

5. Hohoff, Blumhardt, Ragaz

Um die Jahrhundertwende sind die theologischen und praktischen Grundlagen fiir die
Form des Sozialismus gelegt worden, der dann den Namen "'Religioser Sozialismus’ er-
hielt. Schon 1874 begann ein Briefwechsel zwischen dem katholischen Priester Wilhelm
Hohoff und dem Sozialistenfiihrer August Bebel. Hohoffs These war ’Nicht Christentum
und Sozialismus, sondern Christentum und Kapitalismus stehen einander gegeniiber wie
Feuer und Wasser’'. Hohoff gehort zu den geistigen Véatern der Religidsen Sozialisten.
Der evangelische Pfarrer Christoph Blumhardt sah in der sozialistischen Bewegung ein
verborgenes Wirken Gottes. Er trat 1899 in die SPD ein (das kostete ihn das Pfarramt)
und war von 1900 - 1906 Wiirttembergischer Landtagsabgeordneter.

Die Blumhardtsche Vorstellung vom Beitrag des Sozialismus zum hereinbrechenden
Reich Gottes entwickelte unabhingig, aber spater in Verbindung mit Blumhardt, der
schweizerische Pfarrer und Theologieprofessor Leonhard Ragaz. Ein von ihm 1906 ge-
haltener Vortrag rief die religids-soziale Bewegung der Schweiz hervor, die sich spater dem
internationalen Bund der Religidsen Sozialisten anschloR. Die zahlreichen Schriften und
Biicher von Ragaz enthalten eine Fiille von Anregungen fiir die heutige Diskussion (z.B.
“Ein sozialistisches Programm’’,"Die Padagogische Revolution”’).



Der junge Karl Barth gehdrte auch zur religids-sozialen Bewegung, setzte sich jedoch etwa
1919 von dieser ab. Er hat mit seiner Polemik gegen die “’Bindestrichtheologie’’ ("’religios-
sozial’’) dem Religidsen Sozialismus Schaden zugefiigt. Erst sehr spat revidierte Barth sei-

ne Meinung.

6. Der Bund der Religiosen Sozialisten

Der Bund der Religidsen Sozialisten Deutschlands wurde 1926 gegriindet, nachdem sich
einige Jahre zuvor schon regionale Gruppen gebildet hatten. Abgesehen von einem klei-
nen, vorwiegend der theoretischen Arbeit gewidmeten Kreis um Paul Tillich, war der
deutsche Bund besonders stark praktisch-politisch ausgerichtet und hat in der Weimarer
Zeit einen beachtenswerten Kampf gegen Militarismus, Nationalismus und Nationalsozia-
lismus gefiihrt. Besonders die evangelischen Pfarrer Erwin Eckert (1926-31 Vorsitzender
des Bundes und Schriftleiter der Zeitschrift ‘’Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes') und
Emil Fuchs reprasentierten einen kampferischen Fliigel. Heinrich Mertens und Otto Bauer
griindeten innerhalb des Bundes eine Arbeitsgemeinschaft Katholischer Sozialisten. Wah-
rend des NS-Regimes war der Bund verboten. In der Nachkriegszeit hat er seine Arbeit

in kleinerem Umfang wieder aufgenommen.

Der Internationale Bund der Religiosen Sozialisten wurde 1928 gegriindet. Er umfaBt
heute Bewegungen in Norwegen, Schweden, den Niederlanden, Osterreich, der Schweiz
und der Bundesrepublik.

I11. Kooperation und Abgrenzung
1. Solidaritat

Wir erklaren uns als Religiose Sozialisten mit all denen solidarisch, die sich aktiv fiir den
Abbau der Herrschaft von Menschen iiber Menschen einsetzen, ohne eine neue Herr-
schaft zu errichten, Was das (heute in verschiedenen Zusammenhangen sehr verschieden
benutzte) Wort "’Solidaritat” beinhaltet, kann nicht abstrakt-allgemein, sondern nur je-
weils konkret festgelegt werden. Solidaritat kann ebenso im Eintreten fiir politisch oder
religiés Verfolgte oder sozial Schwache bestehen (durch unmittelbare Hilfe, Stellungnah-
men, Dokumentationen, sonstige Veroffentlichungen) wie in gemeinsamen Aktionen mit
anderen Gruppen.

Die Begriindung der Solidaritat liegt fiir uns in der Hinwendung Gottes zu den Mensf:hen,
die in dem vorbehaltlosen Eintreten von Jesus fiir die Menschen seiner Zeit real und rich-
tungsweisend sichtbar geworden ist.

Durch Solidaritat werden MiBverstandnisse riskiert, besonders dann, wenn Handeln im
Licht des Evangeliums der politischen Ubereinstimmung, die Solidaritat fordert, iiberge-
ordnet wird. Wenn wir uns auch nicht in jedem Fall mit allen Aktionen fiir unterdriickte
Menschen oder Gruppen einverstanden erkldren kénnen, weil sie mehr politischer Propa-
ganda als der konkreten Hilfe dienen, so priifen wir dennoch sorgféltig, in welchen einzel-
nen Fallen Solidaritat von uns gefordert ist.

2. Politische Parteien

Von ihrer Geschichte und Konzeption her stehen die Religiosen Sozialisten der Sozialde-
mokratischen Partei nahe. In Schweden und Norwegen bilden‘die Religiosen Sozialisten
Untergruppen dieser Partei. (In Schweden stellen sie 13 Mitglieder des Reichstags.) In den
Niederlanden, in Osterreich, in der Schweiz und in der Bundesrepublik Deutschland be-
steht ein kooperatives Verhiltnis zur Sozialdemokratie; Mitgliedschaft im Bund der Reli-
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gidsen Sozialisten und in den sozialdemokratischen Parteien sind nicht gekoppelt.

Wir halten es z.Zt. trotz vieler Vorbehalte fiir moglich, in der Bundesrepublik in der SPD
mitzuarbeiten, reaktionaren Tendenzen in ihr entgegenzuwirken und unsere Konzeption
einzubringen.

Mitgliedschaft in Parteien und politischen Gruppen oder Kooperation mit ihnen ist fur
einzelne Religiose Sozialisten mdéglich. Eine langfristige Zusammenarbeit des Bundes
Religiéser Sozialisten mit Parteien oder Gruppen, die sich gegen den freiheitlichen Sozia-
lismus richten, ist nicht zu erwarten.

3. Gewerkschaften

Wir suchen die Zusammenarbeit mit den Gewerkschaften sowohl durch einzelne Mitglie-
der, die dort Verantwortung iibernehmen, als auch im Zusammenhang mit Weiterbildungs-
bemiihungen.

In den Niederlanden besucht eine groRe Anzahl der Betriebsrate Schulungsseminare der
Religitsen Sozialisten. Die Religidsen Sozialisten in der Bundesrepublik streben auf lange-
re Sicht Seminare und Veranstaltungen in Verbindung mit den Gewerkschaften an.

4. Kirchen

Wir bejahen die verschiedenen 6kumenischen Bewegungen, in denen sich Christen, christ-
liche Kirchen und andere Glaubensgemeinschaften zusammenschlieRen.

Insbesondere begriiRen wir die Hinwendung des 6kumenischen Rates der Kirchen zu po-
litisch-sozialen Problemen (Genf 1966).

Uberdies stehen wir sozialistischen Denkweisen und Lebensformen im Judentum nahe.
Wir stehen zur Kirche als der Gemeinschaft aller Glaubigen und mochten zur Erneue-
rung der Kirchen beitragen. Dies schlieBt konstruktive Kritik an den Kirchen ein, wie sie
von Religiésen Sozialisten stets geiibt worden ist.

5. Christen fiir den Sozialismus (CfS)

Mit dieser Bewegung diirften sich besonders zahlreiche Beriihrungspunkte und Koopera-
tionsméglichkeiten ergeben. Die Grundgedanken der CfS stimmen in vielen Punkten mit
unseren iiberein. Gleichwohl sind folgende Unterschiede festzuhalten, jedenfalls nach den
gegenwiartig verfiigbaren Materialien zur Konzeption der CfS:

a) Die CfS, deren Bewegung in Lateinamerika gegriindet wurde, haben viel iiber Sozialis-
mus in der 3. Welt, wenig aber iiber Sozialismus in Europa gesagt. Insbesondere fehlt eine
Abgrenzung gegen den Marxismus-Leninismus sowjetrussischer Préagung und eine Ein-
schiatzung der politischen Gruppierungen in Westeuropa. Insgesamt gesehen tiberschreitet
das Bekenntnis der CfS zum Marxismus den Umfang, in dem uns eine Bejahung des Mar-
xismus moglich ist. Von einer Beurteilung der CfS-Gruppen in den Léndern der 3. Welt
halten wir uns zuriick, da wir nicht ausreichend Einblick in deren Theorie und Praxis be-
sitzen.

b) Die CfS haben bisher einem theologischen Pluralismus Raum gelassen, der viel zur Kri-
tik, wenig zu neuen Leitgedanken beigetragen hat. So sehr wir ihre Rolle als Anwalte der
Angefochtenen und Verzweifelnden anerkennen, so wenig kénnen wir der “Theologie
nach dem Tode Gottes” zustimmen, die ein Fliigel der CfS vertreten hat. Wir sagen: Gott
ist als der unaufhérlich Schaffende nicht mit einer dialektischen Entwicklung zu verwech-
seln, deshalb auch nicht totzusagen, sondern sein Heilshandeln ist ein Argument der Hoff-
nung gegen menschenunwiirdige Verhaltnisse.

¢) Im SchluBRdokument des "’Ersten internationalen Treffens der CfS" in Quebec (April
1975) vermissen wir die Anerkennung des Rechtes der Israelis auf einen Staat, ebenso ei-
ne Verurteilung des Terrorismus palédstinensischer Gruppen. Der Anspruch der Palastinen-
ser auf bessere Lebensbedingungen und auf nationale Identitat wird auch von uns bejaht.
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IV. Konkretionen 1977

Die folgenden Ausfiihrungen sind auf unsere augenblickliche Situation bezogen und be-
diirfen der jahrlichen Fortschreibung.

1. Basisarbeit

Vordringlich ist eine Erweiterung und Festigung unserer Basis, insbesondere durch fol-
gende Aktivitaten:

a) Aufbau von regionalen Gruppen

b) Festigung der Kooperation mit anderen Gruppen des In- und Auslandes

c) Informationsarbeit durch Tagungen und Verdffentlichungen

d) Weiterfiihrung der Situationsanalyse

e) Vertiefung und Préazisierung des Selbstverstandnisses der Religiosen Sozialisten

2. Christliche Verkiindigung

In Einzelveranstaltungen, Meditationswochenenden, Tagungen und ggf. Freizeiten suchen
wir nach Erneuerung im Glauben. Dabei sollen Umkehr und persdnlicher Glaube immer
in ihre politische Tragweite und Auswirkung eingebunden bleiben. Individuelle BuRe und
gesellschaftliche Wirksamkeit auf das Reich Gottes hin bilden eine Einheit.

3. Individuelle Praxis

Fiir unsere Arbeit erachten wir als entscheidend, daB die Erfahrungen des einzelnen im
Beruf und in auRerberuflichen Aktivitaten in die 6rtliche oder regionale Gruppe einge-
bracht werden, und zwar aus drei Griinden:

Ersts..-ns wird hierbei ein Beitrag zur Riickkoppelung von Theorie und Praxis geleistet.
Zweitens erhalt jeder Mitarbeiter Ermutigung und Unterstiitzung in seinem personlichen
Engament.

Drittens wird so das iiber christliche Verkiindigung Gesagte konkretisiert.

Bei den regelmaRigen Ortlichen und regionalen Treffen gehdren daher Erfahrungsaus-
tausch, Analyse von Erfahrungen und Zuspruch fiir die nachsten Schritte eines jeden in
seiner Praxis zu den permanenten Themen.

4. Stellungnahmen

Im Rahmen unserer Moglichkeiten mochten wir zu akuten politischen Fragen Stellung
nehmen. .I.nsbesondere sehen wir dort eine Aufgabe, wo die groRen politischen Parteien
teils aus Uberzeugung, teils aus Furcht, Wahlerstimmen zu verlieren, sich nicht oder nicht
klar genug gegen menschenunwiirdige Verhaltnisse und Handlungen aussprechen (Beispie-
le: Einschrankung der politschen Meinungsfreiheit durch eine bedenkliche Praxis der Ra-
dikalenerlasse und -gesetze, verkriippelte Mitbestimmungsregelungen in neueren Gesetzen,
Folterungen, rassische Diskriminierung und Berufsverbote in verschiedenen Landern, Waf-
fenlieferungen in Lander der Dritten Welt).

Entsprechend sehen wir Stellungnahmen dort als notwendig an, wo der Sache nach be-
r.gchtigte, aber in der Form und durch Einordnung in weitergehende Interessen belastete
AuRerungen anderer Gruppen ungehért zu verhallen drohen. Wir mochten an der Diskus-
sion um das Verhaltnis von Kirche und Gesellschaft besonders aufmerksam teilnehmen.
Zu unseren Aufgaben gehort schlieBlich, antisozialistische und auch antikommunistische
Vorurteile abzybauen.
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5. Erziehung, Bildung, Ausbildung

Sowoh! aus theoretischen wie aus praktischen Erwagungen sehen wir einen Schwerpunkt
unserer Arbeit im Bereich Erziehung, Bildung, Ausbildung als vordringlich an.

Zum einen bietet sich hier ein unmittelbarer Ansatz zur stetigen grundlegenden Verénde-
rung unserer Gesellschaft und zu einem neuen Verhéltnis der Menschen zueinander. Ge-
danken von lllich und Freire, teilweise durch Ragaz vorweggenommen, sehen wir als
wertvollen Ausgangspunkt fiir eine Theoriediskussion an. Schul- und Hochschulbildung
sollte mehr ein "Instrument zur Befreiung des Menschen’’ und weniger “‘Instrument zur
Domestizierung des Menschen’’ (Rreire) werden.

Zum anderen: fast jeder ist mit Erziehung, Bildung und Ausbildung beschéftigt — in der
Familie, in betrieblicher oder gewerkschaftlicher Schulung, als Lehrer, Pfarrer, Meister
usw., so daB ein praktischer Ankniipfungspunkt sowohl fiir die Aufarbeitung der individu-
ellen Praxis wie fiir unsere gemeinsamen Aktivitdten gegeben ist.

Von den Aktionen im kleinen ausgehend ist ein Beitrag zur bildungspolitischen Diskus-
sion leichter und erfolgversprechender. Die Stellung des politischen Unterrichts und des
Religionsunterrichts in der Schule, die Entwicklung eines permanenten Wechselverhalt-
nisses von Weiterbildung und Berufsausiibung ("recurrent education’’), der Abbau des
Numerus Clausus durch ein verindertes Hochschulwesen und die Fortentwicklung der
Demokratisierung und Humanisierung im Bildungs- und Ausbildungsbereich sind drin-
gend zu behandelnde Problemkreise. ¥

6. Kirchentag

Wir arbeiten am Deutschen evangelischen Kirchentag 1977 in Berlin mit, und zwar
(gemaR der Ausschreibung) auf dem “Markt der Maéglichkeiten’.

Siegfried Katterle
Wirtschaftskrise und Alternativen der Krisenbekdampfung

Die Wirtschaft der Bundesrepublik befindet sich derzeit in einer sehr verhaltenen und im-
mer noch unsicheren Aufwirtsbewegung (die Bezeichnuns '*Aufschwung'’ ist dieser ver-
haltenen Bewegung sprachlich nicht angemessen) aus der schwersten Wirtschaftskrise der
Zeit seit dem zweiten Weltkrieg. Unsicher ist diese Aufwartsbewegung, weil nach wie vor
die private Investitionstatigkeit — die in einer privatkapitalistischen Wirtschaftsordnung
konjunkturentscheidend ist und auf deren Belebung unsere Wirtschaftspolitik hofft und
zielt — unzureichend ist infolge der Unterauslastung der vorhandenen Kapazitaten und
der skeptischen Zukunftserwartungen der Unternehmer. Die derzeitige Situation zeigt
auch keineswegs alle Merkmale eines Aufschwungs (steigende Produktion, steigende Ge-
winne, steigende Arbeitnehmereinkommen, steigende Beschaftigung), vielmehr steigen
die Produktion und die Gewinne, dagegen stagnieren die Arbeitnehmereinkommen (reale
Nettoeinkommen), und die Beschaftigung ist gekennzeichnet durch einen hohen Arbeits-
losensockel, mit dessen Bestehen auf Jahre hin gerechnet wird.

Die Ungesichertheit der Konjunkturbewegung ist Fortwirkung einer Krise, die nicht nur
schwer war (oder ist), sondern die neuartige Krisenmerkmale aufwies:

—im Unterschied zu friilheren Rezessionen in der Zeit nach dem 2. Weltkrieg handelt(e)
es sich um eine Weltwirtschaftskrise, die die westlichen Industrielander mit wenigen



Ausnahmen gleichermaBen betroffen hat;

— neu war auRerdem die Stagflation, die anhaltende Steigerung des Preisniveaus bei
stagnierepder oder riickldufiger Produktion. Die klassischen Erscheinungen der Wirt-
schaftskrise (Riickgang der Produktion, hohe Arbeitslosigkeit, Mangel an Investitionen,
sich haufende Zusammenbriiche meist kleiner und mittlerer Unternehmen) traten im Zu-
sammenhang mit anhaltenden Preissteigerungen auf.

Diese neuartigen und erschwerenden Merkmale der Krise bedeuten zugleich ein Dilemma
fiir die Wirtschaftswissenschaft und fiir die Wirtschaftspolitik:

In friiheren Rezessionen konnte aufgrund der Zeitverschiebung des Konjunkturverlaufs
bei wichtigen Handelspartnern der BRD eine quasi-automatische L6sung der binnenwirt-
schaftlichen Probleme iiber den Export der BRD erreicht werden. Der Gleichlauf der in-
ternationalen Konjunkturbewegung und die Zahlungsbilanzprobleme wichtiger Partner-
lander standen diesmal einer Strategie der Kriseniiberwindung durch Exporterh6hung
entgegen.

Trotzdem war der Versuch einer Kriseniiberwindung durch Exporterhéhung ein
wesentliches Element der von Bundesregierung und Bundesbank verfolgten Strategie.

Zu diesem Zweck wurde unter den wirtschaftspolitischen Zielen die Stabilisierung des
Preisniveaus mit Vorrang verfolgt und durchgesetzt. Dadurch wurden exportbegiinsti-
gende Preisvorteile gegeniiber dem Ausland erreicht, die nur mit zeitlicher Verzdgerung
durch Aufwertungen bzw. Aufwertungseffekte wieder abgebaut werden; Zahlungsbilanz-
probleme einzelner Partnerldnder wurden durch Kredite der Bundesbank partiell und
temporar lberbriickt.

Dagegen wurde eine unmittelbar am Vollbeschéaftigungsziel orientierte Belebung
der binnenwirtschaftlichen Nachfrage nur sehr vorsichtig und zégernd von den
wirtschaftlichen Instanzen betrieben. Der Grund fiir diese Zuriickhaltung war die Be-
fiirchtung, daR die Ausdehnung der Nachfrage durch defizitar finanzierte 6ffentliche
Programme — wie es der wahrend der Weltwirtschaftskrise der dreiBiger Jahre von dem
englischen Nationalokonomen J.M. Keynes konzipierten konjunkturpolitischen Rezep-
tur entsprochen hatte — gemaR der neuartigen Erscheinung der Stagflation nicht oder

nur teilweise zu den angestrebten Mengenreaktionen der Unternehmer fiihrt (Ausdehnung
von Angebot, Produktion und Beschaftigung), sondern iiberwiegend zu Preisreaktionen
(Erhohung der Preise bei stagnierender Produktion).

Vor diesem Hintergrund einer neuartigen Krisensituation einerseits und der Verlegenheit
von Wirtschaftstheorie und Wirtschaftspolitik andererseits ist ein Memorandum zu sehen,
das eine Gruppe von Wirtschaftswissenschaftlern im November 1975 unter dem Titel
""Fiir eine wirksame und soziale Wirtschaftspolitik’’ vorgelegt hat (abgedruckt u.a. in
*Blatter fiir deutsche und internationale Politik’’, Heft 11/1975, S. 1287 - 1293). Dieses
Memorandum hat damals realistische, wirtschaftspolitische Alternativen fiir die Krisenbe-
kampfung aufgezeigt, die heute unvermindert aktuell sind und im folgenden Text vorge-
stellt werden. Das Memorandum hat durchaus pragmatischen Charakter und ist bezogen
auf die politischen Handlungsmdglichkeiten im Rahmen der geltenden Wirtschaftsord-
nung; es greift Vorschlidge zur Krisenbekampfung auf und stellt sie in einen konzeptionel-
len Zusammenhang, die schon vorher von gesellschaftlichen Kraften, insbesondere den
Gewerkschaften, vorgebracht wurden. Das Memorandum setzt also keineswegs jene ‘‘neue
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Wirtschafts- und Sozialordnung’’ schon voraus, die der demokratische Sozialismus erstrebt
(Godesberger Programm). Seine Verfasser und Unterzeichner haben sich zu deisem Me-
morandum vor allem deshalb veranlaRt gesehen, weil Bundesregierung und Bundesbank
sowie die offiziellen wissenschaftlichen Berater der Wirtschaftspolitik (Sachverstandigen-
rat) ihre wirtschaftliche Konzeption vor der Offentlichkeit so vertreten, als sei dazu kei-
ne sinnvolle Alternative vorstellbar.

Im weiteren Text wird immer wieder auf Aussagen aus diesem Memorandum Bezug ge-
nommen, und diese Aussagen werden mit der wirtschaftlichen Entwicklung und den
wirtschaftspolitischen MaBnahmen konfrontiert.

In dem Abschnitt des Memorandums, der iiberschrieben ist: *’Verfehlte Konjunkturpoli-
tik'’, wird kritisiert, daR die Krisenpolitik der Bundesregierung einseitig darauf abzielt,
“durch gewinnférdernde MaRnahmen die Aktivitat der privaten Unternehmen anzure:
gen’’. Die Bundesregierung verfolgte diese Politik sowohl unmittelbar durch Subventio-
nierung privater Investitionen (erstes Konjunkturprogramm vom Dezember 1974) wie
mittelbar durch Einwirkung auf die Gewerkschaften mit dem Ziel lohnpolitischer Zuriick-
haltung.

Die Konjunkturprogramme der Bundesregierung vom Dezember 1974 und August 1975
waren nicht nur angesichts der hohen Nachfrageausfille quantitativ zu gering dimensio-
niert (dies zeigt auch der Vergleich mit den viel hoheren 6ffentlichen Ausgaben zur Be-
kampfung der Rezession von 1967); sie waren vor allem von ihrer Struktur her wenig
wirksam, weil sie auf die sehr ungewisse Méglichkeit einer Verbesserung der privaten
Investitionsneigung setzten, statt weit starker die unmittelbar expansiven Effekte
offentlicher Investitionen herbeizufiihren.

Im folgenden sollen die konjunkturpolitische, die beschaftigungspolitische, die struktur-
politische und die verteilungspolitische Problematik dieser Politik genauer dargestellt
werden.

1. Die konjunkturpolitische Problematik

Eine Wirtschaftspolitik, die den privatwirtschaftlichen InvestitionsprozeR zum Angel-
punkt ihrer MaBnahmen macht, muR bedenken, so heift es im Memorandum, daR "'der
Zusammenhang zwischen Gewinnerwartung, privaten Investitionen und Beschéftigungs-
effekten zu den am wenigsten gesicherten Vermutungen der Okonomie geho6rt”. Der Kri-
se vorausgegangen war ja ein Investitionsboom, mit dem die Gewinnaussichten der Hoch-
konjunktur von den Unternehmern genutzt und die Konkurrenzposition auf den Markten
verbessert wurden. Die durch diesen InvestitionsstoR in der Hochkonjunktur geschaffe-
nen Kapazitaten konnten durch die langsamer wachsende Nachfrage nicht rentabel ausge-
lastet werden. Die unbefriedigenden Absatzerwartungen der Unternehmer fiihrten zu In-
vestitionszuriickhaltung und damit zu einer Kumulierung der Nachfrageausfélle. Was fehlt,
ist also die Nachfrage. Da die vorhandenen Kapazititen nicht ausgelastet sind, wird das
Angebot der Regierung an die Unternehmer, Investitionsvorhaben zu subventionieren,
wenig wirksam sein. Tatséchlich hat das Investitionszulageprogramm der Bundesregierung
nach allgemeinem Urteil kaum zuséatzliche Investitionen bewirkt, es hat allenfalls ein zeit-
liches Vorziehen ohnehin beabsichtigter Investionen veranlat. DaR die Investitionsgiiter-
konjunktur trotz starker Zunahme der Gewinne immer noch nicht angelaufen ist, ent-
spricht der nach wie vor unbefriedigenden Auslastung der bestehenden Kapazitaten.
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2. Die beschaftigungspolitische Problematik

Dariiber hinaus wird es immer weniger selbstverstandlich, da mit zusatzlichen Investi-
tionen auch die Schaffung zusatzlicher Arbeitsplatze verbunden ist. Vielmehr gehen so-
wohl Nettoinvestitionen wie Ersatzinvestitionen in zunehmendem MaRe einher mit dem
Ersatz menschlicher Arbeitskraft durch Einfilhrung neuer Technologien. Diese Rationali-
sierungsprozesse erfassen jetzt vermehrt auch die Angestelltenberufe in Banken, Handel
und Industrie. Die Zahl der in Industrie- und Dienstleistungsunternehmen abgebauten Ar-
beitsplatze ist dabei viel hoher als die Zahl der Arbeitslosen vermuten |aBt (Riickwande-
rung arbeitslos gewordener Gastarbeiter; Friihverrentung arbeitslos gewordener alterer
Arbeitnehmer; weibliche Arbeitslose, die sich nicht mehr registrieren lassen, weil sie
nicht mehr darauf hoffen, einen geeigneten Arbeitsplatz zu finden; Jugendliche, die kei-
nen Ausbildungs- bzw. Arbeitsplatz finden). Gleichzeitig betreibt der 6ffentliche Sektor,
der bisher zusatzliches Personal aufgenommen hatte, neuerdings eine restriktive Personal-
politik, und zwar geschieht dies ohne Riicksicht auf bestehende und nicht befriedigte 6f-
fentliche Bediirfnisse der Bevolkerung.

Wir werden also durch die Férderung des privatwirtschaftlichen Investitionsprozesses
nicht die Vollbeschéftigung erreichen. Die Arbeitslosigkeit kann nicht mehr als ein kurz-
fristiges konjunkturelles Phanomen verstanden werden, das von selbst abgebaut wird,
wenn es nur gelingt, durch Ankurbelung des privatwirtschaftlichen Investitionsprozesses
einen neuen Aufschwung herbeizufiihren.

3. Die strukturpolitische Problematik

Infolge der bereits bestehenden hohen Exportabhangigkeit unserer Wirtschaft und der
von Bundesregierung und Bundesbank verfolgten Strategie der Kriseniiberwindung durch
Exporterhdhung ist zu erwarten, daR ein groRRer Teil der durch diese Wirtschaftspolitik
bewirkten privaten Investitionen exportorientiert ist. Dadurch wird einerseits die Ex-
portlastigkeit unserer Produktion verstarkt und Bediirfnisse der Bevdlkerung, die bei einer
starker auf den Binnenbedarf ausgerichteten Produktions- und Investitionsstruktur be-
friedigt werden kdnnten, bleiben unbefriedigt (zugunsten einer fragwiirdigen Vermogens-
bildung in Gestalt von Forderungen gegeniiber dem Ausland).

Gerade die seit langem anhaltenden strukturellen Exportiiberschiisse der BRD, die durch
die gegenwirtige Wirtschaftspolitik erneut angeregt werden, belasten aber die ohnehin
labile weltwirtschaftliche Integration. Gegen die strukturellen deutschen Exportiiber-
schiisse muf8 auf langere Sicht mit protektionistischen MaBnahmen der Handelspartner
gerechnet werden. Die Labilitat des weltwirtschaftlichen Gefiiges wird also durch die ge-
genwartige Wirtschaftspolitik der BRD verstarkt, weil sie die Kriseniiberwindung und In-
flationsbekampfung zu Lasten ihrer Handelspartner voranzutreiben sucht.

Zum anderen kann weiteres wirtschaftliches Wachstum, vollends das immer wieder gefor-
derte "’qualitative’” Wachstum, nicht allein durch private und privatwirtschaftliche An-
triebskréafte bewirkt werden, sondern ein solches Wachstum muR durch 6ffentlich-wirt-
schaftliche Aktivitaten und Investitionen infrastrukturpolitisch abgestiitzt werden
(z.B. Probleme der Energieversorgung und -entsorgung, Technologiepolitik, Bildung und
héhere Qualifizierung der Arbeit, Schutz der Umwelt). Hier stellt sich die politisch zu ent-
scheidende Frage nach dem auf langere Sicht anzustrebenden Verhaltnis zwischen priva-
ten und 6ffentlichen Ivestitionen, d.h. nach der Verteilung der. Ressourcen auf privat
(iiber den Markt) zu befriedigende Bediirfnisse und auf solche Bediirfnisse, die nicht durch

_ private Entscheidung am Markt, sondern nur duch 6ffentliche Vorsorge befriedigt wer-
den kénnen,
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4. Die verteilungspolitische Problematik

Bundesregierung, Bundesbank und Sachverstiandigenrat fordern weiterhin eine zuriickhal-
tende Lohnpolitik der Gewerkschaften, wie sie 1976 verwirklicht wurde, um durch eine
Ertrags- und Rentabilitatsverbesserung der Unternehmen die private Investitionsneigung
zu erhéhen. Auch hier dringt sich die Frage auf, warum lohnpolitische Zuriickhaltung zu
hoherer Investitionsbereitschaft fiihren soll, wenn doch groRe Kapazitaten ungenutzt da-
stehen. Der Kostendruck und Gewinnverfall bei vielen (insbesondere kleineren) Unterneh-
men in der Krise wird nicht durch hohe Lohne herbeigefiihrt, sondern durch nicht ausge-
lastete Kapazitaten; es handelt sich um den Druck der fixen Kosten ungenutzter Produk-
tionsanlagen. Gewinne sind nicht Voraussetzung eines Konjunkturaufschwungs, sondern
sind notwendige, systemimmanente Folge eines Konjunkturaufschwungs. — Das gleiche
Argument gilt iibrigens gegeniiber der immer wieder von Unternehmerseite erhobenen For-
derung einer steuerlichen Entlastung durch Senkung der Vermaogen- und Gewerbe(kapital)
steuersitze; diese Unternehmerforderung hat jiingst Resonanz in der Regierungserklarung
des Bundeskanzlers vom Dezember 1976 gefunden.

Zwar raumt der Sachverstandigenrat ein, da Verteilungskonflikte aus entgegengesetzten
Verteilungsanspriichen entstehen. Er gesteht diesen Verteilungsanspriichen jedoch keine
gleichrangige Legitimation zu. Lohnforderungen werden politisch problematisiert und als
iiberzogen gewertet, wenn sie nicht kostenniveau-neutral sind. Der Gewinnanspruch dage-
gen wird als wertneutrale funktionale Kategorie behandelt: Man miisse die Gewinnspan-
nen herbeifiihren und als sachlich notwendig hinnehmen, die die Unternehmer als befrie-
digend ansehen. Die politische Auseinandersetzung um eine gerechte Einkommensvertei-
lung — eine Forderung des DGB-Grundsatzprogramms — erscheint vor diesem Denken
irrational, Verteilungskdmpfe erscheinen funktionslos, weil sie angeblichen marktwirt-
schaftlichen Sachzwingen (das heiRt aber: der Prioritat unternehmerischer Gewinnan-
spriiche und den diese Prioritat sichernden kapitalistischen Machtstrukturen der Wirt-
schaft) widersprechen.

V.

Im letzten Abschnitt des Memorandums wurde eine Alternative zu der vom Sachverstan-
digenrat empfohlenen und von der Regierung praktizierten Wirtschaftspolitik vorgeschla-
gen, eine Alternative, die hinsichtlich des Zwecks der Kriseniiberwindung wirksamer sein
diirfte und die sozialen Nachteile der gegenwartigen Wirtschaftspolitik vermeidet.

Vorgeschlagen wurde ““1.) Die Erweiterung und der Ausbau statt der Kiirzung staatlicher
Sozialleistungen’’. Arbeitslose erhalten, wenn eine Anwartschaftszeit erfiillt ist, 68% des
zuletzt bezogenen Nettoeinkommens als Arbeitsloséngeld; dieses Arbeitslosengeld wird,
je nach Dauer der vorausgegangenen Berufstatigkeit, bis zu einem Jahr gezahlt. Anschlie-
Bend besteht Anspruch auf Arbeitslosenhilfe in Hohe von 58% des zuletzt bezogenen
Nettoeinkommens. |m Hinblick auf die erwartete hohe Dauerarbeitslosigkeit forderte das
Memorandum, daR die Anwartschaftszeiten fiir den Bezug von Arbeitslosengeld fortfallen
und daR die Bezugsdauer wesentlich verlangert wird. Diese Verlangerung der Bezugsdauer
ist heute noch dringlicher geworden, damit dem weiteren sozialen Abstieg arbeitslos ge-
wordener Arbeitnehmer vorgebeugt werden kann; der Anteil derjenigen Arbeitslosen, die
langer als ein Jahr arbeitslos sind, nimmt rasch zu.

Weiterhin, heit es im Memorandum, “’sind staatliche Leistungen wie Kindergeld, Wohn-
geld, Stipendien, alle Méglichkeiten der Berufsausbildung und Umschulung beizubehalten
und auszudehnen’’. Diese Forderung wollte u. a. der inzwischen eingetretenen Verschlech-
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terung der Lebensbedingungen der Studenten vorbeugen. Generell ging es um die Siche-
rung der Ausgaben fiir allgemeine Bildung und berufliche Qualifizierung der Arbeitskraft
und Forderung ihrer Mobilitat; gerade die im Dezember 1975 im Bereich des Arbeitsfor-
derungsgesetzes vorgenommenen Aufgabeneinschrankungen und Ausgabenkiirzungen zie-
hen eine Minderqualifizierung und erhéhte Krisenanfélligkeit von ohnehin benachteiligten
Bevélkerungsgruppen nach sich.

SchlieRlich erfolgte unter diesem Punkt die Ablehnung der von der Bundesregierung auch
heute noch vorgesehenen Mehrwertsteuererh6hung, weil eine solche MaRnahme — wie be-
kannt — die Bezieher niedriger Einkommen und die groBen Familien relativ stérker bela-
stet als die Bezieher hoher Einkommen (regressive Wirkung).

Vorgeschlagen wurde "'2.) Der gezielte und hinsichtlich seiner Wirkungen kontrollierte
Einsatz eines umfangreichen 6ffentlichen Sonderhaushalts zur Konjunkturbelebung". So-
wohl diese Forderung eines Sonderhaushalts investiver Ausgaben fiir Infrastrukturinvesti-
tionen und fiir den sozialen Wohnungsbau — die iibrigens schon im Sommer 1975 vom
DGB erhoben wurde — wie die vorhin erlauterte Forderung des Ausbaus staatlicher Sozial-
leistungen bleiben innerhalb des bekannten Musters keynesianischer antikzyklischer Fis-
kalpolitik zum Zweck globaler Nachfragesteuerung. (Bekanntlich wurden im Jahr 1967
zur Bekdmpfung der damaligen Rezession von der Bundesregierung zwei Sonderhaushalte
eingesetzt, deren Umfang héher war als der Umfang zusatzlicher 6ffentlicher Ausgaben

in der jetzigen Krise). Neuartig (weil abgeleitet aus dem neuartigen Krisenmerkmal der
Stagflation) ist, daR der Einsatz des geforderten umfangreichen 6ffentlichen Sonderhaus-
halts "gezielt und hinsichtlich seiner Wirkung kontrolliert” erfolgen soll, das heiBt: “Die
Vergabe der 6ffentlichen Mittel ist daran zu binden, daB die ausfiihrenden und zuliefern-
den Unternehmen Produktion und Beschaftigung erhéhen und die Preise fiir ihre Produk-
te stabil halten"’. :

Die Herstellung dieser Bedingung scheint notwendig, um unerwiinschten, die staatlichen
KonjunkturbelebungsmaRnahmen neutralisierenden Verhaltensweisen marktstarker Un-
ternehmen vorzubeugen. Die gewollten beschaftigungspolitischen Wirkungen staatlicher
Auftragsvergabe wiirden nicht erreicht, wenn zwar die Produktion erhdht wiirde, nicht
aber die Beschaftigung (Vornahme von Rationalisierungsinvestition); die gewollten Wir-
kungen wiirden vollends nicht erreicht, wenn die Unternehmen auf die zusétzliche Nach-
frage vorwiegend mit Erhdhung der Preise reagierten, nicht mit Erh6hung der Produktion.
Hier zeigen sich mehr und mehr die Grenzen, die einer Konjunkturpolitik der globalen
Nachfragesteuerung auf vermachteten Markten entgegenstehen: ''Die Mittel, die der Staat
zur Wirtschaftsankurbelung ausgibt, kénnen in einer durch marktbeherrschende Unter-
nehmen gekennzeichneten Wirtschaft {iber beschaftigungsmindernde Rationalisierungsin-
vestitionen und / oder Gewinnsteigerungen absorbiert werden, ohne daR die erwiinschten
Produktions- und Beschaftigungseffekte eintreten’’. Das Memorandum hat deshalb gemaR
einer schon friiher erhobenen Forderung des DGB "Einfiihrung der Preiskontrolle fiir alle
marktbeherrschenden Unternehmen’” vorgeschlagen als ein Instrument der verfassungs-
rechtlich gebotenen Sozialbindung des Eigentums an Produktionsmitteln. (*Die Béndi-
gung der Macht der GroBwirtschaft” ist fiir das Godesberger Programm ‘“zentrale Aufgabe
einer freiheitlichen Wirtschaftspolitik'’.)

SchlieRlich enthalt das Memorandum Vorschlage zur Finanzierung des Sonderhaus-
halts. Dazu wird auf die Moglichkeit einer Verminderung des Verteidigungshaushalts nach
dem Beispiel der Niederlande aufmerksam gemacht (Auch im Bereich der Sicherheitspo-
litik werden bei uns — im Unterschied zu anderen westlichen Landern — politische Alter-
nativen kaum diskutiert, sondern weithin tabuiert. Ist es notig, in einer Zeit eingeschrank-
ter 6ffentlicher Finanzierungsmaoglichkeiten durch die Anschaffung des MRCA-Kampf-
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flugzeugs "'das gréRte technologische Projekt seit Christi Geburt’” — so der Bundeskanz-
ler — zu realisieren? ).

Anstelle der von der Regierung gewollten Erhéhung der Mehrwertsteuer schlagt das Me-
morandum eine Erhdhung der Einkommensteuer (besonders auf hohe Einkommen) vor.

Selbstverstandlich aber muR nach dem bekannten Muster antizyklischer Fiskalpolitik die
Finanzierung des Sonderhaushalts iiberwiegend durch zu nehmende Staatsverschul-
dung geschehen. Die in der Offentlichkeit mit zunehmender Staatsverschuldung oft asso-
ziierten inflationiren Effekte kdnnen nicht dadurch entstehen, daB die 6ffentliche Hand
in die entstandene Nachfrageliicke eintritt. Inflationare Effekte entstehen nur, wenn
marktbeherrschende Unternehmen auf die zusatzliche dffentliche Nachfrage weniger mit
Ausdehnung der Produktion als mit Erh6hung der Preise reagieren. Deshalb die Forde-
rung der Preiskontrollen. Es geht dabei einerseits um die Behebung der Unsicherheit des
Arbeitsplatzes und der Bedrohung der materiellen und immateriellen Lebenslage eines
groRen Teils der Bevolkerung (Arbeitslosigkeit bedeutet nicht nur Verlust von Einkom-
men, sondern in vielen Fallen auch Verlust an gesellschaftlichem Ansehen und Bedrohung
der Selbstachtung); andererseits geht es um die Durchsetzung der Sozialbindung von Ei-
gentum an Produktionsmitteln. y

Eine gewisse Schwache dieser Konzeption kdnnte darin gesehen werden, daB in der BRD
— im Unterschied zu anderen westlichen Landern — Erfahrungen mit der Durchfiihrung
von Preiskontrollen fehlen. Einigkeit besteht weithin dariiber, daR &ffentliche Kontrollen
des Preissetzungsverhaltens privatwirtschaftlicher Unternehmen langfristig nicht wirksam
sind, weil es den Unternehmen auf langere Sicht moglich ist, sich den Preiskontrollen
durch Produktvariationen zu entziehen. Das bedeutet aber nicht, daB Preiskontrollen
auch kurzfristig unwirksam sein miissen; um diesen Gesichtspunkt geht es hier.

Dazu noch eine Uberlegung: Die Wirksamkeit von Preiskontrollen muB im Zusammen-
hang mit der gesamten politischen Kultur einer Gesellschaft eingeschatzt werden, in die
sie eingefiihrt werden. Man kann etwa bei franzdsischen Unternehmern, die_ in einer stark
staatswirtschaftlich gepragten Tradition stehen, eine groRere Bereitschaft erwarten, Preis-
kontrollen zu akzeptieren. Ahnliches mag fiir Schweden oder die Niederlande mit ihrer
starker genossenschaftlich-solidarisch geprégten politischen Kultutr gelten. Giinstige
Chancen fiir die Durchsetzung von Preiskontrollen bestehen sicher in einem Land wie
Osterreich, in dem groRe Teile der Industrie und der Banken vergesellschaftet sind.

Die Chance, Unternehmer zu einem loyalen Verhalten gegeniiber Preiskontrollen zu ver-
anlassen, diirfte in der BRD weniger giinstig sein als in den anderen genannten Landern.

Jedoch bilden sich unternehmerische Verhaltensweisen nicht in einem abstrakten 6kono-
mischen Raum, sondern im Kontext einer gesellschaftlichen Umgebung. Aus dieser Um-
welt konnen Erwartungen hinsichtlich des Unternehmerverhaltens gestellt werden, denen
sich Unternehmer nicht leicht entziehen kénnen. Unternehmer kénnen sich also durch die
gesellschaftliche Umwelt mehr oder weniger veranlaRt sehen, Preiskontrollen loyal zu ak-
zeptieren. Diese gesellschaftliche Umwelt ist aber selbst veranderbar, u. a. auch durch
neue Uberlegungen, die durch ein wissenschaftliches Memorandum in die 6ffentliche Dis-
kussion eingefiihrt werden, Wenn “’das Preissetzungsverhalten der Unternehmen verstarkt
zum Gegenstand gesellschaftlicher Diskussion . . . gemacht wird’’, wenn es gelingt, ge-
sellschaftliche Gruppen fiir die Mdglichkeit einer gesellschaftlichen Kontrolle dieses Preis-
setzungsverhaltens zu mobilisieren, dann wird die Chance verbessert, daB solche Preiskon-
trollen politisch durchgesetzt und von den Unternehmen loyal hingenommen werden. Da
die BRD, wie gesagt, bisher keine Erfahrungen mit Preiskontrollen gemacht hat und die
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Regierung nicht vor der Erprobung, sondern schon vor einer ernsthaften Diskussion die-
ses Instruments zuriickscheut, ist es umso mehr angebracht, daR demokratische Sozia-
listen ihren Teil dazu beitragen, die Diskussion dieses Instruments auch bei uns ingang
zu bringen.

Johannes Harder
Christlich leben - sozialistisch handeln

Eine Besinnung bei der Tagung der Religiosen Sozialisten Gruppe Bochum: 10. - 12. Sep-
tember 1976 in der Europdischen Akademie, Haus Lerbach, Bergisch-Gladbach

Das Adjektiv “"christlich’’ hat es in sich: von einem Namen, von einer Person hergeleitet,
ist es seit der Bemachtigung der Kirche durch den Staat und im Zuge der weiteren Séku-
larisierung zum gesellschaftlichen Beiwort und zum "Fiiller” in Personalpapieren entartet
und in alledem in sich sinnarm und meist auch widerspriichlich geworden.

Das muR provozieren: "Christlich’’ ist ein gefélschtes und tauschendes Etikett, eine Art
religiosen Verpackungsmaterials fiir unsere gedankenlose abendlandische Verbraucher-
schaft aller Lohnklassen: es bedeutet alles und nichts. Auch die NSDAP vertrat im § 24
ihres Programms ein ’positives Christentum’’, wie gestern noch der spanische und heute
der chilenische Diktator und bei uns die zwei christlich firmierten ‘“Schwesterparteien’
(in solcher Familiaritat muR ""Christliches’ sich ja wohl duplizieren!).

Das Neue Testament nennt alle Schein- und Zweckchristlichkeit schlechthin "‘antichrist-
lich”” (2. Thess. 2,4; Mt. 7,15). In Dostojevskyjs Legende vom GroBinquisitor wird sie als
damonischer Verrat an der Sache Christi entlarvt.

Das alles kann hier nicht gemeint sein. So wenig Karl Marx durch Josef Stalin exegesiert
werden kann, so wenig das Evangelium durch eine pseudochristliche Erbschleicherei.

Andere Qualitit Leben

Aber die Formulierung “‘christlich leben’’ kdnnte auch vom Selbstverstandnis der
Christusbotschaft her fragwiirdig erscheinen: sprechen wir hier nicht von einer Tautolo-
gie? Nicht erst Kiergegaard verdanken wir die Einsicht, daR Christus kein Lehrmeister,
sondern Existenzmitteilung ist. In diesem Menschen hat sich eine neue Art Leben als Per-
son verdichtet und den gesamten Zeitlauf von grundauf verandert. In ihm sind Glauben
und Leben identisch. Der Schopfer der Welten dringt auf diese Weise in alles Dasein ein
und wandelt unser biologisches und gesellschaftliches Leben mit seinen Tugenden und
Lastern, Erhebungen und Niederlagen; in Christus das ‘“Salz der Erde’’ geworden, 16st
und erldst er den Menschen von seinen Fehlsamkeiten, Verirrungen und Unordnungen.
Damit beginnt eine neue Wirklichkeit, die den Menschen wieder wie in der Urschépfung
lebensgerecht werden 1aRt. Das ist eine Kraft, die iiber alle gewohnten Maximen und
Postulate hinweg ihn verdndert: Sie ist der Atem des Schopfers — ein unfaBbares Wunder,
der Vernunft verborgen und Kindern und Einfaltigen zugénglich.

Diese andere Qualitat Leben bedarf keiner Deutung; sie bedeutet sich selbst wie eine Ge-
burt. Solche unwandelbare und alles verwandelnde Macht gegen die Todeswelt kulmi-
niert in der Auferstehung, die zwangslaufig die Erhebung des Menschen iiber persénliche
und soziale Miseren, Krankheit und Tod nach sich zieht.
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Das Ostergeschehen ist entweder Durchbruch dieses Gotteslebens in unsere Menschenwelt
oder ein blendender orientalischer Mythos, den man lieber aus der Literatur streichen
sollte. Es will keine Geschichte, sondern Gegenwart sein. Entweder sprach aus Jesus ein
Gaukler oder ein Mensch, der selber neues Leben darstellte: Agens und MaRstab fiir alle
und in allen Bereichen, ein unerhorter Anfang am Ende unserer Mdglichkeiten. Wer und
wie Gott ist, wird in dem Mann aus Nazareth erkennbar: der Herr der Menschheit wird
Mitmensch, zerreift in dieser Gestalt soziale Zwéange und iiberschreitet alle religiosen
Mauern. Er initiiert die Verdnderung nicht nur Einzelner, gesellschaftlicher Gruppen und
nationaler Gebilde, sondern betrifft die ganze Welt. (Die Russen umschreiben "Mensch”
mit ““Celovék” d. h.: "ewiges Haupt”’).

Die GehaRten seine Lieblinge

Befreit und erldst in solcher Dimension, mutet das Evangelium jedem von uns zu, jenes
Christusleben uns zueignen zu lassen und mit Gott irdisch zu werden.

Er wurde morgenlandischen Sternsehern und rauberischen Schafhirten zuerst sichtbar,
ordnete sich lange in Elternhaus und Tempel ein, ging dann zu den verketzerten Samari-
tern, half einem heidnischen Offizier, widersprach den Kirchenfiirsten, sammelte die Ar-
men, ritt als verhéhnter ‘‘Kénig Israels’” und "Herr der Welt" auf einem Esel in seine
Hauptstadt und lieR sich als Lasterer der Religion und als politischer Rebell vor den Mas-
sen aus Frommen und Heiden verurteilen. Das sind die biblischen Fakten! Das sind die
Zeichen eines “‘christlichen Lebens’’! Sein Reich ohne Reichtum, seine Provinz ohne Pra-
fekten war das Land der Vergessenen und Verlorenen; von den Asozialen her schafft er
eine neue Gesellschaft. Immer sind die Letzten seine Ersten, die Geha3ten seine Lieb-
linge.

Mit einem Wort: Seine Botschaft hat eine soziale Dimension. Seine Hinrichtung am
Kreuz gab den Zeiten eine andere Richtung — eine Auf richtung fiir dei Menschheit, und
wendete die Vertikale in eine Horizontale. Damit legte er den Weg der Geschichte in die
Zukunft frei: aus Tod wird Leben.

Die ihn héren, sind keine Nachahmer, die die geschenkte Freiheit in neue Gesetzlichkei-
ten pressen. Er wollte nicht mehr als Nachfolge, in der jede Gefolgschaft respektiert wird:
wer nicht gegen ihn war, zihlte bei ihm als zu ihm gehorig. Seine Sache ertrug keine Re-
zeptierungen und Programmierungen; die Amnestierung des Menschen war immer auch
seine Heilung.

So entlieR er die kreatiirlich und sozial Gebundenen als S6hne in den Horizont Gottes.
Dort ist ein weiter Raum fiir die Lésung auch gesellschaftlicher Probleme und Erlésung
von allen Gewaltsamkeiten.

Befreit zu souveraner Offenheit

Wen darf es wundern, daB solch ein Mensch unbedingt weltkritisch und religions-
kritisch sein muB! Er weiR, daR unsere Welt noch lange "nicht fertig’ ist (Chr. Blum-
hardt) und daR er demzufolge durch sein ganzes Leben unaufhorlich Krisis d. h. Umkehr
und Bewegung in sich und um sich verursacht. Seine Art, die Dinge von den Menschen zu
unterscheiden, fordert ihm endlos Entscheidungen ab.

Wer sich auf den Bergprediger einlaRt, erfahrt sich dabei von religiésen und profanen Nor-
men befreit zu einer souveranen Offenheit: er ist “offenbar’’ gemacht in seinen alten Ver-
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stecken und verdffentlicht fiir jeden Nachsten. Was in der Bibel "Offenbarung” heifit, ist
der Umbruch aller Sperren, hinter denen wir unsere Ichhaftigkeit, Selbstgeniigsamkeit und
Selbstrechtfertigung verteidigen. Nein, was bei Jesus zutage trat, war kein Mysterium- —
es war das Transparentwerden des Himmels fiir die Erde: Seit Gott sich enthiillt hat, ist
auch der Mensch ""entdeckt’” und hat einen Zugang zu allem. Er hat ""Mdglichkeit”
(Kierkegaard).

Wer es wagt, so zu leben, wei auch um die Gefahren: Wo er seine Souveranitat und Frei-

heit einschrankt, indem er sie fiir sich ausschlachtet, wird er zum Verrater am Leben Got-

tes. Es tut dann wenig zur Sache, ob er seinen Raub in einem Tabernakel verbirgt, oder

in gesellschaftspolitischen — redktion&ren oder revolutionéren, monarchistischen oder so-

zialistischen — Systemen modelliert und das Leben auf eigene Rechnung handhabt. Die- \ ‘

ser MiBbrauch der Freiheit, das Argernis auch unserer Epoche, ist die Ursache der heute

iiberall in der Welt aufbrechenden und ungemeisterten Veranderungen und Umwalzungen. !
Verandern setzt "'Verandern”, fiir den anderen leben und streiten, voraus; auch Revo- ‘
lutionen, sollen sie gelingen, haben Dienst- und Opfercharakter. ' ,

Verbindet Gott sich mit dem Menschen durch sein Urelement die Freiheit, so sind damit
auch die Menschen allesamt auf Gedeih und Verderb miteinander verbunden: "Christ-
liches Leben’’ ist dieses grenzenlose Auf-einander-verwiesen-sein. Und das ist mehr als un-
sere idyllische familidre und gesellschaftliche Sippschaft, berufliche Interessengemein-
schaft oder nationales BewuRBsein. In dieser Freiheit mag man einem Volk '‘angehdren”
(sich anlehnen) — aber man gehért ihm nicht, ist unter keinen Umsténden sein Eigen-
tum. ""Wer sind meine Mutter, meine Briider? "’ fragt Jesus seine Mahner; seine "' Briider’’
sind die Hungrigen und Erniedrigten. Niemals bedeuten “Volk und Staat" Prioritéten,
und schon gar nicht in einem Krieg, wie uns die theologische Hofkamarilla seit alters ein-
zureden versuchte. Alle hier gebotenen, dort gewollten Zusammenschliisse gelten nur "'bis
auf Widerruf’’. Auf ihre Rangordnung kommt es an. Sohne aber haben einen Vater, der
sie “"angeht’’, niemals aber Tyrannen und politische Machthéndler, selbst ernannte oder
hochgespielte Herren, die Untertanen ziichten und Anhéanger einkaufen.

Gliick und Leid sozial bestimmt

Es geht im “christlichen Leben’’ nicht um ein konstruiertes Beieinander und Unterein-
ander, das der Mensch vorfindet. Freiheit, auf Wachstum angelegt, schafft sich mitten in
unseren Organisationen ihre Organe, die wie die Saatkorner in den Erzéhlungen Jesu als
Baume "'in den Himmel’’ zielen, Zweige als Zuflucht fiir die ungeschiitzte Kreatur weit
ausdehnen und Geschépfe miteinander verbinden. Immer ist auch das Ich des Menschen
im Wir aufgehoben — Gott spricht stets im Plural. Gliick und Leid sind, christlich verstan-
den, sozial bestimmt,

.
e

a
Diese Freiheit ist so unermeRlich, daR sie niemanden hindert, seine Freisetzung und i ;

Rechtfertigung in hier ererbten, dort erkampften Formen auszuleben — solange sie (!
nicht zu Ketten werden und solange sie nur als Vorlaufigkeiten gelten. Die ihn bewegen-

de Mensch gewordene Liebe wird ihn schon lehren, wann und wo es gilt, die Geschichte

jenes Z6llners nachzuvollziehen: “Er stand auf, verlieB, was er hatte, und ging mit ihm"

(Mt. 9). Sie I&Bt ihn Religiositaten und Institutionalisierungen relativieren und Weltper-

spektivisch sehen. So wird sein ganzes Leben “"Sakrament’’ und jeder Mensch ihm ein

""Heiliger” in der Bedeutung des Wortes: Ein zu Gott Gehdriger. Es bestehen lauter Griin-

de, endlich "weltlich’’ zu werden, wie Gott weltlich geworden ist, um an Ort und Stelle

mit unseren so wichtig genommenen ’Realititen’” und mit ihren vielen — allzuvielen

Zuchtanstalten, in denen Selbst-Geniigsamkeit und Selbstanbetung kultiviert werden,
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aufzurdaumen.

Wer's versucht, ist gegen Anarchien — geplante und ungeplante — gefeit; denn er weil um
die Gefahrdungen, die ihn auch im Raum der Freiheit umwittern, indem er standig ver-
sucht wird, fiir sich auszuschlachten, was nur allen gemeinsam zusteht. Wie in so vielen
Geschichten der Bibel, stehen wir Menschen auch in dem Bericht vom groBen Fall Adams,
der sich zum eigenen Gott erhebt und damit sein wahres Menschsein und also auch die
Freiheit verliert. So wird das "'Paradies’’ preisgegeben und die Vertreibungsgeschichte
fortgesetzt — bis hin zur Massenflucht 1945.

"Christliches Leben”’ zeigt Mut mitten in Untergangsstimmungen und hiitet sich vor Be-
geisterungen zwischen Halleluja- und Heil-Rufen. Der stets zum Guten bewegende Geist
Jesu macht so wirklichkeitsnah wie praktisch, er ist bewegend und fortschrittlich; denn
er sieht Gottes Reichssache unaufhérlich zukunftgerichtet, und Gott ist immer vorn. Bei
Blumhardt lesen wir: Es sei ein "’verniinftiger Geist, der uns lehrt, wie man fiir Gott leben
soll — das ist Heiliger Geist’’.

Utopien keine miiigen Traumerein

Ist nun mit solchen Umschreibungen der Lebensraum eines Christen nicht ausgefiillt?
Wo wiire da noch Platz fiir ein anderes, fiir ein "'sozialistisches Handeln"'?

Als geschichtliche Erscheinung ist der Sozialismus eine Utopie von einem neuen Leben,
die als konkretes und praktikables Experiment — nicht immer gliicklich — aufgetreten
ist, um eine Idee zur Gestalt zu bringen. Und doch: Utopien sind keine miiBigen Traume-
reien; immer waren sie Reaktionen auf bestimmte soziale Verhaltnisse: von Thomas Mo-
rus bis Jurij Samjatim, Aldous Huxley und George Orwell (wir sollten sie lesen, anstatt
Bibelspriiche dogmatisieren und Jenseits-Wiinsche befriedigen).

Der vielgescholtene "’Materialismus’ hat bereits bei Marx und Engels als Schiilern He-

gels und als Kennern beider Testamente mehr geistigen Mutterboden als ihre Verleumder
wissen oder zugeben. Gerechtigkeit, also Rechtschaffenheit fiir Mensch und Menschheit
und Abschaffung der Unterdriickung in jeder Form, fordern keine Schwérmer oder
Scharlatane. Selbst der *'Klassenkampf’’ ist so wenig eine Erfindung von Marx wie die
unbriiderliche, im Friihkapitalismus aufgekommene Wirtschaftsgesinnung und der to-
richte biirgerliche Glaube an die Wissenschaft (der sich noch immer auf ein religioses
Glatteis verirren muBte). Alles das fanden Marx und Engels vor. Erschreckend, daR die
Kirchen dem liberalistischen Okonomismus im 19. Jh., der das Heil im privaten Haben
und Besitzen als die Befreiung der Welt prophezeite und feierte, niemals widersprochen
oder gar widerstanden haben. Da warteten Phantasten auf das Millenium irdischer Seligkeit,
und es kam — das Gelddenken, der Mammonismus! Dieser humanitar frisierte und moralisch
getarnte Glaube an die ‘"Ware’’ (Marx), eine pure Schépfung des Biirgertums, konnte dann
ihre Frucht, die 1789 bestohlenen Miterben, verleugnen, und die verbettelten Kinder der
Gesellschaft verdammen. Nur eins wurde diesen Habenichtsen vermacht: eine Ideologie,
die die Hoffnung auf die Erldsung durch die Wirtschaft erwartet. Man tut auch heute
noch so, als sei mit den Vatern des Sozialismus der Beelzebub in den Tempel des liberali-
stischen Heiligtums eingedrungen und habe den zweiten Siindenfall verursacht. Und als
sei da nicht viel mehr die Krisis, das Gericht iiber die biirgerlich-kapitalistische Gesell-
schaft, hereingebrochen. Die in Kirche und Welt ihre betrogenen Nacherben beschreien,
verdriangen nur ihr Gefiihl oder ihr BewuRtsein einer historischen Schuld.
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Besitzbiirgertum

Die alt- und neueuropéische Gesellschaft steckt auch heute noch im Dreieck einer sténdig
wachsenden und Unheil verheiBenden Spannung; die militérischen Weltkriege sind zu end-
losen sozialen und 6konomischen Weltkampfen geworden:

1. Die Christen — sehen wir von der Okumene ab — die die “Materie”, die Brotfrage, die
Wirtschaft theoretisch so gering geschitzt, sie jedoch praktisch toleriert und fiir sich zu
nutzen gewuBt haben, verharren, aufs Ganze gesehen, in einer Situation der Verlegenheit
und Entscheidungslosigkeit.

Sie sollten es besser wissen: die Leiblichkeit hat eine evangelische Dimension; die Brot-
bitte im Vaterunser ist ein W ir -Gebet.

2. Das sich selbst iiberlassene Besitzbiirgertum ergab und ergibt sich ungestért einem
geistlosen Gewinndenken, in dem sein Freiheitsverstandnis klassenprivilegiert, usurpiert

und verschachert wird. Wer skrupellos Freiheit kauft und verkauft und klassengebundene '

Persénlichkeitsideale pflegt, sollte sich iiber Sozialisierungsbestrebungen nicht beklagen.

3. Die Zukurzgekommenen bei der Verteilung der Weltgiiter, die iiberall. geometrisch
zunehmenden Ausgeschalteten, Bevormundeten und Abhéngigen, die Opfer beider Ver-
haltensweisen, haben als Erben einer miserablen Hinterlassenschaft der alten Regime —
mag die einstige Wohltatigkeit durch Tarife ersetzt worden sein — eine junge und prob-
lemreiche Geschichte — und Gegenwart. Der internationale Merkantilismus und Mono-
polismus, anonym und hintergriindig, hat die Gestalt des Proletariats verandert und auf
eine Armee von Horigen aller Gesellschaftsstufen ausgedehnt und wie mit einem globalen
Spinnwebennetz die Arbeitswelt iiberzogen. Der innen- und auBenpolitische "' Kolonialis-
mus’’ des 19. Jh. hat sich inzwischen iiber die Kontinente ausgebreitet und verfiihrt die
jungen Staaten Asiens und Afrikas zur Wiederholung der européischen Entwicklung.
Auch wo unsere westlichen Waffenlieferungen fehlen, schafft Geld Gewalt, und die neuen
Fiihrer jener Erdteile, meist ehemalige Missionsschiiler und Studenten der westlichen Bil-
dungssysteme, fiihlen sich bedroht, mit aller ’Entwicklungshilfe’ wiederum unsere geisti-
ge und materielle Beute zu werden. Sie leiden mit uns am Formalismus unserer Demokra-
tie, der die Verbindung von Freiheit und Gleichheit erschwert und nicht zuletzt eine fort-
laufende Zersplitterung bei der Einrichtung gesellschaftlicher Systeme bewirkt.

Verinderung durch Veranderte

Was aber heiRt und was ist bei uns in Europa und anderswo nicht alles Sozialismus!
Der Name hilt fiir alles her, was heute nicht auf die Erhaltung oder Wiederkehr verschlis-
sener Systeme setzt. Vom Terrorismus bis zu staatstragenden demokratischen Parteien
wird ein “’Sozialismus’’ bekampft, der hier nihilistisch herumtobt oder dort allenfalls
soziale Tendenzen zeigt. Unsere Sozialdemokraten haben sich léngst von der Vaterschaft
Marx’ und Engels’ losgesagt und in eine Adoption von Lassalle begeben, — freilich ohne
sich zu seinem Staatssozialismus zu bekennen. Was sie vergessen oder versaumt haben,
versuchen die Gewerkschaften auf evolutionarem Wege nachzuholen; bereits zum Biirger-
schreck geworden, gelten sie als Popanz fiir einen gefiirchteten “Gewerkschaftsstaat™.

Uberlassen wir die Lésung der Frage, was Sozialismus eigentlich sei, den aufbrechenden
Volkern Asiens und Afrikas? Sicher spiegelt sich in ihrem Aufbruch auch ein Stiick
Kirchengeschichte: Wenn das Licht der Wahrheit erlischt, leuchtet es an anderer Stelle
wieder auf. Weder politische Sektiererei noch reaktionarer Widerstand werden das Ele-
ment Sozialismus, die Neugeburt der Gesellschaft, aus der Welt schaffen. Er ist seit dem
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Aufkommen der Industriegesellschaft die Grundstrémung im FluB unserer Geschichte
geworden, mdgen seine einzelnen Verwirklichungsmodelle sich empfehlen oder nicht.
Das gilt auch da, wo sein Vordringen bei den Armen der Erde als ein zweiter Kolonialis-
mus oder als die Nachahmung einer profangewordenen *“Weltmission’’ empfunden wird.

Wenn es wahr ist, daB es nicht mehr Sozialismus geben kann als es Sozialisten gibt, so
muR die Ursache aller Irrungen und Wirrungen an der Basis liegen — beim Menschen. Er
ist es, der ein ermiidetes und verschlissenes Gesellschaftssystem zu verantworten und da-
rum auch ein neues zu initiieren hat, Keine soziologische Studie gelingt ohne eine anthro-
pologische Vorbereitung. “'Veranderung’’, bei uns immer noch ein Schock- und Schreck-
wort der Vergangensheitstraumer, setzt Veranderte voraus.

Umkehr zur Welt

Was kénnte angesichts der Weltsituation “christlich leben’’ — sozialistisch handeln’’
heiBen?

Geht es im Evangelium um die Erniichterung von allen Illusionen und um eine menschenge-
rechte Art, miteinander zu sprechen und zu schaffen, so ist damit zuerst die Anerken-
nung und Annahme der Wirklichkeit gefordert. Das ist die Sorge und Fiirsorge um die
Einrichtung der Gesellschaft, die auf der Wirtschaft und besonders auf der Arbeit der Ge-
sellschaftstrager beruht. Ist “’christlich leben’ Umkehr zu dieser Welt, so nétigt das zur
Ansiedlung im unwirtlichen Raum der Okonomie; sie war es, die die Genesis des Sozialis-
mus bewirkt hat, und nicht eine introvertierte Frommigkeit.

Diese Wirklichkeit hat fiir uns alle die gleiche Ortsbestimmung: ob glaubig oder glaubens-
los, wir sind allesamt in éiner Lage, die wir miteinander verursachen und dabei taglich den
Stillstand oder den Fortschritt der Verhéltnisse mitbestimmen. Wir sind sozial ge bun-
den und ver bunden. Unser Leben ist nicht philosophisch, sondern wirtschaftlich be-
griindet; alles wird nolens volens zusammen ge tragen und er tragen. Weltverachtung
ist Gotteslasterung.

Nun sind die Christen vor allen anderen hierbei in arger Verlegenheit und stehen mit gan-
zen Epochen voller menschenverderblicher Materialismen und Asozialitdten, ob bewirkt
oder geduldet, als Schuldner vor dem heutigen Weltgericht. Sie haben das Eigentum ge-
heiligt und die Arbeit entwertet, die Gewalt angebetet und mit alledem unser Credo an
den Kredit der immer gescholtenen “Welt" verhokert. Nur zu sehr mit sich selbst be-
schiftigt, sahen sie an der barbarischen Tyrannis in Politik und Wirtschaft vorbei. Die
Nachricht vom ““armen Jesus” in den Weihnachtspredigten, den sie lieber als den “erhéh-
ten Herrn” in eine theologische Metaphysik umfunktionieren, die Beschwoérung des
"Jiingsten Gerichts'’ als eine Endl&sung fiir alle Unglaubigen, die sie nur zu oft selber wa-
ren, nur zu oft weiter sind, werden im Gegeniiber mit den Tatsachen zur Ironie. Wo sind
wir denn noch ““glaubwiirdig’’, d. h. wo verhalten wir uns denn mit unserem Bekenntnis
vor den anderen Glauben erweckend und vertrauen provozierend? Leichter und lieber
ziehen wir uns auf eine sterile Zwei-Reiche-Lehre zuriick, die uns das Apostolikum in der
Kirche und Privilegien und das Faustrecht am Arbeitsplatz erlaubt. Wir finden uns — auch
mit den christlich benannten — *’Verhéltnissen ab, die wir als Individuen fiir uniiberwind-
bar halten und als Gruppenreaktion scheuen. Wir sind stumm, wo unser Wort notig ware,
und halten unser Bekenntnis fiir uns selbst fest.

In der Friihgeschichte des Christentums wie des Sozialismus wurden Blut und Trénen ge-
sat und sehr konkreter Widerstand gegen Autoritétsregime geiibt; die groBen Entschei-
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dungen der Geschichte wuchsen aus dem Elend. Die Wahrheitszeugen aller Zeiten began-
nen meist in Gefiangnissen, bevor sie Weltgeltung gewannen. Erinnern wir uns daran, da
die Avantgardisten bei den Religios-Sozialen — wie spéter ihre Gefolgsleute — Zielscheibe
von Verdichtigungen und Verdammungen waren. Sie waren und blieben Minderheiten;
noch immer fehlt es an dem Wagnis, als Christen im Sozialismus zu “leben"’.

Unsere Bruderhofsiedler in der Rhén wurden 1935 verjagt, die alten Hutterschen Briider
werden seit 450 Jahren als Karikaturen der Kirche diffamiert, und Martin Luther King
und Ernesto Cardenal sind Staats- und Gesellschaftsfeinde in ihrem Volk. Das sind weni-
ge Namen und vereinzelte Experimente, bei denen "christlich gelebt und sozialistisch ge-
handelt” wurde — Tauben Noahs iiber dem Wirrwarr der Geschichte der Christenheit.

Die durch zwei Jahrtausende die Botschaft vom gekreuzigten Gott an eine Gewaltpolitik
verpachtet haben, miissen dann auch die Protestierenden gegen heillose Herrschaftssyste-
me in Wirtschaft und Politik zu Narren von Verratern an den giiltigen Normen stempeln.
Heute fordern wir von den Kommunisten die Verkiindigung und Verwirklichung des Frie-
dens!

Die Wahrheit sagen und sie tun, wére der Beginn einer Realisierung "christlichen Lebens’’;
die Weitergabe der Botschaft Gottes an Staat und Wirtschaft. Das ist wenig und viel zu-
gleich; Gott aber tut und garantiert, was er uns zuspricht — seine "Erwahlten’’, die An-
fanger seiner Sache, haben keine Wahl. lhr Stand liegt nicht zw ischen,sondern mit-
ten in den Fronten. Ihre Umkehr, Bekehrung, heit: Glaube wird W elt anliegen; die
Welt liegt dem Glaubenden auf den Schultern.

Unterdriickte zum Volk Christi erklaren

Hinwendung zur Gesellschaft bedeutet zugleich das vorbehaltlose Gespréch mit den So-
zialisten aller Observanzen, das — abgesehen von vereinzelten ersten Versuchen — noch
immer aussteht. Wir sind, diese Begegnung zu initiieren, nicht nur legitimiert, sondern
verpflichtet; denn wir, die so lange Wortlosen, sind und bleiben die dringlich Gefragten,
Die Erdffnung dieses zunichst riskant erscheinenden “Wortwechsels’ wird uns eine Bi-
lanz abfordern, bei der wir das Defizit in unserem ""Handeln’ redlich auf uns nehmen
sollten. Unbelastet von irgendwelchen “ismen’’, kénnten wir weltanschaulichen Schutt
auf dem Wege zueinander wegrdumen, durch unser Verhalten starr gewordene Verhaltnis-
se zerstoren — und was vermag bedingungslose Liebe nicht! Einzig sie ist die Macht, alle
Entfremdung zu iiberwinden “Gutes zu stiften und mitzuteilen, sollt ihr nicht ver-
gessen’’, lesen wir im Brief an die Ebrder (13,6); die Ostkirche iibersetzt “mitteilen’’ mit:
“Gemeinschaft-lichkeit schaffen”. Wir kamen spat — wenn wir nur kommen, um nach
den Kirchenerfahrungen endlich W elterfahrung zu gewinnen. Beim langen Weg dort-
hin wird uns der eigene Ballast nicht weniger beschweren als der der Entfremdeten, die
in ihrer Geschichte stellvertretend fiir alle "gehandelt’” haben, wéhrend wir unseren Auf-
trag meist nur zu reflektieren und nicht zu "handhaben’’ bereit waren.

Unser alltaglicher Stand in der Arbeitswelt konnte zu einem, ob auch kleinen, Umschlag-
platz, zur Gelegenheit werden, gute Erkenntnisse in Tat und Geschehen zu lbersetzen.
Das ware ein Training, ’christliches Leben’ sichtbar zu machen und auszubreiten. Was
uns in der Gemeinde "ins Ohr gefliistert’” wird, miiSte so zum "Rufen von den Dachern’’
der Gesellschaft gedeihen. Und das darum, weil man nicht mehr von Gott predigen
darf, als man die Sache des Menschen propagiert. Umgekehrt wie beim vulgar-Marxis-
mus (er ist nicht schlechter als ein vulgarisiertes Christentum), muB sich dabei Quali-
tat im Leben und Handeln, als handelndes Leben und lebendiges Handeln qu antifi-
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zieren — das ist gottliche Physik. Das ware dann sicher auch, aber auch mehr als
die Isolierung und Verabsolutierung der notwendigen Lohnkampfe und Tarifverhandlun-
gen, da es schlieBlich nicht um die Auswirkungen der Rechtsschmalerung, sondern um die
Abschaffung von Ursachen der Ungerechtigkeit von Grund auf geht.

Wir sprechen von keinem ‘'Bindestrich-Christentum’’, das sich nun als weiteres Adjektiv
an den Sozialismus hangen diirfte, wie einst an den Kapitalismus. Die Religios-Sozialen
sind keine “Anhénger’’ — sie sind frei und darum freiwillige *’Arbeiter im Weinberg" —
unserer Industrielandschaft.

“Christlich leben’’ und ""sozialistisch handeln’ kénnten allenfalls zwei Seiten derselben
Miinze sein. Wir haben sie nicht gepragt, und wir wollen sie auch nicht aus dem Verkehr
ziehen — eine Valuta, die unter der Ungunst von Christen und Sozialisten, aber unter der
Gunst Gottes ein soziales ’Kapital’’ an der Borse einer erneuerten Menschheit und fiir die
kommende Zeit bilden hilft. Darum wollen wir aus stets gegebenem AnlaR nicht nur wi-
dersprechen, sondern es lernen, ernsthaft zu widerstehen, indem wir die Unterdriickten
"zum Volk Christi erklaren und machen’’ (Chr, Blumhardt). "Einer trage des anderen
Last” (Gal. 6,2). Ein ""religiéser Sozialismus’ — auch dieser Name sei "’Schall und Rauch’
— ist keine fromme Dekoration oder Verbramung der Realitat, sondern vielmehr Aus-
druck einer Chance, in der Gesinnung Christi als Gruppe gegenwirtig zu sein und einen
Dienst fiir die Kirche gleicherweise wie fiir die Gesellschaft aufzunehmen. Von Luther
stammt das Wort: Glaube und Leben verhalten sich zueinander, wie der Tater und die
Tat.

Sozialismus — Schicksal der Welt

Mag der ungeduldige revolutionédre Drang und seine Gewaltmittel, zur Verédnderung zu
kommen, uns problematisch erscheinen — und er ist es! — : die Zeit der bloR verbalen
Verkiindigung hat heute Pause; wir sollten die Zeit niitzen zu fragen, wie denn der ’Le-
benstrieb’’, der in den Sozialismus gekommen ist, wachsen, und d.h. durch Verédnderte
endlich Veranderung schaffen kann.

Mit den von ihnen noch bestrittenen Aporien der verschiedenen Sozialismen und mit

der Akkomodationen und Taktiken der Sozialdemokratie haben beide sich in Frage ge-
stellt: sie verharren, jede in ihrer Weise, noch immer bei der Profitgesellschaft mag sie
sich hier an privaten, dort im Verstaatlichungsgewand zeigen. Die Verwirrung ist so all-
gemein und tief, daR nur noch eine Paradoxie zu helfen vermag: eine totale Wendung
und Wandlung der Parteiorthodoxien. Sie alle wissen viel, sie haben ein krankes Gewissen.
Wir werden ihnen nur so zu begegnen vermdgen, daR wir ‘“den Sinn Christi zur Erfiillung
bringen’’ (Blumhardt), bewegt von der Hoffnung, daR den Feindlosen alles mdglich ist.
Eine Advokatur fiir unsere Welt ist ohne eine radikale Kritik weder denkbar noch prakti-
kabel, so wenig wie die Weigerung, uns zum "'Priigelknaben’’ aller Systeme zu machen. Es
ist noch nicht heraus, wer von den zwei S6hnen im Evangelium der Bejaher und dann
doch der Ungehorsame, oder wer der Neinsager und schlieBlich der Téater des Wortes

sein wird.

Geschichtlich, also perspektivisch gesehen, ist der Sozialismus das “Schicksal’’ der Welt;
er ist auch der unmittelbare Adressat der Christen. Seine Uberlegenheit, die niemandes
Verdienst sein kann, ist eine Liebe zur Erde, die durch das Kreuz, das Opfer Gottes, ge-
krént wird und durch Leiden fiir eine ganze Menschheit geheiligt ist. Eine freigesproche-
ne Welt kann nicht in einer Diktatur enden!
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Das bei Marx verschwiegene "'sozial Bose’’ die Verabsolutierung der Dinge und des Stof-
fes, werden wir, ideologisch fiir immer Entmythologisierte, nicht iibersehen. Was mensch-
lich fragwiirdig ist, kann gesellschaftlich nicht rechtens sein. Bleiben wir dabei: der Sozia-
lismus ist eine Menschenfrage. Den Weg zur Gesellschaft verfehlt der nicht, der sich “ver-
gesellen” (= verbinden) 14Rt. (Gesellschaft hat seine Wortwurzel in *’Saal*’, germanisch:
"Einraumbhaus’’).

Die hier rezeptieren wollen, systematisieren und ideologisieren wieder. Der Glaube an den,
der getan hat und tut, was er sagt, und der uns in die Welt schickt, kommandiert uns

nicht sondern privilegiert den Menschen. Mit ihm und durch ihn sind wir, die Christen als
Sozialisten, das Ensemble beider im Spiel um die Befreiung der Welt.

Ginter Ewald:
Der Fall Biermann

Die Hoffnung, daB es um den Systemkritiker und Kommunisten Biermann bald ganz

still wird und der EinfluR des deutsch - deutschen Barden auf Null absinkt, ist eine merk-
wiirdige Gemeinsamkeit zwischen DDR - Biirokratie und bundesrepublikanischem Anti-
kommunismus. Die unheilige Allianz zeichnete sich bereits nach der Ausbiirgerung des
Sangers Ende vergangenen Jahres ab, nach dem Motto: "’Das hat er davon’’. Mit seinem.
Kélner Auftritt hat er sich selbst und vielen DDR - Biirgern Schaden zugefiigt. Er mu3te
wissen, was passiert, wenn er sein freches Maul zu weit aufreit. Zwar sagt man hiiben,
die Ausbiirgerung sei niedertrachtig und gegen die Menschenrechte; driiben gilt sie als
systemnotwendige Konsequenz. Aber beide Seiten bescheinigten Biermann, da er Unheil
angerichtet habe — und mit ihm diejenigen, die ihn einluden.

Was im Hintergrund der Aktion ""Wolf Biermann nach Bochum’’ stand und was diese Ak-
tion wirklich ausgelst hat, dariiber schweigt sich die Presse weitgehend aus. Sie verdient
umsomehr, hier einmal dargestellt zu werden, als Bochumer religiése Sozialisten an ihr
beteiligt waren.

Anfang vorigen Jahres kamen einige Jungsozialisten zu mir, Studenten der Ruhr-Univer-
sitat. Sie kannten mich durch meine Tétigkeit als Rektor und wufSten von meinem reli-
gios-sozialistischen Engagement. Ihr Vorschlag: Wir kénnten Wolf Biermann nach Bo-
chum einladen, um damit eine Aktion gegen die Unterdriickung politischer Meinungsfrei-
heit in Ost und West und gegen die Diffamierung des Sozialismus zu starten. Gern war ich
zur Mitarbeit bereit und lud einige Kollegen ein zwecks Griindung einer Initiative. Deren
Titel lautete schlieBlich: "’Freiheit der Meinung, Freiheit der Reise fiir Wolf Biermann,
Wolf Biermann nach Bochum®’. Ein Aufruf ging hinaus, den insgesamt etwa 12000 Bun-
desbiirger unterschrieben haben, Klaus Schiitz und Egon Bahr ebenso wie viele Betriebs-
rate, Gewerkschafter und Professoren.

Im Mai 1976 besuchten wir dann Wolf Biermann in Ostberlin (zwei Jusos und zwei reli-
gidse Sozialisten) und iiberbrachten ihm die Einladung. Er sagte spontan zu und war be-
sonders von dem Gedanken angetan, daR wir auch an die Adresse der SPD eine Heraus-

forderung richten wollten, endlich mit ihrer Haltung in der Frage Berufsverbote SchluR
zu machen. Es war eindrucksvoll zu sehen, wie der Schnauzbartige mit der rauhen Stim-
me ein sensibler, fast weicher und sehr freundlicher Gespréachspartner ist.

So kam dann jener schwarze Dienstag im Oktober. Der Protestsanger war gerade in mei-
ner Wohnung angekommen, wo er einige Tage bleiben sollte. Da kam die schlechte
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Nachricht iiber ADN. Biermann nahm sie duRerlich gefaRt auf; aber man konnte beobach-
ten, was in ihm vorging. Zwar muRte er derartiges befiirchten; vor seiner Abreise nach
Westen hatte er noch einmal ausfiihrlich mit Havemann dariiber gesprochen. Aber beide
hatten fest damit gerechnet, daR die gegebene Zusage der Riickreise giiltig sei. Biermann
konnte nicht fassen, da auf derart gemeine Weise ein Wort gebrochen wurde.

Was folgte, ist bekannt. Die Verhaftungs- und Ausweisungswelle ist wahrscheinlich im-
mer noch nicht abgeschlossen. Die Nervositat der DDR - Parteibiirokratie schlagt sich in
einer Kette brutaler MaBnahmen nieder. Zum ersten Mal in der Geschichte der DDR ha-
ben systemkonforme Schriftsteller gegen die Regierung 6ffentlich Stellung genommen.

Langsam sickerte durch, daR im ZK der SED langst Repressalien gegen Biermann disku-
tiert wurden. Der Biermann - Auftritt in einer Kirche von Prenzlau im Sommer 1976
war nicht Anzeichen eines kommenden *’Friihlings”, sondern eine Aktion kritischer
junger Kirchenleute, auf die hinterher "MaRBnahmen’’ folgten. Ware nicht unsre Aktion
dazwischengekommen, man hétte den unbequemen Liedermacher moglicherweise wegen
Landesverrat angeklagt und mit Zuchthaushochststrafe belegt. Die '’'menschlichere’’ L6-
sung der Ausweisung wurde im ZK mit nur einer Stimme Mehrheit beschlossen. Die
Angst vor den Biermann - Komitees war, wie man hort, fiir den BeschluR entscheidend.
Natiirlich hatte man diesen BeschluR lieber bei Nacht und Nebel ausgefiihrt als nach dem
Kdlner Auftritt Biermanns.

DaR andere nun in Zuchthéusern sitzen miissen, liegt als Last auf Biermann ebenso wie
auf uns allen. Diejenigen, die sich in der DDR am Widerstand gegen das Regime beteiligt
haben, haben eine Entscheidung getroffen, der wir Hochachtung statt Mitleid zollen soll-
ten. Wir sollten darin — auch als religiése Sozialisten — einen Ansporn sehen, unerbittlich
fiir die Wahrheit und gegen die Unterdriickung, fiir den Abbau der Herrschaft von Men-
schen iiber Menschen einzutreten, auch im Westen.

Mit Biermann verbindet uns — bei unterschiedlichen politischen Auffasungen — sein Mut
zur Wahrheit, seine Suche nach einem Sozialismus der Freiheit und seine Offenheit fiir
"|letzte Dinge’’. In Bochum trug er ein beachtenswertes Gedicht iiber das Leben Jesu vor.
Man kdnnte es so charakterisieren: Ein Kommunist ringt mit dem Nazarener. Kiirzlich
meinte Biermann am Telefon, er wolle unbedingt mit Brakelmann (und mir) noch ein-
mal iiber Auferstehung reden.

Aber es geht wiederum nicht um religiose Vereinnahmung des iiber die Mauer gerissenen.
Wir méchten mit ihm gemeinsam gegen Unterdriickung, fiir die Verteidigung unsrer demo-
kratischen Rechte im Westen und die Herstellung derselben im Osten, aber auch gegen
Klischees und fiir mehr Briiderlichkeit kampfen.

Ein Kommunist tiber Jesus

Folgendes Gedicht fordert uns als Christen zur Auseinandersetzung heraus. Biermann
trug es erstmalig am 19. 11. 1976 in Bochum vor (zwei Tage nach seiner Ausbiirgerung) *

Wolf Biermann:

Allerhand moderne Christen sagen: "Gott ja, der Jesus, gelebt hat er, ans Kreuz geschla-
gen wurd’ er, die Auferstehung aber ist nichts als eine fromme Liige."”

Ach wenn diese Armen die wunderbare Auferstehung Jesu verleugnen, Genossen, dann
*\Vorabdruck aus einem Dokumentationsband. Mit freundlicher Genehmigung des
Verlages Kiepenheuer & Witsch 25



woll’n wir ihnen das Evangelium predigen auf unsre weltliche Art, denn Auferstehung ist
das kostbare Gleichnis vom Sieg der Menschen iiber den Tod. Wir namlich auferstehen in
unseren Kindern, in unseren Werken, in Aufstdanden und wenn wir aufstehen und zugrun-

degehen in der Revolution.

Rotgefirbter Tatsachenbericht vom wahren Leben und Tod des

Jesus Christus

1.

Wabhr ist,

DaR seine leibliche Mutter ihrem Ehemann Horner aufsetzte,
Die edle Einfalt des Zimmermanns aber rettete Maria vor
Der iiblichen Todesstrafe.

Das scheint auch erwiesen:

Minnlichen Geschlechts war das Kind, der Knabe also,
Gedieh leidlich gut, Mut und Pfiffigkeit der Mutter
Bewahrten ihn vor schlimmeren Ungelegenheiten,
Gelegentlich der staatlich verordneten Abschlachtung
Samtlicher Sauglinge, deren habhaft werden konnten die
Hascher des Konigs Herodes.

Wahr ist wohl auch jene Meldung,

DaR der Knabe — ungeniigend beautsichtigt —

Respekt vermissen lieR vor alten Herrn und durch
Vorwitzige Reden, altkluge, 6ffentlich friihzeitig von
Sich reden machte.

2,

Wabhr ist:

Der oben gezeichnete imponierte dem ungebildeten Volk
Auf den Marktplatzen durch allerhand raffinierte
Kunststiicke, womit er den Pébel glauben machen wollte,
Er sei Gottes Sohn.

Das gelang.

Durch irritierende sit-ins und go-ins hetzte er den

Haufen Niedere auf gegen die sogenannte Gewaltherrschaft
Des Unglaubens, des Irr- und Aberglaubens im Lande des
Fremdherrschers Herodes, leugnete frech,

Einen Staatsstreich zu planen —

"Mein Reich ist nicht von dieser Welt"" —,

Griindete aber eine kommunistische Partei mit einem
Politbiiro an der Spitze, getarnt als sogenannte Jiinger,

In Wahrheit aber elf Berufsrevolutionére,

Und einer unter ihnen — Judas —, Agent der Herodischen
Geheimdienstes.

3.
Wabhr ist,
DaR besagter Verrater seinen Chef auf dessen eigenen

Wunsch hin hochgehen lief3.
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Er verriet den, der verraten werden wollte auf delikate
Weise, durch einen Ku8 machte er ihn dem Einsatzkommando
Der Polizei kenntlich.

Besagter Verrater soll sich danach geschamt haben,

Aber nicht zu Tode.

Wabhr ist auch das:

Im Tonfall der Demut briiskierte dieser Jesus das Gericht
Durch Hochmut.

Sein Mangel an Reue war skandalds.

Vielmehr beharrte er auf den ungesetzlichen Ansichten,

Die ihn hatten werden lassen zu dem, was er eben war,
Erklarte vor Gericht das Gericht fiir nicht zustandig.

So nahm die Gerechtigkeit ihren Lauf.

Wabhr ist,

DaR man den zum Tode verurteilten Hetzer massive

Balken schleppen lieR,

Den Intellektuellen strafte mit korperlicher Arbeit.

Wahr ist auch,

DaR der schwichliche Mann schwer trug an jenem Holzkreuz.
Anspucken lieB man ihn, den iberfiihrten Entlarver,
Peitschen und verspotten von denen,

Die er verhetzt hatte vordem.

Aus Schikane zerrten die Polizisten ihn liber volkreiche
Platze und also vorbei auch an seinen untergetauchten

Oder einstmaligen Genossen, so dal diese ihre-Gesichter
Abwandten von ihm vor Scham und kannten ihn nicht mehr
Und sie lieRen ihre FiiRe sich seitwarts irren aus Furcht.

4.

Nicht wabhr ist,

DaR hinlénglich Gezeichneter den groBen Tod starb am Kreuz,
Und nicht wabhr ist,

DaR der Leichnam drei Tag’ darauf eine steinerne
Grabplatte liiftete.

Nicht wahr,

DaR Jesus gen Himmel flog als ein anderer.

Diese Lesart ist eine Legende,

Verbreitet vom harten Kern seiner Jiinger,

Die all das unter die Leute streuten,

Nur um sich selbst einen Namen zu machen.

Das gelang.

5.

Wabhr ist:

Jesus Christus, eskortiert von Beamten in Zivil,
Schleppte er sich durch Dorfer, durch Stadte des
Heiligen Landes. ¢

So lange trug er sein Kreuz durch immer stillere
Jahre, so lange, bis die Manner sagten, wenn er
Vorbeikam:

"*Ach was tut’s, er lebt ja noch,”
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"Immerhin, ‘’sagten die Frauen, "Er hat Gliick,
Besser, er tragt das Kreuz als das Kreuz tragt ihn.”
Und Jesus weinte ohne Tranen und lernte nun das:
Ein lebender Martyrer, der ist sehr tot.

6.

Und die StraBenkinder gewohnten sich an den
Wunderlichen, mit dem morschen Kreuz auf dem Ast
Und die StraBendirnen gewohnten sich an den
Anblick, wie auch die StraBenpolizisten

Und Jesus gewdhnte sich an sich und sein sperriges
Gepack.

Also wurden die Schmahungen rar, der Speichel floR
Sparsamer, kein Schwanz bemerkte ihn noch.

Bald auch konnte er sich nicht mehr erinnern wie
Alles gekommen war.

Sogar Herodes vergaR auch den Fall.

7.

Als seine Wachter endlich drauf kamen, daB er seine
Schandrunden durch das Land auch alleine drehte
Mit dem Kreuz, da blieben sie zu Hause und wasserten
Ihre Géarten hinterm Haus.

Oliven gab es, mal gute, mal keine, Erdbeben,

Auch kleinere Kriege, Brot gebacken,

Kinder wurden gemacht, Steuern hinterzogen,

Wein gekeltert,

Der alte Sonderling aber ging unbemerkt unter

Im gewaltigen Alltag

Und die beriihmten Requisiten.

Was blieb von der Legende?

Wabhr ist:

Er wurde geschlagen, ja an das Kreuz namlich der
Grauen Jahre.

Die Nagel, die drei waren weiter nichts als

Furcht und Schwiche und VergeBlichkeit.

Die Dornenkrone, auch sie nichts als eine gelungene
Metapher fiir des Menschen Endlichkeit.

Der Essigschwamm — nichts, als ein Schwamm voll mit
Essig.

8.

Die Auferstehung, die A uferstehung aber,
Diese schamloseste der Erfindungen ist wahr,

Ist wahr und dauert, und wird dauern bis die Gotter
Menschen geworden sind und die Menschen Gotter,
Bis dahin und keinen Tag langer.

Walter Grudszus:
Paulo Freire
—Begegnung mit einem revolutiondren Padagogen—

Paulo Freire, geboren im Jahre 1921 in Recife/Nordostbrasilien, ist einer der bedeutend-
sten Pidagogen der Gegenwart. Durch sein Prinzip der ‘BewufStmachung’ von Armut und
Ausbeutung in Brasilien geriet er 1964 in Konflikt mit der Militirregierung. Daraufhin
wurde er nach Chile ausgewiesen, wo er seine Alphabetisierungsmethode weiterhin
erprobte. Nach zweijéhriger Gastprofessur an der Harvard Universitit arbeitet Freire seit
1970 als Sonderbeauftragter fiir Bildungsfragen beim Okumenischen Rat der Kirchen in
Genf.
(Lit.: Pidagogik der Unterdriickten, Stuttgart 1970

Erziehung als Praxis der Freiheit, Kreuz Verlag 1974)
Die Ev. Studentengemeinde der Kirchlichen Hochschule Bethel bei Bielefeld konnte
Freire fiir den 13.11.1976 zu einem Vortrag gewinnen. Unser Redaktionsmitglied
Walter Grudszus berichtet:

Die erste Begegnung mit Paulo Freire tiberrascht.

Im kalten Novemberwind steht vor mir ein kleiner, graubartiger Mann, der zunéchst
auRerlich nicht den Eindruck eines Revolutiondrs macht. Wir gehen gleich nach seiner
Ankunft zum Seminarraum. Freire setzt sich gelassen in den Kreis der schon seit einer
halben Stunde geduldig wartenden Studenten.

Seine Gelassenheit scheint sich auf die Zuhorer zu iibertragen. Niemand ruft wahrend der
Diskussion dazwischen und Paulo Freire kann sich fiir die Formulierung seiner Antworten
Zeit lassen. Die Unterhaltung wird in englischer Sprache gefiihrt.

Plotzlich jedoch geht Freires Temperament mit ihm durch und er redet in seiner Mutter-
sprache portugiesisch. Jetzt erfahren die Zuhérer, daR aus dem ruhig wirkenden Mann
spontane Gefiihle eruptiv hervorbrechen kénnen, als warteten die Gefiihle schon seit
langem auf den Augenblick des Ausbruchs. Paulo Freire hat es schwer, die Studenten zu
einer Diskussion untereinander zu bewegen. Seiner Meinung nach kann eine Gruppe ei-
gentlich nur im gemeinsamen Dialog ihre gemeinsamen Interessen finden und artikulieren.
Stattdessen findet ein Frage- und Antwort Spiel zwischen Freire und den Studenten statt.
Diese sind vor allem gekommen, um zu héren, zu empfangen und aufzunehmen. Sie ha-
ben sich auf die Diskussion vorbereitet und anscheinend seine Biicher gelesen. Die Fragen
einiger Studenten zeigen, daR diese Vorbereitung nicht ausreicht, Freires Methode zu
verstehen und insbesondere ihre sozialen und emotionalen Komponenten nachzuvoll-
ziehen. 1

Freire schilderte seine Methode der "’BewuBtmachung’’, = wahrend seiner Tatigkeit im
Nordosten Brasiliens angewandt. Um nicht von den Dorfbewohnern als Fremdkorper
innerhalb der Dorfgemeinschaft abgelehnt zu werden, war es notwendig, mit den Bewoh-
nern des Dorfes zu leben, d. h. mit auf dem Feld zu arbeiten und mit ihnen Feste zu fei-
ern. Vor allem galt es, das Vertrauen der Leute zu gewinnen, was er dadurch erreichte,
daR sein Reden und Handeln maglichst iibereinstimmte. Freires intellektuelles Gehabe
und seine kleinbiirgerlichen Normen muRten deshalb "“absterben’’, damit er als Mitmensch
"wiedergeboren’’ werden konnte. Freire nennt diesen Vorgang ein wahres Ostergeschehen

Y port.: conscientizacao

Schliisselbegriff seiner Pidagogik. Er bedeutet: der Lernvorgang, der notig ist, um soz iale,
politische und Wirtschaftliche Widerspriiche zu begreifen und um MaBnahmen gegen die
unterdriickerischen Verhiltnisse der Wirklichkeit zu ergreifen.
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und bezeichnet es als ’Klassenselbstmord”’ (engl.: class suicide).

Durch die herrschende ldeologie hatten die Akademiker einen hoheren Sozialstatus,
was bei den einfachen Bauern Minderwertigkeitsgefiihle hervorrief. Sie als die ‘Unwissen-
den’ erwarteten daher alle Antworten auf ihre Fragen von dem ‘gebildeten Professor’.
Diesen Unterschied versuchte Freire zu iiberbriicken, indem er den Bauern klarmachte,
warum er ‘Professor’ ist und sie Bauern sind. Er fragte sie also: Warum bin ich Professor
und ihr Bauern? Die Frage forderte die Bauern zu einer Antwort heraus und sie sagten:
Du bist Professor, weil Du studiert hast und wir nicht!

Freire bejahte die Antwort, fragte aber gleich weiter: Warum konnte ich zur Universitat
gehen und ihr nicht? Die Antwort war: Weil deine Eltern dich hinschicken konnten!
Langsam wurde deutlich, daR durch den bildungsmaRig bestimmten Sozialstatus die Ab-
hangigkeit der unteren Klassen zementiert wird. Sie merkten: Der Professor Freire kann
ihre Probleme nicht 16sen. Sie miissen selbst ihre Lebensverhaltnisse umgestalten. Sie er-
kennen gesellschaftliche Zusammenhinge, die fiir sie von Bedeutung waren und iiber die
sie noch nie zuvor nachgedacht hatten.

Den Zuhorern in Bethel wurde an diesem Beispiel klar, daB Paulo Freire nicht abfrag-
bares und damit nachpriifbares ‘Wissen’ zu vermitteln gedachte. Bezeichnenderweise ver-
standen es die auf akademisches Denken getrimmten Studenten kaum, die Andersartig-
keit von Freires padagogischem Ansatz zu begreifen.

Freire betonte immer wieder, daB er aus der ‘‘Praxis’’ komme und in die "Praxis"
hineinwirken wolle.

In den letzten Monaten besuchte er vor allem Lénder wie Mozambique, Sao Tome, und
Guinea Bissao, um dort mit Hilfe seiner BewuRtmachungsmethode praktische Bildungs-
arbeit zu leisten und eine politische Avantgarde in diesen Landern heranzubilden zum
Zweck der politischen Sensibilisierung der Bevolkerung.

Hier setzt Freire den Akzent fiir seine padagogische ‘Entwicklungshilfe’. Ziel ist, in den
vom Kolonialismus freigewordenen Léndern eine Revolution des BewuRtseins und der
personlichen Haltung in Gang zu bringen.

Zum SchluR der Diskussion versuchte Freire seine Methode fiir die Studenten anschaulich
darzustellen. Auf die Frage eines Studenten: Sind Sie fiir oder gegen Gewalt? antworte-
te er folgendermalen:

Eine Antwort auf diese Frage 148t sich theoretisch und allgemein verbindlich nicht finden.
Wenn man von Gewalt redet, so muf man sich zuallererst fragen, von wem in einer kon-
kreten historischen Situation Gewalt ausging, gegen wen sie gerichtet war und mit wel-
chem Ziel sie angewandt wurde. Eine zu schnelle Beantwortung der Gewaltfrage verleitet
dazu, die geschichtlichen Ursachen von Gewaltanwendung zu iibersehen. Nur wenn man
diese kennt, kann man im konkreten Fall die Frage nach der Gewalt stellen.

Paulo Freire beendete das Gesprach in Bethel mit der antithetisch formulierten Ziel-
setzung seiner Padagogik: Die Ohnmacht der Unterdriickten muR zur Macht werden,
dann wird die Macht der Unterdriicker zur Ohnmacht.

Bundesnachrichten — Gruppe Bochum und Internationales

Deutscher Evangelischer Kirchentag 8. - 12. Juni 1977 in Berlin.

Die Bochumer Gruppe ist dort im ‘“Markt der Moglichkeiten’” mit einem Stand vertreten.
Sie kooperiert dabei mit etwa 20 anderen (der 259) Marktgruppen unter dem Thema
"Frieden, Versohnung, Abriistung’’.

Bundesfreunde, die zum Kirchentag fahren, sind zur Mitarbeit am Stand eingeladen.

Tagung in Bergisch Gladbach.

Von Montag, den 3. bis Freitag, den 7. Oktober 1977 veranstaltet die Bochumer Gruppe
wieder eine Tagung im Gustav Stresemann-Institut, Europdische Akademie Haus Lerbach
in Bergisch Gladbach. Sie wird mit geleitet von Jiirgen Biissow, MdL-SPD, verantwort-
licher Mitarbeiter von Haus Lerbach. Thema der Tagung:

"Politische Dimensionen des Glaubens. Die Hoffnung des religidsen Sozialismus als Her-
ausforderung an die gesellschaftlichen Krafte unsrer Zeit". Als Referenten haben bisher
zugesagt: Bischof Helmut Frenz (Generalsekretdr amnest international), Prof. Dr. Markus
Mattmiiller, Universitat Basel, Prof. Johannes Harder, Schliichtern, Dr. Rudi Dutschke,
Aarhus, — Anmeldungen kénnen jetzt schon an die Redaktionsadresse gesandt werden
(die Teilnehmerzahl ist auf 70 begrenzt).

Publikation.

Aus den Vortragen der ersten Bergisch Gladbacher Tagung ist das Manuskript fiir ein
Taschenbuch entstanden, das voraussichtlich im Juni im Kohlhammer Verlag (T-Reihe)
erscheinen wird. (Beitrage von U. Dannemann, G. Ewald, J. Harder, K. Kreppel, R.
Reitz).

Schweiz.

Auf einem Ferienkurs der Neuen religiés-sozialen Vereinigung der Schweiz, unsrer
schweizerischen Schwesterbewegung, war im September vorigen Jahres iiber die in der
Bundesrepublik neu in Gang gekommenen Aktivitdten berichtet worden. Daraufhin hat
sich eine Gruppe um Markus Mattmiiller entschlossen, analoge Ansétze in der Schweiz
zu entwickeln. Auf der oben genannten Tagung in Bergisch Gladbach sollen Mdglichkei-
ten der weiteren Zusammenarbeit besprochen werden.

Schweden.

Die ’Bruderschaftsbewegung. Bund christlicher Sozialdemokraten Schwedens’’, unser
pendent in Schweden, hat uns jetzt freundlicherweise eine deutsche Ubersetzung eines
Berichtes iiber die Jahrestagung der Bruderschaftsbewegung im vorigen August (mit Olof
Palme als einem der Referenten) zugeschickt. Kopien kénnen bei der Redaktion ange-
fordert werden. Hier nur ein Auszug:
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Die Debatte in der Bundesrepublik Deutschland.

In einem Antrag an den KongreR der Bruderschaftsbewegung, der die politische Frei-
heit in der BRD behandelt, wird eine Situation diskutiert, die gegensatzlich der sow-
jetischen ist, namlich der fanatische Antikommunismus, ganz vor allem im Lager der
Christlich-Demokratischen Union.

Dieser Antikommunismus hat, wie es die Massenmedien in diesem Friihling berichten
konnten, ein sogenanntes Berufsverbot hervorgebracht, und ebenso eine erhebliche
Einschrankung der Freiheit und des Rechtes einzelner Individuen. Der Antréager fordert,
daR SKSF einen Einsatz tut, seine Unruhe iiber die Entwicklung in der BRD zum deut-
lichen Ausdruck zu bringen. )

Der Bundesvorstand teilt die Unruhe des Antragers. Man schlagt vor da SKSF von der
Sozialdemokratischen Partei Schwedens verlangen soll, daR diese iiber Kontakte mit der
Sozialdemokratischen Partei Deutschlands ihre Unruhe iiber die Entwicklung in der BRD
ausdriicken soll. Weiter meint der Bundesvorstand daR es AnlaR gebe, den Okumenischen
Rat der Kirchen aufzufordern, betreffs dieser Frage die Kirchen der BRD zu mobilisieren.
AuBerdem solle der SKSF - Bund selber sich direkt an die Bruderorganisation, den Bund
Religidser Sozialisten, wenden, um seine Unruhe iiber das Berufsverbot und den soge-
nannten Gewaltparagrafen 88 A (RadikalenerlaB) vorzufiihren.

Buchbesprechungen
Dieter Duhm: Der Mensch ist anders.

Besinnung auf verspottete, aber notwendige Inhalte einer ganzheitlichen Theorie der
Befreiung. Kritik am Marxismus. Beitrdge zur Korrektur. 229 S. Kiibler Verlag.
Lampertheim 1975.

Kurt Sontheimer: Das Elend unserer Intellektuellen.

Linke Theorie in der Bundesrepublik Deutschland. 303 S. Hoffmann und Campe Verlag.
Hamburg 1976.

Nachdem die Protestbewegung der letzten zehn Jahre zum Erliegen gekommen ist und
Enttiduschung oder Resignation derer, die sie trugen, sich ausgebreitet haben, befassen
sich Duhm und Sontheimer mit den theoretischen Hintergriinden dieser Bewegung. Beide
stimmen in ihrer scharfen Kritik am Dogmatismus iiberein, der sich in der intellektuellen
Linken festgesetzt und mit zu dem heute feststellbaren Riickschlag beigetragen hat. Beide
iiben Kritik am Marxismus, jedenfalls in der Form, wie dieser heute allerorts zu finden
ist: als Versuch, die Marxsche Klassenkampftheorie und dialektische Geschichtsbeschrei-
bung kritiklos auf die Gegenwart zu iibertragen. DaR die studentische Revolution ein-
seitig deduktiv-ideologisch und kaum praxisbezogen war, daR der Bezug zur Empirie
fehlte, auch darin sind sich Duhm und Sontheimer noch einig.

Dennoch sind Motiv und Methode beider Autoren sehr unterschiedlich. Zwar sagt Duhm:.

"Es gibt heute in unsrem Land keine zeitgei:idRe sozialistische Bewegung. Solange die
Linke so verblendet an ihren veralteten Vorstellungen festhalt, verhindert sie die Ent-
wicklung und verrennt sich immer tiefer in eine Sackgasse, aus der sie auch zur Bevolke-
rung keinen Kontakt mehr findet.”” Aber er fiigt hinzu: “"Trotzdem glaube ich, da wir
uns in einem akuten Vorstadium einer sozialistischen Befreiungsbewegung befinden."

Er sucht engagiert nach neuen Wegen, besonders hinsichtlich des Menschlichen, Individu-
ellen im Sozialismus, das bisher straflich ausgeklammert blieb.
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"Wenn der Kampf gegen den Kapitalismus in einen Kampf fiir den Sozialismus iibergehen
soll, muR jeder einzelne auch eine Vorstellung davon haben, was 'Sozialismus’ auf der
Ebene der individuellen menschlichen Existenz bedeuten soll’’. Duhm tastet zu diesem
Zweck Gedanken der Archetypenlehre, des Gottesbegriffes in Zen und Yoga, iiber Eros
und Liebe ab. Sein positives Verhaltnis zur Drogenerfahrung geht so weit, daR sich der
Verlag im Vorwort verstiandlicherweise von dem entsprechenden Kapitel distanziert. Das
Ziel einer umfassenden sozialistischen Anthropologie wird umrissen, wenngleich der Au-
tor selbst betont, daR er diese Anthropologie einstweilen nicht hat.

Anders Sontheimer. Der Politologe beschrankt sich auf eine bissige Analyse von Texten,
die linke Literatur in den vergangenen Jahren hervorgebracht hat. Zwar zéhlt sich auch
Sontheimer zur Linken und weist selbst auf jenes Zitat rechtsgerichteter Presse hin, mit
Sontheimer sei ein Kommunist Président des Deutschen Evangelischen Kirchentages ge-
worden. Aber die Angriffe des gemaRigten Sozialdemokraten auf die intellektuelle Linke
sind so ausgepragt negativ, daR sie sich im Effekt wenig von konservativer Gehassigkeit
unterscheiden. Der Kritik kann man zwar im einzelnen zustimmen, nicht aber in der Ge-
samtschau. Es fehlt eine ausreichende Wiirdigung des Aufbruchs, den eine junge Genera-
tion wagte und der trotz aller Verirrungen sozialistischer Wahrheit diente. Der etablierte
Wissenschaftler sitzt ein wenig zu hoch auf dem Professorenthron und richtet iiber eine
Auflehnung, die nun einmal an die Wurzeln des Ubels in unsrer Gesellschaft vordrang.
Vielleicht hat Sontheimer das auch selbst gemerkt, denn seine Defensive gegen Ende des
Buches, in Sarkasmus verpackt, ist verdachtig: ‘’Was wir, die Theorielosen, sehen, be-
obachten, erfahren, horen und lesen, das gilt ja in der Sicht strammer Theorie nichts oder
nicht viel: das ist verschleiert oder manipuliert oder es zeigt nur die Oberflache der Er-
scheinungen, wihrend das Eigentliche, auf das es ankommt, sich unterhalb dieser Ober-
flache abspielt . .. " :

Beide Biicher sind iiberaus anregend fiir jeden, der sich mit der gegenwartigen Entwick-

. lung sozialistischer Denkweise auseinandersetzt. Beide sind leicht lesbar. Auch gibt

Sontheimer indirekt einen guten Uberblick iiber die Entwicklung linker Theorie in der
Protestbewegung. Duhm aber spricht mit seinen Visionen nicht nur den Intellekt an, son-
dern auch das "'sozialistische Herz’. Seine Auffassungen zeigen Beriihrungspunkte mit
dem Religiosen Sozialismus.

Giinter Ewald

Macht des Evangeliums in Herrschaftszusammenhéngen.

Festschrift fiir Wolfgang Schweitzer zu seinem 60. Geburtstag, Beiheft zu Junge Kirche
6/1976 (als Sonderdruck erhéltlich bei: Junge Kirche, Mathildenstr. 86, 2800 Bremen,
1,— DM)

Die vier Autoren, alle Mitarbeiter der Bielefelder ''Arbeitsgemeinschaft fir Kirche und
Gesellschaft”, fiihren in jedem ihrer Beitrége iiber den Horizont unserer bundesrepu-
blikanischen Wirklichkeit hinaus, um gerade aber so auf einige von deren Kernfragen zu
stoRen. Die Weite des Horizonts mag auch an der verhandelten Sache liegen: das Evan-
gelium erweist seine Macht eben in allen von Menschen ausgeiibten und erlittenen Herr-
schaftszusammenhéngen und sensibilisiert eben damit vielleicht erst fiir das universale
Phanomen der Ausiibung und Erleidung von Herrschaft.

F. Hufendiek ("'Von der Individualethik zur Gesellschaftsethik am Beispiel Reinhold
Niebuhr und H. Richard Niebuhr’’), ehemaliger Studentenpfarrer in Miinster, jetzt Ge-
meindepfarrer in Bielefeld, skizziert den Lebensweg H. Richard Niebuhrs und seines
jiingeren Bruders Reinhold im Spiegel ihrer wesentlichen Gedanken, deren einer das
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Kreuz Christi als jederzeit notwendiger Bestimmungsgrund alles christlichen Seins ist. Es
gilt, "an der Fremdheit der Botschaft vom Kreuz, die quer zu allen unseren Bestrebungen'’
steht, “’die Bestimmung der Kirche als ein in der Fremde wanderndes Volk wiederzuge-
winnen”. An der Geschichte der Christen in der USA wird exemplarisch der Weg von Ver-
biirgerlichung deutlich: anfangs nach ihrer Emigration aus Europa eine ""Kirche der Ent-
rechteten’” mit brennender Hoffnung auf reale Befreiung von Unterdriickung wird sie zur
"Kirche der Mittelklasse”’, die ihre Hoffnungen auf Erlsung spiritualisiert und privati-
siert. Hier ist ein zweiter wichtiger Gedanke der Gebriider Niebuhr: An biirgerlichen Stan-
desprivilegien partizipierend wird die Kirche auch zum Teilhaber biirgerlicher Ideologie.
Diese hegt einen Individualismus, der sich schon darin als Ideologie entlarvt, daB er in sei-
ner Konzentration auf das Individuum (“Auf den Einzelnen kommt es an’’) nichts ande-
res zuwege bringt als die konzentrierte Ohnmacht desselben (*’Als Einzelner kann man
doch nichts bewirken’’). So gerét das gute Interesse am einzelnen Menschen in die Hande
derer, die unsere Gesellschaft schlecht verwalten.

Hier ist eine enge Beriihrung mit religids-sozialistischer Tradition.

Clark Seha (" Informationen zum angemessenen Verstehen der schwarzen Theologie in
den USA"”), ehemaliger Studentenpfarrer in Miinster, jetzt Pfarrer in Bielefeld, stellt die
Phasen des Kampfes der schwarzen Biirgerrechtsbewegung dar, vom Kampf gegen Rassen-
diskriminierung bis zum Kampf fiir die Macht der Armen auf dem Hintergrund internatio-
naler Solidaritit (M.L. King, Jesse Jackson, James Cone). Zwischen 1773 und 1775 wur-
dedie erste schwarze Kirche in den USA gegriindet, die mehr war als ein Ort, “wo die
Schwarzen sich ein Ventil fiir ihre Existenzqualen verschaffen konnten. Von Anfang an
war etwas von der kéniglichen Freiheit der Kinder Gottes unter ihnen.” Es hat sich in der
schwarzen Kirche "ein Christentum des Exodus- und des Ostergeschehens ausgepragt, das
seinesgleichen in der Geschichte des Christentums sucht.” Insofern haben wir wirtschaft-
lich und politisch privilegierten WeiRen den Schwarzen nicht viel voraus. Ist es doch un-
ser spitkapitalistisches Wirtschaftssystem, das die ‘’Gemeinschaft, Spiritualitat und ‘Lo-
gik’ des Evangeliums Jesu Christi zunehmend zerstort.”” Originell die Metakritik der
Marrxschen Religionskritik: ““Nicht der Sozialismus eriibrigt die Religion, sondern der
Kapitalismus zerstort sie.”

F. Couto ("’ Die strafende Macht und die Hinrichtung Jesu’’) ist katholischer Priester.
Mozambikaner, hat als Vertreter der Gewaltfreiheit in Frelimo-Camps gelebt, z.Zt. lehrt
er in Paderborn. Er analysiert die kulturellen, 6konomischen und militérischen Machtzen-
tren. Auf dem Hintergrund des internationalen Waffenhandels ergibt sich eine negative
Bilanz fiir die Armen. “Auch die Regierungen, die nach einem Guerilla-Krieg an die Macht
gelangt sind, bleiben also von den Zentren der Macht abhangig. Die Regierungen der Drit-
ten Welt haben es als Eliten besser als die Mehrheit der eigenen Bevolkerung.” Wer bleibt
als Anwilte der Machtlosen iibrig? Niemand, wenn nicht die Nachfolger des Gekreuzig-
ten. (vgl. jetzt auch: F. J. Couto: Jesus von Nazareth — strafende Macht — Befreiung.
Analysen einer von Gewalt beherrschten Weltgesellschaft, Evangelische Zeitstimmen 78,
H. Reich - Verlag, Hamburg 1976)

R. Gaede ("' Kirchenkampf um Weimar’’) ehem. Studentenpfarrer und Assistent in Bethel,
jetzt Pfarrer in Herford-Laar, berichtet iiber den Kampf der Religiosen Sozialisten gegen
den Faschismus. Sein Buch "Kirche — Christen — Krieg und Frieden’’, das unser Bundes-
freund Herbert Reich, Hamburg-Bergstedt verlegte, stellte bereits Religiose Sozialisten als
Siulen der Christlichen Friedensbewegung und Okumenischen Theologie 1918-33 vor.
Dieser Aufsatz korrigiert vorherrschende historische Interessen, die sich nur mit dem
Kirchenkampf nach 1933 beschaftigen méchten. Der Bericht zeigt, wie-die Deklamation
kirchenamtlicher Neutralitat widerlegt wurde durch ein immer stirkeres Anwachsen des
Faschismus in der Kirche seit 1928. Christliches Bekenntnis und Zeugnis fiir die Grund-
werte des Evangeliums konnte nur noch durch parteiliches Engagement wirksam geltend
gemacht werden. Der Aufsatz belegt, daB die wichtigsten Stellungnahmen zur NS-Ideolo-
gie bereits 1926-33 von christlichen Sozialisten und Demokraten vorgelegt wurden. So
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gesehen, ist unser Bund ein legitimer Vorkampfer der Bekennenden Kirche, eine Tradi-
tion der Bekennenden Christen im Kampf gegen Nationalismus, Militarismus, Faschismus

schon seit den zwanziger Jahren. :
Bruno Schmidt

Religiose Sozialisten

Dokumente der Weltrevolution, Bd. V1., Walter-Verlag, Olten und Freiburg 1976.
Herausgegeben und eingeleitet von Arnold Pfeiffer.

Die Geschichte des "’Religiésen Sozialismus” ist bislang ungeschrieben geblieben, und das
mag auch gut sein. Denn die Unterschiedlichkeiten in den Motivationen wie in der Dar-
stellung dieser Bewegung der Zwanziger Jahre, die Spannweiten zwischen ihren Theore-
tikern und Praktikern (etwa in der Schweiz, in Frankreich) in Deutschland) muR den
Historiker zwangslaufig in Verlegenheit geraten lassen: hat es einen Religiosen Sozialism u s
wirklich gegeben? Wer oder welche der vielfachen Strémungen gehorte schon oder noch

dazu?

Arnold Pfeiffer war gut beraten, dieses Buch nicht auf Gruppierungen, sondern auf sie
tragende P e r so n e n zu beschrénken. In seinem Horizont stehen.darum mit Recht
auch die literarisch weniger bekannten Vertreter der religids-sozialen Idee, ohne die das
Gesamtphanomen nicht nur unvollstdndig, sondern auch kaum erklarbar ware.

Das zeigt sich bereits in den einleitenden Texten Pfeiffers, die, griindlich durchdacht und
artikuliert, dem Leser einen so breiten Hintergrund wie eine solide Basis fiir das religios-

soziale Gedankengebiude geben (wer sie iibergeht, kdnnte in einen wirren Wald geraten,

ohne die Baume wirklich zu erkennen).

Pfeiffer hat es also vermieden, "'Biographien’’ zu verfassen und hat sich jeweils mit einer
prézisen und umso kiirzeren Skizze der einzelnen Tragergestalten begniigt, denen er
charakteristische originale Aussagen folgen l&Bt. Nur so wird dem Leser nicht so sehr die
Deutung als die B e deutung jener Bewegung nahegebracht.

Da stehen sie vor uns, die viele unter uns Alteren noch gekannt und geliebt haben:

von Eberhard Arnold bis Leonhard Ragaz, von Erwin Eckert bis Paul Tillich — zwanzig
gewachsene Kritiker der tradierten Kirchen wie radikale Agreifer einer morbiden Gesell-
schaft, Protestanten allesamt fiir die Sache des Menschen- und das um Gotteswillen.

Fiirwahr ein ausgezeichnetes L e se b u c h nicht nur fiir Christen,sondern auch fiir die
frommen und sékularen ’Religidsen’’ aller Observanzen, Wir werden hier zunachst
lesen lernen missen, um die zeitlich kurze Historie der frihen Réligiésen
Sozialisten von grundauf in unser Wissen aufzunehmen, noch mehr aber: um daraus zu
erfahren, was heute missio ist fiir alle, die in der Kirche beunruhigt sind, nicht weniger
aber fiir die Exulanten aus dem Bereich unserer landldufigen "Christlichkeit’’.

Pfeiffers Buch, ein Quellenband von Rang, ist mit alledem keine Heldengalerie, sondern
eine Provokation an beide: die "’Religiésen’’ wie die ""Sozialisten”: beiden wird ihr
schlechtes Gewissen geweckt, aber auch die Hoffnung fiir das Uranliegen dieser
Vorderménner: daB Gottes Reich komme.

Johannes Harder



Giinter Brakelmann: Abschied vom Unverbindlichen

Gedanken eines Christen zum Demokratischen Sozialismus.
Giitersloher Taschenbiicher Siebenstern 207. Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn 1976.

In seinem 100-seitigen Taschenbuch stellt Brakelmann eine '‘reflektierte politische
Existenz’’ dar, die zwar den Sozialismus nicht aus christlichen Grundentscheidungen
ableitet, wohl aber die weitgehende Ubereinstimmung eines in christlicher Sozialethik
und Anthropologie begriindeten Denkens mit einem freiheitlichen, demokratischen
Sozialismus enthalt.

Im ersten Teil (""Christlicher Glaube und Kriterien des Politischen’) wird die konstruktive
Spannung zwischen dem Glauben an Christus und der Mitgestaltung einer humanen Welt
dargelegt: Die personale Bindung an Christus verschafft eine kritische Distanz zur vor-
findlichen Wirklichkeit, sie ''zerschlagt die alten Abhangigkeiten des Geistes und des
Leibes”. Zugleich ist das Mandat Gottes an den Christen, "'die Welt Gottes in seine Ver-
antwortung zu nehmen, d. h. so zu gestalten, daB die Geschopfe Gottes zu ihrer Mensch-
lichkeit auf dieser Erde kommen kénnen’’. Zwar findet der Christ nie im Politischen

seine |dentitat, d. h. seine Bestatigung als Person. Aber er ist engagiert im Schaffen
besseren Lebensbedingungen, besonders durch ein neues Verhaltnis zur Arbeit: Durch
diese nimmt der Mensch die gegebene Welt an,’Um sie durch die Praxis ihrer standigen
Bearbeitung in eine dem Menschen dienende Welt zu verwandeln. Deshalb ist der Mensch
in der Arbeit sich selbst am nachsten. Hier kann er den Sinn seines Lebens in Schopfungen
seiner Hand und seines Geistes zur Entfaltung bringen’’. Dies hat Konsequenzen fiir die
Umgestaltung der Arbeitswelt, nicht nur hinsichtlich verbesserter Arbeitsbedingungen,
sondern hinsichtlich der Rolle des Eigentums. — Hier versteht es der Verfasser, in

neuen Worten unverfanglich an die Marxsche Position anzukniipfen. Der erste Teil
schlieRt mit der zusammengefaRten Darstellung von 21 "ordnungspolitischen Kriterien’’.

Im zweiten Teil (""Christliche Ethik und Demokratischer Sozialismus'’) legt der Verfasser
dar, daR die Entscheidung eines Christen fiir den Sozialismus eine Gewissensentscheidung
ist. Aber christlicher Glaube und sozialistische Entscheidung haben @hnliche Grund-
struktur in Hoffen und Denken, "’beide wollen menschliche Zukunft fiir alle Menschen'’.
Beispielsweise kénnen sich dann Christen nicht abfinden "‘mit klassenmaRig strukturier-
ten Wirtschaftsgesellschaften wie mit autoritér organisierten politischen Einheiten’’. Sie
suchen einen "‘dritten Weg"’.

Das Buch kann als Entfaltung einer religios-sozialistischen Position angesehen werden.
Umso bedauerlicher ist, daR der Autor — selbst langjéhriges Mitglied im Bund der
religiésen Sozialisten — nur negativ vermerkt, daR Begriffe wie “religioser Sozialismus"
nicht “unmissverstiandlich klarmachen, worum es geht’’. Hier ware eine positive, histo-
rische Ankniipfung an das Denken der religiosen Sozialisten angebracht gewesen.

Kritisch zu vermerken ist auch, daR der Demokratische Sozialismus nur nach seiner
Theorie (Godesberger Programm, Orientierungsrahmen 85) beurteilt wird, nicht auch |
nach der teilweise antisozialistischen SPD-Politik der letzten Jahre.

Giinter Ewald

Im nichsten Heft: Stellungnahme zur Gefihrdung unserer Grundrechte im Gefolge der
Abhdérskandale.

36

Adressen der Autoren und der Redakteure:

Prof. Dr. Giinter Ewald, Aeskulapweg 18, 463 Bochum; Tel.0234-701630
Pfarrer Jiirgen Finnern, 48 Bielefeld, Universitat, ESG
Gerrit Funke, Girondelle 78, 463 Bochum Tel.0234-73013 (Zi.113)
Pfarrer Dr. Reinhard Gaede, Laarerstr. 297, 49 Herford, Tel.056221-3743
Studienrat Walter Grudszus, Tremsenweg 2, 4440 Rheine (Westf)

Tel. 05971-71165
Prof. Johannes Harder, Am Aspe 8, 649 Schliichtern 8, Tel. 06661-2639
Prof. Dr. Siegfried Katterle, Eisenstr. 6, 48 Bielefeld 14, Tel. 0521-443045
Prof. Dr. Heinz Rohr, Winterbachstr. 30, 6 Frankfurt/M., Tel. 0611-5695763
Bruno Schmidt, Dellenstr.3, 463 Bochum, Tel. 0234-7004797



Druck: Hans Mousiol, Carl-ZeiR-Str. 5, 6000 Frankfurt am Main 60-Bergen-Enkheim



