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Editorial

ie Vielfachkrisen greifen um sich, sie werden starker und mehr und mehr Men-
Dschen fallen auf die Scheinheiligkeit rechtsextremistischer Parteien rein oder

wihlen deren aggressive Politik bewusst. Diese gesellschaftlichen Tendenzen
will die vorliegende Ausgabe der CuS in den Blick nehmen.

Sie wird mit dem Thema , Demokratie in Gefahr” eréffnet. Julia Lis und Benedikt
Kern bedenken in ihrem Beitrag den Rechtsruck in Deutschland sowie eine umgreifen-
de Resignation angesichts der gesellschaftlichen Krisen. Die Frage stellt sich: Was
kann die Kirche tun? Wie gravierend der Rechtsruck in Deutschland vonstatten geht,
beschreibt Wilhelm Schwendemann in seiner Analyse der , Mitte-Studie”. Ein solcher
Rechtsruck hédngt auch mit einer Zunahme von Antisemitismus zusammen. Letzteres
wird von Herbert Bottcher in seinem Artikel bedacht. Doch auch andere Zugénge zum
Problem des Rechtsextremismus ermdglichen wir in unserer Jahresausgabe: Martin
Krauss présentiert einen selbst-verfassten Anti-AfD-Song, und Paul Petzel bereichert
unsere Ausgabe mit einer kleinen , Mini-Ausstellung” von Grafiken plus Kurzinterpre-
tationen. Mit Christiana Steiner wird der Fokus auf die Katastrophe des européischen
Umgangs mit Migration gelenkt sowie das Engagement der Seebriicke zur Sprache ge-
bracht. Jiirgen Schiibelin nimmt diese Ausrichtung auf und bedenkt massive Fluchtbe-
wegungen in Lateinamerika und damit einhergehende Kinderrechtsverletzungen —
globale Katastrophen, die bei uns viel zu wenig Beachtung finden. Der Artikel von
Eberhard Loschcke beinhaltet eine heilsame Selbstkritik von Theologie und ihren still-
schweigenden Formen von Rassismus. Dabei ldsst er uns gewinnbringend an seinen
Voriiberlegungen fiir eine kritische theologische Weifiseinsforschung, die in deutscher
Theologie dringend nétig ist, Anteil haben.

Der néchste Themenschwerpunkt dreht sich um die bleibende Herausforderung der
Klimakataststrophe. Bruno Kern pléddiert fiir einen radikalen Systemwechsel, der eine
industrielle Abriistung und einen grundlegenden Pazifismus umfasst — wir miissen
jenseits unserer bisherigen Wirtschaftsweise denken und handeln. Dieser Richtung ent-
sprechend sieht Hans Christoph Stoodt die Klimakatastrophe als Ausdruck sowie Fol-
ge des Kapitalismus an und setzt eine intensive biblische Auseinandersetzung mit
dem Propheten Jeremia um, der die Klassenkonflikte und die Aufrechterhaltung des
Status Quo der Ungerechtigkeit anprangert. Jeremia will das gesellschaftliche Un-
rechtssystem tiberwinden — ein Vorbild fiir unsere heutige Zeit. Franz Segbers geht in
seinem Artikel verstarkt auf das Problem der Klimagerechtigkeit ein (Klima- und Klas-
senfrage) und der Frage nach einem guten Leben fiir alle Menschen innerhalb der pla-
netaren Grenzen — hierfiir sei etwa ein gerechtes globales Steuersystem unersetzlich.

Im Folgenden wird der Blick von den aktuellen Schieflagen abgehoben und auf
zwei exemplarische Menschen gerichtet, die sich in der Vergangenheit fiir eine gerech-
tere Welt eingesetzt und die uns heute in unseren Kontexten viel zu sagen haben. Die
erste Person ist Clara Ragaz. Sie ist vor 150 Jahren geboren. Charlotte Jacobs fiihrt die
Leser:innen in einen Text und ein Gedicht von Ragaz ein (,Ist die Frau Pazifistin“?
und , Wo fangt der fremde ,Fotzel’ an?”), die an ihrer Aktualitdt nichts eingebiifit ha-
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ben und in dieser Ausgabe abgedruckt sind. Geneva Moser wiirdigt Clara Ragaz in ih-
rer unermiidlichen Art, sich fiir eine bessere und gerechtere Welt einzusetzen.

Die zweite Person, an die in dieser Ausgabe starker erinnert werden soll, ist Helmut
Gollwitzer. 2023 war sein 30jahriger Todestag. Tobias Fof8 stellt Gollwitzers bleibende
Bedeutung als Sozialist dar. In dieser Richtung entsprechend geht Michael Weinrich
auf das zentrale Buch Gollwitzers ,Die kapitalistische Revolution” ein. Tecking Jung
beschreibt Gollwitzers Grundausrichtung der Demokratisierung aller unserer Lebens-
bereiche, der Kirche und Christenmenschen ,nachzujagen” haben. Der Themen-
schwerpunkt ,Gollwitzer” wird mit Traugott Jédhnichen abgeschlossen, der ,Solidari-
tat” als zentrales Wort in Gollwitzers Texten entdeckt — ein Wort, das gegen
Antisemitismus und Antirassismus ausgerichtet ist.

Den letzten Themenschwerpunkt bilden , Basistexte zum religidsen Sozialismus”: Es
geht um grundsitzliche Uberlegungen, die unserer Bewegung Orientierung und Aus-
richtung geben kénnen. Wilhelm Schwendemann eroffnet diesen Kernpunkt mit zwei
Texten tiber Martin Buber (Bubers Denken tiber die gesellschaftliche Utopie einerseits
und seine Uberlegungen zu ,Ich und Du” andererseits). Herbert Bottcher und Domi-
nic Kloos markieren in ihrem Beitrag die grundsitzliche Unterscheidung zwischen
Gott und Gotze. Ein grundlegender Zusammenhang zwischen , Christ und Marxist”
wird von Michael Holzmann beleuchtet.

Abgeschlossen wird die Ausgabe wie immer mit interessanten Rezensionen.

Wir hoffen allen Leser:innen mit unserem Jahresheft viele interessante Impulse ge-
ben zu kénnen, auf dass vielleicht auch damit eine emanzipatorische Praxis unter-
stiitzt und die Gefahr der Resignation im Zeitalter der Polykrise fiir jeden Einzelnen
ein Stiickchen weit vermindert wird. Viel Freude beim Lesen!

Dr. Tobias Fof$

Nachrichten vom Bund 2024

Nachdem sich im November die Regionalgruppe Niirnberg getroffen hatte,

konnten wir im jahr 2024 mit einigen Hohepunkten starten. Nach einer Mitglie-

derversammlung mit verhaltener Beteiligung hatte ich ein spontanes BRSD-
Treffen auf dem Ostermarsch in Miinchen, schon beim Gottesdienst vor dem eigentli-
chem Marsch habe ich Helmut getroffen, ihr kénnt ihn in dieser Ausgabe mehrfach
sehen, denn ich bin froh, dass er mich, neben Michael auf den Bayerischen Kirchentag
auf dem Hesselberg begleitet hat.

Wir waren vom Organisationsteam eingeladen worden, dort einen Stand zu betrei-
ben. Allerdings waren die Besucher nicht an uns interessiert, der Aufwand hat sich lei-
der kaum gelohnt.

Der Katholikentag in Erfurt war mit Sicherheit der Hohepunkt des Jahres. Sowohl
der Stand als auch das politische Friedens-Nachtgebet mit Landesbischof Friedrich Kra-
mer und Franz Segbers in einer gut gefiillten St. Wigbert Kirche waren fiir uns ein be-
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sonderes Erlebnis. Unser Bemiihen sollte an den néchsten Kirchen- und Katholikenta-
gen sein, die Aktivititen am Stand auszubauen.

2025 steht der nichste Kirchentag in Hannover an. Trotz méafliger Zusagen, am Stand
mitarbeiten zu wollen, hat sich der Vorstand dazu entschlossen, diesen anzumelden,
was ich diese Tage erledigt habe. Allerdings kénnen wir uns nur mit einer Personal-
decke von acht Mitarbeitern diese Aktivitit vorstellen, wovon wir noch entfernt sind.
Es wire seit Langem (70er Jahre) der erste Kirchentag ohne einen Stand des BRSD.

Zum Jubildum ,,100 Jahre BRSD — 100 Jahre Widerstand” 2026 haben wir eine Kurs-
korrektur vorgenommen: Eine eigene Grofiveranstaltung in Niirnberg kénnen wir per-
sonell nicht stemmen und bekommen auch von prominenter Seite keine Zusagen. An-
dererseits wurden wir von der SPD Meersburg angefragt, daher streben wir nun dort
doch ein Fest unter der Einbeziehung der ortlichen Kirchen an. Néheres ist gerade in
Klérung.

2026 steht auch wieder ein Katholikentag in Wiirzburg an. So haben wir uns vom Vor-
stand entschlossen, sozusagen die Infrastruktur dieses Ereignisses zu nutzen und dort
unsere Aktivititen auszubauen. Hier sind im Moment kldrende Gespridche mit dem
Zentralrat der deutschen Katholiken als Veranstalter angedacht. Der Katholikentag ist
auch immer mehr ein 6kumenisches Ereignis, sodass die kirchliche Prominenz beider
grofien Kirchen schon dort sind. Wir versuchen euch tiber die Website und Info-Mails
auf dem Laufenden zu halten.

In diesem Zusammenhang mdéchte ich auch auf den Spendenaufruf auf der Riickseite
des Heftes hinweisen. Ohne zusétzliche Spenden von euch wird es nicht funktionieren.

Im Herbst wird es wieder in Niirnberg das Regionaltreffen geben, auch in Stuttgart
ist wieder eines angedacht, die Mitglieder werden regional angeschrieben.

Vom 7.-9. Mirz des Jahres 2025 ist in Zusammenarbeit mit der frisch fusionierten
Dietrich Bonhoeffer-Gesellschaft und der Martin Niemoéller-Stiftung im Augustinerklo-
ster Erfurt eine Friedenstagung geplant. Wir allein kénnen keine Tagungen mehr stem-
men und sind daher tiber diese Zusammenarbeit froh. Néhere Informationen folgen.

Es griifit euch ganz herzlich Euer Bundessekretér
Andreas Herr

Der Bund, seine Organisation und Mail-Adressen:

e Der Bundessekretar Andreas Herr:
info@brsd.de

¢ Die Bundeskassenfiihrerin Sabine Herr:
bundeskasse@brsd.de (Achtung: Neue Mail-Adresse!)

e Der Vorstand (Weiterleitungs-Mail an alle Vorstands-Mitglieder):
vorstand@brsd.de

¢ Die Redaktion CuS und Website (Weiterleitungs-Mail an alle Redakti-
onsmitglieder):
redaktion@brsd.de
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Demokratie in Gefahr
Rand oder Mitte?
Politisch-theologische Anmerkungen

zum Aufstieg der Rechten

Von Benedikt Kern und Julia Lis (ITP)

dass sich AfD-Mitglieder und andere rechte Akteur:innen bei einem Geheimtref-
fen Gedanken tiber die ,Remigration”, also Deportation, von Migrant:innen und
Menschen mit deutscher Staatsbiirgerschaft, die vermeintlich die falsche Herkunft ha-
ben, machten, scheint der Antifaschismus salonfihig geworden zu sein. Die Demon-
strationen gegen rechts, die in den Wochen danach in der ganzen Bundesrepublik auf-
flammten, richteten sich eindeutig gegen diese Pline, thematisierten aber auch die
Gegnerschaft zu rechten Gruppierungen und insbesondere zur AfD. Viele seit Jahren
in der antirassistischen und antifaschistischen Arbeit engagierte Menschen zeigten
sich begeistert von der Breite der Mobilisierungen, wie sie zuvor selten erreicht wurde.
Auch in der politischen Offentlichkeit ernteten die Demonstrationen breite Zustim-
mung, bis hin zu CDU-Politiker:innen und dem Chef des Verfassungsschutzes wur-
den sie einhellig begriifit und als starkes Zeichen fiir ,, unsere Demokratie” gewertet.
Aber spricht diese breite Zustimmung fiir den Protest gegen rechts wirklich dafiir,
dass es um die Demokratie in der Bundesrepublik im Groflen und Ganzen doch besser
bestellt ist als von vielen besorg-
ten Linken gedacht? Oder tiber-
sehen wir, wenn wir uns vor al-
lem auf das Erstarken der
extremen Rechte konzentrieren,
_ nicht besorgniserregende Ent-
nrFNUNG RUF wicklungen, die von ganz ande-
, EH'NDEEBHEKE\" S "~ ren politischen Kréften ausge-
VE S i L. . hen? Gilt es jetzt die Reihen zu
schliefen, Kompromisse einzu-
gehen und gemeinsam vor al-
lem gegen die extreme Rechte
zu wirken? Oder brauchen wir
nicht doch eine differenzierte
Analyse unserer gegenwarti-
gen Situation, um Ansatzpunk-
te fiir politische Interventionen zu finden, auch wenn es schwer fillt, nicht in Aktionis-
mus zu verfallen, wihrend sich die politische Gesamtsituation global gesehen immer
weiter zuspitzt?
Wir wollen versuchen, den Aufstieg der Rechten und den Protest dagegen in die ge-

Seit im Januar 2024 die Ergebnisse der Correctiv-Recherche 6ffentlich wurden,
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genwidrtigen europdischen und globalen Entwicklungen und die gesellschaftliche De-
batte einzuordnen. Auflerdem wollen wir nach dem Beitrag der Kirchen fragen, die
sich nun ebenfalls mit selten dagewesener Klarheit gegen die AfD und rechte
Akteur:innen positionieren — eine Klarheit wie man sie vor wenigen Jahren etwa ange-
sichts der Einladungen von AfD-Politiker:innen als Parteivertreter:innen zu Katholi-
ken- und Kirchentagen noch vermissen konnte.! Aber auch hier wollen wir kritisch
hinterfragen, ob das wirklich bedeutet, dass die Kirchen den Ernst der Situation, in
der wir uns gerade befinden besser verstanden haben oder aber lediglich eine gesell-
schaftliche Entwicklung nachvollziehen, aber einmal mehr versdumen hier politisch-
theologisch in einem Sinne in Erscheinung zu treten, der mehr wire als die Verdoppe-
lung jener Hoffnungslosigkeit?, die uns tiberall entgegenschldgt.

Apocalypse now?

Dieser Hoffnungslosigkeit, die sich tiberall in unserer Welt breit zu machen scheint,
zu widerstehen, konnte eine zentrale politische wie theologische Aufgabe von
Christ:innen und Sozialistinnen heute sein. Das klingt vielleicht manchem zunichst
zu wenig politisch, so als sollten wir Christinnen die Hande in den Schof8 legen und
einfach hoffend abwarten. So aber ist christliche Hoffnung gerade nicht gemeint. Viel-
mehr geht es hier um eine Hoffnung, die wir vielleicht von der biblischen Apokalyptik
lernen konnen, anders ndmlich als von vielen gedacht, ist diese eben keine Katastro-
phenliteratur, die uns Bilder des Untergangs bedrohlich vor Augen fiihrt und uns am
Ende diese Untergangsphantasien gar noch geniefSen lidsst. Vielmehr ist ihr Ziel, in der
Sprache der Bilder die herrschenden Verhéltnisse als Katastrophe offenzulegen und de-
ren notwendige, aber auch mogliche Unterbrechung einzufordern, die uns erst einen
Neubeginn méglich machen konnte.

Auch unsere Gegenwart ist von solchen katastrophalen Normalverhiltnissen ge-
préagt. Wenn wir die Katastrophe, ob im Bereich des Klimas, des Krieges oder der sozia-
len Verhiltnisse, immer nur als etwas erwarten, was aus der Zukunft kommt, so droht
dies den Blick zu verstellen: Denn wir erleben doch schon jetzt langst die Klimakata-
strophe, die Verarmung und soziale Verelendung, die nicht nur fern im globalen Sii-
den stattfindet, und mit den Konflikten in der Ukraine und in Gaza vielleicht sogar
mit neuem Bewusstsein auch kriegerische Gewalt und Militarisierung im Namen der
Sicherheit.

Die beiden letztgenannten Konflikte sind beispielhaft fiir jene Neuordnungskriege,
die die postkoloniale Weltordnung unter der Fithrung des Westens bzw. in besonderer
Weise der USA infrage stellen. Diese Infragestellung findet nicht im Zeichen einer alter-
nativen Idee statt, die die kapitalistische Wirtschafts- und Weltordnung herausfordern
wiirde. Wohl aber entlarvt sie den westlichen Liberalismus, der als ideologische Be-
griindung fiir die Vormachtstellung des Westens wie fiir den Kapitalismus herhalten
musste, durch seine Heuchelei. Denn eine Vormachtstellung kann immer weniger
glaubwiirdig unter Verweis auf die Menschenrechte begriindet werden, da dieser Kon-
nex durch Auseinandersetzung um 6konomische und politische Einflussnahme zuneh-
mend desavouiert ist. Um es deutlich zu sagen: So sehr die Unterstiitzung der Ukraine
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oder die Israels nach wie vor hierzulande menschenrechtlich und mit dem Verweis
darauf, hier gelte es liberale Demokratien zu schiitzen, begriindet werden, so wenig
verfangt diese Argumentation heute noch in weiten Teilen des globalen Siidens. Dies
lasst sich etwa an der mangelnden Unterstiitzung fiir die westliche Position im Ukrai-
nekrieg erkennen. Fiir viele Akteur:innen im globalen Stiden gewinnt die Perspektive
einer zunehmend multipolaren Weltordnung an Attraktivitit. Dies bedeutet jedoch
nicht automatisch, dass anti-westliche Tendenzen eine befreiende oder emanzipatori-
sche Basis schaffen wiirden. Die neue globale Weltordnung bringt bislang namlich kei-
ne wirklichen alternativen politischen oder 6konomischen Ideen hervor, sondern ledig-
lich verschiedene Varianten einer kapitalistischen Modernisierung, in der Regierung
immer mehr mit Verwaltung im Namen der ohnehin durch die Situation vorgegebe-
nen Sachzwinge verschmilzt, wie wir das wihrend der Corona-Pandemie besonders
deutlich beobachten konnten. Nicht darin, wie uns politisch manchmal suggeriert
wird, ist also die Katastrophe darin zu erblicken, dass der Westen seine Vormachtstel-
lung die die Neuzeit gepragt hatte, nun langsam verlieren konnte. Die Katastrophe be-
steht vielmehr darin, dass ein politischer Ausweg aus dem gegenwirtigen Katastro-
phenzustand der Welt im Moment nicht als reale (Gegen-) Machtoption aufscheint.

Ist die AfD das Hauptproblem?

Die liberale westliche Demokratie scheint aber nicht nur von ihren Rdndern, son-
dern auch aus ihrer Mitte heraus infrage gestellt zu werden. In den USA hat mit Do-
nald Trump nun ein Politiker die nicht wenig aussichtsreiche Chance zum zweiten
Mal zum Préasidenten der Vereinigten Staaten zu werden, der offen mit den Standards
einer liberalen 6ffentlichen Diskussionskultur bricht und sich auch aus Rechtsstaatlich-
keit wenig zu machen scheint. Auch in vielen Landern Europas ist eine Rechte im Vor-
marsch, die ihre Popularitit aus ihrer Kritik an den ,liberalen Eliten” und deren Be-
zug auf Menschenrechte, Antidiskriminierung und Multikulturalitdt speist. Als ein
Symptom der Verschédrfung der Demokratiekrise wird auch hierzulande der sogenann-
te Rechtsruck viel diskutiert. Dabei ist auffillig, dass dieses Erstarken in der BRD vor
allem als eine noch zu erwartende zukiinftige Gefahr wahrgenommen wird, in dem
Sinne, dass es wirkméchtig wiirde, wenn die AfD an die Macht kidme, bei einer nich-
sten Wahl. Meist ignoriert wird hingegen, dass viele Forderungen, die die AfD stellt,
jetzt schon alltdgliches Regierungshandeln sind. Bundeskanzler Scholz hat in Der Spie-
gel im Oktober 2023 deutlich unterstrichen: , Wir miissen endlich im grofien Stil ab-
schieben.”® Man kann sich fragen, worin der wesentliche Unterschied zur von der AfD
propagierten Deportation und Remigration hier eigentlich liegt. Sollte nun jemand ant-
worten, dass es doch nun einmal ein Unterschied sei, ob in dem einen Falle abgelehnte
Asylbewerber:innen abgeschoben werden und in dem anderen deutsche Staatsbtir-
ger:innen, deren Eltern oder Grofeltern vielleicht keinen deutschen Pass seit der Ge-
burt hatten, so wire zu bedenken zu geben, dass die Bindung der Menschenrechte an
die Staatsbtirgerschaft ein Konzept ist, das deren postulierte Universalitét einschrankt
und letztlich negiert. Von Menschenrechten ist sinnvoll nur dann zu sprechen, wenn
sie allen Menschen gelten — und ihnen nicht nur das nackte Uberleben erméglichen,
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sondern auch eine politische Existenz. Von dieser Einsicht, dass ein Recht auf Rechte
fiir alle, auch fiir Gefliichtete und Migrant:innen gelten muss, ist die Politik aller Regie-
rungsparteien meilenweit entfernt, auch schon heute, ganz ohne Zutun der AfD. Die
gegenwartige Entrechtungspolitik wird bereits jetzt in Gesetze gegossen durch die Am-
pel-Regierung. So wurde Anfang 2024 das Ruckfiihrungsverbesserungsgesetz mit ei-
ner massiven Aushebelung von Grundrechten fiir Gefliichtete eingefiihrt — und das oh-
ne eine AfD-Regierungsbeteiligung. Die CDU will laut ihrem Grundsatzprogramm
massive Grundrechtseinschrankungen fiir Gefliichtete durchsetzen, wie beispielswei-
se Asylverfahren in Drittstaaten, was eine weitere Entrechtung zur Folge hitte. Zuneh-
mend gerét derzeit das Kirchenasyl unter Druck, weil es von Auslianderbehérden ge-
brochen wird — auch dies ist die Folge dieses Paradigmenwechsels.

Auch die durch die sogenannte Zeitenwende mit Ausbruch des Ukraine-Krieges
und schliefSlich des Krieges in Gaza eingeldutete ideologische Mobilisierung der Ge-
sellschaft fiir den Kriegsfall sowie die vorangetriebene Aufriistung und der durch die
Digitalisierung ermoglichte technologische Innovationsschub sind autoritdre Entwick-
lungen, die ohne ein Zutun der AfD vonstattengehen.

Diese Normalisierung rechter und menschenverachtender Positionen in der Mitte
der Gesellschaft kommt auf den Demonstrationen gegen Rechts zu wenig zur Sprache,
nicht weil es dort niemanden gibt, der oder die sie vertreten wiirde, sondern weil die
meisten sich aus strategischen Griinden, um die anderen Demonstrierenden nicht zu
verdrgern, um keine Spaltung und keinen Konflikt zu produzieren, Zurtickhaltung in
diesen Fragen auferlegen. So aber droht, dass hier letztlich, trotz allen guten Willens
vieler Beteiligter, fiir den Erhalt des Regierungskurses demonstriert wird — nicht gegen
die herrschende Politik, sondern mit ihr. Dies vollzieht sich nicht, weil es der Absicht
aller Teilnehmer:innen entspréche, unkritisch die Regierungsposition zu tibernehmen,
aber weil de facto die Regierenden von dieser Protestform profitieren kénnen, indem
sie sich dabei als moralisch tiberlegene Alternative zur AfD inszenieren kénnen. Die
Regierenden miissen sich dadurch nicht rechtfertigen als diejenigen, die bereits das po-
litisch umsetzen, was die AfD durch reierische Tabubriiche tiberhaupt erst 6ffentlich
diskussionswiirdig macht.

Diejenigen, die jetzt den Schulterschluss gegen die Politik der AfD eingehen und ei-
ne ,offene Gesellschaft” verteidigen, sind zugleich vielfach auch jene, die fiir einen mo-
dernisierten griinen Kapitalismus einstehen, als ein liberales Gesellschaftsmodell, das
einen gegen die Krisen resilient machenden Fortschritt bejaht, ohne zu erkennen, dass
dieser nur mit einem neuen Imperialismus einhergehen kann und die andauernde Zer-
stérung externalisiert weiter fortsetzt.* Wer fiir eine 6kologische Modernisierung des
Kapitalismus zum Schutz des Klimas einsteht, jedoch die Konsequenzen eines auf
Wachstum basierenden Wirtschaftssystems und den damit verbundenen enthemmten
Extraktivismus (vor allem im globalen Siiden) billigend in Kauf nimmt um die Gren-
zen des sich modernisierenden Kapitalismus auszuweiten, richtet den Maf3stab eben
nicht an der universalistischen Perspektive von Autonomie und Egalitét fiir alle aus.
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Und die Kirchen?

Im Groflen und Ganzen ldsst sich sagen, dass die grofSen bundesdeutschen Kirchen
die gesellschaftliche Entwicklung, wie sie von der Regierungskoalition vorgegeben
wird, zu grofien Teilen bejahen und aktiv mittragen — und damit einmal mehr bewei-
sen, dass sie sich immer noch fest in der Mitte der Gesellschaft verankert fithlen, ob-
wohl sie ihren Status als Volkskirchen lingst eingebiifit haben, in eben jener Mitte, in
der allerdings auch jede unheilvolle politische Entwicklung, den Faschismus einge-
schlossen, ihren Ausgang nimmt. Statt aber zu versuchen, eine prophetische und ge-
sellschaftskritische Funktion hier auszufiillen oder zumindest eine internationale, im
besten Sinne ckumenische Perspektive in die Diskussion einzubringen, wie dies Papst
Franziskus immer wieder tut, hat man den Eindruck, dass die Kirchen auf ihre zuneh-
mende Bedeutungslosigkeit damit reagieren, ihre gesellschaftliche Relevanz nachwei-
sen zu wollen, indem sie jene Positionen tibernehmen, die gerade politisch, gesell-
schaftlich und medial sowieso obenauf sind. So kénnte man auch ihre nun sehr
entschiedenen Aussagen gegen die AfD verstehen, wihrend sie noch vor wenigen Jah-
ren nicht bereit waren, der Normalisierung der Rechten, auch der AfD, in politischen
und gesellschaftlichen Raumen etwas entgegenzusetzen, auch wenn deren Positionen
auch damals schon menschenverachtend und offen rassistisch waren.’

Bei ihrer Friihjahrsvollversammlung im Februar 2024 in Augsburg haben die deut-
schen katholischen Bischofe Stellung bezogen mit der Erkldrung , V6lkischer Nationa-
lismus und Christentum sind unvereinbar”®. Sie haben in der Erkldarung volkischen
Nationalismus klar und deutlich verurteilt, die Notwendigkeit einer Gemeinwohlori-
entierung unterstrichen und die Vielzahl der gesellschaftlichen Krisen benannt. Zu-
gleich bleibt die Erkldrung auf regierungsnaher Linie: Sie identifiziert vor allem die
AfD als gesellschaftliches Hauptproblem, es gibt jedoch keinerlei Kritik an den soge-
nannten etablierten Parteien, in denen sich ja ebenso problematische rechte Positionen
stark gemacht haben.

Zwar gibt es einen positiven Bezug auf die Demonstrationen fiir Demokratie und ge-
gen Rechtsextremismus, was insofern tiberraschend ist, da Bewegungen auf der Stra-
Be sonst nie Bezugspunkte der Bischofe sind, gleichzeitig wird jedoch auch hier nicht
thematisiert, dass der vermeintliche Rechtsruck schon lingst stattfindet in der Regie-
rungspolitik. Insofern lehnen sich die katholischen Bischéfe, wie nicht anders zu er-
warten, nicht zu weit aus dem Fenster, sondern sie bestétigen einmal mehr den Status
quo, ohne ein Risiko des Konfliktes mit dem Staat einzugehen.

Messianische Existenz in apokalyptischen Zeiten

Eine eigenstiandige politisch-theologische Positionierung wire in der gegenwiértigen
beunruhigenden Situation von neuen Zuspitzungen geopolitischer Konflikte und ei-
ner autoritidren Formierung, die zunehmende Fragmentierung der Wirklichkeit mit ih-
rer Vielfachkrise, in der Freiheit und Gleichheit unterdriickt werden, zu erfassen, zu
kritisieren und das mégliche Andere zum Bestehenden aufzuzeigen.

Eine solche Positionierung miisste an erster Stelle eine Moglichkeit finden, dem ge-
genwartigen Katastrophismus etwas entgegenzuhalten, jener weit verbreiteten gesell-
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schaftlichen Haltung, dass wir nun unweigerlich ins Zeitalter der Katastrophen eintre-
ten. Die Konsequenzen einer solchen Position sind nédmlich auf der einen Seite meist
lshmend, weil sie Resignation nahelegt: Angesichts der Uberwiltigung durch die kata-
strophalen Zustinde kénnte man nun nichts machen, sondern miisse sich darin ein-
richten, sich daran zu erfreuen, was das Leben bis dahin zu bieten hat und maximal
noch personliche Vorbereitungsmafinahmen fiir sich und sein nédchstes Umfeld im Sin-
ne der Pravention treffen. Die andere Moglichkeit ist zu sagen, man wolle trotzdem et-
was tun, an Protesten teilnehmen, um den Aufstieg der AfD zu verhindern, nachhalti-
ger konsumieren wegen der Klimakatastrophe etc., gebe sich aber nicht mehr der
Mlusion hin, dass dieses Handeln irgendwelche grofien Effekte zeigen wiirde. Was
man tut, tut man letztlich fiir sich, um Haltung und Moral zu beweisen, nicht weil
man glaubt, damit zum Subjekt einer gesellschaftlichen und politischen Verdnderung
zu werden.

Subjektwerdung aber ist eine der entscheidenden Kategorien in der Politischen Theo-
logie nach Johann Baptist Metz. Dass Menschen vor und durch den befreienden Gott
zu Subjekten einer universalen Solidaritit werden konnen, ist die zentrale Uberzeu-
gung von Metz. Dieses Subjektsein aber ist immer und zu allen Zeiten umkampft.” Die
aktuellen globalen Entwicklungen und die Krise der liberalen Demokratie machen
auch die Krise der Subjekte deutlich: Das biirgerliche Subjekt der Moderne mit seiner
nationalstaatlichen Orientierung, seinem Fortschrittsoptimismus, Eurozentrismus und
seiner Uberzeugung, es sei dazu bestimmt, eine rationale Weltordnung nach dem Prin-
zip eines allgemeinen Guten einzurichten, scheint langsam abzudanken. Diese Ein-
sicht mag uns beunruhigen, sollte uns aber nicht in Untergangsvisionen, Depression
oder Resignation treiben. Vielmehr sollte sie uns dazu bewegen und motivieren, die
Zeichen der Zeit besser zu verstehen, tiefgriindiger zu analysieren, was heute als kata-
strophal zu kritisieren und abzulehnen wére und wo inmitten von chaotischen Zustén-
de, Orte entstehen, die uns ermdglichen, uns gemeinsam zu orientieren und an Riu-
men und Mdglichkeiten solidarischer Subjektwerdung zu arbeiten. Walter Benjamin
schrieb in seinen geschichtsphilosophischen Thesen, die in dunklen Zeiten verfasst
wurden, als der Faschismus tiber Europa hereinbrach, dass jedem Augenblick eine
schwache messianische Kraft innewohnt®. Nach dieser Ausschau zu halten und daran
festzuhalten, dass wir einen Beitrag leisten konnen, ihren Einbruch in diese katastro-
phische Welt zu erméglichen, kénnte eine Aufgabe von Christ:innen heute sein. Es
wiirde bedeuten, sich und sein Denken nicht in der Mitte der Gesellschaft zu verorten,
die den gegenwirtigen Normalzustand zu erhalten sucht, sondern nach Menschen
und Orten zu fragen, von denen dieser infrage gestellt werden kann.

Mit dem Unsichtbaren Komitee gesprochen liefSe sich sagen: ,So geht es nicht darum,
zu WAHLEN: Hoffnungslos jetzt handeln ODER hoffnungslos auf spiter warten.”’

Es geht jetzt also darum, nach denen zu suchen, die die Logik des Ausnahmezu-
stands, in dem alles moglich ist und jederzeit neues Unheil tiber uns hereinbrechen
kann, so ablehnen, dass sie nicht die Riickkehr zur Normalitit einfordern, sondern die
Ausnahme von der Ausnahme, jenen Moment also, in dem das Messianische neuer so-
lidarischer Beziehungen von Subjekten untereinander aufscheinen kann. Im Hinblick
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darauf, diesem Zustand ein wenig niher zu kommen, haben wir jedoch von der herr-
schenden Politik wie von den meisten VerteidigerInnen des Normalzustandes der
westlichen liberalen Demokratien wenig zu erwarten. Wir miissen uns vielmehr selber
auf den Weg machen, gemeinsam mit denen, die diese Vision teilen, ohne dabei auf
die Massen zu setzen.

1 Zur damaligen Debatte vgl. unsere Erklarung fur die Ausladung der AfD vom Katholikentag in Minster
2018: https://www.feinschwarz.net/afd-ausladen-muensteraner-erklaerung-fuer-eine-mutige-kirche/ sowie
Lis, Julia/ Collet, Jan Niklas/Taxacher, Gregor (Hg.): Rechte Normalisierung und politische Theologie. Eine
Standortbestimmung, Regensburg 2021.

2 Bereits im federflihrend von Johann Baptist Metz verfassten Abschlussdokument der Wiirzburger Synode-
hief es: ,,,Die Welt' braucht keine Verdoppelung ihrer Hoffnungslosigkeit durch Religion" https://www.dbk.
de/fileadmin/redaktion/Synoden/gemeinsame_Synode/band1/synode.pdf.

3 Der Spiegel, 20.10.2023: https://www.spiegel.de/politik/deutschland/olaf-scholz-ueber-migration-es-kom-
men-zu-viele-a-2d86d2ac-e55a-4b8f-9766-c7060c2dc38a

4 Zeit der Okologie, 2024: https://inferno.noblogs.org/files/2024/01/Zeit_der_Oekologie-ADBH.pdf

5 Die Teilnahme der AfD an Kirchen- und Katholikentagen war einige Jahre kirchlicher Konsens.

6 Erklarung der deutschen Bischofe: Volkischer Nationalismus und Christentum sind unvereinbar, 22.02.2024:
https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse_2024/2024-023a-Anlage1-Pressebe-
richt-Erklaerung-der-deutschen-Bischoefe.pdf

7 Metz, Johann Baptist: Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fundamentaltheo-
logie (Gesammelte Schriften 3.1), Freiburg 2016, S. 83f.

8 Benjamin, Walter: Uber den Begriff der Geschichte. In: Konersmann, Ralf (Hg.): Walter Benjamin. Kairos.
Schriften zur Philosophie, S. 313-324. Frankfurt am Main 2007.

9  Unsichtbares Komitee: Der kommende Aufstand, Hamburg 2010, S. 119.

Auf dem rechten Auge blind — von der be-
sorgniserregenden Zunahme rechter Gewalt

Von Wilhelm Schwendemann

er Verband der Beratungsstellen fiir Betroffene rechter, rassistischer und anti-

semitischer Gewalt hat am 21.5. 2024 seine Jahresbilanz vorgestellt' und stellt

in seiner Pressemitteilung lapidar fest: , In elf von 16 Bundesldndern wurden
insgesamt 2.589 rechte, rassistisch und antisemitisch motivierte Angriffe registriert.
Mebhr als die Halfte aller Angriffe ist rassistisch motiviert. Der Anstieg bei antisemi-
tisch motivierten Angriffen um 1/3 (Vgl. 2022) ist alarmierend. Téglich werden min-
destens neun Menschen Opfer rechts, rassistisch oder antisemitisch motivierter Ge-
walt. Die Beratungsstellen stellen auflerdem erneut eine gravierende Untererfassung
rechter Gewalt durch Strafverfolgungsbehdrden fest — auch bei schweren Gewaltta-
ten.”? Die Bilanz des Verbandes erntichtert und erschreckt zugleich — rechtsextreme,
rassistische und antisemitische Gewalttaten sind gesellschaftlich weit verbreitet und
die einstigen Tabus sind iiber Bord geworfen. Im Rechenschaftsbericht der baden-
wiirttembergischen Beratungsstelle ,,Leuchtlinie”® wird von 702 Gewalttaten rechter,
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Auf dem rechten Auge blind — von der besorgniserregenden Zunahme rechter Gewalt

rassistischer und antisemitischer Herkunft be-
richtet, das sind zwei am Tag!* Viele Tater:in-
nen bekennen sich offen zu ihren rassistischen
und antisemitischen Motiven; oft ist die Motiv-
lage intersektional angelegt, das bedeutet, ——"
dass rassistische, antisemitische Motive ver-
bunden sind mit Hautfarbe, Herkunft, sexuel- f
ler Orientierung usw. Im Bericht von Leuchtli-
nie heifdt es: ,Rassismus ist bei ca. zwei Drittel
(60) der von LEUCHTLINIE erfassten Fille
das Haupttatmotiv. Neben rassistischen An-
griffen, die sich nicht weiter spezifizieren lie-
Ben, erfasste die Fach- und Beratungsstelle im
letzten Jahr auch explizit anti-Schwarzen, anti-
muslimischen und anti-asiatischen Rassismus
sowie Fille von Antiziganismus.”> Politische
Verantwortungstrdager:innen in den Kommu-
nen qder auch ]ou'rnahsten sind oft bevorzug- Bischof Kramer beim pol. Nachtgebet
tes Ziel von Angriffen, aber eben auch Men- in Exfurt
schen mit Migrationsgeschichte, anderer
Hautfarbe oder Angehdérigen der Queer-Communities.®

Ein Viertel der Straftaten, die von der Beratungsstelle erfasst wurden, waren antise-
mitische Straftaten, wobei diese meistens im Wohnumfeld der Betroffenen veriibt
wurden. Trocken heifst es im Bericht: , Die im Jahr 2023 von LEUCHTLINIE erfass-
ten Vorfille rechter, rassistischer und antisemitischer Gewalt fanden tiberwiegend
im offentlichen Raum oder im Wohnumfeld der Betroffenen statt. Die Orte unter-
scheiden sich stark mit Blick auf die Art der Angriffe: Im 6ffentlichen Raum kam es
vorwiegend zu korperlichen Angriffen, im Wohnumfeld vor allem zu Bedrohungen.
Eines haben die Tatorte aber gemeinsam: Der 6ffentliche Raum und das eigene
Wohnumfeld sind Orte des Alltags. Dies erschwert Betroffenen die Verarbeitung der
Tatfolgen, da die Angst vor erneuten Angriffen oft sehr prisent ist.”” Hintergriinde
der Téter:innen sind das Reichsbiirgermilieu, Verschworungstheorien, organisierte
rechte bzw. faschistische Verbdnde. Im Vergleich zu Baden-Wiirttemberg ergibt sich
fiir Thiiringen ein vergleichbares Bild, so die Beratungsstelle Ezra.® In der Pressemit-
teilung macht Ezra auf einen neuen Hotspot rechter Gewalt in Thiiringen aufmerk-
sam: , Erstmals ist neben den Stddten Erfurt und Weimar der Landkreis Sonneberg
ein Hotspot rechtsmotivierter Angriffe in Thiiringen.”® Die Begriindung fiir Anschla-
ge z.B. auf Gefliichtetenwohnheime liefere die AfD."’ Die Wechselwirkungen zwi-
schen rechts motivierten Gewalttaten und Hassbotschaften vielfaltiger Art liegen of-
fen vor Augen, so EZRA. Fast die Hilfte der thiiringischen AfD Wahler:innenschaft
unterstiitze Aussagen wie: , Fremdenfeindlichkeit gegen Fliichtlinge ist manchmal
gerechtfertigt, auch wenn sie in Gewalt umschlagt.”"
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Die neue Mitte-Studie der Friedrich-Ebert-Stiftung 2023

Die erschreckenden Bilanzen der Beratungsstellen gegen rechte Gewalt decken
sich mit den Erkenntnissen der im September 2023 veroffentlichten MITTE-Studie
der Friedrich-Ebert-Stiftung, die vor allem rechtsextreme Einstellungen in der deut-
schen Gesellschaft untersucht.'? Die Grundthese der neuen Mitte-Studie lautet: Die
Mitte bzw. ein Teil der gesellschaftlichen und 6konomischen Mitte der demokrati-
schen Zivilgesellschaft in Deutschland distanziert sich von der Demokratie und da-
mit vom Modell der offenen und liberalen Gesellschaft.!® Gleichzeitig, so die Studie,
nehme die Bereitschaft zu, sich rechtsextremen, demokratiefeindlichen, antisemiti-
schen und chauvinistischen Ideologien zu 6ffnen.’* Die rechtsextremen Einstellun-
gen haben sich 1t. Schaubild 3.2 seit 2021 nahezu verdreifacht (,Befiirwortung einer
Diktatur”), die Bejahung von Nationalchauvinismus hat sich seit 2021 verdoppelt,
ebenso die Verharmlosung des Nationalsozialismus.'®

Die demokratischen Krifte in Deutschland zu stirken, ist Aufgabe und Ziel der
Studie, wie auch der Friedrich Ebert Stiftung.'® Die sich distanzierende Mitte stellt
demokratische Normen wie zum Beispiel Achtung der Wiirde des Menschen, Verfas-
sungstreue, Toleranz in Frage."” Die Krise der demokratischen deutschen Zivilgesell-
schaft hat viele Ursachen, wie z.B. die Corona-Epidemie mit ihren Folgen fiir das Ge-
sundheits- und Bildungssystem, die sozialen Belastungen durch Inflation,
Klimawandel, rechtsextremen Terror, Hasstaten, menschenverachtenden Rechtspo-
pulismus’® oder auch die Folgen des Ukraine Krieges und neuerdings die Terrorta-
ten der Hamas gegen Israel und seine Biirger und Biirgerinnen." In solchen Krisen
scheint die gesellschaftliche Stabilitit verloren zu gehen, was aktuell in der deut-
schen Bevolkerung gegeben ist.? In der letzten Mitte-Studie 2021 sind bereits Ten-
denzen wahrnehmbar gewesen, die sich jetzt deutlich zeigen. Die Mitte ist gefordert,
sich zu positionieren.?! Die Studie zeigt deutlich, dass sich die Anfilligkeit fiir rechts-
extreme Einstellungen von der Mitte her ergeben und nicht an den Réndern der Ge-
sellschaft zu verorten sind.? Populistische und rechtsextreme Ideologien , setzen auf
Gefiithle der Ohnmacht, der Bedrohung, schiiren Angste und behaupten Unsicher-
heit und Kontrollverlust.”? Die Studie wurde zwischen dem 2.1.2023 und dem
28.2.2023 durchgefiihrt und ist als Fortfithrung bisheriger Mitte-Studien zu sehen,
die sich wiederum an Studien zur gruppenbezogenen Menschenfeindlichkeit an-
schlielen.* Der Begriff , Rechtsextremismus” umfasst ein vielschichtiges Phanomen-
feld, ,, welches neben Parteien und mehr oder minder organisierten Gruppierungen
auch Einstellungen, Uberzeugungen und Ideologien und Politikvorstellungen um-
fasst, die sich in der analogen und digitalen Welt auf vielf4ltige Weise ausdriik-
ken.”” Nach Angaben des Bundesamtes fiir Verfassungsschutz umfasste 2022 das
rechtsextreme Spektrum ca. 38.000 Personen.” Der Verfassungsschutz hilt diesen
Personenkreis fiir demokratiegefdhrdend.” Rechtsextreme Positionen sind inzwi-
schen in allen gesellschaftlichen Gruppen vertreten und es besteht die Befiirchtung,
dass sich weitere Bevolkerungsteile radikalisieren.?® Einher geht dieser Prozess mit
einer schleichenden Aushéhlung demokratischer Institutionen, Prozesse und Werte:
,,Als Teil einer langen deutschen Geschichte, die den Nationalsozialismus tiberdau-

12 CuS Jahresausgabe 2024



ert hat, tendiert die Mitte dazu, sich selbst aus der Verantwortung zu nehmen und
von den Entwicklungen des Rechtsextremismus zu entlasten.”* Ein zentrales Merk-
mal dieser Ideologie ist die Annahme der Ungleichwertigkeit von Menschen und die
Billigung von Gewalt zur Durchsetzung der Ideologie.®® Zudem wird eine rechtsge-
richtete Diktatur befiirwortet, der Nationalsozialismus verharmlost und Fremden-
feindlichkeit, Islamophobie, Homophobie, Antisemitismus nehmen deutlich zu.*!
Die rechtsextremen Einstellungen lassen sich in sechs verschiedenen Dimensionen
unterscheiden: Beftirwortung Diktatur, Nationalchauvinismus, Verharmlosung des
Nationalsozialismus, Fremdenfeindlichkeit, Antisemitismus, Sozialdarwinismus, ma-
nifest rechtsextremes Weltbild. In allen Items gibt es Zunahmen seit 2021.%

Zwar verortet sich mehr als die Hélfte der Befragten , genau in der Mitte” — die
Mitte selbst nimmt aber deutlich ab.* Die Zustimmung zu mehr oder weniger rechts-
extremen Positionen ist bei Anhidngern und Mitgliedern der AfD am grofiten, aber
sie ist auch bei den anderen Parteien sichtbar (am wenigsten bei den Griinen).* Be-
fragte mit hoherem Bildungsabschluss sind weniger gefdhrdet als solche mit niedri-
gerem Bildungsabschluss.®® Der Sozialisationsort ist fiir die Herausbildung politi-
scher Einstellungen wichtiger als der Wohnort.* Die These lautet: ,Menschen der
Mitte scheinen deutlicher von der Demokratie abzuriicken, vermutlich um von der
Dominanz und Hoherwertigkeit des Nationalen, die der Rechtsextremismus ver-
spricht, zu profitieren.”” Die Kreuztabelle zu den Bildungsabschliissen ist dabei be-
sonders zu beachten, denn je hoher der Bildungsabschluss, desto niedriger die Anfal-
ligkeit fiir rechtsextreme Einstellungen.®

Der Weg in eine antidemokratische Gesellschaft fithrt tiber Verschwoérungsglauben,
Populismus, volkisch-autoritar-rebellische Einstellungen hin zur Billigung von Ge-
walt.” Politisches Vertrauen und Selbstwirksamkeit zu stdrken und Stidrkung libera-
ler demokratischer Kultur wéren der Ausweg.” Die Ideologie der Ungleichwertig-
keit ldsst sich in vier Dimensionen aufzeigen: im Rassismus, im Klassismus, im
Heterosexismus und im Antisemitismus.”! Antisemitismus ist hierbei als eigene Di-
mension der Menschenfeindlichkeit zu charakterisieren*?, wobei die unterschiedli-
chen Facetten des Antisemitismus eigentlichen Antisemitismus, Rassismus, Heterose-
xismus und Klassismus als Ausdruck einer Ideologie der gruppenbezogenen
Menschenfeindlichkeit zu differenzieren wéren.*

Konsequenzen

Ca. 8 Prozent der deutschen Bevolkerung ist von rechtem Gedankengut affiziert,
was ungefdhr eine Verdreifachung seit der letzten Mitte-Studie 2021 bedeutet.* Ca.
%4 der Gesamtbevolkerung bewegt sich im Graubereich, aber weg von der sog. Mitte,
die 2023 deutlich kleiner geworden ist. Ein Drittel der Bevilkerung préferiert autori-
tdre, nationalistische Staatsformen mit entsprechenden Einstellungen gegen gesell-
schaftliche Minderheiten oder Personen mit muslimischer, jidischer oder anderer
Zugehorigkeit und Gewalt zum Beispiel gegen Queer Communities. Die nationalso-
zialistische Gewaltherrschaft wird relativiert, wie die Auﬁerungen zur SS von Maxi-
milian Krah (AfD-Europa Spitzenkandidat) belegen.® Die Hilfte der deutschen Be-
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volkerung ist beziiglich rassistischer Einstellungen nicht sensibilisiert. Auch antise-
mitische Auerungen haben sich seit 2021 1t. neuer Mitte-Studie verdoppelt, viele
sind im Graubereich. Das politisch-gesellschaftliche Klima in Deutschland bewegt
sich deutlich nach rechts und der Kampf um eine demokratische und offene Zivilge-
sellschaft gerdt immer mehr unter Druck. Die 6ffentlichen Gelder fiir Demokratiear-
beit und eine aufgeklarte politische Bildung werden gekiirzt.* Angesichts der neuen
Studien ist es geraten, hier Abgeordnete demokratischer Parteien auf Kommunal-,
Landes- und Bundesebene zu bestédrken, in Demokratiebildung und Partizipation zu
investieren und nicht zu kiirzen. Dem Vertrauensschwund in politische Arbeit und
Demokratiebildung ist letztlich nur durch verstirkte Bildungsanstrengungen entge-
genzutreten, die aber von Initiativen, einzelnen Personen, Verbdnden und Bildungs-
agenturen einen langen Atem erfordern, um nicht zu resignieren oder die Zivilcoura-
ge zu verlieren.*

1 https://verband-brg.de/rechte-rassistische-und-antisemitische-gewalt-in-deutschland-2023-jahresbilan-
zen-der-opferberatungsstellen/

2 https://verband-brg.de/wp-content/uploads/2024/05/VBRG_Jahresbilanz_rechte_Gewalt_  2023_fi-
nal_21.05.2024.pdf, darin heifit es: ,Der Anstieg rechter, rassistischer und antisemitischer Gewalt im Jahr
2023 hat zu einer dramatischen Ausweitung der Gefahrenzonen fiir viele Menschen gefuhrt. Eine vieler-
orts unertragliche Normalisierung von Antisemitismus, Rassismus und extrem rechter Ideologien belastet
und verdndert den Alltag sehr vieler Betroffener”, sagt Judith Porath vom Vorstand des VBRG e.V. ++
.Der 75. Jahrestag des Grundgesetzes erinnert uns in dieser Woche daran, dass alle Menschen, die hier le-
ben, durch Artikel 1 vor Gewalt und Willkiir zu schitzen sind," sagt Prof. Dr. Jens-Christian Wagner, Direk-
tor der Gedenkstitten Buchenwald und Mittelbau-Dora. , Das erschreckende Ausmal rechter, rassistischer
und antisemitischer Gewalt zeigt, wie bedroht die Demokratie inzwischen ist.” PDF, S. 1.

3 Tragerin der Fach- und Beratungsstelle ist die Turkische Gemeinde in Baden-Wirttemberg (tgbw e.V.).
LEUCHTLINIE ist eine Fachstelle im Demokratiezentrum Baden-Wiirttemberg. Die Fach- und Beratungs-
stelle wird finanziert durch das Ministerium fir Soziales, Gesundheit und Integration aus Landesmitteln,
die der Landtag Baden-Wirttemberg beschlossen hat, und durch das Bundesministerium fiir Familie, Se-
nioren, Frauen und Jugend (BMFSFJ) im Rahmen des Bundesprogramms ,, Demokratie leben!*

4 Vgl. https://www.leuchtlinie.de/wp-content/uploads/2024/04/Download-Hintergrundpapier-der-Jahres-
statistik-2023.pdf; Download-Hintergrundpapier-der-Jahresstatistik-2023.pdf, S. 2

5 Bericht Leuchtlinie 2024, aaO., S. 6.

6 Bericht Leuchtlinie 2024, aaO., S. 7. Folgendes Beispiel ist aufgefiihrt: ,Frau Q. ist eine trans*Aktivistin,
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Projektiver Antisemitismus und
gesellschaftlicher Wahn

Von Herbert Béttcher

globalen antisemitischen Krieges, in dem alle Jiidinnen und Juden sich an-

gegriffen fithlen, weil sie alle angegriffen werden. Dieser Krieg wird an
Universitdten, Kultureinrichtungen, auf der Strafle, im Sport, tiberall und mit al-
len Mitteln gefiihrt. Desinformation, Framing, Halbwahrheiten, Falschmeldungen
und Auslassungen gehoren dazu — und seit dem 14. April auch Drohnen, Marsch-
flugkorper und Raketen aus dem Iran.”! Seinen Ort findet der Antisemitismus vor
allem in post- und dekolonialen Zusammenhingen an Universititen und im Kul-
turbetrieb und artikuliert sich gegen den Staat Israel.

D er 7. Oktober war kein Terroranschlag. Das war der Beginn eines neuen

1. Antisemitismus, Postkolonialismus und Dekolonialisierung

1.1 Kontextualisierung

Judith Butler kontextualisiert den Anschlag der Hamas in der Gewaltgeschichte
des sog. Nahen Ostens. Sie verweist auf die in ihrer Sicht systematische Landnah-
me und deren Absicherung durch willkiirliche Mainahmen wie Kontrollen und
Verhaftungen?. Es sei falsch, dem , Apartheidregime allein die Schuld” am Terror
der Hamas zuzuschieben, schreibt sie. Dass Israel ein ,Apartheidregime” ist,
scheint unstrittig. Kategorial sind Kolonialismus und Rassismus die Referenzgro-
fen fiir Butlers Kontextualisierung des Terrors.

Statt aber Antisemitismus, Rassismus und Kolonialismus in ihren Beziigen auf-
einander und so auch in ihren Differenzen sowie im Kontext der Krise des globa-
len Kapitalismus zu kontextualisieren, prangert Butler — im Allgemeinen blei-
bend - Gewalt ,auf beiden Seiten” an, plddiert ,fiir wahre Gleichheit und
Gerechtigkeit” und wiinscht sich ,eine Welt, die sich der Normalisierung der Kolo-
nialherrschaft widersetzt und die Selbstbestimmung und Freiheit der Paldstinen-
ser unterstiitzt”. Die Herrschaft des Kapitalismus wird zur Kolonialherrschaft. Hal-
luzi- niert wird , ein wahres Eden der angeborenen Menschenrechte”, das von der
Warenproduktion abstrahiert und sich in einem abstrakten Universalismus bewegt.
In ihrer Konkretion aber sind die universal daherkommende Kritik der Gewalt wie
Aufrufe, sie zu beenden, auf Israel als Militdr- und Besatzungsmacht bezogen, das
den Gaza-Streifen willkiirlich als , Freiluftgefangnis” in Schach halte und nun auch
bombardiert. Nicht zufillig attackiert Butler in diesem Zusammenhang die deut-
sche Erinnerungskultur. Mit anderen als den Juden lasse sie Mitgefiihl nicht zu.
Das Besondere der Konfliktkonstellationen kann aber weder vom Allgemeinen der
kapitalistischen Formen getrennt noch identitédtslogisch daraus abgeleitet werden.
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Entsprechend miissen unterschiedliche Ebenen wie kulturelle Differenzen, psychi-
sche Krisenverarbeitung etc. berticksichtigt werden. Kolonialismus, Rassismus, An-
tisemitismus samt Antiziganismus konnen also nicht ,jenseits” der kapitalisti-
schen Formen verstanden, aber auch nicht in der Logik eines mechanistischen
Schemas von Ursache und Wirkung daraus abgeleitet werden®.

1.2 Erinnerungskultur als Stein des AnstoBes

Hinderlich fiir den Kampf um die ,Befreiung” Paléstinas wie fiir das Ausleben
des Hasses auf Israel ist die Erinnerung an die Vernichtung der Juden zur Zeit des
Nationalsozialismus. Sie blockiert die ungehemmte Kritik an Israel und die Solida-
ritdt mit den Paldstinensern. So heif3t die Parole: ,Free Palestine from German
guilt”. Akademisch scheint sie abgesichert durch die Attacke des Genozid-For-
schers A. Dirk Moses auf deutsche Erinnerungskultur. Sie sei zu einer iiberwach-
ten kultisch zelebrierten Inszenierung geworden und verbinde sich mit der Ab-
wertung vor allem kolonialer Verbrechen sowie einer reflexartigen Solidaritit mit
Israel. Stein des AnstoBes ist die Singularidt von Auschwitz und Israel als jiidi-
scher Staat. Sie gelten als ausgrenzender Rassismus einer Erinnerung, die sich als
weile Erinnerung weigert, die Opfer des Kolonialismus einzubeziehen. Wenn es
um antikoloniale Egalitdt geht, kann eine jiidische Ausnahme nicht geduldet wer-
den. In dieser Logik bewegt sich auch das Plddoyer des franzosischen Philoso-
phen Alain Badiou fiir einen neuen Universalismus®. Als deren Begriinder sieht er
den Apostel Paulus. Sein Diskurs ziele darauf, dass es im paulinischen Christen-
tum ,nicht mehr Juden und Griechen” (Gal 3,28) gebe. Das Besondere der jiidi-
schen Tradition, die jidische Ausnahme ebenso wie die der Griechen, muss im In-
teresse eines Universalismus, der an alle adressiert ist, tiberwunden werden. Erst
dann kénnen Differenzen gelebt werden. Juden miissen also ihr Jude-Sein aufge-
ben, um universal sein zu kénnen und so Differenzen lebbar zu machen. Ahnlich
klingt es bei Butler: Juden kénnen dann zu wahren Juden werden, wenn sie ihr Ju-
dentum aufgeben, universal werden und Differenzen Raum geben.

Die Erinnerung an das Leid der Juden ist nicht der Exklusivitdt einer Erinne-
rung geschuldet, die darauf besteht, ausschliefllich jiidisches Leiden zu erinnern.
Nicht einmal die Rede von der , Singularitit von Auschwitz” zielt auf die Exklusi-
vitdt jiidischen Leidens. Singulér ist die in Auschwitz exekutierte Vernichtung der
Juden darin, dass sie im Kontext des deutschen eliminatorischen Antisemitismus
und seines Zusammenhangs mit der spezifisch deutschen Ideologie und Bildung
der Nation als Selbstzweck exekutiert wurde, gegentiber dem Niitzlichkeitsaspek-
te sich als sekundér erwiesen’.

Nun ist die deutsche Erinnerungskultur keineswegs unproblematisch. Zum ei-
nen bleiben die Verhiltnissen ausgeblendet, die Auschwitz moglich gemacht ha-
ben und nach wie vor Ndhrboden des Antisemitismus sind. Zudem ist sie mit Su-
che nach deutscher Identitit verbunden, insofern es dabei um das Ansehen
Deutschlands in der Welt geht®. Um die Nation geht es auch da, wo sich Erinne-
rungskultur fiir rassistische Formen der Diskriminierung und tédlicher Unter-
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driickung 6ffnen soll. Angesichts der Einwanderung von Migrant:innen fordert
Aleida Assmann eine Erinnerung, in der alle Platz haben. Dabei zielt der Kampf
um die Erinnerungskultur auf die ,Wiedererfindung der Nation”.” Dies soll
durch Narrative und einen alle einbeziehenden Diskurs erreicht werden. Zwar
will Assmann , zwischen Sachwissen und Identitidtswissen unterscheiden”. Ent-
scheidend jedoch ist das ,Identitdtswissen”, da es ,festlegt, dass und warum die-
ses Wissen fiir mich als Mitglied einer bestimmten Gruppe wichtig und zur Auf-
rechterhaltung einer bestimmten Identitdt unverzichtbar ist“!°. Hier geht eine auf
die Geschichte bezogene Erinnerung in die Irrationalitit eines Mythos tiber, der
jenseits aller geschichtlichen Wirklichkeit und allen Denkens als Ermutigung und
Motivation fiir beliebige Zwecke angerufen und mobilisiert werden kann.!!

Gegen identétssichernde Gestalten der Erinnerung hat Johann Baptist Metz die
judisch-christliche Erinnerung als , gefdhrliche Erinnerung” bestimmt. Sie ist da-
durch geprigt, dass sie die , Gegenwart bedrangt und in Frage stellt ... Sie hilt ge-
gen die herrschenden Einsichten frither gemachte Erfahrungen hoch und entsi-
chert damit die Selbstverstandlichkeiten der Gegenwart. Sie mobilisiert Tradition
als kritisch befreiende Potenz ...”.'?> Die Erinnerung an geschichtliches Leiden
wird zum Einspruch gegen Herrschafts- und Gewaltverhéltnisse in Geschichte
und Gegenwart.

2. Antiker und christlicher Antijudaismus

Judenfeindlichkeit und Judenhass finden sich bereits in der Antike.'® Juden wer-
den als , gottlos” diffamiert. Anlass dafiir ist die Fremdheit ihres nicht fassbaren
und darstellbaren monotheistischen Gottes. Er lief§ sich nicht umstandslos in die
griechisch-romische Gotterwelt integrieren. Zudem war der Glaube an diesen
Gott mit Abgrenzungen wie Beschneidung und Sabbatgebot verbunden. Vor al-
lem Speisegesetze erwiesen sich als Barrieren fiir das Zusammenleben jiidischer
und nicht-jiidischer Menschen. Thre Gottesvorstellung wie kulturell-religiése Prak-
tiken wurden zum Anlass, Juden den ,Barbaren” zuzurechnen und sie aus der ro-
misch-, zivilisierten” Welt auszugrenzen.

Antijudaistische Tendenzen finden sich auch im Zweiten Testament. Zum einen
werden antike Stereotype tibernommen. So bezeichnet Paulus die Juden als
,Feind aller Menschen”, die ihn daran hindern, ,den Heiden das Evangelium zu
bringen” (1 Thess 2,14). Diese Formulierung, die ein zentrales judenfeindliches
Stereotyp aufnimmt, steht im Zusammenhang der Konflikte, auf die die messiani-
sche Verkiindigung stoft. Diese verschirfen sich nach der Zerstérung des Tem-
pels und der Vertreibung von Juden im rémisch-jiidischen Krieg. In diesen Zusam-
menhang gehort die pauschale Kritik der Pharisder. Nach der Zerstérung des
Tempels sorgen sie dafiir, dass Israel auch in der Zerstreuung zusammenbleibt.
Sie wollen Provokationen gegeniiber Rom vermeiden. Demgegeniiber beharren
messianisch orientierte Gruppen wie die Jesusbewegung auf den messianisch-
herrschaftskritischen Dimensionen jiidischer Traditionen.!*

Im Johannesevangelium erscheinen , die Juden” als die fiir Jesu Tod Verantwort-
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lichen. Bei genauerem Hinsehen sind die mit Rom verbiindeten Hohepriester ge-
meint.’® Das Stereotyp von ,den Juden” als Gottesmordern findet wesentlichen
Niahrboden in der Liaison christlichen und hellenistischen Denkens. Jesus wird in
der paradoxen Einheit menschlicher und géttlicher Natur verstanden. In den Vor-
dergrund tritt seine gottliche Natur. Entsprechend werden , die Juden” zu , Gottes-
mordern”. Diese Stigmatisierung hat den christlichen Blick auf die Juden lange
Jahre bzw. Jahrhunderte gepragt. Auch wenn sie in den Hintergrund getreten ist,
wirkt der christliche Antijudaismus weiter in Vorstellungen vom Rachegott des Al-
ten und vom Gott der Liebe des Neuen Testaments, von der Knechtschaft durch
das Gesetz und der Freiheit des Evangeliums.

3. Antisemitismus, Moderne und Kapitalismus

Christlicher Antijudaismus ist zwar eine der historischen Wurzeln des moder-
nen Antisemitismus. Dennoch ist letzterer ein Phdnomen der Moderne. Historisch
wird er ,als Reflex in der Modernisierungskrise erklart“’. Mit der Durchsetzung
der Moderne verbundene Um- und Einbriiche, soziale Verwerfungen infolge von
Urbanisierung und Industrialisierung mussten verarbeitet werden. Antisemitis-
mus bot Moglichkeiten, Verzweiflung und Wut auf , die Juden’ zu projizieren. Un-
abhingig von jiidischen Eigenschaften sind die Projektionen Konstrukte der Mehr-
heitsgesellschaft bzw. von Gruppen, die damit unbegriffene Krisen zu verarbeiten
suchen.

3.1,,Wer aber vom Kapitalismus nicht reden will, sollte auch vom
Faschismus schweigen(.)""”

Mit dieser Formulierung wendet sich Max Horkheimer 1939 gegen Stimmen
aus den Kreisen derer, die vor dem Faschismus emigriert sind und den Faschis-
mus kritisieren, ohne , die Tendenzen des Kapitals“!® zu berticksichtigen. ,Es ist,
als seien die vertriebenen Intellektuellen nicht blof des Biirgerrechts, sondern
auch des Verstandes beraubt worden.” Statt die kapitalistischen Verhiltnisse zu
kritisieren, kehren sie ,zum Neuhumanismus, zu Goethes Personlichkeitskult,
zum wahren Deutschland und anderem Kulturgut zuriick”". Sie schrecken davor
zuriick, die ,Tendenzen des Kapitals” als Krisen zu analysieren, die angesichts
der im Zerfall der Marktwirtschaft ,permanent geworden(en)“* seien und zu eta-
tistischen und autoritiren Mafinahmen trieben. U.a. kritisiert Horkheimer, , die
Klassenherrschaft” nehme , die Form der Volksgemeinschaft an”, wobei der ,My-
thos der Interessenharmonie” die Theorie zerstore.?! ,,An die Stelle des Tausches
der Arbeit” trete , das Diktat tiber sie”, ,,die Massen” wiirden von , Objekten der
Fiirsorge” unmittelbar zu ,Objekten der Herrschaft“?. Im Blick auf die Intellektu-
ellen restimiert Horkheimer: , Dass die fortschrittlichen Krifte erlegen sind, ver-
schldgt den Intellektuellen den Gedanken.”? Bei aller Unterschiedlichkeit zwi-
schen der damaligen und der heutigen Krise 14sst sich vielleicht als gemeinsame
Tendenz die Flucht in Regression erkennen. Sie scheint davon zu entlasten, sich
der Situation in gesellschaftskritischer Reflexion zu stellen.
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3.2 Antisemitismus als projektive Krisenverarbeitung in der ,Dialektik
der Aufkldarung”

Die Auseinandersetzung mit dem Antisemitismus als projektiver Krisenverarbei-
tung fithrt zu der Feststellung: , Das Pathische am Antisemitismus ist nicht das pro-
jektive Verhalten, sondern der Ausfall darin.”* Die ,bewusste Projektion”? gehort
zur Reflexion — und zwar in der Unterscheidung zwischen Wahrnehmung und Ge-
genstand. Das erkennende Subjekt hat die Aulenwelt im eigenen Bewusstsein und
erkennt sie ,,doch als anderes”?. Der , Ausfall der Reflexion“?” gibt der ,verblen-
denden Macht falscher Unmittelbarkeit”?® Raum. ,,Das Denken wird kurzatmig, be-
schriankt sich auf die Erfassung des isoliert Faktischen. Gedankliche Zusammen-
hidnge werden als unbequeme und unniitze Anstrengung fortgewiesen”.? Dabei
sind Groflen- und Verfolgungswahn miteinander verbunden: , Beide Male ist das
Subjekt im Zentrum, die Welt bloSe Gelegenheit fiir seinen Wahn; sie wird zum
ohnmichtigen oder allméchtigen Unbegriff des auf sie Projizierten”.*® Material lie-
fern ,die fatalen Konventikel und Panazeen, die sich wissenschaftlich aufspielen
und zugleich Gedanken abschneiden: Theosophie, Numerologie, Naturheilkunde,
Eurhythmie, Abstinenzlertum, Yoga und zahllose andere Sekten, konkurrierend
und auswechselbar, alle mit Akademien, Hierarchien, Fachsprachen, dem fetischi-
sierten Formelwesen von Wissenschaft und Religion.”*! Dabei streben ,,die paranoi-
den Bewusstseinsformen ... zur Bildung von Biinden, Fronden und Rackets. Die
Mitglieder haben Angst davor, ihren Wahnsinn allein zu glauben. Projizierend se-
hen sie tiberall Verschworung und Proselytenmacherei.”.*

3.3 Das Konstrukt einer jiidischen Weltverschwérung und die
abstrakte Herrschaft des Kapitalismus

Die Vorstellungen einer auf Weltherrschaft zielenden jiidischen Verschwérung
haben ihren Ausdruck in den ,Protokollen der Weisen von Zion” gefunden. De-
ren Kern ,bildet das Streben einer geheimen jiidischen Verbindung ... nach Welt-
herrschaft ... Essentiell ... ist die Unterstellung, dass die jiidische Geheimgesell-
schaft als Exponent der Gesamtheit aller Juden agiert. Das stigmatisiert jeden
einzelnen Juden als Teil einer gefdhrlichen Verschworung ...”%

Moishe Postone sieht die Projektion einer jiidischen Weltverschwérung im Zu-
sammenhang der abstrakten ,Herrschaft des Kapitals“*. Sie verstrickt Menschen
,in das Netz dynamischer Kréfte, die, weil sie nicht durchschaut zu werden ver-
mochten, in Gestalt des ,internationalen Judentums’ wahrgenommen wurden.”*
In der Antinomie von Konkretem und Abstraktem sieht er einen wesentlich Hin-
tergrund antisemitischen Wahns. Sie driickt sich aus in den Unterscheidungen
des (sichtbaren) Gebrauchswerts und des (unsichtbaren) Tauschwerts der Ware,
der (sichtbaren) konkreten Arbeit und der (unsichtbaren) abstrakten Arbeit, dem
(sichtbaren) stofflichen Reichtum und dem (unsichtbaren) abstrakten Reichtum.
Eingebunden in diese Form beruhte der nationalsozialistische Antikapitalismus
,auf dem einseitigen Angriff auf das Abstrakte ...”.* Dabei wurden ,die Juden’
,,zu Personifikationen der unfassbaren zerstorerischen, unendlich méachtigen Herr-
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schaft des Kapitals. Nun kann , die ,antikapitalistische’ Revolte zur Revolte gegen
die Juden”®” werden.

Im irrationalen Zweck, Geld/Kapital um seiner selbst willen zu vermehren,
kommt der strukturelle Wahn der kapitalistischen Vergesellschaftung zum Aus-
druck. Geld eroffnet den Zahlungsfihigen den Zugriff auf Waren und Dienstlei-
stungen. Zugleich ist es der abstrakteste Ausdruck des Werts und darin des Zu-
sammenhangs von Arbeit, Ware und Geld. Es ist gleichgiiltig gegen konkrete
sinnliche Bediirfnisse und Inhalte, gleichgiiltig gegeniiber Mensch und Natur. Al-
les tritt in den Dienst des abstrakten und irrationalen Selbstzwecks, durch die Ver-
ausgabung von Arbeit zur Produktion von Waren Geld zu vermehren und als Ka-
pital wieder neu in den Prozess der Verwertung zwecks weiterer Vermehrung
einzuspeisen.

Die Vermehrung des Kapitals ist mit Krisen verbunden, mit konjunkturellen Kri-
sen, aber auch mit einer logischen Schranke, die den Kapitalismus an seine nicht
mehr zu tiberwindenden Grenzen fiihrt. Krisen sind dem Zwang geschuldet, Ar-
beit als Substanz des Kapitals zu entsorgen. Die in der Konkurrenz produzieren-
den Unternehmen miissen dies auf dem hochsten technologischen Niveau tun,
wenn sie nicht aus dem Rennen geworfen werden wollen. Dann aber muss Arbeit
durch Technologie ersetzt werden. Die logische Schranke ist mit der mikroelektro-
nischen Revolution auch historisch erreicht. Jetzt muss mehr Arbeit entsorgt wer-
den, als durch Ausweitung von Produktion und Mérkten kompensierbar ist.

Antisemitismus ist , die irrationale immanente Reaktion auf die Irrationalitit
des Waren- und Geldfetischismus”.?® In Krisen artikuliert er sich als projektive
Krisenverarbeitung. Juden werden zu Reprasentanten des Anderen und Fremden,
die ,alle negativen Eigenschaften von Geld und Konkurrenz“* auf sich vereini-
gen, zu Reprasentanten derer, die ohne ehrliche Arbeit zu Geld kommen, des , raf-
fenden” im Unterschied zum ,schaffenden” Kapital, zu Gestalten des zersetzen-
den Intellektuellen, mit denen sich die Abneigung gegen das Abstrakte verbindet.

4. Israel - ,,der Jude” unter den Staaten

Gegen die einlinige Einordnung Israels als kapitalistischem Staat hat Robert
Kurz den Doppelcharakter des Staates Israel stark gemacht. Er ist kein koloniales
Produkt, sondern wesentlich ein Rettungsprojekt fiir von Verfolgung und Vernich-
tung bedrohte Jiidinnen und Juden und darin ein Projekt gegen Antisemitismus.
Als kapitalistischer Staat ist Israel all den Prozessen sozio-6konomischen und
staatlichen Zerfalls ausgesetzt wie andere kapitalistische Staaten. Wie sie muss Is-
rael diese Krisen verarbeiten, jedoch umgeben von einer seine Existenz bedrohen-
den Umwelt und ohne auf antisemitische Reserven der Krisenverarbeitung zu-
riickgreifen zu konnen. In diesem Kontext kommen national-religiose und
rassistische Verarbeitungsstrategien zum Zug. Profan und sozialistisch orientier-
ter Zionismus scheint passé und nihert sich national und religiés-orthodox ver-
wurzelten Bewegungen und Parteien an. Identitdre und autoritdre Tendenzen neh-
men in Israel die Gestalt theokratischer, national-religioser Bewegungen an, die
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sich mit antiarabischen Projektionen verbinden.* Diese Tendenzen sind in der Re-
gierung Netanjahu institutionell verankert. Rationale sicherheitspolitische Strate-
gien zur Verteidigung der Existenz Israel vermischen sich mit Irrationalismen ul-
tra-orthodoxer Heilsversprechen.

5. Antisemitismus, autoritare Suche nach Identitat, Krise der Politik

Gegenwirtig erleben wir, wie sich die Krise des Kapitalismus auf der politi-
schen Ebene zuspitzt. Angesichts einbrechender Kapitalakkumulation und Hand-
lungsoptionen wird nach ,Lésungen” in autoritdr repressiver Ausgrenzung von
Migrant*innen sowie der einheimischen Verlierer:innen gesucht. Legitimation fin-
det sie in der , Ausprdgung einer roher Biirgerlichkeit“*!. Bereits 2018 hatte die
Studie , Autoritdre Versuchungen” festgestellt, ,,dass unter einer diinnen Schicht
zivilisiert-vornehmer (,biirgerlicher’) Umgangsformen autoritire Haltungen ver-
borgen sind ...“.*> Sie zeigen sich in der Verachtung fiir schwache Gruppen, der
Einforderung von Vorrechten fiir Etablierte sowie der Orientierung an ,Konkur-
renz und Eigenverantwortung”*. , Autoritdre Versuchungen sind ... vor allem als
Reaktionen auf individuellen oder gesellschaftlichen Kontrollverlust zu interpre-
tieren. Sie erzeugen eine Nachfrage nach politischen Angeboten, die darauf abzie-
len, die Kontrolle wiederherzustellen, und zwar durch die Austibung von Macht
und Herrschaft sowie tiber Ausgrenzung und Diskriminierung bzw. gruppenbezo-
gene Menschenfeindlichkeit.”**

Nicht im Blick ist, dass der Hass auf nicht-arbeitende Migrant:innen wie auf ein-
heimische , Arbeitsverweigerer” Ausdruck der Fetischisierung der Arbeit im Kapi-
talismus ist. Arbeit ist eben kein Widerspruch zum Kapital, sondern als unver-
zichtbare Quelle von Wert und Mehr-Wert dessen Substanz. Struktureller
Antiziganismus, in dem die Abwehr von Zigeuner:innen, die sich der auf Arbeit
griindenden Moderne verweigern, wirksam ist, und struktureller Antisemitismus,
in dem die Abwehr des raffenden Kapitals zulasten des schaffenden Kapitals viru-
lent ist, sind tiber die Fetischisierung der Arbeit miteinander verbunden.

Hass gegen auslidndische Migrant:innen und , schmarotzende” Wohlstandsemp-
fénger:innen sowie Hass auf Juden, die mittels von Reichtum und Geist, die Welt
regieren, treffen sich in dem Bediirfnis, Krisenlagen irrational auf Personen und
Gruppen und deren Ausgrenzung hin zu konkretisieren sowie in der Illusion,
durch autoritire Mafinahmen und Ordnungen politische Kontrollverluste kom-
pensieren und politische Handlungsmoglichkeiten zuriick gewinnen zu koénnen.
Die politisch angepriesenen , Losungen” sind nur scheinbar konkret, weil sie das
Ganze der gesellschaftlichen Verhiltnisse als Kontext der Krise ausblenden. Dass
der Ausgriff auf das Ganze der gesellschaftlichen Verhiltnisse und damit die Re-
flexion der realen gesellschaftlichen Widerspriiche aus dem Denken verbannt wur-
den, erweist sich als folgenreich und tédlich. Der ,illusionslose Pragmatismus“*,
dem damit gehuldigt werden sollte, hat illusiondrem Wahn den Weg gebahnt. Auf
der Linken feiert der regressive Riickgriff auf Klassen samt der damit verbunde-
nen Ontologisierung der Arbeit ,fréhliche Urstand”. Befeuert wird zugleich die
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personalisierende Konkretisierung gesellschaftlicher Probleme auf Unterdriicker
und Unterdriickte. Nach rechts verbindet sich die Fetischisierung der Arbeit mit
Ressentiments gegen sozial Schwache als Nicht-Arbeitende. So wird es moglich,
sich iiber ,die faulen Sozialschmarotzer da unten” und , die Reichen da oben”
gleichzeitig zu emporen.*® Konkretistische Wahrnehmung und Verschworungs-
ideologien werden zu zwei Seiten derselben Medaille.

Die Imagination einer Weltverschworung war Kernelement der antisemitischen
Propaganda der Nazis. In heutigen antisemitischen Weltbildern erscheint die mili-
tarisch verteidigte Existenz Israels schlimmer als jede global erfahrene Unterdriik-
kung und Gewalt. Da liegt die Wahnvorstellung nahe, die Welt sei befreit, wenn
sie ,judenfrei” sei. Die abstrakte Herrschaft des Kapitalismus scheint in , den Ju-
den” und in dem ,Judenstaat” und deren verschworerischem Agieren greifbar zu
werden. An die Stelle der Befreiung aus der im Fetischzusammenhang von Wert
und Abspaltung, Kapital und Arbeit, Okonomie und Politik konstituierten kapita-
listischen Vergesellschaftung tritt die Befreiung von ,den Juden”. Der inhaltlich
leere und unheimliche, irrationale kapitalistische Selbstzweck, aus Geld mehr
Geld zu machen, kann vermeintlich identifiziert und dingfest gemacht werden.
Aus Ohnmacht wird imaginierte Handlungsmacht. Der Kapitalismus erscheint
transformierbar, ohne dass seine Fetischstruktur angetastet werden miisste. Geld
und Arbeit, ein den Markt regulierender Staat etc. konnen beibehalten werden
und die Abspaltung der weiblich konnotierten Reproduktion bleibt in der Kiiche
des Nebenwiderspruchs. Transformation kann zur Riickkehr zu einem , urspriing-
lichen” Kapitalismus der guten Arbeit und einer , guten” oder auch autoritiren
politischen Regulation werden, die auch die Krisen unter Kontrolle bringt. Die
Normalitdt scheint gerettet.

,Unterm Bann der zdhen Irrationalitit des Ganzen ist normal auch die Irrationa-
litdt der Menschen.” Sie ist stets auf dem Sprung, die ,, Zweckrationalitit, im poli-
tischen Verhalten, zu tiberfluten”.” In Zeiten sich zuspitzender Krisen liegt die
Versuchung nahe, sich an der Normalitét des irrationalen gesellschaftlichen Gan-
zen festzuklammern und sie in der Abwehr und Vernichtung von dem, was sie
vermeintlich bedroht, zu verteidigen — seien es Flichende, Fremde, angeblich , Ar-
beitsscheue” oder eben und vor allem Juden. Der ,Bann der zdhen Irrationalitit
des Ganzen”, von dem Adorno gesprochen hatte, wird in der sich zuspitzenden
Krise erkennbar als der irrationale Selbstzweck der Vermehrung von Kapital. Je
drastischer dieser Selbstzweck auf seine immanenten Grenzen stoft, desto mehr
bricht auch , die Binnenrationalitdt” dieses , objektivierten Wahnsystems”* ein. Je
mehr der kapitalistische Selbstzweck aufgrund des Schwindens von Arbeit als
Substanz fiir die Produktion von Wert und Mehr-Wert ins Leere lduft, desto weni-
ger ldsst sich innerhalb der Pole von Markt und Staat binnenrational regulieren.
Die Konkurrenz geht tiber in sozialdarwinistische Verwilderung und Vernichtung.
,In einem Weltklima der wechselseitigen Vernichtungskonkurrenz, der permanen-
ten Gefdahrdung der sozialen Existenz und gleichzeitig eines prekiren spekulati-
ven Geldreichtums, der sich jederzeit in Luft auflésen kann, gedeiht ein diffuser

CuS Jahresausgabe 2024 23



Vernichtungswille, der jenseits duerlicher ,Risikoverhéltnisse” agiert und der
ebenso abstrakt und inhaltsleer ist wie die gesellschaftliche Form, die dem Ver-
wertungsprozess des Kapitals zugrunde liegt. ... Nur im Nichts und damit in der
Vernichtung” lédsst ,sich der Widerspruch zwischen metaphysischer Leere und
Darstellungszwang des Werts in der sinnlichen Welt“#* ,16sen”. Im Unterschied
zu den Nazis, deren Antisemitismus sich mit fordistischer Akkumulation verbin-
den konnte, luft die kapitalistische Akkumulation in den aktuellen Krisen ohne
Aussicht auf neue Moglichkeiten der Akkumulation ins Leere und ladsst auch die
Subjekte in ihrer Perspektivlosigkeit ,nackt” da stehen. In solcher Haltlosigkeit
drohen die Grenzen zwischen Mord und Selbstmord zu verschwimmen. Der
Wahn projektiver Krisenbearbeitung kénnte sich mit Tendenzen vermischen, die
auf Selbst- und Weltvernichtung in der kapitalistischen Form in einer immanent
ausweglosen Situation zulaufen. Paradox formuliert: Wo nichts mehr geht, geht
immer noch (Ver-)Nichtung.

1 Esther Schapira, in Judische Allgemeine vom 14.4.24.

2 Vgl. Freitag 42/2023.

3 Marx, Das Kapital, Berlin 1984, 189.

4  Diese komplexen Zusammenhédnge hat Roswitha Scholz im Rahmen der von ihr wesentlich gepragten
Kritik von Wert und Abspaltung, also der Kritik kapitalistischer Warenproduktion und der mit ihr gleich-
urspriinglich einhergehenden Abspaltung der Reproduktion entwickelt. Vgl. vor allem: Differenzen der
Krise — Krise der Differenzen. Die neue Gesellschaftskritik im globalen Zeitalter und der Zusammen-
hang von ,Rasse”, Klasse, Geschlecht und postmoderner Individualisierung, Bad Honnef 2005 sowie
weitere Texte in der Theoriezeitschrift exit! Krise und Kritik der Warengesellschaft (www.exit-
online.de).

5 Vgl. Der Katechismus der Deutschen, https://geschichtedergegenwart.ch/der-katechismus-der-deut-
schen/.

6 Vgl. Alain Badiou; Paulus. Die Begriindung des Universalismus, Zirich-Berlin 2009. Dazu kritisch: Her-
bert Bottcher, Hilft in der Krise nur noch beten? — Zur philosophischen Flucht in paulinischen Messianis-
mus, in: exit! Krise und Kritik der Warengesellschaft, Heft 16, Springe 2019, 86-181, vor allem 88-124.

7 Vgl. Robert Kurz, Schwarzbuch Kapitalismus. Ein Abgesang auf die Marktwirtschaft, Frankfurt am
Main 2009, 498ff.; vgl. auch Roswitha Scholz, Differenzen der Krise — Krise der Differenzen. Die neue
Gesellschaftskritik im globalen Zeitalter und der Zusammenhang von ,Rasse", Klasse, Geschlecht und
post-moderner Individualisierung, bes. 74-120.

8 Vgl. Meron Mendel, Uber Israel reden. Eine deutsche Debatte, Kéln 62023, 35ff.

Aleida Assmann, Die Wiedererfindung der Nation, Minchen 2020.

10 Aleida Assmann, ,Zwischen Pflicht und Alibi”, in: Ute Heimrod, Glinter Schlusche, Horst Seferens
(Hg.), Der Denkmalstreit — das Denkmal? Die Debatte um das ,Denkmal fiur die ermordeten Juden
Europas". Eine Dokumentation, Berlin 1999, 504.

11 Vgl. Niklas Machunsky, Die Antizionistische Aufhebung der Vergangenheitsbewéltigung. Aleida Ass-
mann und der linke Revisionismus, in: Stephan Grigat, Jakob Hoffmann, Marc Seul und Andreas Stahl
[Hg.], Erinnern als hochste Form des Vergessens. [Um]Deutungen des Holocaust und der , Historiker-
streit 2.0", Berlin 2023, 375-407, zur von Mythos und Faschismus, 394ff.

12 Johann Baptist Metz, ,Politische Theologie" in der Diskussion (1969), in ders., Im dialektischen Pro-
zess der Aufklarung. Gesammelte Schriften Band 3/2, Freiburg im Breisgau 2016, 27-72, 46.

13 Vgl. Peter Schafer, Kurze Geschichte des Antisemitismus, Miinchen 2020, 19ff.

14 Vgl. Herbert Bottcher, Apokalyptik und Krise, in: ders.; Religionskritik, Gottesverdunstung und Apoka-
lyptik in Krisenzeiten, Miinster 2024, 65-88.

15 Vgl. dazu vor allem Klaus Wengst, Bedrdangte Gemeinde und verherrlichter Christus. Ein Versuch tber
das Johannesevangelium, Miinchen 1990.
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Benz, Antisemitismus, 177.
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caust. Politische Interventionen, Freiburg 2005, 165-194.
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Robert Kurz, Geld und Antisemitismus. Der destruktive Wahn in der warenproduzierenden Moderne,
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Der Anti-AfD-Song

Anlésslich des Parteitages am 28.07.—06.08. 2023 in Magdeburg

Es schief$t gewaltig in die Hoh
In Deutschland Ost die AFD.
Ihre Wiihler haben irgendwie
Kein Gefallen an Demokratie

Mit allergrofitem Unbehagen
Hort man sie nur immer sagen:
. Mit den Berliner Demokraten
Sind wir nicht sehr gut beraten.

Die Farben rot und gelb und griin
Bringen Deutschland keine Fortune.
Ihr etablierten Demokraten

Habt unser Land schamlos verraten!”

Aggressiv und schrill im Ton
Giften sie durchs Mikrofon.
Gegen Regierung und EU
Hetzen sie nur immerzu.

,,Wegen eurer eigenen Interessen

Habt ihr uns im Osten glatt vergessen.
Nicht linger lassen wir uns quilen,
Suchen euch da oben abzuwiihlen.

Deutschlands Interessen und sein Gliick
Habt ihr verloren aus dem Blick.
Brauchen dringend eine Autoritit,

Der es um des Volkes Wohl nur geht.

An offenen Grenzen fiir alle

Hat bei uns niemand Gefallen.

Fiir Fliichtlinge und Migranten

Ist weder Platz noch Geld vorhanden.

Fiir heute gilt und auch fiir morgen:
Erst sind Deutsche zu versorgen

Mit allem, was wichtig und tut not,
Wie Wohnung, Arbeit, Geld und Brot.

Europa soll 'ne Festung sein.
Wir lassen keine Fremden rein
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Pushbacks sind wirksame Methoden,
Auch wenn sie rechtlich sind verboten.

Fremde wolln wir nicht. Sie storen,
Weil sie nicht zu uns gehoren.

Sie wollen nur die guten Gaben,
Die bei uns reichlich sind zu haben.

Wir sind auch sauer wie noch nie
Uber die Klimarettungshysterie.
Das Klima effektiv zu schiitzen,

Ist viel zu teuer, wird nichts niitzen.

Das Land steckt in der Krise,

Macht immer nur noch Miese.

Und aus Berlin kommt nur noch Mist.
Nichts soll so bleiben wie es ist.

Alles mochtet ihr verdndern.

Schluss mit eurem bloden Gendern.
Gendersternchen sind zu lassen,

Zu deutscher Sprache sie nicht passen.

Homos, Lesben, Schwule, Queere
Offenbaren die Misere.

Wir brauchen keine x Geschlechter.
Reizt nur zu Spott und viel Geldchter.

Wir mochten gerne selbst entscheiden,
Womit wir reisen, fahren, heizen.
Wegen Vorschriften, Verboten

Gibt es von uns schlechte Noten.

Eure Tage sind gezihlt,

Denn ihr werdet abgewihlt.

Wir brauchen keine Demokraten,
Die schamlos unser Land verraten.

Gegen den Verinderungswahn
Kéampfen wir entschlossen an.

Wir werden unser Deutschland retten
Und baun es um wie wir’s gern hitten.



DER ANTI-AFD-SONG

Die AFD in unsern Tagen

Gewinnt vom grofSen Unbehagen,
Von Angst, Unsicherheit und Frust,
Und einem Vertrauensverlust.

Neonazis und Faschisten,

Brave Biirger und auch Christen
Sammeln sich in der Partei.

Viel brauner Ungeist ist dabei.

Mit Hocke, Weidel und Kumpanen
auf volkisch-nationalen Bahnen
macht ein Krebsgeschwiir sich breit,
hinein in die Gesellschaft weit.

Mit hohlen Phrasen und Parolen
Werben sie ganz unverhohlen
Fiir eine deutsche Leitkultur
Von nationaler volkischer Natur.

Die grofSe Vielfalt der Kultur

Ist bei uns auf guter Spur.

Das Grundgesetz und unser Staat
Halten die Mittel dafiir parat.

Europa, Deutschland kommen leider
Riickwairtsgewandt nun mal nicht weiter.
Gedndert haben sich die Zeiten.

Drum sind neue Wege zu beschreiten.

Drum diirfen echte Demokraten
Die Demokratie niemals verraten,
Wie es die AFDler tun.

Sie wollen einen Volkstribun.

Der soll es fiir Deutschland richten.
Wir kennen solche Geschichten
Und auch die vielen, vielen Tiicken,
Sich heillos darin zu verstricken.

Probleme und sehr viele Krisen

Unser Leben griindlich vermiesen.
Doch miissen wir in allen Dingen
Um Losungen gemeinsam ringen.

Wir brauchen dafiir eben nur
Eine populire Streitkultur.

Nicht Hetze, Hass und Populismus,
Keinen destruktiven Extremismus.

Propagandisten und Ideologen

Sind skrupellose Demagogen,

Machen verdchtlich die Demokratie
Und schwelgen in volkischer Nostalgie,

Sie wettern gegen Globalismus

Und plidiern fiir Nationalismus.
,,Gegen Globalisten, die zerstoren,
Miissen sich die Deutschen wehren.”

Von raschem Wandel angst und bang,
gehn sie voran im Riickwdrtsgang.
Nationale Tone sie beniitzen,

um Volk und Heimat zu beschiitzen.

Zu Krisen, Problemen und Fragen
Haben sie nichts beizutragen.
Migranten, Klima, Krieg, Energie —
Bei diesen Fragen passen sie.

Bei lauten Protesten und Schreierei
Sind sie als Wutbiirger immer dabei.
Statt sachkundig zu diskutieren,

Sie lieber wiitend agitieren.

L, Wir sind das Volk, das muss wohl reichen.
Eine Gemeinschaft mit unsresgleichen,
Das wollen wir und treten dafiir ein,
Alternative fiir Deutschland zu sein.”

Eine Alternative, welch ein Graus!
Was kiame wirklich dabei raus?

Wir kiimen nicht mehr aus der Krise.
Wenn man sie gewihren liefse!

Am Ende lautet der Beschluss:

Die AFD man meiden muss!

Sie hat ja schon von Anbeginn

Nichts Gutes mit Deutschland im Sinn.

Ulm, 14. August 2023
Martin Krauf3
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Vorstellung

Michael Aranovski, geb. in Leningrad, promovierter Agraringenieur. Seit den

1990ern als einer der — sonderbares Wort! — ,Kontingentjuden” nach

Deutschland gekommen. Seit seiner frithen Jugend zeichnet und malt er. Zu-
sammen mit einem Freund bekam er als solcher schon vom Direktor der Eremitage —
eine der weltweit grofiten und reichsten Gemaéldegalerien — die Erlaubnis, dort zu ko-
pieren. Berufsbeglei- tend besuchte er Kurse an der Leningrader Kunstakademie. Seit
Jahrzehnten malt er Landschaften, Stillleben, Portréts und jiidisch-religiése Motive im
Stil, der zwischen Impressionismus, Realismus und Expression changieren kann.

Gedanken von Paul Petzel dazu: Mit flottem energischen Pinsel aufs Blatt geworfen:
ein grotesk wirkender Kopf mit ,irre” weit aufgerissenen verdrehten Augen, die die
Betrachter frontal anstarren, den Mund bis zur Unerkennbarkeit verwaschen und ver-
wischt: Schlagen die menschenverachtenden Phrasen auf das Mundwerk zurtick und
vollbringen jetzt am Téter ihr Werk, das diesem Organ entsprang? Zu schon, um wahr
zu sein — dieser durchaus biblische Gerechtigkeitsgedanke, dass kein Gott eine Strafe
verhidngen muss, sondern des eigenen Mund- (und Hand-)Werks in seinen Folgen auf
die Téter zuriickkommen ... Die Realitdt lehrt anderes: Noch Auschwitzprozess hat
des den Obertidtern nicht die Stimme verschlagen; fern jeder Reue haben sie vielmehr
noch dort ihre Opfer von vormals verhéhnt ...

Wovon stehen der Fratze die Haarbiischel strahlenférmig zu Berge? Woher die Lich-
taura um ihren Schidel? Was sieht sie vor sich, dort, wir als Betrachter stehen oder sit-
zen? — Spitestens hier sollte jeder und jede fiir sich selber weiter”spinnen” — durchaus
auch ein Weg, vielleicht zu neuen Einsichten in , Sachen” Faschismus zu kommen ...
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Paul Petzel, geb. 1957, kath. Religions- und Kunstlehrer bis vor einigen Jahren; zwei
Radierungen: ,,... man versteht sich ...”. Zwei Paare, die miteinander kommunizieren.
Das obere bringt die Spitzen der Pappnasen wie bei einer alten Waage ins Gleichge-
wicht, die unteren kommunizieren tiber ihre simple Mechanik aus Klostampfer auf
den Schéddeln (Warum wohl sowas? Wer Boses, eher Vulgéres hier denkt, liegt richtig!)
und alten Fahrradfelgen, die tiber die Endstiicke der Stampfer wie ihre Achse langsam
rotieren und einen alten Draht, der tiberkreuzt gespannt ist, langsam bewegen. Wére
das Ganze ein 3-D-Modell, sollte sich diese Bewegung wie die eines verrosteten Fahr-
rads anhéren ... Beim linken Kopf dieses Paares scheint quer durch den Schidel eine
Achse gezogen, tiber die sich ein Windmiihlenrad bewegt: kleines Bildzeichen fiirs Ha-
kenkreuz. Wenn die fast transparente Verhiillung weggezogen wird, und das Rad ro-
tiert, geht das Mahlwerk der Gewalt los. Denn von welchem Kopf wird es angetrie-
ben? Von Totenschideln, die dieser fadenscheinige Schleier kaum verdecken kann.
Das Windrad wiederholt sich — verkleinert und vermehrt — bei der rechten Figur. Die
Réder ergeben ein — gut gedltes — Zahnradgetriebe, vom vorderen Hirnareal durch
den Schleier nach Auflen ...

Auch die Schleier der untern beiden ,Gesellen” verdecken kaum die spitzen Nasen-
stiimmel, die sie als Schéddel im abgenagten Zustand ausweisen: Totenschiddel wie die
oberen — des Pudels, d.h. des Faschos Kern: selber tot und Tod bringend, nekrophil im
wortlichen Sinn. Es gibt genug Zeugnisse wie z.B. Amon Gé6th im KZ PLaszow oder
Ho68 in Auschwitz (vgl. the Zone of Interest, Jonathan Glazer 2023), deren Morden gera-
dezu libidings besetzt war. Der Rest: Augenmaske, Pappnasen, Kocarde am linken Ohr
der rechten Figur, Stacheldraht als Halskrause bei der rechten — allesamt Karnevalsfum-
mel ... Lassen wir uns davon nicht ablenken ...

Beide verstehen sich offensichtlich, besser als ihre Gegner, wie man historisch leider
weif3.

Als ich 1983 mitten im meinem Referendariat (wohl zwecks Druckabfuhr) diese
Zeichnung angefertigt hatte, fragte ich mich selber, ob ich nicht spinnen wiirde. Hat
dich deine Befassung mit der Thematik mittlerweile so weit gebracht, Gespenster zu
sehen, wo nun wirklich keine waren? Die Republikaner waren damals mehr oder we-
niger von der Biihne abgetreten. Ich habe das Bild beiseitegelegt.

Umso irritierender, dass es mit heute gar nicht mehr wahnhaft erscheint .... Und
die nekrophilen rechten Kreise sind international so gut vernetzt — und kommunizie-
ren hochst effektiv etwa tiber Tiktok —, dass das Geklapper und ,Néseln” dieser Figu-
ren dagegen leider naiv ausschaut ...
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Paul Petzel, ,Rattenfanger”: Da erklart sich vieles selbst. Nur ein paar Elemente seien
aufgezihlt: Stopfen im Kopf, denen Absurdes entwichst, Spruchbander ohne Spriiche,
verlorenes Pflanzchen ohne Wurzelgrund, Drihtchen; der Rattenfinger selber als Rat-
te, spielt eine Trote, aus der Geifleln kommen. Hockt auf einem Stein (dem der Wei-
sen?), dessen Lunte schon angeziindet ist ... Manches bleibt mir selber etwas rétsel-
haft ...

Ein sicherer Hafen fiir gefliichtete Menschen

Biblisch-theologische Gedanken
zur Seenotrettung

Von Christiana Steiner

stande in den Fliichtlingscamps auf Lesbos, Lampesdusa und in Melilla: Ich stell-

te mir vor, an diesem Ort schwanger zu sein, ohne Riickzugsraum oder ausrei-
chende medizinische Versorgung, jeden Tag stundenlang Schlange fiir die
Essensausgabe stehen zu miissen, um am Ende doch nicht satt zu werden.

Bereits zuvor hatte ich mich wihrend meines Studiums politisch organisiert, um
gefliichtete Menschen bei Wohnungssuche etc. zu unterstiitzen.

Doch nach diesem Zeitungsartikel nahm ich mir vor, nach der Geburt meines Kin-
des nicht im weilen Happyland! zu verbleiben, sondern mich politisch fiir die Rech-
te von gefliichteten Menschen einzusetzen. Ich entschied mich fiir die Seebriicke als
Politgruppe.

Seit 2018 formierte sich die Seebriicke als iiberregionale Bewegung, die sich in
kommunalen Lokalgruppen organisiert. Jedes Jahr sterben tausende Schutzsuchen-
de auf der Uberfahrt iiber das Mittelmeer, weil sie vor Krieg und politischer Verfol-
gung sowie den verheerenden Folgen des menschengemachten Klimawandels flie-
hen. Auch auf der ,Balkanroute” werden fliichtende Menschen systematisch
entrechtet und kriminalisiert. Menschen, die iiber Bulgarien, Rumé&nien, Ungarn
oder Kroatien in die EU fliichten wollen, werden geschlagen, ihrer Kleider beraubt,
eingesperrt oder im Wald ausgesetzt.> Weiterhin ist die illegale und vokerrechtswid-
rige Praxis der Push-Backs® durch die EU- Grenzschutzagentur Frontex sowie natio-
nalstaatlicher Instrumente wie Grenzschutz und Kiistenwache nahezu Alltag gewor-
den.* Die Schaffung sicherer Fluchtwege und das Ende der Unterbringung
gefliichteter Menschen in tiberfiillten Fliichtlingslagern, indem Kommunen selbst
Verantwortung tibernehmen, ist die Vision einer den Menschenrechten gemifien

Ich war im 7. Monat schwanger und las in einer Zeitung tiber die untragbaren Zu-
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Asylpolitik wie sie die
Seebriicke vor Augen
hat. Kommunen wer-
den aufgefordert, sich
zu ,,Sicheren Hifen” zu
erklaren und so selb-
stindig tiber den sog.
Konigsteiner Schliissel®
hinaus gefliichtete Per-
sonen  aufzunehmen.
Griechenland, Spanien
und Italien senden seit
Jahren das Signal, dass
sie mit der Versorgung
der Gefliichteten iiber-
fordert sind. Mittlerwei-
le haben sich iiber 320
Kommunen in Deutsch-
land als ,,Sicheren Ha-
fen” erklart und sind be-
reit, zusdtzlich gefliich-
tete Menschen aus den
Camps in Stideuropa
aufzunehmen. Damit
zeigt sich, dass sich auf
. kommunaler und regio-
- \ ' % naler Ebene teilweise ei-
ne Gegenbewegung for-
miert, , die sichere Fluchtwege fordert, die Aufnahme von gefliichteten Menschen
anbietet und mehr gesellschaftliche Teilhabe erméglichen will”.? So entwerfen Kom-
munen gemeinsam mit zivilgesellschaftlichen Gruppen alternative politische Lo-
sungsansitze. Seitens der EU oder der Bundesrepublik Deutschland scheint keine
Losungen mehr zu erwarten sein, die sich an einem menschenrechtskonformen Asyl-
recht orientiert. Angesichts humanitirer Katastrophen, wie dem Sterben auf dem
Mittelmeer, wollen Kommunen nicht tatenlos zusehen und selbst Initiative zeigen.
Da die tatsdchliche Aufnahme von gefliichteten Menschen, ihre Versorgung, Zugang
zu eigenem Wohnraum, Einbindung durch Bildung, Arbeit, soziale und kulturelle
Teilhabe durch kommunale Behorde organisiert wird, ist es auch naheliegend, dass
Kommunen und Zivilgesellschaft Aufnahmekapazititen, Bereitschaft und Infrastruk-
tur am besten einschitzen kénnen.”
Mit jeder Woche wird seit Jahren ein weiterer Stein auf die Festung Europa gelegt,
winzige Liicken der Rechtsstaatlichkeit mit Zement geschlossen, ein weiterer Befesti-
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gungsring gebaut, die todliche Maschinerie ausgeweitet, ein neues teuflisches Werk-
zeug erdacht.

Immer mehr Menschen miissen fliehen. Die Fluchtgriinde werden durch lebens-
feindliche Bedingungen, verursacht durch den menschengemachten Klimawandel,
und mit dem Kampf um Ressourcen bestiandig drangender. Gewaltexzesse gegen
Minderheiten, Femizide, Krieg, Hunger und politische Verfolgung sind Griinde, wes-
halb Menschen fliehen.

Europa weigert sich dies anzuerkennen. Europa weigert sich, eine Losung zu fin-
den, um Menschen in Not zu unterstiitzen. Europa weigert sich seiner Selbstver-
pflichtung auf Rechtsstaatlichkeit nachzukommen. Im Grundgesetz ist verankert,
dass politisch Verfolgte Asylrecht geniefSen. Durch diese Verankerung hat das Recht
auf Asyl verfassungsrechtlichen Charakter. Ebenso hat sich die EU durch das Genfer
Abkommen 1951 dazu verpflichtet politisch fliichtenden Menschen Asyl zu gewéh-
ren. Artikel 14 der Allgemeinen Erkldrung fiir Menschenrechte schreibt das Recht
fest, dass andere Lander Menschen, die vor Verfolgung fliehen, Asyl gewiahren miis-
sen. Alle Mitgliedsldnder der EU haben diese Erklarung unterschrieben.

In den letzten Jahrzehnten wurde dieses Recht schrittweise ausgehohlt, abge-
schafft und eine rassistische Politik konnte immer mehr Raum einnehmen. Ein weite-
rer Gipfel dieser rassistischen Politik, die Menschen an den Auflengrenzen Europas,
auf der Balkanroute, auf dem Mittelmeer totet, ja ermordet, ist die Reform des Ge-
meinsamen Européischen Asylsystems, kurz GEAS. Dieser Aushebelung rechtsstaat-
licher Zustinde hat die Bundesregierung im Juni 2023 zugestimmt. Im April 2024
hat die EU die Reform des Gemeinsames Européischen Asylsystems final beschlos-
sen.! Erwachsene und Kinder sollen eingesperrt werden, und fast niemand kann
sich mehr auf das Recht auf Asyl berufen. Zentrale Probleme des sogenannten Asyl-
kompromisses sind:” Von nun an sollen sogenannte Grenzverfahren stattfinden. Das
sind Schnellverfahren, in denen Gefliichtete in defacto Haft kommen und viele Asyl-
antrdge ohne inhaltliche Priifung abgelehnt werden konnen. Fiir den gesamten Zeit-
raum des Grenzverfahrens miissen Menschen sich in Massencamps wie damals Mo-
ria befinden. Dadurch wird die rechtliche Situation von darin inhaftierten Menschen
noch verschlechtert, da es kaum Zugang zu rechtlicher Unterstiitzung gibt und trau-
matisierte Menschen haftartigen Zustdnden ausgesetzt sind.

Die Ausweitung sog. ,sicherer Drittlander”. Es geht hier nicht um Herkunfts- son-
dern um Transitlinder, das heilt Lander, durch die viele Menschen nach Europa flie-
hen, bspw. die Tiirkei oder Tunesien. Die geplante Ausweitung betrifft alle wesentli-
chen Fluchtrouten nach Europa und wiirde eine Zurtickweisung von 90% der
Fliichtenden erméglichen.

Obwohl Lander mit EU-Auflengrenzen wie Griechenland, Italien, Ruménien oder
Ungarn bereits in der Vergangenheit immer wieder um eine bessere Verteilung ge-
fliichteter Menschen gebeten haben, wird sich auch hier die Situation noch ver-
schlimmern. Anstatt eine faire Verteilung zu beschlieSen, kénnen sich Staaten , frei-
kaufen”, indem sie in , migrationsabwehrende Mafinahmen” investieren, bspw. in
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die sog. lybische Kiistenwache, die seit Jahren gewaltvoll gegen fliichtende Men-
schen vorgeht.

Die illegale Riickfiihrung, sog. Pushbacks, von Menschen, die Asyl beantragen
wollten, wird unter dem Schlagwort , Verhinderung irreguldrer Migration” weiter
vorangetrieben und die bereits fehlende Rechtstaatlichkeit nicht verbessert.

In der gleichen Woche, in der die Bundesregierung unter Kanzler Scholz diese
Asylrechtsverschirfungen bewilligt und der EU Rat u.a. durch das Abstimmungsver-
halten Deutschlands die GEAS-Reform beschlossen hatte, sprach Kanzler Scholz von
einer neuen , Willkommenskultur” fiir internationale Fachkrifte.!’ Bis heute liegt der
Fokus der deutschen und européischen Migrations- und Asylpolitik darauf, kapitali-
stische Eigeninteressen (bspw. durch das Anwerben von Fachkriften) zu erfiillen, an-
statt Menschenrechte zu wahren. Doch angesichts der Ereignisse der vergangenen
Jahre ist diese Verscharfung der europdischen Asylpolitik wenig verwunderlich.

2016 kam es zum EU-Tiirkei-Deal, der seither die , Rechtsstaatlichkeit an Europas
AufBengrenzen” gefahrdet." Der Deal beinhaltete seitens der Tiirkei die Riicknahme
nach Griechenland gefliichteter Menschen und seitens der EU sechs Milliarden Euro
Hilfsgelder an die Tiirkei, die in Fliichtlingsprojekte flieBen sollten. Weiterhin ver-
pflichtete sich die Tiirkei die Mittelmeerroute von der Tiirkei nach Griechenland ab-
zuriegeln.

Der Deal scheiterte, die katastrophale Menschenrechtslage in Fliichtlingslagern
wie Moria auf Lesvos, das eher einem Freiluftgefangnis gleicht, zeigt, dass die Ausla-
gerung zu Verantwortungsdiffusion fiihrte und letztlich das individuelle Recht auf
Asyl aushohlte.?

Im Maérz 2020 kam es zu einer Eskalation am Grenzfluss Evros. Tausende in der
Tiirkei lebende Fliichtlinge hatten sich auf dem Weg nach Griechenland gemacht.
Auf tiirkischer Seite kam es Fake-News, in denen behauptet wurde, dass Griechen-
land die Grenzen gedffnet hitte. Griechenland schloss rigoros die Grenzen, es wurde
auf Menschen geschossen, Erwachsene und Kinder mussten tagelang im Niemands-
land zwischen Tiirkei und Griechenland unter freiem Himmel und ohne Zugang zu
Wasser und Nahrungsmitteln campieren. In einem Hubschrauber begutachtete EU-
Kommissionsprasidentin Ursula von der Leyen die politisch hergestellte humanitire
Katastrophe und erklirte , Griechenland zum Schutzschild Europas”. Diese aggressi-
ve und militante Rhetorik gegentiber Schutzsuchenden offenbarte einmal mehr das
menschenverachtende Gesicht der Festung Europa.’

Im Herbst 2020 kam es zu einem verheerenden Brand im Fliichtslingscamp Moria.
Obwohl bereits Bewohner:innen des Camps und NGOs mehrfach auf die unzurei-
chenden Schutzbedingungen in Moria hingewiesen hatten, blieben diese Warnun-
gen ungehort. Das Feuer zerstorte die wenigen Habseligkeiten derjenigen, die sowie-
so keine Bleibe mehr hatten.

Ende 2020 wurde Pikpa gerdumt, ein von NGOS selbstverwaltetes Camp, das
30.000 besonders vulnerablen Gefliichteten angemessenen Schutz bot. Die Schutzsu-
chenden aus Pikpa wurden nach Kara Tepe gebracht, in dem ebenfalls besonders vul-
nerablen Personen auf der Flucht Schutz gewihrleistet wurde. Obwohl bereits dort
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die Standards keineswegs mit denen von Pikpa vergleichbar waren, wurde nun
auch Kara Tepe gerdumt — ein letzter Ort auf der griechischen Insel Lesbos, in dem
sich vor allem auch alleinstehende Frauen und Minderjéhrige halbwegs sicher fiih-
len konnten. Anstatt selbstverwaltete, menschenwiirdigere Rdume zu unterstiitzen,
setzten die Behorden der EU auf Abschreckung um jeden Preis.!

Diese Abschreckung ist spiirbar bis in die Wiiste Sahara hinein: Menschen werden
dort nur mit dem, was sie am Leibe tragen, ausgesetzt, Menschen sterben zu zehn-
tausenden auf dem Mittelmeer, auf dem Balkan, an den EU-Aufiengrenzen. Dies
sind keine menschlichen Tragodien, sondern politische gewollte Abschottungsmand-
ver. Grenzen sind todlich, sie werden zu , gefdhrlichen Orten”.'®

Die Bibel erzdhlt Geschichten von diesen , gefahrlichen Orten” und den Grenzgén-
ger:iinnen in Bedrdngnis, Befreiung und Errettung. Viele dieser Geschichten iiber
Menschen in Notlagen handeln von Flucht und Vertreibung. Die Griinde dafiir sind
vielfaltig: Hungersnote veranlassen Abraham und Sara, ihre Heimat zu verlassen
(Gen 12,10-20), Hagar muss aufgrund sexueller Gewalt flichen (Gen 16), Noah muss
sich wegen einer drohenden Naturkatastrophe auf ein Schiff retten (Gen 6-9), das
Volk Israel flieht vor Ausbeutung und politischer Unterdriickung aus Agypten (Ex
12-15), Jesus flieht aufgrund politischer Verfolgung nach Agypten (Mt 2,13-15). Die
Bibel weifs um die Verletzlichkeit der fliechenden Menschen, sie macht uns Leser:in-
nen sensibel fiir das Gefiihl ausgesetzt, ausgeliefert, nackt und abhéngig zu sein. Die
Menschen aus den biblischen Geschichten wurden zu den spirituellen Vorbildern
vieler Christ:innen.!® Genau in diese Flut von Geschichten hinein ist das biblische Ge-
bot der Néchstenliebe geschrieben. Denn das Leben ist voller Ereignisse, die den ein-
zelnen Menschen tibersteigen und iiberkommen. Diese Ereignisse, die sich auf das
individuelle menschliche Leben auswirken, haben wir nicht in der Hand und kon-
nen sie nicht planen. Fluchtgeschichten sind in diesem Kontext zu verorten. Das Le-
ben einzelner Menschen und Menschengruppen steht auf dem Spiel, die Verletzlich-
keit jeder Person wird zum Spielball politischer Akteure oder Naturgewalten.
Hintergriinde und Fluchtursachen sind vielféltig und komplex, aber dass jedes Men-
schenleben schiitzenswert ist, das trdgt uns das Néachstenliebegebot auf. Und nicht
nur das: In der Bibel findet sich explizit der Appell, Fremde und Notleidende aufzu-
nehmen. Denn Néchstenliebe gilt nicht nur fiir die Menschen, die die ,,Meinen” sind,
unsere Nachbar:innen, Freund:innen und Familienangehdrigen, sondern fiir die
Fremden. Die Bibel weif3, wie es sich anfiihlt, fremd zu sein, nicht dazuzugehdoren,
die Sprache und Konventionen nicht zu kennen. Menschen auf der Flucht sind in
vulnerabelsten Situationen, haben Traumatisierungen tiberlebt und doch den Glau-
ben, die Hoffnung und die Liebe fiirs Leben noch nicht aufgegeben.

Das Reich Gottes, von dem das Erste Testament kiindet und das Jesus Christus ver-
heifit, ist nicht von dieser Welt, aber die Vision vom Reich Gottes gibt uns Orientie-
rung fiir die Welt, in der wir leben. Nicht die Logik der Macht soll die Menschen lei-
ten, sondern die Logik der Verantwortung, der Solidaritdt und des Miteinanders. Als
Christ:in frage ich mich: In was fiir einer Welt mochte ich leben? In der Menschen,
grof3 und klein, auf dem Mittelmeer durch Ertrinken ermordet werden? In der Rassis-
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mus die Welt aufspaltet in die, die leben diirfen und die, die in der Sahara verdur-
sten miissen? In der Menschen von ihren Liebsten getrennt und vor ihren Liebsten
zusammengeschlagen werden?

Hannah Arendt sprach von dem ,Recht, Rechte zu haben” im Kontext der Shoah,
von Flucht und Vertreibung der Jiid:innen aus Deutschland und der Frage nach den
Menschenrechten fiir Fliichtlinge. Menschen mit Papieren und einem (rechtsstaatli-
chen) Nationalstaat im Riicken haben eher die Sicherheit, dass sie vor Gericht gehen
konnen, dass ihre Rechte einklagen kénnen.!”” Doch was ist mit fliichtenden und ge-
fliichteten Menschen? Gilt fiir sie die Formel: ,,Rette dich selbst”, die Jesus am Kreuz
zugerufen wurde? Wer setzt sich fiir die Rechte der Gefliichteten ein? Glauben die
Behorden denen, die ankommen? Eine gefliichtete Person muss ihre Fluchtgrund be-
weisen, und wenn sie dies nicht tun kann, kommt sie in Abschiebehaft. Bereits bei
kleinsten Zweifeln kann eine Riickiiberstellung'® oder Abschiebung drohen. Der
Rechtsstaat kommt an seinen Grenzen. In allen Strafverfahren gilt der Grundsatz ,,in
dubio pro reo”. Bei Gerichtsverfahren zu Aufenthaltsfragen liegt die Beweislast je-
doch bei der gefliichteten Person. Bei Zweifeln an der Geschichte oder nicht eindeu-
tig anerkannten Fluchtgriinden (Konsequenzen des Klimawandels sind kein aner-
kannter Fluchtgrund!) kann die Person abgeschoben werden. Dieser rassistische
Verdacht, dass Menschen illegal Asyl suchen, bestimmt auch das Verhalten der Be-
horden auf dem Mittelmeer. Nicht denen, die in akuter Seenot sind, wird geglaubt,
sondern sie werden als Verbrecher:innen und Menschen zweiter Klasse den Untiefen
des Meeres ausgeliefert. Damit einher geht die Kriminalisierung der Seenotrettung
durch européische Mitgliedsstaaten. Erst im April 2024 hat das Amtsgericht von Tra-
pani, Sizilien, die Iuventa-Crew in allen Punkten von dem Vorwurf der Begiinsti-
gung illegaler Einwanderung freigesprochen.! Seit 2017 war das Iuventa-Schiff der
gleichnamigen Nichtregierungsorganisation fiir Seenotrettung beschlagnahmt wor-
den, und 2021 hatte die Staatsanwaltschaft von Italien Anklage gegen die Seenotret-
ter:innen erhoben und ihnen Schleusertitigkeit vorgeworfen. Nun wurde im Mérz
2024 von der italienischen Regierung drei Schiffe des Biindnisses United4Rescue fest-
gesetzt. Auch die EKD ist Teil dieses Biindnisses und finanziert die zivile Seenotret-
tung mit.> Mit dem ,Ruickfithrungsverbesserungsgesetz hat sich ebenso in Deutsch-
land die Lage fiir zivile Seenotrettung seit Februar 2024 massiv verscharft.”!

Dass Menschen, die sowieso schon von Gewalt betroffen sind und waren, dies
auch noch beweisen miissen, bevor ihnen geglaubt wird, ist ein strukturelles Pro-
blem. Es zieht durch die menschliche Geschichte wie roter Faden. Bei Gott ist das an-
ders. Ohne Wenn und Aber glaubt Gott den Machtlosen, den in Bedringnisgerate-
nen, den Notleidenden, denjenigen, die auf der Suche nach einem sicheren Ort sind.
Der Gott der Bibel steht unverbriichlich auf Seiten der Fliichtenden und Verfolgten.
, Vertreibung, Flucht und Heimatlosigkeit bilden den Normalfall der biblischen Le-
bensverhéltnisse und werden zu Kennzeichen von Gottesgehorsam und Christus-
nachfolge. Aus biblischer Sicht begriindungspflichtig ist nicht das Engagement fiir
Fliichtlinge und Asylsuchende, sondern umgekehrt jede reservierte oder abweisen-
de Haltung gegeniiber Menschen in Not.”, schreibt der Theologe Franz Mathwig.?
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Die spirituellen Vorbilder, Menschen guten Willens, die sich in der Bibel finden las-
sen, rufen uns dazu auf, ihnen zu folgen. Jesaja schreibt: ,Das geknickte Rohr wird
er nicht zerbrechen, und den glimmenden Docht wird er nicht ausloschen. In Treue
tragt er das Recht aus.” (Jes 42,3) In dieser Hoffnung, die wir den Toten im Mittel-
meer, den Geschlagenen auf dem Balkan und den internierten Gefliichteten in
Deutschland schuldig sind, sind wir dazu aufgerufen, im Hier und Jetzt uns an Got-
tes Gerechtigkeit zu orientieren. Wir sind gerufen, nicht miide zu werden, die Rechte
der fliichtenden Menschen einzufordern und in Seenotgeratene die Hilfe nicht zu
verweigern. Der in der Bibel bezeugte Gott der Gerechtigkeit ruft Christ:innen in die
Nachfolge, der Gerechtigkeit nachzujagen und nach ihr zu trachten. (1 Tim 6,11 und
Matth 6,33).

Weitere Podcasts zu diesem Thema:
kreuzwegflucht.wordpress.com/kreuzweg-podcast/

lutheranworld.org/podcast
www.pfarrbriefservice.de/image/das-elfte-gebot-cover-folge-7-staffel-2-sr-juliana-
seelmann

1 ,Happyland ist eine Welt, in der Rassismus das Vergehen der Anderen ist. In Happyland wissen alle Be-
wohner*innen, dass Rassismus etwas Grundschlechtes ist. [...] Rassismus ist NPD, Baseballschlager, Glat-
zen und inzwischen auch die AfD. [...] Mein Problem mit Happyland ist: [...] Happyland ist ein Ort, des-
sen Existenz nur auf Kosten von anderen moglich ist. Und zwar auf Kosten von Schwarzen Menschen und
People of Color.” Tupoka Ogette, Exit Racism. Rassismuskritisch denken lernen, Mtinster 2019, S. 21-23.

2 https://balkanbruecke.org/die-lage-auf-dem-balkan/ [zuletzt aufgerufen am: 31.05.2024].

3, Pushbacks sind staatliche Manahmen, bei denen fliichtende und migrierende Menschen — meist unmit-
telbar nach Grenziibertritt — zuriickgeschoben werden, ohne die Mdglichkeit einen Asylantrag zu stellen
oder deren RechtmaBigkeit gerichtlich tiberpriifen zu lassen.” https://www.ecchr.eu/glossar/push-back/
[zuletzt aufgerufen am: 31.05.2024].

4 https://www.proasyl.de/thema/es-ist-kalt-an-europas-grenzen/mehr-zu-pushbacks/ [zuletzt aufgerufen
am: 31.05.2024].

5 Verteilverfahren auf Bundeslander nach Flache des Bundeslandes, Einwohner:innenzahl und Pro-Kopf-Ein-
kommen.

6  https://www.seebruecke.org/ueber-uns [zuletzte aufgerufen am: 31.05.2024].

7 Vgl. https://www.seebruecke.org/ueber-uns [zuletzt aufgerufen am: 31.05.2024].

8  https://www.europarl.europa.eu/topics/de/article/20170627STO78418/die-reform-des-gemeinsamen-
europaischen-asylsystems [zuletzt aufgerufen am: 04.06.2024].

9 https://www.boell.de/de/2024/03/26/fluechtlingsschutz-europa-aktuell-geschwaecht-zukunft-ausgeho-
ehlt [zuletzt augerufen am: 04.06.2024].

10 https://www.tagesschau.de/inland/innenpolitik/ostdeutsches-wirtschaftsforum-104.html [zuletzt aufgeru-
fen am: 04.06.2024].

11 https://www.proasyl.de/news/auf-beiden-seiten-der-aegaeis-eu-tuerkei-deal-liegt-in-truemmern/ [zu-
letzt aufgerufen am: 31.05.2024].

12 Vgl. Maximilian Pichl, Der , Moria-Komplex", hrsg. v. medico international, Frankfurt a.M. 2021, S.7f.
[aufzurufen unter: https://www.medico.de/fileadmin/user_upload/media/studie-der-moria-komplex.pdf].

13 https://www.deutschlandfunk.de/eu-tuerkei-abkommen-milliarden-statt-migranten-100.html [zuletzt auf-
gerufen am: 31.05.2024].

14 https://www.proasyl.de/news/vergessenes-elend-ein-jahr-nach-dem-brand-in-moria/ [zuletzt aufgerufen
am: 04.06.2024].
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15 In Hamburg wurden , geféhrliche Orte” markiert, in denen die Polizei ohne , konkreten Tatverdacht" Per-
sonenkontrollen durchfithren. Die Einrichtung dieser , geféhrlichen Orte" ist meistens mit rassistischen Ver-
déachtigungen gekoppelt. Aus Perspektive der von Rassismus betroffenen Personen werden diese Orte da-
her zu , geféhrlichen Orten" fir BIPoC (Black, Indigenous, People of Color), da diese Polizeigewalt
schneller ausgeliefert sind. Dies gilt ebenso fur die EU-AuBengrenzen. Vgl. https://www.graswurzel.net/
gwr/2022/11/gemeinsam-gegen-rassistische-polizeigewalt-aber-was-tun/ [zuletzt aufgerufen am
04.06.2024].

16 Vgl. Josephine Furian in der Martha Gemeinde 2020, vgl: http://www.martha-gemeinde.de/2020-03-
15%20Gottesdienst % 20Martha-Gemeinde % 20Josephine % 20Furian.pdf [zuletzt aufgerufen am:
04.06.2024].

17 Grundsatzlich ist jedoch das Konzept des Nationalstaats anzufragen, da durch Grenzschutz und damit ein-
hergehende eingeschrankte Bewegungsfreiheit, die Problematik des Grenziibertritts Gberhaupt erst produ-
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Lateinamerika — Kinder auf der Flucht
Von Jiirgen Schiibelin

ie hatten es von Haiti iiber Kolumbien, Panama, Costa Rica, Nicaragua bis nach
Honduras geschafft, den groiten Teil des Weges in zwei Monaten zu Fuf$: Die
Mutter hochschwanger, zusammen mit dem Vater und zwei kleinen Kindern.
In Tegucigalpa bringt die Frau, extrem geschwicht, Zwillinge zur Welt. Wenige Tage
danach stirbt sie an einer Infektion. Der Vater entscheidet in seiner Verzweiflung, die
beiden Neugeborenen in einem vollig fremden Land im Waisenhaus zuriickzulassen
und mit den beiden anderen Kindern die Flucht fortzusetzen — mit dem Ziel, die
Grenze zwischen Mexiko und den USA zu iiberwinden. Ob sie dort jemals angekom-
men sind, wissen wir nicht. Als Blanca Paz, Pastorin und Anwiltin, von dieser Trago-
die berichtet, stockt ihr der Atem. Dabei steht das Schicksal der haitianischen Familie
nur als ein Beispiel fiir das hunderttausendfache Leid und tausendfache Sterben, das
mit der massivsten Flucht- und Migrationsbewegung in der Geschichte Lateinameri-
kas verbunden ist.
Es ist eine stille, schleichende Katastrophe, die sich da seit einem Jahrzehnt voll-
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zieht — fast vollig im Schatten all der Kriege und anderen Krisen, die die Welt6ffent-
lichkeit derzeit in Atem halten. Das UN-Fliichtlingskommissariat (UNHCR) spricht
von 22,1 Millionen Menschen, die sich 2023 in Lateinamerika auf der Flucht befan-
den. Zum Vergleich: In allen europédischen Lindern zusammen waren es Ende des
vergangenen Jahres 12,4 Millionen, die Schutz und Asyl suchten, darunter allein 6,5
Millionen aus der Ukraine. Eine Zahl der UN-Statistik sticht ins Auge: In Lateiname-
rika sind ein Viertel aller Fliichtenden Kinder — so viele wie sonst fast nirgendwo auf
der Welt.

Von den 22,1 Millionen versuchen die allermeisten, in der Region Sicherheit vor
Gewalt und Repression, aber auch ein Auskommen fiir sich und ihre Kinder zu fin-
den. Wichtige Aufnahmelédnder sind Kolumbien, Peru, Ecuador, Chile und Brasilien.
Und dann gibt es jene 500 000, die sich 2023 auf den lebensgefdhrlichen Weg von
Stid- nach Mittelamerika machten, in der Hoffnung, die unter Trump errichtete Mau-
er zu tiberwinden und die USA zu erreichen. Nirgendwo ist diese Route so todlich
wie im Tap6n del Darién, einem 100 Kilometer breiten Dschungelstreifen im Norden
Kolumbiens und Siiden Panamas. Hier miissen die Menschen Stimpfe durchqueren,
Bergriicken und gefdhrliche Fliisse tiberwinden, sind Uberfillen von Kriminellen,
Schlangen und Moskitos ausgesetzt. Immer wieder werden Kinder auf dem Fuf-
marsch von ihren Eltern getrennt. Kranke und Sterbende bleiben zuriick. Es gibt ent-
setzliche Berichte tiber sexualisierte Gewalt gegen Frauen und Miadchen. Vom welt-
weit gefdhrlichsten Fluchtweg iiber Land spricht das UNHCR. , Wenn wir den
Kindern zuhoren, die den Tapén del Darién durchqueren mussten”, berichtet Elmer

CuS Jahresausgabe 2024 41



Villeda, Arzt und seit 22 Jahren Leiter von Kindernothilfe-Honduras, ,sagen sie
ganz oft, dass sie dort dem Teufel begegnet seien.”

In Lateinamerika gab es in der Geschichte immer wieder Phasen erzwungener
Massenmigration. Vor Verfolgung fliehen zu miissen, ist fiir viele &dltere Menschen ei-
ne immer noch prisente, tiberaus schmerzhafte Erfahrung und Erinnerung: Etwa an
die siebziger und achtziger Jahre des 20. Jahrhunderts, die Zeit der Militdrregime
und des Staatsterrorismus in Brasilien, Uruguay, Chile, Argentinien, Paraguay, Boli-
vien und zahlreichen weiteren Landern — oder des Biirgerkriegs in Guatemala (1960
bis 1996). Dunkle Epochen, in denen hunderttausende Regimegegner und Verfolgte
in aller Welt um Asyl bitten mussten. Doch die Dimension der aktuellen Fluchtbewe-
gung stellt alle diese historischen Erfahrungen in den Schatten.

Elmer Villeda hat in seinen Interviews mit Gefliichteten in Trojes an der nicaragua-
nisch-honduranischen Grenze gefragt, was sie dazu zwang, ihr Zuhause zu verlas-
sen und sich auf den lebensgefdhrlichen Weg nach Norden zu machen: ,Bei Vielen
ist es die schiere Not, nicht mehr zu wissen, wie die Kinder erndhrt oder ihnen ein
Schulbesuch erméglicht werden kann”, berichtet Villeda. Die brutalen sozialen Ab-
stiirze der Corona-Jahre, aber auch die immer schnellere Abfolge von Klimakatastro-
phen und die Riickkehr des Hungers in mehreren Liandern, ,all das wirkt wie ein
Brandbeschleuniger”, so der Arzt. Zweite Fluchtursache ist der Mahlstrom aus Ter-
ror und Gewalt, der ganze Lander erfasst hat. Uberall dort, wo schwerbewaffnete
Gangs Stadtteile und Landstriche unter ihre Kontrolle bringen, Polizei und Justiz ka-
pitulieren oder sogar mit dem organisierten Verbrechen kooperieren, flichen Men-
schen: , Oft ist der Ausloser”, so Villeda, , miterlebt zu haben, wie ein Familienmit-
glied oder jemand aus der Nachbarschaft ermordet wurde.” Oder auch: Die eigenen
Kinder in letzter Minute vor der Zwangsrekrutierung durch eine der Gangs schiit-
zen zu wollen.

Was in den neunziger Jahren zunichst ein auf Mittelamerika konzentriertes Pro-
blem war, die Ausbreitung der Maras, extrem gewaltbereiter Jugendbanden, die um
die Kontrolle von Territorien kdmpften, mutierte durch Allianzen mit , klassischen”
Strukturen des organisierten Verbrechens, Drogen-, Schutzgelderpressungs- und
Menschenhindlerkartellen, zu einem Flachenbrand. In Lateinamerika leben heute
acht Prozent der Weltbevolkerung. Aber vier von zehn auf dem Globus dokumentier-
te Morde werden zwischen Patagonien und dem Rio Bravo begangen. Wie unmittel-
bar sich der Terror von Gangs und Kartellen an der Zunahme von Menschen auf der
Flucht ablesen lédsst, zeigt das Beispiel Ecuador: In der groften Stadt des Landes,
Guayaquil, kdmpfen seit Jahren zwei Banden erbittert um die Vorherrschaft iiber
Strafien und Armenviertel: Los Choneros und Los Lobos. Hinzu kommt das mexika-
nische Cartel de Sinaloa, einer der wichtigsten Akteure im globalen Drogengeschift.
,,Nicht nur Menschen aus der Ober- und Mittelschicht, auch Armenviertelbewohner
werden Opfer von Erpressungen, miissen miterleben, wie ihre Kinder auf dem Schul-
weg entfithrt werden, um Losegeld zu erzwingen”, beschreibt der Sozialwissen-
schaftler Mauricio Bonifaz die Erfahrungen von 6kumenischen Nichtregierungsorga-
nisationen: , Die ganze Nachbarschaft ist dann gezwungen, in kiirzester Zeit die
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geforderten Summen zusammentragen, um die Kinder freizubekommen.” Oft en-
den diese Entfiihrungen trotzdem todlich, obwohl die Eltern bezahlt haben.

Das kleine Ecuador avancierte so in wenigen Jahren zu einem der Lander, aus dem
Hunderttausende einfach nur noch wegwollen. Gleichzeitig wurde das Land zum
Drehkreuz verschiedener Fliichtlingsbewegungen. Aus Venezuela, wo das Maduro-
Regime 8,9 Millionen Menschen in die Flucht trieb, kommen diejenigen, die versu-
chen, nach Peru oder Chile zu gelangen. Auf dem Luftweg treffen Zehntausende aus
afrikanischen und arabischen Lindern — neuerdings sogar aus China — ein, die es
mit einem Touristenvisum bis Ecuador geschafft haben und Richtung USA wollen.
, Die Cojotes, die Menschenschmuggler”, berichtet Bonifaz, ,promoten ihre Dienste
weltweit. Das ist ein hochprofitables Geschift, bei dem Gangs und Kartelle voll mit-
mischen! Eine Schleusung durch Mittelamerika in die USA kostet bis zu 20 000 Dol-
lar pro Person”. Familien aus Armenvierteln haben keine Chance, an solche Sum-
men zu kommen. Thnen bleibt nur der lebensgefdhrliche Weg — tiber weite Strecken
zu Fuf8 - Richtung Norden.

Zuletzt waren es aber vor allem Menschen aus einem anderen lateinamerikani-
schen Land, die in den UNHCR-Statistiken ganz vorne auftauchen: Haiti! 2023 koste-
te die Terror- und Gewaltherrschaft der bis an die Zdhne bewaffneter Gangs, die heu-
te 90 Prozent der Hauptstadt Port-au-Prince kontrollieren, 4000 Menschenleben.
3000 Personen, so der UN-Hochkommissar fiir Menschenrechte, Volker Tiirk, wur-
den gekidnappt, um Losegeld zu erpressen. Die Folge: 362 000 Haitianer befinden
sich, so die jingsten Zahlen vom Mérz 2024 der UN-Organisation fiir Migration
(OIM), im eigenen Land auf der Flucht, die Hélfte von ihnen Kinder. Wer immer ver-
sucht, Haiti zu verlassen, tut alles, um die horrenden Summen aufzubringen, die et-
wa ein Flug auf das stidamerikanische Festland kostet. Fiir ein one way-Ticket grei-
fen regionale Linien bis zu 2700 Dollar ab: ,Mit nichts ldsst sich besser Geschifte
machen, als mit der Verzweiflung der Menschen”, sagt Hugue Augustin von Kinder-
nothilfe-Haiti (KNH). Ganz schlimm war es nach dem jiingsten Massaker, als die be-
riichtigte Gran Ravin-Gang im Armenviertel Carrefour-Feuilles 104 Anwohner er-
mordete — und damit die panische Flucht von 15 000 Menschen auslgste. , Eltern
haben Todesangst um ihre Kinder,” erkldrt Augustin, , sie sind bereit, alle Strapazen
der Welt und extreme Risiken auf sich zu nehmen, um diesem Albtraum zu entkom-
men.” Der Preis dafiir ist extrem hoch: Kinder auf der Flucht haben so gut wie keine
Chance, irgendwo zur Schule zu gehen. Sie und ihre Familien sind vom Zugang zur
Gesundheitsversorgung — und sei sie noch so prekidr — abgeschnitten. Eine noch gra-
vierendere Folge sieht Augustin im Zerbrechen der sozialen Netzwerkstrukturen, all
der Notfallmechanismen, um mit Hilfe von Verwandten und Nachbarn selbst
schwerste Krisen durchstehen zu konnen: ,,Eine Familie ohne finanzielle Ressourcen
auf der Flucht, in einem fremden Land mit einer fremden Sprache, bewegt sich stin-
dig am Abgrund und hat nur noch sich selbst.”

Dieser bedriickenden Massierung von Kinderrechtsverletzungen, die mit Flucht
und Vertreibung verbunden sind, setzen kirchliche Entwicklungswerke tiberall in La-
teinamerika seit Jahren couragierte und hochprofessionelle Initiativen und Program-
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me entgegen. Etwa fiir Kindernothilfe gehért das Engagement fiir die Rechte von
Kindern auf der Flucht in Lateinamerika ldngst zu den strategischen Arbeitsschwer-
punkten. Unterstiitzt werden Projekte, bei denen es wie in Ecuador, Peru oder Brasi-
lien darum geht, Kindern von aus Venezuela und Haiti gefliichteten Familien dabei
zu helfen, zur Schule zu gehen, die Sprache zu erlernen, aber auch, sich gemeinsam
gegen Xenophobie und Rassismus zur Wehr zu setzen. In Chile kdmpft das Colecti-
vo sin Fronteras seit tiber 20 Jahren gegen Ausgrenzung und Diskriminierung — und
fiir die Rechte von Kindern aus Migranten- und Gefliichtetenfamilien, in 6ffentliche
Schulen gehen und das staatliche Gesundheitssystem nutzen zu kénnen (EineWelt
1/2022). In Haiti unterstiitzt der Jesuiten-Fliichtlingsdienst (JRS) Kinder, deren Fami-
lien — teilweise nach Jahrzehnten Arbeit in der Dominikanischen Republik — mit Ge-
walt zur Riickkehr gezwungen wurden. Kindernothilfe-Partner betreuen in Schul-
projekten, die auBlerhalb der Hauptstadt arbeiten, Mddchen und Jungen, die zur
Gruppe der 362 000 Binnenfliichtlingen gehoren. Einen ganz wesentlichen Beitrag lei-
stet, so Hugue Augustin, auch die von KNH-Haiti unterstiitzte Bewegung von Frau-
enselbsthilfegruppen, die Kinder von gefliichteten Familien aufnehmen und versor-
gen.

In Guatemala und Honduras liegt der Fokus darauf, staatliche Institutionen in Ko-
operation mit 6kumenischen Partnern dabei zu unterstiitzen, Verfahren und Syste-
me zu entwickeln, um Kinder auf der Flucht gegen Gewalt und Missbrauch zu schiit-
zen, aber auch Zehntausenden Kindern, die aus den USA oder Mexiko
zuriickdeportiert werden, eine Chance fiir einen Neuanfang zu geben und Familien-
zusammenfithrungen zu erméglichen.

Zuriick in Trojes, an die Grenze zwischen Nicaragua und Honduras, wo ein grofier
Teil der 3400 Gefliichteten, die Honduras derzeit pro Tag erreichen, vollig erschopft
auf den Strafen und dem Parque Municipal kampiert, um auf einen Passierschein
zu warten, der fiir den weiteren Weg nach Norden nétig ist: Hier arbeiten die Pasto-
rin Blanca Paz und der Arzt Elmer Villeda mit Hochdruck daran, zusammen mit lo-
kalen Partnern und jugendlichen Freiwilligen ein System aufzubauen, das Fliichten-
den erste Orientierung und Information tiber Unterstiitzungsmoglichkeiten anbietet.
Ein Aspekt ist Villeda dabei besonders wichtig: ,Jahrelang waren es zehntausende
honduranische Kinder und Jugendliche, die vor Terror und Gewalt flichen mussten.
Jetzt ist es an uns, mit denen solidarisch zu sein, die hier auf der verzweifelten Su-
che nach Schutz und Sicherheit ankommen.” Und dann zitiert der Arzt aus dem
Stegreif Artikel 14 jenes Dokuments, das Ende 2023 75 Jahre alt geworden ist: Die All-
gemeine Erkliarung der Menschenrechte: ,Jeder Mensch hat das Recht, in anderen
Landern vor Verfolgung Asyl zu suchen und zu genieflen” und fiigt hinzu: , Wir dir-
fen nie vergessen, dass all diese Kinder und auch die Erwachsenen, die tiber unsere
Grenze kommen, keine Bittsteller sind, sondern ein Recht auf Schutz und die Vertei-
digung ihrer Wiirde haben!”
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Voriiberlegungen zu einer kritischen
theologischen WeiBseinsforschung’

Von Eberhard Léschcke

zen in der Gesellschaft. Weitaus seltener wenden sie ihren Blick auf den Rassis-

mus in den eigenen Reihen.? Und vollends diirftig wird es, wenn es um eine
rassismuskritische Analyse der eigenen theologischen Grundlagen geht.® ,Bis vor kur-
zem war” in der deutschen evangelischen Theologie ,, Weifisein als Untersuchungskate-
gorie so gut wie nicht vorhanden. Weifie Identitit und all ihre beschrinkten Belange
konnten sich hinter einer Fassade von Neutralitit und Normalitit verstecken.”* Daher
geht es darum, WeifSsein in der Theologie sichtbar zu machen. Dies zu tun, behauptet
keineswegs, dass alle weifle Theologie Rassismus im Sinne einer bewussten, auf dem
Konzept der ,Rasse” basierenden Diskriminierungs- und Herrschaftsideologie vertritt.
Vielmehr miissen die stillschweigenden Formen von Rassismus, d.h. die Strukturen ei-
nes weien rassifizierten Bewusstseins offengelegt werden, um ,zu verstehen, wie
selbst der wohlmeinendste weifie [Theologe], der sich am Kampf gegen Rassismus be-
teiligt hat, unbewusst eine Form von Rassismus fortsetzen kann“® — also auch ich als
Autor diese Skizze selbst. Es geht nicht darum, zwischen ,, guten” und ,bdsen” weiflen
Theolog:innen zu unterscheiden und zu versuchen, mich selbst dabei auf die , gute” Sei-
te zu schlagen, sondern dem Weifisein der Theologie, die auch mich geprégt hat, auf
die Spur zu kommen.

Die Kirchen positionieren sich gegenwirtig deutlich gegen rassistische Tenden-

Kritische theologische WeiBseinsforschung in Deutschland

WeiSsein als Kategorie fiir die theologische Analyse taucht, soweit ich es sehe, zu
dem Zeitpunkt auf, an dem eine Theologie entwickelt wird, die sich als Schwarz ver-
steht. James Cones Buch God of the Oppressed erscheint im Deutschen mit dem Untertitel
,Eine Kritik der weilen Theologie”. Es bedarf des Schwarzen theologischen Wissens
tiber weifle Theologie im Kontext weifler Hegemonie, um das weifSe theologische Den-
ken zu dekonstruieren und zu entmythisieren. Weife kritische theologische Weif3seins-
forschung verdankt sich den Erfahrungen und dem Leiden Schwarzer Christ:innen
und ihrer Verarbeitung in einer Schwarzen Theologie.

Das heifit aber keineswegs, dass mit dem Aufkommen Schwarzer Theologien tatséch-
lich auch eine weif3e kritische theologische Weiseinsforschung entstanden wére. Denn
es gehort nicht zum Selbstverstandnis weifler Theologie, sich von den Erfahrungen und
den daraus gewonnenen Erkenntnissen nicht-weiler Menschen theologisch herausfor-
dern zu lassen. So konnte man sich, wenn tiberhaupt, mit Schwarzer als einer spezifi-
schen Theologie beschiftigen, ohne zugleich in eine kritische Reflexion der eigenen
Theologie als weiSer einzutreten. Auch in der Theologie bedeutet Weifsein das Privileg,
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,,die Wahl zu haben, sich mit dem eigenen Weif3-Sein auseinander zu setzen, oder es zu
ignorieren”.®

Nach Cone wird weifle US-amerikanische Theologie ,,von denen formuliert, die sich
zwar dem Bewuftsein der Aufklarung verpflichtet fiihlen, aber die Folgeerscheinun-
gen dieser angeblich aufgeklarten Weltsicht, die Kolonisierung und die Sklaverei jener
Epoche, niemals hinterfragt haben”.” Fragt man nach den fiir Deutschland und damit
auch fiir die deutsche weifie Theologie relevanten historischen Rassifizierungszusam-
menhéngen, so ist vor allem an Deutschland als Kolonialmacht sowie an das standig be-
lastete Verhéltnis zum Judentum zu denken. Auch fiir die deutsche Theologie ist zu fra-
gen, welchen Anteil sie an der ,spezifisch deutsche(n) Genese WeiSler Vorherrschaft”®
hat und wie sich diese weifie Dominanz wiederum in ihr spiegelt.

Vor allem aber kann es einer kritischen theologischen Weiseinsforschung nicht nur
um die Bereiche gehen, in denen der Bezug zu Rassismus und Weif$sein thematisch vor-
gegeben ist. Vielmehr ist zu analysieren, wie sich in weilen Theologien, die sich nicht
explizit mit dieser Thematik beschiftigen, die unbewussten Residuen rassifizierter
Denkstrukturen und Wissensarchiven niederschlagen. Dazu im Folgenden einige vor-
laufige Uberlegungen.

Machtachsen

So, wie Weifisein gesamtgesellschaftlich immer in Verbindung mit anderen Machtach-
sen steht, muss auch das WeifSsein in der Theologie in Verbindung mit Dominanzver-
hiltnissen wie Klasse, Gender, Lebensform, Nation, Gesundheit usw. analysiert werden.
Kritische theologische Weifiseinsforschung muss weifle Theologie im Kontext des wei-
Ben warenproduzierenden Patriarchats verhandeln.

Umgekehrt muss aber genauso auch analysiert werden, wie theologische Denkfigu-
ren andere Machtachsen beeinflussen und bestidrken. Dass der christliche Antijudais-
mus eine Quelle des Antisemitismus und der mit ihm einhergehenden Hierarchisierun-
gen war und ist, ist vielfach untersucht worden. Der christliche Antijudaismus wirkt
sich aber auch auf Rassismus im engeren Sinne aus. Barry Harvey etwa verweist dar-
auf, dass die theologische Lehre, die Kirche sei als von Gott erwéhlte Grofe an die Stel-
le des Volkes Israel getreten, Ausgangspunkt und Nahrboden fiir das Uberlegenheitsge-
fithl der Kolonisatoren gegeniiber den kolonisierten Volkern gewesen ist.” Die
theologisch behauptete christliche Uberlegenheit trigt dazu bei, die weie Uberlegen-
heit zu konzipieren, und die Beibehaltung solcher theologischen Denkfiguren ist daher
selbst rassistisch bzw. antisemitisch.

Universalitidt/Unsichtbarkeit/Normalitit/Neutralitat

Weif$sein ist ,ein Ort, der selbst unsichtbar, unbenannt, unmarkiert ist, und dennoch
Normen setzt”.! ,Die Vorstellung, dass [theologische] Prinzipien universell sind und
dass die [Theologie] selbst farbenblind ist, ermdglicht es dem Weifisein der traditionel-
len westlichen [Theologie], sich unsichtbar zu machen.”" Wenn dem so ist, ist es eine
Aufgabe kritischer theologischer Weiseinsforschung zu untersuchen, an welchen For-
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mulierungen, Denkstrukturen, Leerstellen sich dieses unsichtbare Weif3sein in einer wei-
Ben Theologie erkennen ldsst.

An Lehrbiichern lasst sich die pritendierte Unsichtbarkeit aufzeigen. Typische Lehr-
biicher in der deutschen evangelischen Theologie heifien , Einfithrung in die Theologie”
oder ,Einfiihrung in die Christologie” und nicht , Einfithrung in weile westliche Theo-
logie” oder , Einfithrung in die weifle mannliche Christologie”. Sie lehren die angeblich
allgemeingiiltige Theologie bzw. universelle Christologie. Handelt es sich aber um
nicht-weile Theologien, so wird von , interkultureller Christologie” oder von , kon-
textueller Theologie” gesprochen. Das Weifssein weifler Theologie wird nicht benannt,
weil es als das Normale, Allgemeingiiltige in der Theologie vorausgesetzt wird. Demge-
gentiiber werden nicht-weiie Theologien explizit als ,anders” markiert. Sie werden als
Abweichungen von der Normalitit beschrieben.

Ein anderer wesentlicher Punkt fiir das Unsichtbarmachen weifler Theologie ist die
fehlende Reflexion der eigenen Subjektposition. Im Vergleich wird dies deutlich. Der
Schwarze Theologe James Cone benennt schon im 3. Satz seines Buches Gott der Befrei-
er seine Subjektposition: , In Bearden wurde ich durch zwei herausragende Erscheinun-
gen geprégt: die Schwarze Kirche und die gesellschaftliche Stellung der Weiflen.” Und
schlieit daran ausdriicklich an, dass , meine theologischen Gedanken ... unlgslich mit
den Erfahrungen von Bearden verbunden” sind.’? Der weifle Theologe Paul Tillich hin-
gegen beginnt seine Systematische Theologie, Band 1, so: , Theologie ist eine Funktion
der christlichen Kirche, sie muf8 den Erfordernissen der Kirche entsprechen. Ein theolo-
gisches System muf$ zwei grundsitzliche Bediirfnisse befriedigen: ...”? Diese Sitze ent-
halten wie auch alle folgenden kein ,ich”, das theologische Subjekt verschwindet hin-
ter einer als universalgiiltig konzipierten Funktion von Theologie. Und die von Tillich
tatsdchlich in den Blick genommene weifle Kirche bleibt unmarkiert.

Zur beanspruchten Allgemeingtiltigkeit gehort auch die vorgebliche Neutralitit.
Der/die weifle Theolog:in neigt in der Regel ,,zu der Annahme, dass seine/ihre Interes-
sen universell sind, ohne die biologische, geographische, ,rassische”, kulturelle und
klassenbedingte Grundlage fiir dieses Interesse genau zu untersuchen”."* Yii-Jan Lin
macht darauf aufmerksam, dass selbst eine so scheinbar ,neutrale” wissenschaftliche
Methode wie die Textkritik mit rassistischen Kategorien arbeitet. Beginnend im 18. Jahr-
hundert entwickeln sich die Gruppierung von Menschen in ,Rassen” und die Gruppie-
rung neutestamentlicher Texte in , Familien, Stimme und Nationen” parallel. Die Text-
kritik benutzt Begriffe wie Stammbaum, Blutsverwandtschaft, Hybriditit/Mischform,
Physiognomie und Teint/Hautfarbe, alles Begriffe, die in der Diskussion um die ,Ras-
sen”lehre eine Rolle spielen. , Textkritik hat sich nicht nur die Struktur rassischer Klassi-
fikation entliechen, sondern, indem sie sie entlichen hat, hat sie die Texte, die sie studiert,
in rassifizierte biologische Wesen verwandelt”."®

Andere/Wissen tiber Andere/Wissen Anderer

WeifSsein steht niemals fiir sich allein, es entsteht im Gegentiber zur Konstruktion ei-
nes rassifizierten ,,Anderen” einschliefilich einer rassifizierten Machtdifferenz, auch
wenn diese ,,Anderen” nicht immer expliziert in den Blick kommen. Entsprechend ist

CuS Jahresausgabe 2024 47



nach dem , Anderen” einer weifien Theologie zu fragen, nach seinem expliziten und sei-
nem impliziten Vorkommen. Wie produziert weifle Theologie welches theologisches
., Wissen” tiber die ,,Anderen” und wie geht sie mit dem theologischen Wissen der , An-
deren” um?

Die theologische Rede von den , Anderen” ist prominent in Dietrich Bonhoeffers For-
mulierung , Kirche fiir andere”. Wer sind diese ,,anderen”? In einer Predigt von 1934
sagt Bonhoeffer, Bruder (in Mt 5,23f) meint nicht nur den christlichen, sondern auch
den , gottlosen, rassenfremden, gedchteten und verstoSenen Bruder”!?, wobei die Begrif-
fe ,Bruder” und , Anderer” fiir ihn auswechselbar sind. Als , gottlos” galten damals
Kommunist:innen und Sozialdemokrat:innen, als ,rassenfremd” Jiidinnen*Juden, die
beiden anderen Adjektive sind nicht so genau zuordenbar. Das Proletariat als Gegen-
tiber beschiftigt Bonhoeffer von der Dissertation bis in die Gefangnisbriefe, die Jidin-
nen*Juden ab 1933 durchgehend, beide Gruppen gehéren deutlich zu den ,, Anderen”.
Damit bestimmt Bonhoeffer zugleich seine eigene Subjektposition implizit als
weif3/ arisch und biirgerlich.

Mit der theologischen Rede tiber die ,, Anderen’“wird immer auch theologisches Wis-
sen {iber sie produziert, das, wo es sich um rassifizierte ,, Andere” handelt, entspre-
chend rassifiziertes Wissen ist, das aber als normales, allgemeingiiltiges Wissen gilt. Die
gesamte antijudaistische Theologie ist ein Beispiel dafiir.

Der Produktion eigenen weiien theologischen , Wissens” iiber die ,Anderen” ent-
spricht die Marginalisierung und Abwertung des theologischen Wissens der ,, Ande-
ren”. Eine Abwertungsstrategie ist beispielsweise, nicht-weifle Theologien kollektiv zu
verhandeln. Wihrend noch die kleinsten Unterschiede zwischen der Theologie Jiingels
und der Theologie Pannenbergs dissertationswiirdig sind, ist es gleichzeitig durchaus
tiblich, von der Schwarzen Theologie oder der lateinamerikanischen Befreiungstheolo-
gie zu sprechen. Den einzelnen Autor:innen wird hiufig nicht der Status eines theologi-
schen Subjekts zuerkannt.

Eine andere typische Form der Abwertung zeigt sich darin, dass den ,Anderen” die
emotionale Ebene zugestanden wird, wahrend man (!) selbst das , Wissen” hat. Oder
wie die Schwarze Psychologin und Autorin Grada Kilomba schreibt: ,Sie haben Kennt-
nisse, wir haben Erfahrungen””, ins Theologische tibersetzt: Schwarzen und People of
Color wird eine , beeindruckende” Spiritualitdt zugesprochen, die ,seritse” theologi-
sche Reflexion ist jedoch Sache der Weiflen. Bonhoeffer etwa hebt die , Empfindungsin-
tensitat” in den Gottesdiensten der Schwarzen community in Harlem hervor, aber den
dort gepredigten ,black Christ” in seiner eigenen Christologie auch nur zu erwéhnen,
kommt ihm nicht in den Sinn.'®

Noch zugespitzter, aber auch schwieriger, stellt sich die Frage nach dem Wissen An-
derer, wenn dieses theologische Wissen in einer anderen als der weilen westlichen Epi-
stemologie generiert wurde, etwa in der andinen Kosmologie. Solche die hegemonialen
Diskurse herausfordernde Wissensformen ,,schraub(en)” auch fiir die weifle Theologie
,die erkenntnistheoretische Gewissheit herunter, mit der Theologie betrieben werden
kann”."®
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Strukturelle Parallelen und Machtdifferenz

Schwerer zu entdecken sind strukturelle Parallelen zwischen Theologie und gesell-
schaftlichen Machtstrukturen. J6rg Rieger hat dies in seinem Buch Christus und das Impe-
rium fiir Christologien von der Antike bis in die Gegenwart unternommen. Dort analysiert
er auch Friedrich Schleiermacher. In seiner Christlichen Glaubenslehre beschreibt Schleier-
macher das Werk Christi an den Menschen als ,, Anziehung”, als von ihm ausstromen-
den Impulsen der Liebe, deren Wirkung im hierarchischen Lehrer-Schiiler-Verhéltnis
gedacht ist. In derselben Logik handeln die von Schleiermacher bewunderten Briten in
Australien, die, anders als die spanischen Eroberer Amerikas mit Feuer und Schwert,
den Ureinwohnern als Reprédsentanten der anziehenden Kraft begegnen und sie so
tiberzeugen sollen. ,Der Unterschied zwischen Christus und den Christen wird tiber-
setzt in den Unterschied zwischen Kolonisatoren und Kolonisierten.”? Zugleich bleibt
die rassifizierte Machtdifferenz erhalten. Denn die ,Anziehung” der ,unzivilisierten”
Volker soll durch das européische Christentum geschehen.

7

Begrifflichkeit/Themen/Fragen

Européisches Denken ist durch Begriffsdichotomien wie Vernunft/Sinne, Geist/Kor-
per, Form/Inhalt, Subjekt/Objekt gekennzeichnet, dabei ist mit der Dichotomie zu-
gleich eine Hierarchie gegeben. Diese Denkstruktur und ihre Begriffe verstehen sich als
universell giiltige. Tatsdchlich versucht weifle Theologie héufig, aus der Offenbarung
allgemein giiltige Bestimmungen des Lebens vor Gott abzuleiten, unabhéngig von den
Lebensbedingungen einzelner Gruppen, vielfach mithilfe einer Philosophie, die ver-
sucht, , physische, empirische Grenzen zu tiberwinden, um irgendeine universelle
Wahrheit zu entdecken und zu offenbaren, die nicht durch materielle Bedingungen wie
Rasse”, Klasse, Gender und Sexualitit bestimmt werden kann“?'. Sie arbeitet dann mit
zahllosen Begriffen, die sie als universell giiltig ansieht, wie Gott, Mensch, Schépfung,
Siinde, Gnade, Geist, Glaube, Kirche, Nachfolge. Dass die inhaltliche Fiillung dieser
Konzepte aber nicht losgeldst von konkreten menschlichen Erfahrungen erfolgt, hat die
feministische Theologie hinreichend gezeigt. Was im Blick auf die Kategorie Gender
auf den Weg gebracht ist, ist fiir die Kategorie ,Rasse” in der Theologie bisher noch
kaum in den Blick gekommen.

Beispiel Staat: Nimmt man ernst, dass sich der deutsche Nationalstaat in der Theorie
seit Kant, in der Praxis spitestens ab 1871 als weiler homogenisierender Nationalstaat
konstituiert, dann ist in einer theologischen Bejahung , des Staates'“seit dieser Zeit im-
mer auch die Unterstiitzung seiner antisemitischen, antiislamischen, rassistischen
Grundidee mitgegeben. Die abstrakte theologische Rede vom Staat, die den konkreten
Charakter des neuzeitlichen Staates nicht reflektiert, trégt, ob gewollt oder nicht, zur
Dominanz der als weifs konstruierten Nation bei.

Dabei sind es nicht nur die Inhalte, Erkenntnisgewinn verspricht auch die Uberprii-
fung der Fragestellung: Welche Fragen versucht eine Theologie zu beantworten? Und
damit auch: Wessen Fragen versucht sie zu beantworten? Paul Tillich beispielsweise
versteht seine Zeit als , Epoche einer alles beherrschenden Angst vor Leere und Sinnlo-
sigkeit“?. Das ist eine existentialistische Fragestellung, die nicht nur in den Slums von
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Kolkata (Kalkutta) und den Favelas von Rio absurd ist. Er spricht von und zu der US-
amerikanischen weilen Mittelschicht. Zu solchen Uberlegungen gehért aber auch zu
untersuchen, welche Fragen und damit wessen Fragen eine Theologie nicht stellt. , Weil
weifle Theologen gut zu essen haben und fiir ein Volk reden, das die Produktionsmittel
kontrolliert, ist der Hunger kein theologisches Problem fiir sie”, so James Cone.”

Alle vorherstehenden Uberlegungen gehen davon aus, dass weile Theologien ihr
Weif$sein unsichtbar halten und es analytisch sichtbar gemacht werden muss. Manch-
mal wird das sonst unsichtbar Gehaltene aber auch direkt sichtbar. So fragt Paul Tillich
an einer Stelle — wobei hier erst einmal gleichgiiltig ist, worauf er sich bezieht: ,, Was be-
deutet das fiir die Situation in Amerika [gemeint sind die USA, EL] und damit in der
Welt iiberhaupt?“* Der imperiale weifle theologisch-sinndeutende Dominanzanspruch
ist uniibersehbar.

In einer kritischen theologischen Weiiseinsforschung geht es darum, das Weiisein
von Theologien zu analysieren und damit sichtbar zu machen. Eine erste, sehr vorlaufi-
ge Liste mit Fragestellungen, die dieses WeifSsein operationalisieren, umfasst die Sub-
jektposition der Theolog:innen, die Denkstrukturen, Benennungen und Anspriiche ei-
ner Theologie, ihre Fragestellungen und Themen, ihre strukturelle Parallelen zu
gesellschaftlichen Zusammenhéngen und ihren Bezug auf ,, Andere” und deren Wissen,
und dies alles in Verbindung mit anderen Machtachsen des warenproduzierenden Patri-
archats.

1 Der nachstehende Beitrag ist die gekirzte Fassung eines Kapitels aus einer groBeren in Arbeit befindlichen Stu-
die zum WeiBsein der deutschen neuzeitlichen protestantischen Theologie. Die nachstehend angefiihrten Bei-
spiele werden dort ausftihrlicher abgeleitet und belegt.

2 Vgl. dazu Sarah Vecera: Wie ist Jesus weil geworden? Mein Traum von einer Kirche ohne Rassismus. Ostfil-
dern 2022.

3 Der Uberblick bei Dominik Gautier (Die Ambivalenz des Realismus. Reinhold Niebuhrs theologische Ethik in
rassismuskritischer Perspektive. Ziirich 2022) ist entsprechend tiberschaubar (197-199).

4 Arnold Farr: Wie WeiBsein sichtbar wird. Aufklarungsrassismus und die Struktur eines rassifizierten Bewusst-
seins. In: Maureen Maisha Eggers, Grada Kilomba, Peggy Piesche, Susan Arndt (Hg.): Mythen, Masken und
Subjekte. Kritische Weilseinsforschung in Deutschland. 2. tberarb. Auflage. Minster 2009. 40-55, hier 41.
Mangels entsprechender theologischer Literatur beziehe ich mich gelegentlich auf Farrs Aufsatz zur Philoso-
phie und ersetze bei Zitaten ,, philosoph* durch ,, [theolog]“.

5 ebd.; ,Liberale"

6 Ursula Wachendorfer: WeiR-Sein in Deutschland. Zur Unsichtbarkeit einer herrschenden Normalitat. In: Susan
Arndt (Hg.): AfrikaBilder, Studien zu Rassismus in Deutschland. Miinster 2001. 87-101, hier 89, mit einem
von Robert W. Terry tibernommenem Zitat.

7 James H. Cone: Gott der Befreier. Eine Kritik der weiBen Theologie. Ubersetzung aus dem Englischen von Giin-
ter Reese. Stuttgart/Berlin/Koln/Mainz 1982, 37.

8  Eske Wollrad: WeiBsein im Widerspruch. Feministische Perspektiven auf Rassismus, Kultur und Religion. Kénig-
stein/Taunus 2005, 128

9  Harvey, Barry: Religion, Race and Resistance. Extending Dietrich Bonhoeffer's Critique of Religion. In: Kirsten
Busch Nielsen, Ralf Karolus Wistenberg und Jens Zimmermann (Hg.): Dem Rad in die Speichen fallen. Das Po-
litische in der Theologie Dietrich Bonhoeffers. Guitersloh 2013. S. 150-163, hier 156.

10 Wachendorfer (Anm. 6), 87

11 Farr (Anm. 4), 43

12 Cone (Anm. 7),7.9

13 Paul Tillich: Systematische Theologie. Stuttgart. Band | 31956, 9

14 Farr (Anm. 4), 42
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15 Yii-Jan Lin: The Erotic Life of Manuscripts. New Testament Textual Criticism and the Biological Sciences. New
York 2016, 39. (Eigene Ubersetzung)

16 Dietrich Bonhoeffer: Werke (DBW). Hg. v. Eberhard Bethge u.a. Band 1-17. Miinchen 1986-1999. Hier
13,399

17 Grada Kilomba: No Mask. In: Eggers u.a. (Hg.) (Anm. 4). 80-88, hier 83

18 DBW (Anm. 15) 10,274; vgl. DBW 12,279-348.

19 Judith Gruber: Wider die Entinnerung. Zur postkolonialen Kritik hegemonialer Wissenspolitiken in der Theolo-
gie. In: Andreas Nehring und Simon Wiesgickl (Hg.): Postkoloniale Theologien II. Perspektiven aus dem
deutschsprachigen Raum. Stuttgart 2018. 23-37, hier 33.

20 Jorg Rieger: Christus und das Imperium. Von Paulus bis zum Postkolonialismus. Ubersetzt aus dem Englischen
von Sabine Plonz. Berlin 2009. 161

21 Farr (Anm. 4), 42

22 Paul Tillich: Mut zum Sein. In: Sein und Sinn. Gesammelte Werke XI. Stuttgart 1969. 11-139, hier 98.

23 Cone (Anm. 7), 42

24 Tillich, Mut (Anm. 22), 111

Die jlidisch-christliche Tradition als
kritisches Ferment innerhalb der Linken

Von Bruno Kern

ch mdchte mit einem Text aus der Tradition der katholischen Kirche Westdeutsch-

lands beginnen, der inzwischen ein halbes Jahrhundert alt und dennoch aktueller

denn je ist. Er stammt aus dem Beschluss der Wiirzburger Synode vom Jahr 1975,
die sich zur Aufgabe gesetzt hatte, das Zweite Vatikanische Konzil konkret fiir die west-
deutsche Kirche umzusetzen. Das Synodenpapier Unsere Hoffnung stammt bekanntlich
aus der Feder von Johann Baptist Metz. Darin heifSt es unter Anderem:

Mit zunehmender Deutlichkeit erfahren wir heute, [...] dass die Grenzen der wirt-
schaftlichen Expansion, die Grenzen des Rohstoff- und Energieverbrauchs, die Grenzen
des Lebensraums, die Grenzen der Umwelt- und Naturausbeutung eine wirtschaftliche
Entwicklung aller Lander auf jenes Wohlstandsniveau, das wir gegenwértig haben und
genieflen, nicht zulassen. Angesichts dieser Situation wird von uns — im Interesse eines
lebenswiirdigen Uberlebens der Menschheit — eine einschneidende Verdnderung unse-
rer Lebensmuster, eine drastische Wandlung unserer wirtschaftlichen und sozialen Le-
benspriorititen verlangt [..]. Es werden uns neue Orientierungen unserer Interessen
und Leistungsziele, aber auch neue Formen der Selbstbescheidung, gewissermafien der
kollektiven Aszese abverlangt. Werden wir die in dieser Situation enthaltene Zumu-
tung aggressionsfrei verarbeiten kénnen? (Unsere Hoffnung, IV, 4: Fiir eine lebenswiir-
dige Zukunft der Menschheit; Hervorhebung B. K.)

In mehrfacher Hinsicht macht dieser Text auf das kritische Potenzial aufmerksam,
das Christinnen und Christen heute in den Diskurs einzubringen hétten:

1. Entlarvung unserer imperialen Lebensweise

Soziale Gerechtigkeit wird hier global durchbuchstabiert. Der universale Wert der Ge-
rechtigkeit hebt sich selbst auf, sobald man ihn sozialchauvinistisch verkiirzt und aus-
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blendet, dass die reichen Industrieldnder — ungeachtet des sozialen Gefilles in ihrem In-
neren — insgesamt von einem weltweiten Auspliinderungsregime, von der einseitigen
Aneignung von Ressourcen profitieren — wenn auch in unterschiedlichem Mafle. Diese
imperiale Lebensweise (Uli Brand, Markus Wissen) hat sich in unser Alltagsbewusst-
sein, in unsere Mentalitdt, in die eingeschliffenen Konsummuster einer breiten Bevilke-
rungsmehrheit eingefrist. Das stillschweigende Einverstindnis damit erstickt jede sy-
stemkritische Haltung im Keim. Insbesondere die organisierte Arbeitnehmerschaft
hierzulande ist fest eingebunden in das globale Auspliinderungsregime. Thre abhéngi-
ge Position innerhalb unseres kapitalistischen Wirtschaftssystems ist um ein Vielfaches
tiberkompensiert von der einseitigen Ressourcenaneignung auf globaler Ebene. Die ri-
tualisierten Tarifauseinandersetzungen verdecken die Komplizenschaft zwischen Kapi-
tal und Arbeit innerhalb dieses globalen Auspliinderungsregimes. Der Synodentext
macht deutlich darauf aufmerksam, dass unser , Wohlstand” nicht universalisierbar,
nicht verallgemeinerbar ist. Universalisierbarkeit ist nun aber der ethische Mafistab, an
dem sich jeder Anspruch, jedes ,Bediirfnis”, messen lassen muss.

Die gesellschaftliche Linke hat heute ihre eigene internationalistische Tradition — et-
wa im Sinne einer Rosa Luxemburg — weitgehend vergessen. Jenseits von verbalen Soli-
daritdtsadressen wiirde die viel beschworene internationale Solidaritét vor allem bedeu-
ten, die eigene Situation konsequent aus der Perspektive des globalen Stidens
wahrzunehmen. Diese Selbstvergessenheit des linken Spektrums ist auf allen Ebenen
wahrnehmbar: Auf akademischer Ebene wird es etwa repréasentiert von Soziologen, die
sich selbst mit dem Pradikat ,6kosozialistisch” schmiicken, die Arbeiter in den USA
und Europa als die wahren Opfer deklarieren und ihnen angesichts der unvermeidli-
chen 6kologischen Transformation Besitzstandswahrung verheilen. Innerhalb der Par-
teienlandschaft duflert sich diese Selbstvergessenheit der Linken in populistischen Ten-
denzen, die den Wohlstand innerhalb der reichen Industrieldnder gerecht verteilen
wollen, die Kehrseite dieses Wohlstands im globalen Siiden aber konsequent ausblen-
den. Auch die orthodoxen linken Organisationen teilen im Wesentlichen strategisch die-
ses Verstandnis.

Christ:innen haben in den letzten Jahrzehnten einen 6kumenischen Lernprozess
durchgemacht, nicht zuletzt aufgrund der Rezeption der unterschiedlichen Befreiungs-
theologien aus dem globalen Siiden. Dieses kritische Potenzial wére nun dringend in
den gesellschaftlichen Diskurs der Linken einzubringen. Letzterer ist das Beste an ihrer
eigenen Tradition in Erinnerung zu rufen. Wichtig ist das nicht zuletzt aufgrund des
sich abzeichnenden neuen Imperialismus unter griinem Vorzeichen. Die bei uns voran-
getriebene (vorgebliche) Energiewende ist essenziell auf Ressourcen aus dem globalen
Stiden angewiesen. Das betrifft nicht nur bestimmte Metalle, sogenannte ,seltene Er-
den” etc., sondern unter anderem auch den ,,Champagner der Energiewende”, Wasser-
stoff. Eine Dekarbonisierung unserer Okonomie auf dem heutigen Niveau wiirde mas-
sive Wasserstoffimporte aus aller Welt voraussetzen. Derzeit werden Projekte verfolgt,
die an den Bedtirfnissen der betreffenden Lander vorbei unsere Industriestandorte si-
chern sollen. So etwa hat man die sonnen- und windreichen Regionen des afrikani-
schen Kontinents dafiir im Fokus. Die Produktion griinen Wasserstoffs hat aber neben
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Sonne und Wind eine Ressource zur Voraussetzung, die gerade in diesen Regionen &u-
Berst knapp ist, ndmlich SiiSwasser. Leider gibt es zurzeit keine nennenswerten Krifte
innerhalb der gesellschaftlichen Linken, die diesen Preis der Dekarbonisierung unserer
Industriegesellschaften klar benennen. Mit der insgeheimen Einwilligung in unser Pro-
duktions- und Konsumniveau willigen sie stillschweigend in die permanente Demditi-
gung der Armen ein, die nach Auffassung der von der Befreiungstheologie inspirierten
Soziallehre der katholischen Kirche das Kriterium schlechthin fiir ein gutes gesellschaft-
liches Zusammenleben sind.

2. System change heiBt industrielle Abriistung

Der Mainstream der heutigen Klimagerechtigkeitsbewegung — einschliellich ihres ra-
dikalisierten Teils — reduziert heute die 6kologische Transformation auf ein rein techni-
sches Problem, vor allem auf einen raschen Ausbau erneuerbarer Energien. Die Techni-
ken seien — so heifit es fast durchgehend auf allen Fridays-Demos — bereits vorhanden,
es gelte sie nun nur rasch genug umzusetzen. Ausgeblendet wird dabei, dass erneuerba-
re Energien nicht unerschopflich sind, dass auch sie ein recht begrenztes Potenzial ha-
ben, dass ihre Bereitstellung bislang nur auf fossiler Basis erfolgen konnte und dass ei-
ne Umstellung auf 100% erneuerbare Energien nur bedeuten kann, dass wir unter dem
Strich mit wesentlich weniger Nettoenergie auskommen werden miissen. Ausgeblen-
det wird, mit welchem energetischen Input und mit welchem Rohstoffverbrauch die Be-
reitstellung erneuerbarer Energien verbunden ist. Ausgeblendet wird, dass es in vielen
Féllen hochst zweifelhaft ist, ob bei einer ehrlichen Bilanzierung erneuerbare Energien
in vielen Regionen tatsdchlich eine positive Energiebilanz aufweisen. Dekarbonisierung
bei uns kann nur bedeuten, dass sie Hand in Hand gehen muss mit einer drastischen
Reduzierung des Verbrauchs selbst. Zumindest in den Industrielandern geht es nicht
einfach um okologischen Umbau, sondern vielmehr um industriellen Riickbau, um ei-
nen radikalen Schrumpfungsprozess unserer Okonomie. Das orthodoxe linke Spek-
trum hat unsere 6kologische Krise gern als zusitzliches Argument fiir die Uberwin-
dung des kapitalistischen Systems aufgegriffen. Das ist insoweit richtig, als eine
nachhaltige Gesellschaft letztlich den im kapitalistischen Konkurrenzverhéltnis selbst
eingebauten Wachstumszwang tiberwinden muss. Was aber ausgeblendet wird, ist die
Tatsache, dass nicht nur der Kapitalismus, sondern auch der Industrialismus zur Dispo-
sition steht! Dieser Gedanke ist bei Linken, die sich auf eine marxistische Tradition beru-
fen, tiberhaupt nicht verankert, waren doch ihre Griindungsviter Marx und Engels als
Zeitgenossen des 19. Jahrhunderts einem industriellen Produktivismus und einem zeit-
bedingten Technikoptimismus verhaftet, der heute nur noch als naiv anmutet. Marx
und Engels betrachteten die Entwicklung der Produktivkrifte auf ihr Maximum gerade
als Voraussetzung fiir ein anderes Gesellschaftsverhéltnis. Aus heutiger Sicht gilt: Um-
gekehrt wird ein Schuh draus. Die sozialistische Idee erhélt heute — gegen Marx und En-
gels — eine ganz neue Plausibilitdt, da der erforderliche Prozess eines solidarischen
Riickbaus nur in bewusster Planung erfolgen kann. Wir haben also den Marxismus
vom Kopf auf die Fiifle zu stellen. Darauf weist uns das Wort aus dem Synodentext von
der ,kollektiven Aszese” hin. Es geht wohlgemerkt nicht in erster Linie um ein indivi-
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duelles Verhalten. Das Adjektiv ,kollektiv” zeigt an, dass es um eine gesellschaftliche
Performance insgesamt geht.

3. Klimaschutz heiBBt Pazifismus, Pazifismus heiBBt Klimaschutz

Seit der sogenannten , Zeitenwende” geht ein Riss durch samtliche zivilgesellschaftli-
che Krifte, durch Kirchen, Gewerkschaften, NGOs und die traditionelle Friedensbewe-
gung selbst. Pazifistische Positionen werden marginalisiert und verhohnt. Nach Putins
Steilvorlage ist jetzt die Gelegenheit, die militdrische Durchsetzung geopolitischer Inter-
essen wieder offen und schamlos zu propagieren. Nicht nur die parteipolitisch organi-
sierte Linke, sondern auch das orthodoxe Spektrum verhélt sich zumindest ambiva-
lent — und das in einer Situation, in der die Gefahr eines globalen Krieges so grof ist
wie schon seit Jahrzehnten nicht mehr ist. Dagegen bleibt festzuhalten: Wenn wir uns
noch eine geringe Chance bewahren wollen, die Zivilisationskrise der Menschheit zu
bewiltigen, dann miissen wir uns gleichzeitig von jeder militdrischen Logik verabschie-
den. Militérische ,, Verteidigung” wird spétestens dann absurd, wenn das, was vorgeb-
lich verteidigt werden soll, im Zuge dieser Verteidigung zerstort wird. Die Destruktiv-
kraft unserer Militdrtechnik selbst unterhalb der Schwelle der Massenvernichtungs-
waffen sprengt die VerhéltnismaBigkeit jeder militdrischen Antwort auf eine Aggressi-
on. Das Beste, was die abendldndische Tradition hervorgebracht hat, ist die Einsicht in
die Uniiberbietbarkeit eines jeden Menschenlebens, das keine Grenzverschiebung und
kein geopolitischer Vorteil aufwiegen kann — ein hichster Wert, den man gerade nicht
militérisch verteidigen kann.

Angesichts der 6kologischen Notwendigkeit des industriellen Riickbaus kann die
Ressourcenverschwendung durch Aufriistung nicht mehr verantwortet werden. Sie
konterkariert jede tkologische Anstrengung und bindet materielle, personelle und fi-
nanzielle Ressourcen, die dringend im Kampf um ertrégliche natiirliche Lebensbedin-
gungen gebraucht werden. Die derzeitigen Konflikte, die schnell in offene Kriege miin-
den konnten, haben eindeutige geopolitische Interessen, vor allem den Kampf um
knappe Ressourcen, zum Hintergrund. Das bestitigten die regelméfigen , Strategi-
schen Konzepte” der NATO ebenso wie etwa das European Defense Paper, das im Auf-
trag des européischen Rates Szenarien fiir den Kampf um knapper werdende Ressour-
cen entwirft. Die neuen Begehrlichkeiten im Zusammenhang mit der Dekarbonisie-
rung unserer Wirtschaften fiihren ihrerseits zu Konkurrenzsituationen, die leicht milita-
risch eskalieren kénnen. Auf der anderen Seite sind es gerade die Folgen des Klimawan-
dels, Wasserknappheit, der drohende Zusammenbruch von Nahrungsketten etc., die in
militdrische Konflikte miinden konnten. Angesichts dieser bedrohlichen Szenarien ist
praventive Abriistung das Gebot der Stunde.

Einer der stirksten Impulse der Jesusbewegung und des frithen Christentums ist die
Absage an jede Form von Gewalt, das subversive Unterlaufen der Gewalt durch Ge-
waltlosigkeit im Sinne der Bergpredigt. Die Jesusbewegung hat damit die ambivalen-
ten Traditionen des Ersten Testaments vereindeutigt und in eine klare Option fiir ge-
waltlosen Widerstand miinden lassen. Diesen starken Impuls aus unserer Tradition gilt
es, ins Sdkulare zu tibersetzen und in einen fiir alle nachvollziehbaren Politikvorschlag
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zu gieflen. Das Konzept der sozialen Verteidigung scheint die beste sdkulare Entspre-
chung zum Geist der Bergpredigt zu sein.

Der zitierte Synodentext schlieSt mit der bangen Frage, ob wir die in unserer Situati-
on enthaltene Zumutung gewaltfrei bestehen werden. Damit wird eine Gefahr benannt,
die heute sehr konkrete Gestalt annimmt. Okologische Nachhaltigkeit kann in den In-
dustrieldndern nichts anderes bedeuten als Deprivilegierung, Abschied von den als
selbstverstiandlich angenommenen Privilegien und Annehmlichkeiten. Damit ist das Ri-
siko der Gewaltbereitschaft nach innen und nach auflen verbunden. Die Bereitschaft,
die eigenen Privilegien auch unter Einsatz von Gewalt (zum Beispiel gegen Gefliichte-
te) zu verteidigen oder Kriege zur Sicherung unseres Wohlstands und der dafiir erfor-
derlichen Ressourcen mitzutragen, wird unter diesen Bedingungen zunehmen. Die Kir-
chen wiren von den Quellen ihrer eigenen Tradition her darauf verwiesen, als starke
zivilgesellschaftliche Kraft Alternativen zur aggressiven Selbstbehauptung der Wohl-
standsgesellschaften zu starken.

4. Die Letztmotivation unseres Handelns

Im Sinne der Theologie der Befreiung unterscheide ich zwischen den konkreten politi-
schen Optionen und der Frage nach der Letztmotivation unseres Handelns. Erstere be-
diirfen keiner religios-weltanschaulichen Begriindung. Sie miissen intersubjektiv ver-
mittelbar fiir alle sein, die sich auf einen rationalen, humanitiren Diskurs einlassen.
Doch die beste Gesellschaftsanalyse garantiert das konkrete Engagement fiir Verande-
rung allein nicht. Hier kommt eine existenzielle Dimension ins Spiel, die sich nicht
zwangsldufig aus einer richtigen Analyse von selbst ergibt: die Frage nach der Letztmo-
tivation meines Engagements trotz alledem. Nur auf dieser Ebene kommt Religion,
kommt die Frage nach unseren Sinnressourcen ins Spiel. Natiirlich haben Religionen
keinen Monopolanspruch darauf, solche Sinnressourcen bereitzustellen, aber umge-
kehrt gilt: Soll eine religiose Tradition tiberhaupt noch relevant sein und Existenzberech-
tigung haben, dann nur, wenn sie sich angesichts unserer Situation als eine solche Sinn-
ressource bewihren kann.

Wir , linke” Christinnen und Christen haben uns gern auf das Wort Dietrich Bonhoef-
fers berufen, demzufolge es darauf ankdme, ,dem Rad in die Speichen zu greifen”, das
heifit, die 6konomischen Mechanismen und Machtstrukturen zu bekdmpfen, die Men-
schen , unters Rad” geraten lassen. Das gilt nach wie vor. Doch wir sind inzwischen in
eine Situation geraten, in der der Verwundete bereits unter dem Rad liegt. Wir miissen
uns niichtern der Tatsache stellen, dass wir die Klimakatastrophe nicht mehr aufhalten
konnen. Sie ist langst im Gange, unsere Restbudgets sind aufgebraucht, und aufgrund
des , nachholenden Effekts” wiirde die Kohlendioxidkonzentration in der Atmosphére
selbst dann noch eine Zeitlang steigen, wenn wir die Emissionen auf Null reduzieren.
Resignation wire aber die falsche Konsequenz. Es zdhlt der Kampf um jedes Zehntel
Grad, weil eben jedes Zehntel Grad einen Unterschied in den Katastrophenszenarien
bewirkt. Dennoch wird der Schwerpunkt unseres Handelns in den néchsten Jahrzehn-
ten Katastrophenhilfe sein miissen, Abmilderung von schlimmen Folgen fiir Menschen,
der Kampf um die Aufnahme von Fliichtenden aus Gegenden, die keine ertréglichen
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Lebensbedingungen mehr bieten, angesichts der zu erwartenden gesellschaftlichen
Konflikte Humanitét verteidigen, etc. Als junger, politisch engagierter Theologiestu-
dent ging ich davon aus, dass es uns in einem fiir mich biografisch relevanten Zeitraum
gelingt, eine qualitativ andere Gesellschaft zu erkdmpfen, eine solidarische Gesellschaft,
irgendeine Gestalt von Sozialismus. Nun sind wir in eine Situation geraten, in der es
nur noch gilt, das Schlimmste zu verhindern. Wir sind nicht mehr vom messianischen
Wind unter den Fliigeln getragen, von der Aussicht auf eine attraktive innerweltliche
Utopie. Die letzte innerweltliche Riickversicherung fillt nun aus. Pascals Wette gilt
nicht mehr ... Was ldsst uns dennoch das Notwendige tun? Fiir mich als Christ ist es der
Ernstfall unserer eschatologischen Hoffnung, die uns auch ohne Riickendeckung inner-
weltlicher Erfolge darauf vertrauen ldsst, dass jeder Akt der Humanitit, jede Einddm-
mung von Katastrophen, jede Verteidigung von purer Menschlichkeit auch angesichts
eines innerweltlichen Scheiterns nicht vergebens ist, sondern aufgehoben bei dem Gott,
der uns Leben in Uberfiille verheilen hat. Das sage ich mit groflem Respekt vor all je-
nen Genoss:innen und Mitstreiter:innen, die das, was den Menschen als solchen aus-
zeichnet, gerade darin erkennen, dass wir im Wissen um die letztendliche Vergeblich-
keit unseres Tuns, im Wissen um den briichigen Boden, auf dem wir stehen, wahres
Menschsein verwirklichen. , Wir miissen uns Sisyphus als einen gliicklichen Menschen
vorstellen.” (Albert Camus)

Vorstellung

.System change” kann man allenthalben auf den Demos der Klimagerechtig-
keitsbewegung horen. Das vorliegende Buch zeigt auf, worin dieser System-
wandel bestehen musste. Pointiert und mit guten Argumenten macht der Au-
tor deutlich, dass nicht nur der Kapitalismus, sondern auch die Industriegesell-
schaft, wie wir sie kennen, zur Disposition steht. Echte Klimapolitik darf nicht
einfach auf ein technisches Problem reduziert werden. Es geht nicht bloB um
einen schnelleren Ausbau erneuerbarer Energien
und eine andere Infrastruktur. Eine 6kologisch
nachhaltige Wirtschaft wird unter dem Strich mit
wesentlich weniger Nettoenergie und wesentlich
weniger Rohstoffen auskommen mussen. Die Her-
ausforde- rung fur uns lautet: Wie gestalten wir ei-
ne solidarische Gesellschaft auf einer deutlich
schmaleren materiellen Basis?
Menschheitsgeschichtlich betrachtet erweisen sich
die kaum drei Jahrhunderte der Industrialisierung
als Singularitat, die nicht in die Zukunft extrapo-
liert werden kénnen. Einzig die Ruckkehr zum
menschlichen MaB weist uns den Weg aus der ver-
hangnisvollen Geschichte des naturzerstérenden In-
dustrialismus.

Abscheed von der Technik-Mesion
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Von Hans Christoph Stoodt

ngefidhr 500 Meter vom Schreibtisch entfernt, an dem ich sitze, um diese Zei-

len zu schreiben, tiberquert die Autobahn A5 den Main. Thre Anrainer:innen

in Wohngebieten des Frankfurter Westens, die alle schon vor der Autobahn
existierten, leiden seit Jahrzehnten unter Abgasen und einem Larm, der in mindestens
drei Stadtteilen im 24-Stundendurchschnitt tags und nachts bei 70-75 dB und damit
weit hoher liegt, als die Polizei erlaubt, obwohl sie nichts dagegen tut. Gegen diese kor-
perverletzende Bedrohung griindete sich im Mairz 2022 die BI ,Es ist zu laut”
(www.esistzulaut.org), in der ich mitarbeite.

Bei ersten Recherchen zur Autobahn stellten wir bald fest: Dieses drohnende Beton-
monster soll nach dem , Bundesverkehrswegeplan 2030” von acht auf 10 Spuren ausge-
baut werden. Thm werden an vielen Stellen Griinflichen, Kleingartenvereine, Sport-
platze, Garten und Wohnhéuser zum Opfer fallen. Der Ausbau durchschneidet auf
einer Strecke von ca. 20 km unter anderem im bereits schwer geschiddigten Stadtwald

Hinnom-Tal um 1900
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ein Trinkwasserschutzgebiet, er bedroht das Habitat geschiitzter Tierarten und ein Eu-
ropéisches Vogelschutzgebiet. In unserer BI ist Konsens, sich darum gegen jeden Aus-
bau der A5 zu wehren, fiir besseren Larmschutz entlang der Autobahn zu kdmpfen
und die Offenlegung aller Planungsunterlagen und Zeitpldne zu fordern. In diesem
Sinn haben wir kiirzlich Klage gegen das Bundesverkehrsministerium eingereicht, um
die Herausgabe einer dort seit mindestens Herbst 2022 vorliegenden, bisher geheim
gehaltenen Machbarkeitsstudie zur Erweiterung der A5 vor unseren Haustiiren zu er-
zwingen

Es geht um das unmittelbare Lebensumfeld tausender Menschen. Aber es geht auch
um das industrie- und klimapolitische ,Weiter so!”, das in Deutschland herrscht,
wenn es um Klimaschutzpolitik, hier: die Verkehrspolitik, geht. Diese Politik ist selbst
nach biirgerlichen Mafistaben verfassungs- und volkerrechtsrechtswidrig, denn sie
ignoriert die Verfassungsbestimmungen zur Nachhaltigkeit staatlichen Handelns fiir
die kommenden Generationen (Art. 20a GG), sie macht die Erfiillung der Klimaschutz-
ziele des Pariser Abkommens von 2015 faktisch unméglich und sie bricht das Klima-
schutzgesetz — vielmehr: Sie brach es, bis die Ampelkoalition durch eine kiirzlich ver-
abschiedete Gesetzesnovelle einfach das Klimaschutzgesetz ihrer Unfihigkeit
anpasste, anstatt sich an die selbst verkiindeten Klimaziele zu halten.!

Die Frage des vollig aus der Zeit gefallenen Projekts einer Autobahnerweiterung mit-
ten durch eine Grofstadt kann und muss auch als Metapher fiir den Umgang deut-
scher Politik mit der beginnenden Klimakatastrophe gelesen werden. Die Alarmrufe
der damit befassten Klimatolog:innen werden von Mal zu Mal lauter und drangender.
Viel schneller als angenommen nihert sich die menschengemachte Erwarmung von
Ozeanen und Atmosphére der Erde irreversiblen Kipppunkten, jenseits derer die na-
tiirlichen Grundlagen der menschlichen Zivilisation, wie wir sie kennen, massiv be-
droht sind. Jiingstes Beispiel: Schon in wenigen Jahrzehnten wird mit wachsender
Wahrscheinlichkeit aufgrund des Abschmelzens der Arktis der Golfstrom abreifSen.
Fiir Mitteleuropa wird das bis Ende des 21. Jahrhunderts eine durchschnittliche Tem-
peraturabsenkung um 30 Grad C bedeuten — Leben wird dann hier unméglich.? Meine
beiden Enkel sind 2023 geboren. Sie werden Zeugen dieses Prozesses werden, wenn er
nicht jetzt gestoppt wird.

Die Klimakatastrophe als Ausdruck des Kapitalismus

~Menschengemacht” ist die drohende Katastrophe begrifflich aber nur, wenn man
diese Bezeichnung in Abgrenzung zu einem angeblich ,natiirlichen” Vorgang versteht.
Doch diese Gegentiberstellung abstrahiert von der gesellschaftlichen Natur des Pro-
blems. Allein schon die Geschwindigkeit der Erderwdrmung seit dem Beginn des , in-
dustriellen Zeitalters” verbietet eine solche Betrachtung. Sie hingt von der rasant stei-
genden Emission klimaaktiver Gase wie z. B. CO, und Methan ab, unvermeidliche
Begleiterscheinung der seit 1850 exponentiell steigenden Industrialisierung der welt-
weiten Produktion, der Mobilitit, von Energie- und Nahrungsmittelerzeugung. Auch
das ist damit aber zu abstrakt: Es geht nicht um Industrialisierung an sich — es geht
um die kapitalistische Produktionsweise, deren weltweite Dominanz ja nicht zufillig
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mit dem aufgezeichneten Beginn der globalen Klimaerwarmung ab ca. 1850 zusam-
menfallt.

Die Frage nach dem Uberleben der uns bekannten Formen menschlicher Zivilisation
hingt also direkt von der Frage ab, ob es gelingen kann, die Logik der kapitalistischen
Warenproduktion und ihre unaufthebbaren Imperative durch eine rationale und demo-
kratische Form des gesellschaftlichen Lebens zu ersetzen. Erst wenn nicht mehr produ-
ziert wird, wovon sich Produktionsmitteleigentiimer:innen den grofiten privaten Ge-
winn erhoffen, sondern demokratisch geplant, beschlossen und produziert wird, was
gesellschaftlicher Bedarf ist ,, besteht die Moglichkeit, im Rahmen der planetaren Gren-
zen und auf einer fiir global alle verallgemeinerungsfihigen, egalitiren Grundlage
und damit individuell so unterschiedlich wie moglich zu leben.® Nur in einer von kapi-
talistischen Zwiéngen befreiten Gesellschaft konnen die Produzent:innen ,ihren Stoff-
wechsel mit der Natur rationell regeln, unter ihre gemeinschaftliche Kontrolle bringen
..., ihn mit dem geringsten Kraftaufwand und unter den ihrer menschlichen Natur
wiirdigsten und addquatesten Weise vollziehen.”

Das wiederum wird im Rahmen der biirgerlichen Gesellschaft und ihrem Staat nie-
mals moglich sein. Eine wirkliche Alternative zur Herrschaft von Kapitalismus und
seiner heute fast tiberall existierenden hochsten und letzten, der imperialistischen
Form, ist nur im Bruch mit diesem inzwischen fiir die Gattung suizidalen Modell ge-
sellschaftlichen Lebens moglich, nur so auch eine die Mitwelt und ihre fiir die mensch-
liche Gattung eben nicht unendlichen Moglichkeiten respektierende Lebensweise reali-
sierbar.

Eine solche Gesellschaft jenseits des Kapitalismus ist nicht nur notwendig und denk-
bar — sie wurde auch bereits erprobt. Dass der Sozialismus an seinen wirtschaftlich
und militdrisch tiberlegenen imperialistischen Feinden und an seinen inneren Inkonse-
quenzen und Fehlern 1989 ff gescheitert ist, stellt kein abschlieSendes Urteil iiber seine
Notwendigkeit, die Notwendigkeit der sozialistischen Revolution tiberall auf der Welt,
dar. Die Alternative dazu ist der gemeinsame Untergang derer, die fiir sie kimpfen, de-
rer, die sie bekdmpfen, und derer, die sich nicht entscheiden wollen oder kénnen, auf
welcher von beiden Seite sie stehen.

Anders, als die fritheren Vorkdampfer:innen der sozialistischen und kommunisti-
schen Bewegung es sich vorstellen konnten, stehen wir, wie auch immer wir uns poli-
tisch positionieren, unter einem historisch wohl einmaligen Zeitdruck, dessen objekti-
ver, naturgesetzlicher Rahmen oben bereits benannt wurde. Die Frage des Uberlebens
der Zivilisation unterliegt der Okonomie der Zeit.> Jeder Versuch, auf diese Lage mit
kapitalismusimmanenten Vorschldgen zu antworten, scheitert an der inneren Logik
der Produktionsweise.® Solche Vorschlige stellen nichts anderes als die heutige Versi-
on der Rufe der Michtigen dar, gegen die seinerzeit bereits der Prophet Jeremia pole-
misierte: , Nur scheinbar geheilt haben sie den Zusammenbruch [...] meines Volks, als
sie sagten ,Friede! Friede!’ — doch da ist kein Friede.” (Jer 8,14).

Jeremia — ein Prophet lasst es klirren

Irgendwann zur Regierungszeit des Konigs Zedekia im Reich Juda (598/7-587/6):
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In einer spektakuldren Performance sagt der Prophet Jeremia der herrschenden Elite
seiner Zeit den vollstindigen Untergang Judas und Jerusalems voraus (Jer 19,1-13)".
Er zerschmettert demonstrativ am ,,Scherbentor” der Stadt einen Tonkrug (,,bagbuq”)®?
vor den Augen der eigens ins Tal Hinnom bestellten Vertretenden der Herrschenden:
So wie dieser Krug irreparabel zerschellt, so wird Stadt, Land, Dynastie, Kult und Volk
zerbrechen.

Dafiir nennt er Griinde: Juda hat ,,Gott verlassen” (19,4), indem sie im Hinnomtal an-
deren Géttern , Rauchopfer” dargebracht und ihn , mit dem Blut Unschuldiger tiber-
schwemmt” haben, hier sei ein Baals-Kultort, in dem Kinder im Feuer geopfert wer-
den (v. 5). Deshalb werde dieser Ort kiinftig , Tophet” und , Mord-Tal” genannt (v. 6).
In Zukunft wiirden hier die Leichen der Erschlagenen Judas von Vigeln und Tieren ge-
fressen (v. 7) und die ganze Stadt werde vernichtet (v. 8) bis hin zum Kannibalismus
der in ihr Belagerten, die das Fleisch ihrer S6hne, Tochter und Nachbarn essen werden
(v. 9). Der , Tophet” werde nicht ausreichen, die Toten zu begraben (v. 11), die Hauser
der Stadt und der Palast des Konigs von Juda, auf deren Dichern die Gestirne verehrt
worden seien, wiirden zu Ruinen, zu einem einzigen Tophet werden (v. 12f).

Jeremia 19 steht am Ende einer Folge von Kapiteln, deren gemeinsamer Inhalt die
Vorhersage des nicht mehr aufzuhaltenden Zusammenbruchs von Juda und Jerusalem
ist (Kap 11-19). Der Abschnitt 19,1-13 ist sein Hohepunkt, mit dem sich der Prophet so
sehr in Gegensatz zu den Herrschenden gebracht hat, dass er unmittelbar darauf von
einem Hofbeamten verhaftet und misshandelt wird (19,14-20,2), was nur eine weitere
Steigerung der Unheilsprophetie zur Folge hat (20,3-6). Das Hinnomtal hat eine kom-
plexe Geschichte!® — urspriinglich westlich der unter Hiskia erbauten Stadterweite-
rung Jerusalems gelegen — wurde es spéter in judischer, frithchristlicher und islami-
scher Tradition mit dem 6stlich zwischen Olberg und Altstadt gelegenen Kidron-Tal
identifiziert. In der Zeit Jeremias war es Nekropole und als solche auch Ort nekroman-
tischer Kulte, vielleicht auch Ablageort der Leichen Hingerichteter. Nach einer Reihe
von Aussagen der Hebrédischen Bibel gab es in der von ihm und seinen Zuhérern erin-
nerten Zeit Menschen- und Kinderopfer, denen z. B. auch die Schne der Kénige Ahas
(2Chr 28,1-3) und Manasse (2Chr 33,6) zum Opfer fielen. Deshalb habe Kénig Josia
das Hinnomtal absichtlich rituell verunreinigen lassen, in dem er dort Leichenteile
und Gebeine verstreuen lieS, um ihn fiir Nekromantie und Menschenopfer unbrauch-
bar zu machen (2K¢ 23,10). Die in spéterer Zeit erfolgte Lokalisierung des Eingangs
der Unterwelt oder der Holle widerspiegelt wohl die kollektive Erinnerung an Nekro-
polis und Menschopferstitte.!

Jeremia 19 bildet in der heute vorliegenden Komposition des Buches den Abschluss
einer aufsteigenden Linie von Endgiiltigkeitsaussagen zum Untergang Judas im Jere-
miabuch. Es steht damit am Ubergang zu den Kapiteln, in denen nach der durch Gott
selbst in Gang gesetzten Vernichtung Judas (Jer 21) und dem Untergang der davidi-
schen Dynastie (Jer 22) eine Zukunft nur jenseits der jetzt herrschenden Verhiltnisse
moglich erscheint: Nach einer schneidenden Kritik der versagenden Institution der
Monarchie und ihren prophetisch-nationalen Kultbeamten (Kap 23) erklirt Kap 24 die
nach Babylonien Exilierten zu einzigen verbliebenen Hoffnung.”? Im Rahmen dieser
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in den Jahren 627 bis ca. 580 titig ge-
wesen sein. Damit wird er als Augen-
zeuge des Untergangs und Zeitgenos-
se der Konige Josia (639-609) und
seiner Nachfolger bis zu ersten Nieder-
lage Jerusalems 597 dargestellt. Er er-
lebt das Ende des Grofireichs Assur
und die internationale Auseinanderset-
zung der beiden Grofireiche Babylo-
nien und Agypten um die Vorherr-
schaft im Alten Orient mit und
beteiligt sich an deren Interpretation
fiir die judéische Auien- und Innenpo-
litik. Diese Phase endet 605 mit dem
Sieg Babyloniens und dessen Vorriik-
ken auch bis vor Jerusalem.

598 /7 wird Zedekia Konig im Auf-
trag der Babylonier. Sein Versuch, Ju-
da dem Zugriffs Babylons durch ein
Biindnis mit Agypten zu entziehen, en-
det mit der Vernichtung der Stadt 587
durch die Babylonier und dem Zwei-
ten Exil. Etwa fiinf Jahre spéter folgt Jeremia freiwillig oder unfreiwillig einer auswan-
dernden Gruppe von Juddern nach Agypten, wo sich seine Spur verliert.

Rainer Kessler hat auf die besondere Rolle der Konige in der sich wéhrend des 8.
Jahrhunderts herausbildenden antiken Klassengesellschaft Israels und Judas hingewie-
sen. Beide Gesellschaften entwickeln sich in unterschiedlicher Geschwindigkeit aus ei-
nem posttribalistischen Gegeniiber von charismatisch Regierenden und Regierten zu
voll ausgebildeten Staaten mit einander antagonistisch gegeniiberstehenden Klassen,
regiert von Konigen, deren Administrationen samt der priesterlichen Tempelhierar-
chie. Die Klassenwiderspriiche kommen am deutlichsten in der Frage der Verschul-
dung, ja Uberschuldung von Teilen der verarmten Teile der Bauernschaft gegeniiber
erfolgreicheren sowie der sich aus der militdrischen und Héndler-Oberschicht und des
Landadels zusammensetzenden herrschenden Klasse zum Ausdruck. Die Zeit Jeremi-
as steht am Ende dieser Entwicklung. Seine Polemik gegen die Klassenungleichheit
(Jer 5,1-6) der , Groflen” und der , Geringen” enthélt bereits hier die Metapher des
, Bruchs” als Kennzeichen der Gesellschaft seiner Zeit, gipfelnd in der Schuldsklaverei.
Dem steht die nicht nur von ihm erhobene Forderung gegentiber, es seien die Konige,
die die Klassenspaltung in fiir alle ertraglichen Bahnen ,, moderieren” sollten. Das
Biindnis des aus der zerfallenden Stammesgesellschaft hervorgegangenen Konigtums
mit der , Oberschicht” st6fit zwar auf die massive Kritik der Prophetie in Nord- und
Stidreich, aber es gibt keinen organisierten Klassen-Widerstand.

1 Komposition soll Jeremia als Prophet

Hinnom-Tal aktuell
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Aufgabe gerade der Konige ist es nach dieser Zuschreibung der prophetischen Kri-
tik, fiir gesellschaftlichen Ausgleich zu sorgen. In diesem Zusammenhang erscheint
dem Jeremiabuch der neue gesellschaftliche Bundesschluss und die in Verbindung mit
dessen Namen tradierte Kultreform unter Josia als gelungenes Beispiel fiir eine Politik,
die in der alttestamentlichen Komposition der Gesellschaftsgeschichte Israels beson-
ders mit den deuteronomistischen Regeln fiir Schuldenausgleich, Sklavenrecht, der
Konstruktion eines unverdufSerlichen Rechtsanspruch jeder Sippe auf ihr Land und
dem Schutz von Witwen, Waisen, Armen und Fremden in Zusammenhang stehen, ei-
ne Entwicklung, in deren Durchsetzung Recht in Israel entsteht'.

Thren grellen Gegensatz dazu bilden in der erzihlten Geschichte Israels Konige wie
Manasse (695-641), dessen auf Ausgleich mit Assyrien bedachte Politik Juda einen ge-
wissen wirtschaftlichen Aufschwung und eine lingere Zeit duSeren Friedens brachte,
zugleich damit aber auch eine rasche Entwicklung der klassengesellschaftlichen Ver-
hiltnisse, zu deren religitser Praxis der ohnehin weitverbreitete Synkretismus, darun-
ter das Darbringen der eigenen Kinder als Opfer, gehorte.

Die Zukunft der Vergangenheit und Gegenwart opfern?

Rachelle Gilmour hat nach ihrer Analyse von Jer 7 und 19 die Beschreibung des To-
phet als dystopische Vision der Zukunft seiner Gesellschaft durch Jeremia bezeich-
net." Als ein entscheidendes Kennzeichen prophetischer Rede erweist sich auch hier
die Ungleichzeitigkeit: Sie sieht etwas voraus, was die meisten anderen nicht sehen
koénnen oder wollen, spricht z. B. in einer Phase, in der die Herrschenden vom Frieden
reden, vom Krieg, den sie vorbereiten.

Juda und Israel waren keine Ausnahmen, was die nahdstliche und mediterrane Exi-
stenz von Menschen-, auch Kinderopfern angeht, auch wenn es bisher, anders als im
phonizischen und punischen Siedlungsbereich, keine eindeutigen archéologischen Be-
lege dafiir gibt. Direkte Berichte, die die Praxis des Menschenopfers voraussetzen
(Gen 22, Ri 11, 2 Kén 3), sowie die immer wiederkehrende Polemik gegen Menschen-
opfer in der Hebriischen Bibel belegen dennoch ihre Existenz. Francesca Stavrokopou-
lou geht davon aus, dass solche Opfer, anders als diese Polemiken es erscheinen lassen,
auch fiir YHWH dargebracht worden sind®. Jeremia 19 ist ein Hohepunkt dieser Pole-
mik, insofern, als der Ort Tophet, der Menschenopfer-Platz, hier zur dystopischen Me-
tapher fiir den Gesamtzustand der aktuellen und erst recht der zukiinftigen judéi-
schen Gesellschaft gemacht wird. Wie Stavrokopoulou zeigt, wurde in der
redaktionellen Arbeit der biblischen Texte massiv darauf hingewirkt, die historische
Realitdt von Menschen- und Kinderopfern eben nicht als Normalfall, sondern als blo-
Be Abweichung von der angeblich immer schon vorhandenen Norm des Verbots sol-
cher Opfer darzustellen. Jer 19 polemisiert in diesem Sinne gegen Tophet und Baals-
kult (V. 5). Im Wortlaut des zuletzt genannten Verses schimmert die Kritik an den
Koénigen Ahas und Manasse durch, wird doch hier ausdriicklich von ,den Kindern
der Konige” gesprochen die von ihren Vitern gezwungen wurden ,,durch das Feuer
zu gehen”. Wahrend Jer 9 und 19 den Tophet als Opferplatz mit Baal in Zusammen-
hang bringen, erwéhnt Jer 32,35 neben Baal auch noch ,Moloch”, also die hebriische
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Form des urspriinglich wohl phénizischen , mlk“!¢ — ein weiterer Beleg fiir die Verbrei-
tung des Menschenopfers im gesamten Nahen Osten. Heute geht man unter diesem
Begriff nicht mehr von der Existenz eines Gottes ,,Moloch”, sondern von , mlk” als spe-
zifische Form einer Opfergabe aus, eben etwa einem geopferten Kind."”

Es soll an dieser Stelle der aktuell diskutierten Frage nach der historischen Realitét
solcher Opfer nicht weiter nachgegangen werden — es gentigt hier, dass sie erzghlte
Wirklichkeit der Hebréiischen Bibel auch im Jeremiabuch war.

Auf der Ebene der Erzdhlung ist klar: Wenn Jeremia am Tor zum Hinnomtal einen
Krug zerschmettert und dabei der Hinweis auf die dort dargebrachten ,, mlk“-Opfer
mitschwingt (s.0.), dann zerschlédgt er damit auch die bisherige prophetischen und sei-
ne eigenen Illusionen auf die ausgleichende konigliche Funktion fiir die gesellschaftli-
chen Klassenkonflikte.

In Jerusalem wurden etwa zweitausend sogenannte Krugstempel der Eisenzeit II (ca.
950 — ca. 580), aufgefunden, die, auf den Henkeln angebracht, die Aufschrift ,Imlk”
(,dem Konig”) trugen'. Diese hebriische Konsonantenfolge ist identisch mit der fiir
den Namen des Moloch-Opfers mit vorangestellter Praposition ,1“, zusammen also
,fiir/als mlk”. Die Pointe der Krugzerschlagung konnte also die performativ aufge-
stellte demonstrative Behauptung sein: Kénig und Moloch sind eins — weg mit ihnen!

Bei Jeremia findet sich aber zudem eine noch viel weitergehende radikale Kritik am
Opfer tiberhaupt. In Jer 7,20-24 kritisiert Jeremia im Auftrag Gottes das Opfern gene-
rell in Grund und Boden: Niemals habe Gott das Opfern seit der Befreiung der Skla-
ven aus Agypten geboten, es errege den Zorn und die Wut Gottes, dass ihm Opfer jeg-
licher Art dargebracht werden, anstatt einfach das zu tun, was Gott dem Volk geboten
habe.

Bekanntlich steht diese fundamentale Opferkritik des Jeremia nicht allein — und zu-
dem unverbunden neben den minutiésen Opfervorschriften der Thora. Was hat das
zu bedeuten?

Obwohl es an weit ausholenden Studien und die religionswissenschaftliche Breite
des weltweiten Phinomens ,Opfer” beleuchtenden Untersuchungen nicht fehlt, ken-
ne ich keinen die politisch-6konomische Bedeutung des Opfers und seine gesellschaft-
liche Funktion beleuchtenden Ansatz. Ihn zu entwickeln, ist hier nicht der Ort — an die-
ser Stelle nur die folgende Uberlegung: Opfer stellen nichts anderes dar als die rituelle
Vernichtung gesellschaftlichen Mehrprodukts, das ansonsten von der einen oder ande-
ren Gruppe oder Klasse der Bevolkerung angeeignet werden wiirde. Erwédgt man die
Abermillionen von Arbeitsstunden, die der Bau der Pyramiden gekostet haben muss',
bedenkt man die in der Thora genau geschilderte tdgliche Routine von Opfern am Jeru-
salemer Tempel zusétzlich zu denen des familidren Kults , auf jeder Hohe und unter je-
dem griinen Baum”, betrachtet man die bei Homer immer wieder geschlachteten , He-
katomben” von Rindern, bedenkt man die Verstdndnislosigkeit, mit der Caesar von
seinen gallischen Gegnern spricht, die erbeutetes Gold als Opfer in Stimpfe versenken
oder an 6ffentlichen Orten dem privaten Gebrauch entzogen aufstapeln, und die er-
beutete Kriegsgefangene nicht etwa zur Sklavenarbeit zwingen, sondern sie ebenfalls
opfern®, stellt sich die Frage: Welche Funktion hatte das??!
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Klimakatastrophe

Geschieht die Produktion gesellschaft-
lichen Mehrprodukts nicht unter der be-
wussten politischen Kontrolle der in ei-
ner Gesellschaft jeweils Herrschenden,
dann wohnt ihr bei steigender Produk-
tivkraftentwicklung immer die Moglich-
keit inne, die gegebenen Produktions-
verhéltnisse zu sprengen. So gesehen
stellt die Darbringung von Opfern eine
Art Steuerung des Wachstums der Pro-
duktivkréfte im Sinne einer Bewahrung
des gesellschaftlichen status quo der
klassengesellschaftlichen Verhiltnisse
dar. Es ist unerheblich, ob das den ge-
sellschaftlichen Akteuren bewusst ist.
Es gab in der altorientalischen und anti-
ken Klassengesellschaft wohl noch kein
gesellschaftliches Problembewusstsein
hierfiir- immerhin: Jeremia 7 und &hnli-
che Formen der grundsitzlichen Opfer-
kritik fithren bis zur Grenze dieser Fra-
gestellung. Ich vermute aber, schon
damals galt fiir die Opfernden, was
Marx fiir die Beteiligte am dquivalenten
Tausch von Waren formulierte: ,,Sie wissen nicht, was sie tun, aber sie tun es.”?

In dieser Logik des Opfers stellt das von Jeremia besonders gebrandmarkte Kinder-
opfer insofern einen Spezialfall dar, als hier in besonders drastischer Weise die Zu-
kunft der in eine Fessel der weiteren Entwicklung umschlagende Stabilitit der Gegen-
wart und Vergangenheit geopfert, fiir sie geschlachtet wird — denn nur menschliche
Arbeitskraft ist, im Unterschied zu anderen Opfergaben, fahig zur Schaffung von ge-
sellschaftlichem Mehrprodukt: Damit heute alles bleibt, wie es ist, wird ein wesentli-
cher Teil dessen, was morgen sein kann, getotet: Menschen, Leben, eigene Kinder — ein
Vorgang, den Jeremia in 19,7 mit Kannibalismus aus Hungersnot parallelisiert, wenn
analog die Zukunft der Sippe aus purer Not dem Uberleben in der Gegenwart zum
Opfer fallt.

So gesehen ist die Polemik des Jeremia gegen Kinderopfer ein Akt der Verteidigung
der Zukunft gegen die destruktiven Verhéltnisse in der Klassengesellschaft Judas sei-
ner Zeit. Die grundsitzliche Kritik an jedem Opfer, die Jeremia in 7,20-24 formuliert,
stellt er dem ,, Tun des Gebots Gottes” gegentiber, ebenso in Jer 19,4, wo vom ,, Verlas-
sen Gottes” durch die Koénige Judas die Rede ist. Das Tun der Gebote Gottes, das , bei
Gott bleiben”, setzt demzufolge eine Vergemeinschaftungs- und Lebensform voraus,
die Zukunft ermdglicht, anstatt sich in der Gegenwart auf Kosten blutiger Opfer einzu-
bunkern. Das erfordert politische Verhiltnisse, die gesellschaftlichen Reichtum nicht

,Aufersterstehender” von Fritz Cremer (1982/
83) * Standort: Berlin-Mitte, Klosterstrafse,
vor der Klosterkirche; Bronzeskulptur
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verschwenden, sondern ihn zum Wohl aller egalitdr verwenden. Was Jeremia den Her-
ren seiner Zeit vorhilt, ist genau das, auch, wenn er es ihnen nicht mit diesen Worten
sagt. Da sie sich nicht entsprechend verhalten, wird Jerusalem insgesamt zum Tophet
werden. Und mit diesen Worten zerschmettert er den ,,bagbuq” vor dem Scherbentor.

Jeremia stellt sich damit gegen das Programm des Manasse von auSenpolitischer Fle-
xibilitdt fiir innenpolitisches Wachstum, weil solches Wachstum die gesellschaftliche
Klassenspaltung vorantreibt. Diese Kritik gilt allen Kénigen bis hin zu Zedekia. IThr Ge-
genstand ist nicht nur das aulenpolitische Btindnisverhalten der letzten Konige Judas,
sondern vor allem der innenpolitische gesellschaftliche Zustand Judas. Er geht so weit,
sich auf die Seite des aulenpolitischen Feindes zu stellen, weil die Lage der Armen im
eigenen Land unhaltbar ist.

Das ist nicht singuldr. Auch andere Propheten der Hebréischen Bibel sehen den Zu-
sammenbruch der israelitisch-juddischen Gesellschaft aufgrund ihres inneren Zu-
stands voraus, polemisieren gegen Erscheinungen nationaler Heilsreligion und erkla-
ren die feindlichen Volker zu Werkzeugen der Gerechtigkeit Gottes. Sie universalisie-
ren damit die Botschaft der Hebriischen Bibel, 16sen sie von ihrer er ethnisch-partiku-
laren Herkunft zugunsten der Egalitdt aller Menschen, der Forderung nach gesell-
schaftlicher Reziprozitit und sogar deren Transzendieren etwa im Gebot der Feindes-
liebe, das Jahrhunderte spéter der jiidische Prophet Jeshua forderte.

Die hierzulande heute in der Form des modernen Zionismus als Objekt der selbstent-
lastenden , deutschen Staatsrdason” immer wieder erfolgende Reduktion dieser Intenti-
on auf Nationalitdt und partikulare Religiositit fallt hinter diese prophetische Position
zurtick - sie richtet sich gegen den Prozess des Ausstrahlens Israels in die Welt. Thn zu-
riickzunehmen, ist Verrat an der Tradition dieses grofiten Geschenks Israels an die V6l-
ker.

Den Krug zerschlagen — den Kapitalismus stiirzen!

Zuriick in die Gegenwart — und ewig ldarmt die Autobahn. Immer weiter geht es mit
einer gesellschafts- und zivilisationsfeindlichen Klimapolitik, als ob es kein Morgen ga-
be. Hier und heute opfern die Politiker:innen, die KFZ- und Bau-Konzerne, die Rii-
stungsindustrie, unterstiitzt von den meisten Medien, die Zukunft dem , Weiter so”
der Gegenwart — eine Politik, die strukturell je linger desto weniger auf Krieg und Fa-
schismus wird verzichten kénnen.”

Gefiihlte Nachfolger:innen des Jeremia heute, etwa in Gestalt der Gruppe , Letzte
Generation” sind, gemessen an diesen Aussichten, in ihren Forderungen allzu beschei-
den und politisch vollig integriert — zudem sorgen sie durch ihr Vorgehen dafiir, dass
iiberall tiber dessen Form, aber kaum iiber ihre Inhalte diskutiert wird. Das , Weiter
so!” scheint sich durchzusetzen. Die Folgen werden dystopisch sein. Jeremia legt den
Bruch in der Gesellschaft offen (5,1-6) und l4sst, um das Unsichtbare einer endgtiltig
der Gegenwart geopferten Zukunft sicht- und hérbar zu machen, die Scherben klirren.

In Kapitel 19 zerschligt er den Krug — in Kapitel 18 war noch von der Méglichkeit
die Rede, ihn so oder auch so zu formen. Diese Mdglichkeit ist vorbei. Statt von einer
geschmeidigen , Transformation” zu trdumen, erklért Jeremia die Gesellschaftsstruk-
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tur und ihre politische Form seiner Zeit fiir nur noch zerstérenswert. Die Okonomie
der Zeit zwingt uns zu mehr, als zu einer symbolischen performance. Wenn wir den
Kapitalismus, die Struktur gewordene irrationale Herrschaft der Vergangenheit tiber
den Moglichkeitsraum der Gegenwart fiir eine lebenswerte Zukunft*, nicht selber ak-
tiv zerbrechen, wird die Zukunft zur Dystopie fiir alle. Das Opfer der Zukunft wird
dann endgiiltig und verschlingt als gefrdffiger Moloch alles, was jemals dem Opfern
ein fiir alle Mal ein Ende setzen wollte.

Wie kénnen wir das verhindern, wie die Kdmpfe der Gegenwart so verbinden und
eskalieren, dass die Moglichkeit der Zukunft bleibt?* Angesichts des drohenden Zu-
sammenbruchs von Allem stehen wir heute mit Jeremia vor der Alternative: Zerbre-
chen - oder Zerbrochenwerden.

Jeremia ruft uns zu: Genug geopfert (siche Hebr 7,27)1%
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Vorstellung

Wir befinden uns inmitten von Vielfachkrisen:
Krieg um Ressourcen, soziale Schieflagen, die Kli-
makatastrophe, rechter Extremismus und Aushoh-
lung von Menschenrechten. Die verschiedenen Kri-
senerscheinungen stehen hierbei nicht zusammen-
hangslos nebeneinander. Sie basieren auf einem
Wirtschaftssystem, das diese Herausforderungen
nicht mehr zu meistern vermag - im Gegenteil.
Die eigenen Ressourcen (Natur und Mensch) wer-
ALt s den aufgrund des kapitalistischen Wachstumsdran-
R ges ,kannibalistisch” verschlungen. Und mitten-
drin in den ,Tipping Points”, den gesellschaft-
lichen Kipppunkten unserer Zeit, agieren Christen-
menschen und ihre Kirche. Die Frage stellt sich, in-
wiefern sich Christ:innen als Versammlung von
Menschen verstehen, die dem Reich Gottes nach-
folgen, radikale Fragen an unsere neoliberalen Ge-
sellschaftskonstellationen stellen und sich fur die Befreiung von Welt und
Mensch einsetzen.

Die Explosion der globalen Ungleichheit und ihre sozialen und 6kologischen
Folgen

Die Klimakrise als Klassenfrage

Von Franz Segbers

Wenn es so weitergeht, dann wird sich die Erde bis Ende dieses Jahrhun-

derts auf 3 Grad erhitzen. Auf der Umweltkonferenz COP 27 herrschte im
letzten Jahr Alarmstimmung: , Wir sind auf einem Highway in die Klimaholle und
haben den Fufl auf dem Gaspedal”, warnt UN-Generalsekretdr Anténio Guterres
vor dem Plenum der 27. UN-Klimakonferenz und fiigte hinzu: ,Wir kdmpfen den
Kampf unseres Lebens — und sind dabei zu verlieren.” Und was dann? Dabei ist die
Klimakrise nur eine von neun planetarischen Grenzen. Sechs dieser neun Grenzen
sind bereits tiberschritten. Dieses Szenario zeigt, von welch grundlegender Bedeu-
tung die Klimapolitik ist. Sie hat aber ein grundlegendes Problem: Sie berticksichtigt
selten die soziale Ungleichheit. In der Vergangenheit wurde Klimapolitik vorwie-
gend als der Einsatz technischer und 6konomischer Mainahmen zur Emissionsre-
duktion aufgefasst. Die Verteilungsfragen von Klimapolitik wurden weit weniger be-
achtet und werden erst seit Kurzem im Zuge der Debatte um einem etwaigen

D ie Chancen, die Erderwdrmung unter 1,5 Prozent zu halten, stehen nicht gut.
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Die Klimakrise als Klassenfrage

Zielkonflikt zwischen Verteilungsgerech-
tigkeit und Klimaschutz gestellt. Je effek-
tiver Klimaschutz ist, desto mehr wird al-
so der Verschidrfung von Ungleichheiten
vorgebeugt. Die Verteilungslinien verlau-
fen dabei nicht nur zwischen, sondern
auch innerhalb von Landern: Nicht alle
Menschen haben gleichermafien zur Kli-
makrise beigetragen, und auch heute
verursachen hohe Einkommens- und
Vermogensgruppen deutlich hohere
Emissionen. Zudem stiegen die Emissio-
nen der reichsten Européer den letzten
Jahren an, wihrend der GrofSteil der Eu-
ropder seine Emissionen senkte.

Die Klimafrage als Klassenfrage

In diesem Beitrag mochte ich auffiih-
ren, dass die Klimafrage eine Klassenfra-
ge ist. Nur wenn Armut und Hunger
weltweit tiberwunden werden, gibt es ei-
ne Chance, den Klimawandel und seine
Folgen einzugrenzen. Die Gleichrangig-
keit von sozialer und 6kologischer Nachhaltigkeit ist ein Mafistab, an dem sich Klima-
politiken messen lassen miissen.

Um die Erderhitzung auf 1,5 Grad zu begrenzen und eine unkontrollierte Klimaka-
tastrophe zu vermeiden, darf die Menschheit nur noch eine begrenzte Menge an CO2
in die Atmosphire blasen — das sogenannte Emissionsbudget. Angesichts dieses be-
grenztes Gutes stellt sich deshalb die Gerechtigkeitsfrage: Wer verbraucht mit wel-
chem Recht wieviel von diesem Budget, das der Menschheit zur Verfiigung steht?

Prof. Franz Segbers beim pol. Nachtgebet
in Erfurt

Die erste Gerechtigkeitsfrage lautet:
Armut und Klimawandel als zwischenstaatliches Gerechtigkeitsproblem

Der Ausstof8 von Treibhausgasen variiert. Wie die Statista-Grafik auf Basis von Da-
ten der EU-Kommission zeigt, sind lediglich zehn Lander fiir rund 69 Prozent der
weltweiten Emissionen des schéddlichen Treibhausgases verantwortlich. Deutschland
ist mit 1,8 Prozent unter den Top-10-Landern vertreten. Deutschland gehért zu den 6
Haupt-Emittenten der Welt — obwohl Deutschland mit 83 Millionen Einwohnern ein
verhiltnisméBig kleines Land ist. Im Gegensatz dazu liegen die durchschnittlichen
Emissionen in einigen Regionen des globalen Siidens in oder sehr nahe an den Bud-
gets, die mit einem 1,5°C-Szenario vereinbar sind. Das aber zeigt tiberdeutlich, dass
die aktuelle Klimakrise Krise weitgehend auf iiberméiflige Emissionen in einigen Tei-
len der Welt zuriickzufiihren ist, wahrend die Beitrdge anderer Regionen vernachlés-
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sigbar sind. Emissionen, die der Wohlstandsmehrung im Globalen Norden zuzurech-
nen sind, werden mit der Globalisierung von Handelsbeziehungen einfach nur exter-
nalisiert, indem Produktionen in arme Lander ausgelagert werden und wir die Pro-
dukte dann importieren. Bei der Erreichung von Klimazielen fordert der reiche
Norden vom armen Siiden ein, was er selbst nicht leistet. Diese Ungleichheit verweist
zunichst auf eine zwischenstaatliche Gerechtigkeitsproblematik, die global zwischen
Nationalstaaten ausgetragen wird.

Die zweite Gerechtigkeitsfrage lautet:
Armut und Klimawandel als innerstaatliches Gerechtigkeitsproblem

Wurden 1990 noch 62 Prozent der klimaschéddlichen Emissionen durch die Un-
gleichheiten zwischen Landern verursacht, waren 2019 nahezu zwei Drittel aller
Emissionen auf Ungleichheiten innerhalb nationaler Gesellschaften zurtickzufiihren.
Das aber bedeutet, dass die Ungleichheiten innerhalb der Lander in ihrer Bedeutung
fiir den Klimaschutz gegeniiber den zwischenstaatlichen Ungleichheiten kontinuier-
lich an Relevanz zu nimmt. Es gibt nicht nur eine Kluft zwischen armen und reichen
Landern, sondern auch in armen Landern gibt es Menschen mit sehr hohen Emissio-
nen und in reichen Landern gibt es Menschen mit niedrigen Emissionen. Je unglei-
cher eine Gesellschaft ist, desto ungleicher ist auch der CO,-Aussto8. Neue Studien
benutzt eine neue Rechenweise: Anstatt den CO,-Ausstof8 dort zu messen, wo er pro-
duziert wird — etwa in einer Spielzeug-Fabrik in China oder in einer Néherei in Ban-
gladesch, wird der Emissionswert fiir das Produkt dort gemessen, wo es konsumiert
wird. Wenn also die Jeans aus Bangladesch in Deutschland getragen wird oder das
Spielzeug aus China in den USA verkauft wird, dann fallt dort der Emissionswert an.
Diese Berechungsmethode berticksichtigt, was mit ,Imperialem Lebensstil”
(Brand / Wissen) benannt wird.

Global zeigen sich deshalb folgende Verteilungsquoten:

e Das reichste 1 Prozent (63 Millionen Menschen) ist alleine fiir 15 Prozent der CO,-
Emissionen zwischen 1990 und 2015 verantwortlich. Es hat 9 Prozent des CO,-
Budgets bereits aufgebraucht, das ist mehr als das Doppelte der drmsten 50 % (ca.
3,1 Milliarden) oder mehr als alle Européer in der EU.

¢ Die reichsten 10 Prozent der Weltbevilkerung (ca. 630 Mio. Menschen) verbrau-
chen 52 Prozent der CO,-Emissionen; und haben bereits in den letzten 25 Jahren
31% des CO,-Budgets aufgebraucht.

¢ Die globale Mitteklasse, 40 Prozent (ca. 2,5 Mrd. Menschen), verbraucht 41% der
CO,-Emissionen und hat bereits 25 Prozent des CO,-Budgets verbraucht.

e Die drmere Hilfte der Weltbevilkerung (ca. 3,1 Mrd.) ist verantwortlich fiir den
Verbrauch von lediglich 7 Prozent der CO,-Emissionen und hat nur 4 Prozent des
CO,-Budgets verbraucht.

Zu Klimakonferenz in Dubai 2023 hat die britische Entwicklungsorganisation Ox-
fam eine neue Studie vorgelegt. Nach dieser Studie beschleunigt der extreme Kon-
sum der Reichen und Superreichen die Erderwdrmung in geradezu obszoner Weise.
So verursachte das reichste Prozent der Weltbevélkerung 2019 so viele klimaschadli-
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che Treibhausgase wie die fiinf Milliarden Menschen, die die d&rmeren zwei Drittel

ausmachen. Der Bericht , Climate Equality: A Planet for the 99 Percent” fufSt auf der

wissenschaftlichen Erkenntnis, dass der Treibhausgasausstofs der Menschen mit dem
privaten Einkommen und Vermdgen steigt. Ursache sind unter anderem haufigere

Flugreisen, grofere Hauser sowie insgesamt mehr klimaschidlicher Konsum — im Ex-

tremfall in Form von Luxusvillen, Megajachten und Privatjets. Basis sind Zahlen des

Stockholm Environment Institute, das sich auf Daten des Global Carbon Atlas, der

World Inequality Database, den Penn World Tables zum Einkommen (PWT) sowie

Zahlen der Weltbank stiitzt.

Einige Ergebnisse:
¢ Das Konsumverhalten des reichsten Prozents (77 Millionen Menschen) verursach-

te 2019 insgesamt 16 Prozent der weltweiten Emissionen — mehr als doppelt soviel
wie das Konsumverhalten der d&rmeren Halfte der Weltbevilkerung, und mehr als
die Emissionen des gesamten StraSenverkehrs in der Welt.

¢ Die reichsten zehn Prozent der Weltbevilkerung waren 2019 fiir rund die Hilfte
der weltweiten Treibhausgasemissionen verantwortlich. Zu diesen zehn Prozent
gehoren rund 53 Prozent der Deutschen.

e Das reichste Prozent in Deutschland war 2019 fiir durchschnittlich 83,3 Tonnen
CO,-Emissionen pro Kopf und Jahr verantwortlich — mehr als fiinfzehnmal so viel
wie ein Mensch aus der drmeren Hilfte der Deutschen (5,4 Tonnen CO, pro Kopf
und Jahr).

Zum reichsten Prozent der Weltbevilkerung gehorten im Jahr 2019 Personen mit ei-
nem Jahreseinkommen von iiber 140.000 US-Dollar, zum reichsten Prozent der deut-
schen Bevolkerung Personen mit einem Jahreseinkommen von tiber 280.000 US-Dol-
lar.

Waihrend die drmste Hélfte der Welt weit weniger CO, ausstofSt als ihr zustehen
wiirde, leben die obersten 10 Prozent iiber ihre Klima-Verhiltnisse: Thr CO,-Ausstof3
liegt 9 mal hoher als geboten wire. Wenn sie ithren CO,-Ausstof8 nicht reduzieren, ist
das 1,5 Grad Ziel nicht erreichbar. Egal, wie sich die anderen 90 Prozent verhalten.
Die Reichen nehmen sich einen immer grofieren Anteil des Kohlenstoffemissionsbud-
gets. Oder anders gesagt: Damit wir das Klimaziel erreichen, darf jeder Erdenbiirger
pro Jahr maximal 2,8 Tonnen CO, ausstoflen. Milliardidre wie Roman Adamovich, Bill
Gates, Elon Musk oder Jeff Bezos aber haben einen Tausende Male hoheren Ver-
brauch als das.

Diese Ungleichheitsverhéltnisse zeigen sich auch global: So emittieren die drmsten
50 Prozent der US-Bevélkerung etwa 10 Tonnen CO, pro Person, wéhrend die reichs-
ten zehn Prozent etwa 75 Tonnen pro Person freisetzen. Das ist eine Kluft von 1 zu 7.
Die Zeit, in der die untersten Einkommensgruppen der reichen Lander mehr emittier-
ten als die wohlhabendsten Gruppen der armen Staaten, ist vorbei. Heute verursa-
chen die unteren und mittleren Vermégens- und Einkommensgruppen in Europa
und Nordamerika deutlich weniger als die oberen zehn Prozent der erwachsenen
Weltbevolkerung in Asien, Russland und Lateinamerika. Dass die Reichsten weit
mehr Treibhausgase verursachen als drmere Teile der Bevilkerung gilt sowohl tiber
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die ganze Welt verteilt als auch in jedem einzelnen Land. Auch wenn sie die Ergebnis-
se pro Land stark unterscheiden, so gilt: Reiche verbrauchen tiberdurchschnittlich
viel CO, — egal, wo sie sich befinden. Wo die Ungleichheit besonders hoch ist — etwa
in den USA - ist auch der Unterschied in den Emissionswerten besonders hoch. Die
oberen 10 Prozent besitzen 83 Prozent des Weltvermdgens. 83 Prozent des weltweiten
Vermogens liegt in den Handen der reichsten zehn Prozent. Und dieser 83 Prozent
sind fiir 52 Prozent der Kohlenstoffemissionen verantwortlich. Berechnet man den
CO,-Ausstos am Konsum und nicht am Produktionsort, kommt man zu dem Ergeb-
nis: Reiche sind die wahren Klimastinder — und zwar tiberall auf der Welt.

Das Global Wealth Report der Schweizer Bank Credit Suisse zeigt, dass knapp 57
Prozent der Menschen weltweit ein Vermdgen von weniger als 10.000 US-Dollar besit-
zen — das Vermdgen von der Hilfte der Weltbevolkerung macht aber lediglich einen
Anteil von 1,8 Prozent des weltweiten Privatvermdgens aus. Das reichste Prozent hilt
hingegen 43,9 Prozent. In Deutschland leben mehr als zwei Millionen Menschen mit
einem Vermdgen von mehr als einer Million US-Dollar — im Jahr 2010 lag diese Zahl
noch bei gut 600.000.

Obwohl die unteren 50 % der Weltbevolkerung lediglich zu 12% der globalen Emis-
sionen beitragen, erleiden sie aber bis 75% der Einkommensverluste aufgrund des
Klimawandels. Umgekehrt sind die oberen 10% der Weltbevolkerung fiir fast die
Hilfte aller Emissionen verantwortlich, tragen aber nur 3% der relativen Einkom-
mensverluste. Mit anderen Worten: Diejenigen, die weniger verschmutzen, haben
mehr groflere Verluste, aber auch haben weniger Ressourcen, um sich anzupassen.
Aber die Reichen und Méchtigen dieser Welt konnen sich relativ schadlos vor den
von ihnen erzeugten Schiden halten. Zahlreiche Studien zeigen, dass steigender
Wohlstand nahezu perfekt korreliert mit steigendem Energieverbrauch: Reiche be-
wohnen gréfiere Wohnungen und Héuser, die beheizt und beleuchtet werden miissen,
Reiche fahren grofiere Strecken in groeren Autos, sie fliegen 6fter mit dem Flugzeug,
sie essen mehr exotische Nahrungsmittel und konsumieren insgesamt mehr .

Wenn der Trend anhilt, dann wird das globale Kohlenstoffbudget von 1,5 °C bis
2030 vollstandig aufgebraucht sein, und die reichsten 10% allein wiirden es in nur we-
nigen Jahre spéter vollstdndig aufbrauchen, selbst wenn die Emissionen aller anderen
morgen auf Null sinken wiirden. Uber den Zeitraum von 1990 bis 2019 - also die ent-
scheidenden Jahrzehnte , in denen die Folge des Verbrennens fossiler Ressourcen be-
kannt waren und ein grofier Teil der Klimakatastrophe verursacht wurde — emittierte
das reichste eine Prozent 1,5 mal so viel Treibhausgase wie die drmere Hilfte der Welt-
bevolkerung. Und angesichts der aktuellen Trends werden allein die Emissionen der
weltweiten Milliarddre mehr als 70 Prozent des gesamten Emissionsbudgets auf-
brauchten, das verbleibt, um das 1,5 Grad-Ziel noch einzuhalten. Die wohlhabend-
sten ein Prozent emittierten mehr als vor 30 Jahren, die reichsten 0,01 Prozent gar 80
Prozent mehr. Die globale Kohlenstoffungleichheit ist grof3, aber die Kluft zwischen
der Spitzengruppe und dem Rest der Bevilkerung ist gewachsen.

Die Korrelation zeigt sich auch in Deutschland. Neue Studie besagen:
¢ das reichste eine Prozent besitzt 35% des Gesamtvermdgens
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e die reichsten zehn Prozent: 67 Prozent
e die drmere Hailfte, also 41 Mio. Menschen, besitzen 1,3 Prozent des Gesamtvermo-
gens.

Das Kernproblem in Deutschland aber ist, dass die untere Hilfte fast kein Vermo-
gen haben. Zudem hat sich ihr Anteil am Volkseinkommen fast halbiert — von 33 Pro-
zent in den 1960er-Jahren auf heute 1,3 Prozent.

Fiir Deutschland hat Yannick Oswald, Universitit Leeds, die Kohlenstoffungleich-
heit berechnet. Die Kurve fiir den Energieverbrauch stiegt langsam parallel zu der fiir
das monatlich verfiigbare Einkommen, beginnend bei den drmsten zehn Prozent,
schieft die Kurve jedoch fiir den Energieverbrauch exponentiell nach oben: 87 Giga-
joule beansprucht ein Durchschnittsbiirger im Jahr, beim obersten Prozent sind es 400
Gigajoule. Das sind die Menschen, die mit mehreren Immobilien, mit Pools und
schweren SUV oder Sportwagen und vor allem mit hiufigen Flugreisen enorme Men-
gen Energie verbrauchen Und da endet die Kurve noch nicht, manch einer ver-
braucht auch mehr als Tausend Gigajoule. Da geht es dann um Privatjets und Motor-
yachten, die beiden energiehungrigsten Spielzeuge, die man sich so zulegen kann. So
beansprucht das reichste Prozent der Bevilkerung zusammengenommen so viel Ener-
gie wie die unteren 16 Prozent. Anders ausgedriickt: Die reichsten zehn Prozent der
deutschen Haushalte beanspruchen etwa so viel Energie wie die d&rmsten 40 Prozent.
Wichtig ist auch, dass Oswalds Berechnungen nicht unterscheiden zwischen Gas-,
Strom- oder Olverbrauch. Die oberen Einkommensgruppen kénnten leicht eine grofie
Menge Energie einsparen. Ganz anders hingegen die unteren Einkommensgruppen,
deren Energieverbrauch meist nur durch die , absolute Basis” des modernen Lebens
verursacht wird. Nach den jiingsten Preisschocks hitten die drmeren Haushalte ihren
Verbrauch wohl schon jetzt stark eingeschrankt. Und auf Heizen, Essen, Arbeitsweg
lasst sich eben schwer verzichten. Das Handelsblatt zitiert eine Meldung der Banken,
dass 60 Prozent der Haushalte keine Ersparnisse zurticklegen kénnen.

Deshalb ist bei der Forderung Energie einzusparen, das wohlhabendste Zehntel der
Bevolkerung als erstes zu adressieren. Es konnte auf einen Schlag etwa 26 Prozent
des Energiebedarfs der deutschen Haushalte einsparen, wenn es sich verhalten wiir-
de wie durchschnittlich wohlhabende Biirger. Wiirden alle Deutschen ihren Energie-
verbrauch auf das Niveau der unteren 50 Prozent beschranken, bréchte das gar eine
Ersparnis von 41 Prozent.

Woher kommen genau die groBen Kohlenstoffungleichheiten?

Die Reichen und Superreichen emittieren mehr Kohlenstoff durch ihren Lebensstil,
aber auch durch Waren und Dienstleistungen, die sie kaufen, sowie durch Investitio-
nen, die sie titigen. Wie sieht der Lifestyle der Superreichen konkret denn aus und
wie schidigt er das Klima? Studien haben den CO,-Ausstof8 von Superreichen bei-
spielhaft berechnet. Yachten, Privat-Jets und Villen, die zig Tonnen Treibhausgase in
die Atmosphire schleudern. Eine Superyacht samt stindiger Besatzung, Hubschrau-
berlandeplatz, U-Booten und Pools beispielsweise st63t jahrlich etwa 7.020 Tonnen
CO, aus und ist damit der mit Abstand umweltschidlichste Besitz, den man sich an-
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schaffen kann. 125 Milliardédre verursachen jahrlich 393 Millionen Tonnen an Treib-
hausgasen — so viel wie ganz Frankreich. Es liegt an den exzessiven Emissionen der
reichsten Menschen auf diesem Planeten. Dazu zghlt dann auch die Energie, die in
der Herstellung der konsumierten Produkte steckt.

Zugespitzt formuliert bedeutet dies, dass die Produktion von Luxusartikeln fiir die
oberen Klassen und deren Lebensstil zur Haupttriebkraft eines Klimawandels gewor-
den sind, unter dessen Folgen national wie global vor allem die d&rmeren, sozial beson-
ders verwundbaren Bevolkerungsgruppen zu leiden haben. Die soziale Ungleichheit,
Spaltung zwischen Arm, und Reich spielt fiir die Beschleunigung der Klimakrise eine
entscheidende Rolle. Es geht nicht um eine Individualisierung auf den privaten Lu-
xuskonsum allein. Hauptursache fiir die steigende Emissionslast sind die Investitio-
nen, nicht nur der individuelle Konsum. Der Climate Inequality Report schitzt, dass
die zehn Prozent der groften Emittenten auch 76 Prozent aller Finanzvermogen besa-
Ben und dadurch sehr viel leichter auf alternative Technologien oder andere Formen
des Konsums zurtickgreifen konnten. Leider liegen jedoch Welten zwischen dieser
Moglichkeit zur Finanzierung und Anpassung und der Realitdt. Zwar hat sich die
Weltgemeinschaft schon bei der Klimaschutzkonferenz 2015 in Paris darauf geeinigt,
dass die reichsten Lander den drmsten Lindern finanziell helfen sollen, ihre Anpas-
sungsfdhigkeit zu erhéhen und die Kosten fiir die &rmsten Menschen zu kompensie-
ren. In der Realitét ist jedoch hiervon wenig umgesetzt worden, auch wenn die Staa-
tengemeinschaft 2022 auf der Klimakonferenz in Scharm-el-Scheich die Absicht mit
einem Loss and Damage Fund nochmals bestirkt hat. Denn es ist bisher bei leeren
Versprechen geblieben — ein bitteres Versagen auch der Bundesregierung und der Eu-
ropéischen Union. Denn die extrem Reichen verdienen mit Erdol und Erdgas nach
wie vor viel Geld: Laut dem Jahresbericht der Energieagentur (IEA) iiber Investitions-
trends in der Energiewirtschaft flossen 2020 726 Mrd. US-Dollar in Projekte mit O,
Gas und Kohle. Das heif3t: In neue fossile Anlagen, die zu den bereits bestehenden da-
zu kommen. Dabei stolen die bestehenden Kraftwerke schon so viele Treibhausgase
aus, um uns weit iiber das 1,5 Grad Ziel hinauszuschielen. Weniger als die Hilfte des
Geldes, namlich nur 359 Mrd. Euro, haben Investoren dagegen in erneuerbare Ener-
gie investiert. Auch fiir das Jahr 2021 bleibt das Geld fiir die Ol- und Gasgewinnung
weit hoher als das fiir Wind- oder Solarenergie. Die Reichen investieren ihr Vermogen.
Jede von ihnen ist im Durchschnitt wegen seiner Investitionen fiir so viele Emissio-
nen verantwortlich, wie eine Million Menschen aus den drmeren 90 Prozent der Welt-
bevolkerung. Die mafigebliche Rolle extremer sozialer Ungleichheit und insbesonde-
re die enorme Verantwortung der Superreichen fiir die Klimakrise werden in der
Politik kaum berticksichtigt.

Die Auswirkungen der Klimakrise treffen dagegen vor allem die Armsten. Men-
schen im globalen Stiden sind von klimabedingten Schiden besonders betroffen. In
vergangenen beiden Jahrzehnten trafen Extremwetterereignisse Puerto Rico, Myan-
mar, Haiti, die Philippinen, Libyien und Mosambik am schlimmsten. Die Klima- und
die Ungleichheitskrise sollten gemeinsam angegangen werden.

Wie dramatisch die Entwicklung ist, zeigt die Studie tiber die berechneten Sterblich-
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keitsquoten: Die geschétzten Auswirkungen des Klimawandels auf die Sterblichkeit
sind ungleichmégig tiber die Welt verteilt. So zeigen Studien, dass der Klimawandel
bis zum Jahr 2100 bei einem Szenario mit hohen Emissionen in Accra, Ghana, etwa
160 zusitzliche Todesfille pro 100.000 Einwohner pro Jahr verursachen wird, wih-
rend er in Berlin, Deutschland, etwa 150 Leben pro 100.000 Einwohner retten wird. Be-
merkenswert ist, dass das Ausmaf, in dem das volle Sterblichkeitsrisiko des Klima-
wandels durch tatsdchliche Todesfille und nicht durch kostspielige Anpassungen
realisiert wird, rdumlich und zeitlich stark variiert. In den heifleren Regionen in den
Tropen und Subtropen wird sich die Sterblichkeitsrate pro 100.000 Einwohner um
mehr als 50 Prozent erhthen. Die armen Regionen von heute haben tendenziell einen
groferen Anteil der prognostizierten Belastung zu erleiden, wéhrend die geméRigten
reichen Regionen von heute ist mit einem starken Anstieg der Anpassungskosten zu
rechnen.

Das zeigt: Die 6kologische Krise ist keine globale Menschheitskrise, fiir die alle
Menschen in gleicher Weise in Verantwortung stehen, sondern sie ist eine Klassenkri-
se. Sie ist eine globale Klassenkrise, bei der die Reichen und Méchtigen ihren imperia-
len Lebensstil auf Kosten der Armeren durchsetzen. Der Lebens- und Produktionsstil,
der den Reichen nutzt, ist im wahrsten Sinn des Wortes todlich. Deshalb gehort die-
ser Skandal einer imperialen Lebensweise auf die Agenda der Klimapolitik.

Ethische Beurteilungskriterien

Als die Coronakrise ausbrach, gingen im ersten Halbjahr 2020 die Kohlendioxid-
emissionen zuriick wie seit drei Jahrzehnte nicht. Doch es zeigte sich: Was 6kologisch
erwiinscht war, ist sozial ein Desaster. Weltweit nahm der Hunger zu. 100 Mio. Men-
schen wurden in extreme Armut gedringt. Jeder 4. Arbeitnehmer in Deutschland
kam in Kurzarbeit. Wir befinden uns im Kapitalismus in einem systemischen Dilem-
ma: Bleibt das Wirtschaftswachstum aus, steigt die soziale Not; kommt es in Gang,
wachsen die 6kologischen Groigefahren. Zugleich gilt: Weil die soziale Not zunimmt,
nihern sich die 6kologischen Belastungen Schwellenwerten, an denen es zu Kipp-
punkten kommen kann. Dieses Dilemma nennt der Soziologe Klaus Dorre eine 6kolo-
gisch-soziale Zangenkrise.

Mit Blick auf die gegenwaértige kologische Krise zeigt sich, dass Vermogende einer-
seits zu den Hauptverursachern der Krise gehoren, andererseits weitaus weniger un-
ter den Folgen der Krise zu leiden haben. Umweltprobleme sind deshalb nie sozial
neutral. Die 6kologisch-soziale Zangenkrise muss deshalb zu einer Klassenpolitik im
Kapitalozdn werden. Dem Klimawandel und der Ressourcenverschwendung kann
nur Einhalt geboten werden, sofern im Einklang mit diesen Zielen egalitdrere Vertei-
lungsverhiltnisse geférdert werden, die den tkologischen Umbau mittels sozialer
Nachhaltigkeit forcieren.

Sowohl die Erklarung des ORK Der lebendige Planet (2022) als auch die Enzyklika
Laudato si’ (2015) verstehen die Uberlebensfrage der Menschheit als einen entschei-
denden Priifstein fiir die Glaubenspraxis. Beide Dokumente halten es fiir notwendig,
ein ,enges anthropozentrisches Verstdndnis” zu iiberwinden. Der Papst spricht von
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einem ,situierten Anthropozentrismus” (67), der anerkennt, dass der Mensch in die
umfassende Gemeinschaft des Lebens selbst eingebettet ist, ihr als Teil leibhaftig ange-
hort und ihr nicht duSerlich gegentibersteht. Deshalb wird in allen Dokumenten deut-
lich auf die historische Verantwortung des globalen Nordens und die Folgen verwie-
sen, die vor allem der globale Siiden zu tragen hat. Bedeutend ist auch die Kritik an
einem griinen Imperialismus, einer neuerlichen Ressourcenpliinderung unter dem
Vorzeichen der Energiewende. Die Erklirung des ORK macht sich die Redeweise In-
digener von , griinem und blauen Kolonialismus” zu eigen.

Den Mafistab benennt Papst Franziskus in der Enzyklika mit einem kologischen
Menschenrecht: , Die Umwelt ist ein kollektives Gut, ein Erbe der gesamten Mensch-
heit und eine Verantwortung fiir alle. Wenn sich jemand etwas aneignet, dann nur,
um es zum Wohl aller zu verwalten. Wenn wir das nicht tun, belasten wir unser Ge-
wissen damit, die Existenz der anderen zu leugnen. Deshalb haben die Bischéfe von
Neuseeland sich gefragt, was das Gebot ,du sollst nicht téten” bedeutet, wenn
,zwanzig Prozent der Weltbevilkerung Ressourcen in solchem Maf§ verbrauchen,
dass sie den armen Nationen und den kommenden Generationen das rauben, was
diese zum Uberleben brauchen.” (Laudato si’, 95)

e Folgerung 1: Die Atmosphdre ist ein gemeinsames Gut der Menschheit, ein ge-
meinsames Gut fiir alle.

e Folgerung 2: Jeder Mensch hat das gleiche Recht auf einen gleichen Anteil an den
Giitern des Planeten.

Denn die Erde ist , ein gemeinsames Erbe ..., dessen Friichte allen zugutekommen
miissen ... Folglich muss der gesamte 6kologische Ansatz eine soziale Perspektive
einbeziehen, welche die Grundrechte derer berticksichtigt, die am meisten iibergan-
gen werden” (Laudato si’, Ziff. 93). Die Option fiir die Armen ist das vorrangige Krite-
rium.

Vom unteilbaren und gleichen ¢kologischen Menschenrecht her ist alles, was jen-
seits eines nicht-nachhaltigen Niveaus in Anspruch genommen wird, moralisch nicht
legitim und rechtlich illegal. Es ist ein Raub an den Armen. Kein Eigentumstitel, kein
sozialer Status, auch nicht das Privileg im Norden geboren zu sein, definieren die
Rechte der Menschen, sondern die 6kologische menschenrechtliche Gleichheit ist das
Ma8 fiir die rechtlich zustehende Naturnutzung. Dieses 6kologische Menschenrecht
muss wie alle Menschenrechte erstritten werden. Das reichste Prozent der Weltbevol-
kerung st63t 30 mal mehr CO, aus als sie sollten — zumindest wenn die Temperaturen
bis 2030 nicht um mehr als 1,5 Grad steigen sollen. Sie miissten ihre Emissionen um
97 Prozent reduzieren, wenn die CO,-Reduktion fair verteilt sein soll. Gemessen an
diesem Kriterium des gleichen 6kologischen Menschenrechts ist es ethisch nicht zu le-
gitimieren, dass sich Multimilliondre mit ihren Privatjets einen gréferen Anteil an
den Giitern der Erde aneignen als die alleinerziehende Biirgergeld-Bezieherin. Die Be-
volkerung des Nordens steht dem Siiden gegeniiber 6kologisch in der Schuld. Insge-
samt wird es darauf ankommen, was Papst Franziskus in seinem Apostolischen
Schreiben Laudate Deum vom 4. Oktober 2023 gefordert hat: ,Wenn wir bedenken,
dass die Emissionen pro Person in den Vereinigten Staaten ungefahr doppelt so hoch
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sind wie die eines Einwohners von China und circa siebenmal so hoch wie der Durch-
schnitt der &rmeren Lander, dann koénnen wir bekriftigen, dass eine umfassende Ver-
anderung des unverantwortlichen Lebensstils, der mit dem westlichen Modell ver-
bunden ist, eine bedeutende langfristige Wirkung hétte.” (Ziff. 72)

Was bedeutet es auf diesem Hintergrund den Mafistab im Konflikt zwischen sozia-
len und 6kologischen Zielen ernst zunehmen, den Papst Franziskus in der Economy
of St. Francis so benannt hat: , Wenn wir uns fiir eine 6kologische Transformation ein-
setzen, miissen wir also auch die Auswirkungen berticksichtigen, die einige Umwel-
tentscheidungen auf die Armut haben. Nicht alle Umweltlosungen haben die glei-
chen Auswirkungen auf die Armsten, und deshalb sollten diejenigen bevorzugt
werden, die Elend und Ungleichheit verringern.”

Politiken, die auf nachhaltigen Klimaschutz zielen, konnen daher an ihren Antwor-
ten auf zwei einfache Fragen gemessen werden:

Was muss getan werden, dass die Treibhausgasemissionen und der weltweite Res-
sourcen- und Energieverbrauch so weit sinken, dass es zu einer Wende zur 6kologi-
schen Nachhaltigkeit kommt?

Und gleichzeitig:

Wird der erzeugte gesellschaftliche Reichtum so verteilt, dass mdglichst alle und
auch kiinftige Generationen partizipieren konnen?

Die tieferen Ursachen dieser sich verschirfenden Ungleichheit liegen in unserem
Wirtschaftssystem, bei dem Profite fiir Konzerne und ihre Eigenttimer vor der Einhal-
tung der Menschenrechte und den Rechten der Mutter Erde stehen. Als Leitmotto der
von Papst Franziskus initiierten Francis-Economy hat er formuliert: ,,,Heute kann
und muss eine neue Wirtschaft, die von Franz von Assisi inspiriert wurde, eine Wirt-
schaft der Freundschaft mit der Erde und eine Wirtschaft des Friedens werden.” Es
geht darum, eine Okonomie des Tétens in eine Okonomie des Lebens in all seinen
Aspekten umzuwandeln.

Erst wenn der Klassencharakter der Klimakrise von der Politik ernst genommen
wird, kann die Klimabewegung zu einer breiten sozialen Bewegung werden.

Wie kann es ein gutes Leben fiir alle innerhalb der planetarischen Grenzen geben?

Okologische Nachhaltigkeit muss sich mit der Uberwindung von Armut und der
Bekdmpfung sozialer Ungerechtigkeit verbinden. Damit die kologische Krise nicht
wieder zu Lasten der 6konomisch Schwachen ausgetragen wird, brauchen wir eine
entschiedene Umverteilung. Die Reichen miissen zuriickerstatten.

Der Kampf gegen Klimawandel und ¢kologische Zerstérung ist stets auch ein
Kampf zugunsten der Armen und Benachteiligten. Klimawandel und Ressourcenver-
schwendung kann nur Einhalt geboten werden, wenn die soziale Spaltung zwischen
arm und reich geschlossen wird.

Steuerpolitik ist deshalb so umstritten, weil sich in ihr die Machtverhéltnisse einer
Gesellschaft spiegeln. Sie zeigt an, wer sich durchsetzen kann. Es gibt vier Haupt-
griinde, warum es fiir jede Gesellschaft sinnvoll ist, reiche Bevolkerungsgruppen ho-
her zu besteuern als drmere und die Steuersédtze im Verhiltnis zu Einkommen und
Vermogen steil ansteigen zu lassen.
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Das Steuersystem spielt eine Schliisselrolle bei der direkten Verringerung von Ar-
mut und Ungleichheit.

Steuern fiir Reiche zu erhéhen ist ein Beitrag zu Klimagerechtigkeit.

Vermogenssteuern und andere Steuern auf Reichtum sind potenziell griine Steuern,
da sie ihren enormen und verschwenderischen Lebensstil bekdmpfen.

Eine progressive Besteuerung wirkt den sozialer Ungleichheit zugrunde liegenden
Machtungleichgewichten entgegen.

Eine Reduzierung der Vermogenskonzentration kann den Einfluss superreicher Per-
sonen und Unternehmen auf Politik, Wirtschaft und Medien einddmmen. Uberge-
winnsteuern kénnen die Monopolmacht von Unternehmen, einschliefflich ihrer Preis-
gestaltungsmacht, einschrianken und Inflation verringern. Und Erbschaftssteuern
konnen eine Schliisselrolle bei der Herstellung von Chancengleichheit spielen, indem
sie die Entstehung von Erbschaftsgesellschaften verhindern.

Die Besteuerung von Vermdogen verschafft Regierungen Einnahmen, die sie zur Ver-
ringerung von Ungleichheit und zum Kampf gegen die Klimakatastrophe einsetzen
konnen.

Investitionen in kostenlose 6ffentliche Bildungs-, Gesundheits- und soziale Siche-
rungssysteme. Langfristig konnen Regierungen so gerechtere, nachhaltigere Gesell-
schaften aufbauen und einen sozial-6kologischen Wandel einleiten.

Bis in die 80er Jahre des letzten Jahrhunderts war eine hohe Besteuerung von rei-
chen Bevoélkerungsteilen die Regel und hat dazu beigetragen, gerechtere Gesellschaf-
ten zu schaffen und extreme soziale Ungleichheit zu verhindern. In den Jahrzehnten
der neoliberalen Steuerpolitik wurde eine solche progressive Besteuerung jedoch de-
montiert. Die wohlhabendsten Einzelpersonen und Unternehmen profitierten von
Niedrigsteuerregelungen, wihrend die Steuern fiir Milliarden von Biirgern stiegen.
Der spektakuldre Anstieg von Einkommen und Vermoégen an der Spitze ging seit An-
fang der 1980er Jahre mit einer Senkung von Steuersétzen einher, von der hauptséch-
lich das reichste Prozent der Bevolkerung profitiert. Es gibt zwar Unterschiede zwi-
schen den einzelnen Landern, aber der allgemeine Trend zu niedrigeren Steuern fiir
die reichsten Menschen ist in allen Regionen der Welt bemerkenswert dhnlich. Die
Spitzensteuersitze auf Einkommen sind gesenkt und weniger progressiv geworden,
wobei der durchschnittliche Steuersatz fiir die Reichsten in den OECD-Lédndern von
58 Prozent im Jahr 1980 auf 42 Prozent in jiingerer Zeit gesunken ist. Betrachtet man
die 100 Lander weltweit mit dem hochsten Bruttoinlandsprodukt, ist der Durch-
schnittssatz mit nur 31 Prozent sogar noch niedriger. Staaten miissen Luxus-Konsum
wie Mega-Yachten, Privatjets oder private Fliige ins All beschridnken und Investitio-
nen in Ol- oder Gasgeschifte beschrinken oder gar verbieten und deshalb stérker be-
steuern.

Das 6kologischen Menschenrecht bedeutet eine Kohlenstoffgleichheit. So wie es in
Frankreich bei Wasserknappheit das gleiche Recht auf Wasserverbrauch gibt, sollte es
gleiche individuelle Kohlenstoffquoten geben. Auch wenn die Umsetzung Probleme
bereiten wiirde, verdient dieser Forderung unter dem Aspekt der sozialen Gerechtig-
keit Beachtung. Notig ist eine egalitire Politik, die diejenigen in groflere Verantwor-
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tung nimmt, die mehr Kohlenstoff verbrauchen als der drmere Teil der Bevélkerung,
der schon jetzt auf dem angestrebten Emissionsniveau lebt. Die Reichen stoflen mit
Abstand das meiste CO, in die Atmosphire, sie miissen wir auch am stédrksten besteu-
ern. Den CO,-Aussto8 der Reichsten auf den européischen Durchschnitt zu senken,
das wiirde schon viel zur Losung des CO,-Problems beitragen.

Es geht um eine ernsthafte Umverteilung von den Reichen zu den schlechter gestell-
ten Bevolkerungsteilen, um diese zu entschddigen. Deshalb brauchen wir eine pro-
gressive Vermogenssteuer mit einem Zuschlag fiir Umweltverschmutzung, um den
Wechsel weg von fossilen Brennstoffen zu beschleunigen. Eine solche Steuer wire ge-
rechter, da sie nur einen Bruchteil der Bevélkerung trife, nicht aber die Mehrheit. Er-
zielt werden konnten globale Einnahmen zur Finanzierung der zusitzlichen Investi-
tionen, die zur Abschwéchung des Klimawandels notwendig sind.

Die Regierungen miissen die Reichen deshalb stirker besteuern, um die Ungleich-
heit und die Vermogenskonzentration radikal zu verringern, die unhaltbar hohen
Emissionen der Reichen zu reduzieren und ihre Macht und ihren Einfluss auf unsere
mit fossilen Brennstoffen betriebene Wirtschaft zu verringern. Dadurch kénnten auch
Billionen von Dollar fiir die von der Klimakatastrophe am stdrksten betroffenen Lan-
der aufgebracht werden. Die Einnahmen kénnten auch dazu beitragen, einen griinen
und fairen Ubergang auf globaler Ebene voranzutreiben. Dariiber hinaus sollten zu-
sétzliche Zusatzsteuern auf Vermdgen erhoben werden, das aus umweltverschmut-
zenden Industrien und fossilen Brennstoffen stammt, um Investitionen in diese Indu-
strien zu verhindern und den Ubergang zu beschleunigen.

Die Regierungen miissen Investoren und den Unternehmenssektor so regulieren,
dass die langfristige Nachhaltigkeit und die Verringerung der Ungleichheit Vorrang
vor der Erzielung immer hoherer Renditen fiir reiche Aktiondre haben. Sie sollten die
Unternehmen und ihre reichen Investoren dazu zwingen, ihre Kohlenstoffemissionen
systematisch und weitaus drastischer zu senken, wenn wir einen Klimazusammen-
bruch vermeiden wollen. Neben der Besteuerung des gesamten Reichtums spricht
vieles dafiir, Investitionen in die Wirtschaftszweige, die der Umwelt am meisten scha-
den und den Zusammenbruch des Klimas beschleunigen, durch eine Zusatzsteuer zu
verhindern. Eine solche Steuer wurde von den Wirtschaftswissenschaftlern Thomas
Piketty und Lucas Chancel vorgeschlagen, die errechneten, dass ein zusétzlicher Steu-
ersatz von 10% auf umweltschéddliche Vermogenswerte von Milliarddren weltweit
mindestens 100 Milliarden Dollar pro Jahr einbringen kénnte. Er wiirde auch dazu
beitragen, Investoren davon abzuhalten, ihr Geld in umweltschddliche Industrien zu
investieren.

Eine Steuer von bis zu 5 Prozent auf das Vermdgen der Multimilliondre der Welt
konnte 1,7 Billionen US-Dollar pro Jahr einbringen. Dies wiirde u.a. ausreichen, um
zwei Milliarden Menschen iiber die erweiterte Armutsgrenze der Weltbank von 6,85
US-Dollar pro Tag zu heben und universelle Gesundheitsversorgung und soziale
Sicherung fiir alle Biirger:innen der Lander mit niedrigem und mittlerem Einkom-
men (3,6 Milliarden Menschen) bereitzustellen. Die Einnahmen miissen Regierungen
in klimaeffiziente Mobilitit, in 6ffentliche Infrastruktur und Dienste sowie in soziale
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Absicherung investieren. Das ldsst nicht nur die Emissionen sinken, sondern hilft
auch Armut und Ungleichheit zu tiberwinden.

Die Regierungen sollten Vermogen besteuern, um die Zahl der sehr reichen Men-
schen in unserer Gesellschaft und ihre Macht zu verringern. Dies wird dazu beitra-
gen, die kumulierten Emissionen der Reichsten drastisch zu reduzieren und Milliar-
den von Dollar einzunehmen, die verwendet werden kénnen, um Lindern bei der
Bewdltigung der brutalen Auswirkungen des Klimazusammenbruchs und der ent-
standenen Verluste und Schidden zu helfen. Zusétzlich zu einer hoheren allgemeinen
Besteuerung der Reichsten sollten weitere, hohe Spitzensteuersétze auf den Reichtum
aus umweltverschmutzenden Industrien eingefiihrt werden.

Notig sind sowohl Mafinahmen zur Einschréankung der CO,-Emissionen bei Luxus-
giitern wie Privatjets, Megayachten und privater Raumfahrt, als auch solche zur Be-
grenzung klimaintensiver Investitionen, etwa von Aktienbesitz in der fossilen Brenn-
stoffindustrie. Wenn wir einen Klimazusammenbruch vermeiden wollen, brauchen
wir eine viel gleichméBigere Verteilung des Reichtums. Aus all diesen Griinden ist ei-
ne stiarkere Besteuerung des gesamten Reichtums der Reichen von entscheidender Be-
deutung. Eine umweltfreundlichere und gerechtere Besteuerung kann Billionen von
Dollar einbringen, die fiir den Schutz und die Unterstiitzung derjenigen verwendet
werden konnen, die am stirksten vom Klimawandel betroffen sind, und die Entwick-
lungslander dabei unterstiitzen kann, ihre Gemeinschaften zu schiitzen und sich an-
zupassen.

Konkret brauchen wir u.a. folgende steuerlichen Mainahmen, um die soziale Un-
gleichheit und die Klimakatastrophe zu bekampfen

Eine Vermogenssteuer fiir die reichsten Menschen und zusitzlich einen Aufschlag
auf Vermdgen, das in klimaschddliche Industrien investiert wurde.

Maximale Einkommensgrenze

Menschen in wirtschaftlich benachteiligten Léndern des Globalen Siidens miissen
bei der Bewéltigung der Klimakrise endlich angemessen unterstiitzt werden!

Mit Instrumenten wie einer Ubergewmnsteuer einer Vermogenssteuer und Abga-
ben auf die Férderung von Kohle, Ol und Gas miissen die benétigten Gelder abge-
schopft werden — und in den von der UN geplanten Fonds zur Entschdadigung der be-
troffenen Menschen im Globalen Siiden flieSen.

Als Hauptverantwortliche der Klimakrise miissen Industrielinder, Konzerne und
Superreiche fiir die im Globalen Siiden angerichteten Schiden und Zerstérungen be-
zahlen.

Unternehmen miissen verpflichtet werden, Strategien zur Umsetzung ihrer Ge-
meinwohlpflichten vorzulegen. Ausschiittungen an Aktionédre sollten an Vorausset-
zungen gebunden und beim Uberschuss eines Geschiftsjahres gedeckelt werden.

Um die globale Erwdrmung auf unter 1,5 Grad Celsius zu halten, wie es das Pariser
Abkommen vorsieht, muss der weltweite Ausstof8 klimaschédlicher Treibhausgase
drastisch sinken. Das erfordert, neben engagierter Klimapolitik auch eine entspre-
chende Steuerpolitik. Das wird nicht reichen, ist aber ein wichtiger Teil der Mafinah-
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men. So notig neue Steuern auf klimaschéddliche Konzerne und die Vermégen und
Einkommen der Superreichen sind, um den finanziellen Spielraum fiir den Ubergang
zu den erneuerbaren Energien erheblich vergroern zu konnen, braucht es letztlich
aber eine Uberwindung des gegenwirtigen Wirtschaftssystems und der Fixierung
auf Gewinnstreben, Ausbeutung der natiirlichen Ressourcen und konsumorientierter
imperialen Lebensstils.
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Clara Ragaz

Vorstellung

Ulrich Brand und Markus Wissen unterzie-
hen unsere Gegenwart einer kritischen
Diagnose. Sie zeichnen nach, wie der Ka-

pitalismus an seine Grenzen gerét, unter KAP'TAL'SMUS

Druck gesetzt von sozialen und 6kologi-

schen Krisen, aber auch von denjenigen,
die die Ausbeutung von Mensch und Na-
tur nicht langer mittragen wollen. Vielfal-

tige Kampfe entscheiden Uber die Zu-
kunft der Menschheit, und der Ausgang
ist alles andere als gewiss. Wird der Status
quo verteidigt und nehmen damit autori-
tare Tendenzen zu? Wird sich in Europa
ein »griner Kapitalismus« entwickeln,
und welche Folgen hatte dieser fur den
Rest der Welt? Oder finden wir in eine ge-
rechtere, bessere Art des Wirtschaftens
und Lebens?

150 Jahre Clara Ragaz

Von Charlotte Jacobs

Chur geboren, ist Clara Ragaz heute noch vielen als Frau von Leonhard Ragaz

in Erinnerung. Doch, wie so oft, ist sie so viel mehr als das und ihr eigenstandi-
ges Denken, ihr politisches Wirken und die engagierte Zeitgenossinschaft machen sie
auch heute noch zur ,Mutmacherin“!. Das Leben der Pazifistin, Frauenrechtlerin und
Klassenkdmpferin gab damals und gibt auch heute dem Religidsen Sozialismus eine
revolutiondre Richtschnur, der wir in dieser Ausgabe nachsptiren wollen.

Als Pazifistin, die zwei Weltkriege miterlebt hat, wusste sie, dass die nationalisti-
sche Loyalitdt zu der kriegstreibenden Kapitalistenklasse anstelle einer internationa-
len Solidaritidt mit den arbeitenden Klassen anderer Linder verheerend sein kann.
So mahnt sie uns in ihrem Aufsatz ,Ist die Frau Pazifistin” (1948), dass gerade die Ver-
antwortung fiir die nichsten Generationen es gebieten ,, die Schicksalsgemeinschaft
zu erkennen, die uns mit den anderen Lindern und Vélkern verbindet”?. Die arbei-
tende Klasse habe eben nicht ihr Leben fiir die Kriege der herrschenden Klasse zu ge-
ben, sondern sich in Solidaritit mit allen Arbeiter:innen zu organisieren und fiir eine
neue Gesellschaftsordnung, die den Menschen und nicht den Profiten dient, einzu-
setzen.® Dass dies nicht immer leicht ist, weil die Arbeiterklasse keine homogene

E ine religitse Sozialistin wird 150 Jahre alt. Am 30. Midrz 1874 als Clara Nadig in
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150 Jahre Clara Ragaz

Leonhard und Clara Ragaz-Nadig, Versohnungsbund, Nyborgstrand, Dianemark, 16.-27.
07.1923

Gruppe ist, die automatisch fiir sich in gegenseitiger Solidaritdt agiert, war ihr be-
wusst. Wie sehr die Klasse der Lohnabhiéngigen im Wettbewerb um den Verkauf ih-
rer Arbeitskraft in Konkurrenz steht, illustrierte sie uns in dem Gedicht ,Wo fangt
der fremde ,Fotzel” an?“4. , Fotzel” ist dabei ein veraltetes, schweizerisches Schimpf-
wort, das in etwa dem Wort ,Lump” entspricht. Indem sie die Ehrerbietung gegen-
tiber ,,dem Fremden” der herrschenden Klasse (hier konkret der deutsche Kaiser
beim Staatsbesuch und , manch ein fremder Fabrikant”), der Verachtung, die dem so-
genannten , fremden Fotzel” widerfdhrt, gegentiberstellt, illustriert sie kunstvoll den
Klassencharakter, dessen Doppelmoral sich durch alle sozialen Verhiltnisse zieht.
Mit dem Gedicht und seiner Kernfrage ,, Wo spuck ich aus, wo biick ich mich?” fiihrt
uns Clara Ragaz anschaulich vor Augen, wie Nationalismus, Rassismus und auch
Diskriminierung aufgrund von Schichtzugehorigkeit (heute meist ,Klassismus” ge-
nannt) das ideologische Futter fiir Entsolidarisierungen bilden. Durch das Fortleben
ihrer Texte und die Erinnerung an ihr wirkungsvolles Leben ist sie uns auch 67 Jahre
nach ihrem Tod am 7. Oktober 1957 in Ziirich weiterhin préasent und auf vielfiltige
Weise lehrreich.

Diese einleitenden Gedanken sind Ausziige aus einem ldngeren Beitrag, der im Cla-
ra Ragaz-Jubildumsheft unserer Geschwisterzeitschrift Neue Wege erschienen ist
(Charlotte Jacobs: ,,Von Clara Ragaz-Nadigs Klassenperspektive lernen”, Neue Wege
1.24,118.Jg., S. 29-32).
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Clara Ragaz

1 Vgl. Geneva Moser, ,Eine Frau der Tat" in diesem Heft.
Vgl. Clara Ragaz, ,Ist die Frau Pazifistin in diesem Heft.

3 So kritisiert sie in dem Referat ,Die Frau und der Friede"” 1915 gehalten auf der Generalversammlung des
Schweizer Verbandes fiir Frauenstimmrecht in Biel, dass die Frau viel fiir den Krieg und nicht gegen ihn ge-
leistet habe und die Sozialdemokratische Partei sich zu Burgfrieden und Kriegszustimmung hinreifen lieB.
Mit internationalistischer Klarheit hélt sie dagegen: Kriege werden nie im Interesse der arbeitenden Klasse
geftihrt, sondern folgen der kapitalistischen Logik, ,die Sicherheit in den Ristungen [...] sucht” und wo
der Staat , mit Waffenmacht nach auen und nach innen gldnzen und Ehrfurcht gebieten” muss. Vgl. Clara
Ragaz, ,Die Frau und der Friede", Neue Wege 9 (1915) 6, S. 240-254.

4 Vgl. Clara Ragaz, ,Wo fangt der fremde ,Fotzel' an* in diesem Heft.

Appell an die Solidaritat der Miitter
Clara Ragaz - Ist die Frau Pazifistin?

enn ich seit mehr als drei Jahrzehnten vorwiegend, freilich nicht ausschliess-

lich, den Kampf um den Frieden in der Internationalen Frauenliga fiir Frie-

den und Freiheit gefiihrt habe, so setzt man vielleicht voraus, ich gehore zu
jenen, die der Frau als Frau die ausschlaggebende Rolle in diesem Kampfe zusprechen.
Dies tue ich nicht. Ich

glaube nicht, dass, wenn Bt
: - L —. TE—
wir Frauen zu grosserem B2 S

Einfluss auf dem Gebie-
te des oOffentlichen Le-
bens gelangten, dies oh-
ne weiteres eine Stér-
kung des Friedens- und
Verschnungswillens be-
deuten wiirde. Allge-
mein gesprochen, mag
die Frau eine grossere
Scheu vor dem Kriege
haben als der Mann; sie
wiirde wabhrscheinlich
mit schwererem Herzen
Entscheidungen zustim-

men, die einen Krieg un- ,,{m szrten des Sitz:es .der LEEE [Intemqtionule Frauenliga
4 fiir Frieden und Freiheit - IFFF/WILPF] in Genf. 12, Rue du

abwendbar  machten. ‘yjpy Collége [...]” - 2. Reihe 2. v. L.: Clara Ragaz (mittlere

Aber wir diirfen nicht da- von drei schwarzgekleideten Frauen)

mit rechnen, dass sie, ih-

rem natiirlichen Empfinden folgend, alles ablehnte, was zu einem Krieg fithren kénnte.
Ja, gerade aus ihrer Miitterlichkeit heraus verfallt sie vielleicht der Versuchung, zu-

erst an ihre Kinder, an das Schicksal ihres Landes zu denken und in der Besorgnis um

die Zukunft ihrer Néchsten vorerst einmal danach zu streben, ihrem eigenen Lande zu

einer Vormachtstellung zu verhelfen oder auch nur ihm durch den Anschluss an die ei-

84 CuS Jahresausgabe 2024



ne oder andere Méchtegruppe Aussicht auf eine gewisse Sicherung zu verschaffen.
Und es ist so leicht, die Frau davon zu tiberzeugen, dass die Nachstenliebe darin beste-
he, zuerst fiir das Wohl der ,N4chsten” zu sorgen.

Aber gerade aus dieser Erkenntnis heraus, dass die Frau nicht so selbstverstiandlich
und von ihrer eigenen Wesensart her Pazifistin ist, halte ich es fiir n6tig, dass die Frie-
densbewegung die Frauen in besonderen Organisationen zu sammeln versucht. Dies
schliesst durchaus nicht ein gemeinsames Arbeiten von Mann und Frau in gemischten
Friedensorganisationen aus, nur miisste der Frau die Pflicht zu ihrer Beteiligung am
Kampf um eine Befriedung der Welt zunichst einmal durch solche Frauenorganisatio-
nen in aller Eindringlichkeit klargemacht werden.

Dies kann wohl auch geschehen, indem wir an ihre Miitterlichkeit appellieren und
ihr nahebringen, wie die Fiirsorge, welche die Mutter dem schwachen und hilflosen
Kinde mit soviel innerer Freude und Zrtlichkeit angedeihen ldsst, sie verbinden miiss-
te mit den Miittern aller Vélker, und wie dann die Solidaritit der Miitter sich auflehnen
miisste gegen all die Vorbereitungen, die heute wieder getroffen werden, um die von ih-
nen so treu behiitete und gepflegte Generation mit immer furchtbareren Mitteln zu ver-
nichten.

Man kann die Frau auch an den Einfluss erinnern, der ihr als Erzieherin, sei es als
Mutter, sei es Lehrerin, als Arbeitgeberin oder in irgendeiner andern Eigenschaft, in die
Hand gegeben ist. Aber man begniige sich um Gottes willen nicht mit diesen primitiv-
sten Aufgaben, die man der Frau stellt, und man vergesse nicht, dass weder unser midit-
terliches Empfinden noch unsere Erzieherkiinste aufkommen gegen eine Welt, die wie
die heutige Welt abgestellt ist auf Macht und Gewalt, die Sicherheit in den Riistungen
und nicht in einer Rechtsordnung sucht. Vergessen wir auch nicht, dass unsere Wirt-
schaftsordnung auf dem gleichen Prinzip des Kampfes um Macht und Vorherrschaft
aufgebaut ist, und was fiir eine Rolle wirtschaftliche Faktoren, das Verlangen nach Bo-
denschitzen, Rohstoffen, Zugang zu Wasserwegen in der Entfesselung von Kriegen
spielten. Darum gélte es, eine Ordnung zu schaffen, die auf die Versorgung aller mit
den notwendigen Giitern bedacht wére.

Erziehungsarbeit

Was darum not tite, wire, die Frau auf diese Zusammenhénge aufmerksam zu ma-
chen. Man miisste ihr klarmachen, wie sie gerade um ihrer Miitterlichkeit willen sich
um mehr als nur um Erziehungsfragen zu kiimmern hitte, wie sie sich nicht damit zu-
frieden geben diirfte, ihren eigenen Kindern eine scheinbar gesicherte Zukunft zu ver-
schaffen, sondern wie in der heutigen Anarchie, in der heutigen Gewalt- und Macht-
herrschaft das Schicksal keines einzelnen und keines Volkes auf sicherer Grundlage
ruht.

Darum liegt fiir mich die Erziehungsarbeit, die wir als Frauen zu leisten haben, nicht
in erster Linie in der Kinderstube, sondern in der Erziehung der Erwachsenen, in der
Erziehung, die wir an uns selbst zu leisten haben. Dies schon darum, weil die Entschei-
dungen fallen, bevor die heutige Generation von Kindern zu einem selbstindigen Ein-
greifen in das 6ffentliche Leben herangewachsen ist.
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Clara Ragaz

Wie aber stelle ich mir diese Erziehungsarbeit
vor? Zunichst einmal miissen wir lernen, die
Schicksalsgemeinschaft zu erkennen, die uns
mit den andern Landern und Voélkern verbin-
det... Es handelt sich durchaus nicht darum,
dass wir in einer blinden Verséhnungspolitik
machen und nur Freundschaft und guten Wil-
len sehen wollen, wo tatsiachlich Macht und Un-
terdriickungsstreben herrscht. Nein, wir miis- '
sen den Mut zur Wahrheit haben — bei uns und
bei den andern —; aber wir diirfen eben um die-
ser Wahrheit willen uns auch nicht mit Ober-
flachlichkeit begniigen, sondern miissen versu- |
chen, zu den Grundursachen der heutigen
furchtbaren nationalen und internationalen No-
te vorzudringen.

Dabei werden wir auf zwei Tatsachen stossen:
Erstens werden wir einsehen lernen, dass in den
Volkern selbst tiberall derselbe Wunsch nach ; Ak
Frieden vorhanden ist wie bei uns, daneben — SR
und das ist das Erfreuliche und Aufrichtende —, Clara Ragaz-Nadig um 1920
dass in allen Vélkern auch kleinere oder grosse-
re Gruppen von Menschen den Kampf gegen Krieg und Kriegsvorbereitungen aufge-
nommen haben. Aber dabei diirfen wir auch die zweite Tatsache nicht iibersehen: Die
Furcht und Angst der Volker kann auch dazu ausgentitzt werden, sie in einen Krieg
hineinzutreiben, und unter jenen, die die Macht in den Handen haben, gibt es immer
noch solche, die ein Interesse daran haben, Kriege zu entfachen. Um so mehr gilte es
aber, jene zu stérken, die ehrlichen Willens sind, das Unheil zu verhindern ...

Der Frau Atemraum schaffen

Und da halte ich dafiir, dass wir Frauen eine besondere Aufgabe gegeniiber unseren
Schwestern haben. Erfahren wir doch an unserem eigenen Leib die Hemmungen, die
uns Frauen immer noch bei unserem Arbeiten fiir das 6ffentliche Wohl im Wege stehen,
und wissen wir doch aus unserer eigenen Lage heraus am besten, wie die gegenwiérti-
gen Verhiltnisse es der Frau immer schwieriger machen, einen wesentlichen Teil ihrer
Zeit den allgemeinen Aufgaben zu widmen. Aber zu diesen Aufgaben gehort es eben
gerade, der Frau wieder Atemraum zu schaffen, damit sie nicht in tdglichen Sorgen um
das Allernéchste und die Allernéchsten ersticken muss.

Wir werden es erleben, wenn wir treu zu unserer Sache stehen, was fiir eine Befrei-
ung auch von Angst und Sorge darin liegt, dass man den Kampf gegen Angst und Sor-
ge aufnimmt. Die schwerste Last, die heute auf der Menschheit liegt, ist die Hoffnungs-
losigkeit, die scheinbare Ausweglosigkeit aus Jammer, Not und Chaos. Und das grosste
Geschenk, das wir dem einzelnen und den Volkern machen konnten, wire, ihnen Mut
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machen, Wege zu suchen zu einem gemeinsamen Aufbau der Beziehungen von
Mensch zu Mensch, vom Mann zur Frau, von Rasse zu Rasse, von Klasse zu Klasse,
von Volk zu Volk auf der Grundlage der Menschlichkeit, der Gerechtigkeit, des Rechtes
und der Freiheit, die allein auch die Grundlagen fiir einen echten Frieden sind.

(Aus: Der Ruf der Miitter, Miinchen 1948, nachgedruckt in: Clara Ragaz-Nadig, hg.
vom Schweizerischen Zweig der Internationalen Frauenliga fiir Frieden und Freiheit,
Ziirich 1957)

Clara Ragaz -
Wo fangt der ,fremde Fétzel” an?

Der Kaiser* ist ein Ehrenmann,
Ehrenmann,

Das weiss im Grunde jedermann,
jedermann.

Drum fiihlt auch alles sich geehrt,
Dass er so huldvoll hat verkehrt,
verkehrt in unserm Vaterland.

Und ward das Budget auch beschwert,
Wir fiihlten dennoch uns geehrt,

Dass huldvoll er den Weg doch fand
in unser Vaterland.

Und manch ein fremder Fabrikant,
Fabrikant,

Der wird mit Ehrfurcht auch genannt,
auch genannt,

Und gerne will das Volk der Hirten

In seinen Grenzen ihn bewirten,
bewirten ihn im Vaterland.

Und spielt er auch bei uns den Herrn,
Wir sehen seine Taler gern;

Drum spiel’ den Herrn der Fabrikant
in unserm Vaterland.

Und unsre Universitit

- versiltit,

Den fremden Lehrer nicht verschmdiht,
nicht verschmdht.

Und ist die Rechnung noch so hoch,
In stiller Demut zahlt man doch,
damit er bleib’ im Vaterland.

Und zeigt er etwas barsche Art,
Jenun, man urteilt nicht so hart.

Der Fremde stets Bewundrung fand
in unserm Vaterland.

Doch drunten in der Tiefe haust,

Tiefe haust,

Der andre, vor dem jedem graust.
jedem graust.

Der fremde Fotzel, den veracht,

Wer noch auf Ansehn Anspruch macht
in unserm biedern Vaterland.

Der, wo die Arbeit ihn nicht nihrt,
Ganz rundweg nach mehr Lohn begehrt,
Und der allein den Streik erfand

in unserm Vaterland.

Ihn zu erkennen, fillt nicht schwer,
fallt nicht schwer,

Ihn zu verachten auch nicht sehr,
auch nicht sehr.

Die Frage wird erst kitzlig dann,
Wenn's heisst: Wo fingt der Fotzel an
in unserm freien Vaterland?

Wo find't genau die Grenze sich?

Wo spuck ich aus, wo biick ich mich?
Wem schiittle bieder ich die Hand

in unserm Vaterland?

*1912 Besuch des deutschen Kaisers in der

Schweiz
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Eine Frau der Tat

Von Geneva Moser

enige Menschen kennen die Religiése Sozialistin, Pazifistin und Frauen-
Wrechtlerin Clara Ragaz-Nadig (1874-1957). Ist ihr Wirken erfolglos gewe-

sen und in der Vergessenheit versunken? Eine Spurensuche anldsslich des
150. Geburtstages dieser tatkréftigen Mutmacherin.

Das beige Backsteinhaus ist imposant. Von den Wohnungen am Ziirichberg aus
diirfte die Aussicht auf die Stadt Ziirich und den See herrlich sein. Klar, die Villen in
der Nachbarschaft sind gehobener, aber damals schon war dieses Haus eine gute
Adresse. Hier an der Gloriastrale 68 in Ziirich, in Fufidistanz zur Universitit, lebte
die Familie Ragaz vor rund hundert Jahren. Das Paar hatte sich im Kanton Graubiin-
den, in Chur, bei einer Hochzeit kennengelernt. Er war Stadtpfarrer in Chur, sie un-
terrichtete dort die Sonntagsschule. Sein Werben um sie wies die gut ausgebildete, in-
telligente junge Frau erst zurtick: Sie sei nicht gemacht fiir den Pfarrhaushalt, und
zwar empfinde sie Freundschaft, aber eben keine Liebe fiir den sozialengagierten
und umtriebigen Pfarrer. Es folgte ein intensiver Briefwechsel iiber mehrere Monate
und schlieflich doch die Verlobung, die Hochzeit und zwei Kinder. Als die Familie
in die Wohnung am Ziirichberg zieht, ist Leonhard Ragaz auf dem Hohepunkt sei-
ner Karriere: Nach Chur war er zweiter Pfarrer am Basler Miinster geworden, dann
folgte 1908 die Berufung an die Universitdt Ziirich. Auch Clara Ragaz ist zu diesem
Zeitpunkt offentlich aktiv: Sie ist Vorstandsfrau der sozialen Kauferliga (SKL), wel-
che Produkte, die unter fairen Bedingungen produziert wurden, mit Labeln auszeich-
net. Damit versucht die SKL die Kaufkraft der Bevolkerung zu nutzen, um faire Loh-
ne und angemessene Arbeitszeiten fiir Arbeiter:innen zu erwirken — eine frithe und
lokale Form dessen, was sich spéter im internationalen Handel mit Fairtrade Labeln
wie dem GEPA-Label durchsetzen wird. Leonhard und Clara verbindet die Uberzeu-
gung, dass der Einsatz fiir Arbeiter:innen und Armutsbetroffene zum Christ:innen-
sein dazugehort. Fiir diese Uberzeugung gehen sie weit.

~Weltbrand*

Leonhard und Clara Ragaz erleben eine grofie Zisur, die ihr Leben unwiderruflich
pragt: Der erste Weltkrieg. Die Worte, die beide fiir diesen Krieg finden, sind , Welt-
untergang”, ,Weltkatastrophe” oder , Weltbrand”. Ab den ersten Kriegsjahren
nimmt Clara Ragaz ihr internationales pazifistisches Engagement auf. Vom Krieg
sind in der Schweiz insbesondere jene Teile der Bevilkerung betroffen, fiir die sich
Clara auch vor dem Krieg eingesetzt hat: Durch die Inflation, durch Massenentlas-
sungen, durch private Profiteure der Waffenindustrie und die Mobilisation von Sol-
daten fiir den Grenzschutz kommen insbesondere Arbeiter:innen und deren Famili-
en in eine finanzielle und personliche Notlage. Feminismus und Sozialismus ohne
Pazifismus sind fiir Clara Ragaz nicht méglich: , Ein Sozialismus, der nur nach Herr-
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schaft und Gewalt einer Klasse strebt; eine Frauenbewegung, die nur Frauenrechte
wollte; eine Friedensbewegung, die nur auf die Abschaffung des Krieges, nicht aber
seiner tieferen Ursachen hinarbeitete — sie alle kénnten noch nicht den Anspruch dar-
auf erheben, [...] wirkliche Friedebringer zu sein.”! Vielmehr gilte es, diese Kampfe
zu verbinden und so am Frieden zu arbeiten. Als Prasidentin des Schweizer Zweigs
der Internationalen Frauenliga fiir Frieden und Freiheit (IFFF), den sie mitgegriindet
hat, hilt sie Vortrédge, reist zu internationalen Konferenzen, schreibt unermiidlich
Aufsétze und Briefe und organisiert nach Kriegsende im Mai 1919 eine internationa-
le Frauenfriedenskonferenz mit, an der 150 Frauen aus 16 Nationen teilnehmen. Cla-
ra Ragaz hilt die Er6ffnungsrede der Konferenz. Sie ist getragen von der Hoffnung,
dass die Konferenz Grundlagen fiir den Aufbau eines friedlichen Zusammenlebens
erarbeiten kann. Die Frauen setzen auf den Volkerbund und politisieren mit einem
breiten Verstdndnis von Frieden: Frieden ist nicht die Abwesenheit von Krieg, son-
dern die Sicherung der Existenzgrundlagen und die Férderung der sozialen Sicher-
heit. Clara Ragaz kritisiert das Wirtschaftssystem ihrer Zeit scharf und fordert statt
einer Profitwirtschaft eine Bedarfswirtschaft. Damit benennen Clara Ragaz und ihre
Mitstreiterinnen einen Schliissel in der Friedensférderung, den auch die heutige fe-
ministische Friedenspolitik als solchen sieht: Care. Die weltweit mehrheitlich von
Frauen geleistete Sorgearbeit sowie ihre Rahmenbedingungen spielen eine zentrale
Rolle in der Friedensférderung. Unter dem Stichwort «Wirtschaft ist Care» wird heu-
te diskutiert, was Clara Ragaz schon damals benannte: Eine zukunftsfiahige Wirt-
schaft miisste Care ins Zentrum stellen. Okonomie sollte dazu dienen, alle Men-
schen mit dem Lebensnotwendigen zu versorgen. Dennoch werden auch heute noch
Milliarden in eine durch Waffengewalt abgestiitzte Sicherheit investiert, statt in die
Bedingungen, unter denen Care-Arbeit geleistet wird. Die Fiirsorgeabhingigkeit al-
ler Menschen hat in diesem Denken nur einen marginalen Platz.

Hinunter ins Arbeiterviertel

Wer den Spuren von Clara Ragaz in Ziirich weiter folgen will, muss ihre Bewe-
gung nachvollziehen: Runter vom gehobenen, reichen Ziirichberg, hinein ins Ziir-
cher Arbeiterviertel Sihlfeld. In London hatten Leonhard und Clara das Settlement
,Browning-Hall” besucht und immer wieder erwogen, nach diesem Vorbild ein
Haus in Ziirich zu nutzen: Gut situierte Menschen teilen ihre Zeit, ihre Ressourcen
und auch ihr Geld ganz praktisch und konkret mit Arbeiter:innen. Im Mehrfamilien-
haus an der Gartenhofstrasse 7 findet die Familie im Jahr 1922 das Zentrum ihres
Wirkens. Der kleine Saal im Erdgeschoss bietet damals Platz fiir bis zu 60 Personen.
Dort halten sie Andachten und Vortrage, geben Kurse und leiten Diskussionsabende,
bieten Menschen in Not Unterstiitzung oder laden Gefliichtete zu einer Weihnachts-
feier ein. Clara Ragaz ist die tatkréftige Seele des Hauses. Heute ist «der Gartenhof»
im Besitz der Wogeno Ziirich, der Genossenschaft selbstverwalteter Hauser, und er-
zdhlt als Wohnhaus und Sitz verschiedener Friedensorganisationen auch heute noch
von der Geschichte des Hauses.

Fiir die Familie Ragaz ist der Schritt ins Arbeiterquartier nicht nur geografisch ein
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Abstieg, sondern auch sozial: Die Familie gibt Anerkennung, sicheres Einkommen
und Beamtenstatus auf. Clara Ragaz verdient immer auch eigenes Geld, durch Uber-
setzungsarbeiten und eine Lehrtitigkeit an der heutigen Schule fiir Soziale Arbeit,
deren Anfinge sie mitpragt und damit zur Professionalisierung dieses Berufsfeldes
beitragt. Der Ausschluss von Frauen aus der 6ffentlichen Sphére treibt sie um: Im Ge-
gensatz zu vielen umliegenden Lindern gewihrt die Schweiz Frauen keine politi-
sche Partizipation, der Zugang zu Bildung ist hiirdenreich, von vielen Amtern sind
Frauen ausgeschlossen, eine eigene Lebensaufgabe, eine selbststindige Personlich-
keit und eigenes Geld zu haben, steht Frauen nicht zu. Zeitlebens kdmpft Clara Ra-
gaz fiir Geschlechtergerechtigkeit. Sie tut dies mit einem fiir ihre Zeit typischen Ver-
standnis von Geschlechterdifferenz: Frauen sollten ihr genuines Wesen in die Welt
einbringen diirfen. Gleichzeitig ldsst sie rhetorisch offen, wie diese , Wesensart” ent-
steht. Anders als manche Zeitgenossin beruft sie sich fiir ihr Verstdndnis von Weib-
lichkeit und Ménnlichkeit nicht auf eine unverdnderliche Naturordnung oder eine
gottliche Ordnung, sondern versteht Geschlecht primir als etwas Gesellschaftlich-So-
ziales? oder ldsst diese Frage explizit gidnzlich offen® Frauen, so ihr Verstdndnis, ha-
ben deshalb eine besondere Verpflichtung zur Solidaritit untereinander und zur ge-
meinsamen Emanzipation, weil sie Hindernisse und Hiirden erfahren im tdglichen
Leben. Diese Emanzipation geht auch damit einher, die Abhingigkeit vom Mann
und die gelernte Anpassungsfihigkeit und Opferbereitschaft aufzugeben und statt-
dessen fiir eigene Ideale und fiir eine , Verbundenheit aller Unterdriickten” einzuste-
hen. Sie hat dabei weit mehr im Blick, als das Stimm- und Wahlrecht. Es geht ihr viel-
mehr um den Aufbau einer ,neuen Welt”, die gerechter gestaltet sein soll und an der
alle mitwirken. Die spéte Einfiihrung des Schweizer Frauenstimm- und Wahlrechtes
im Jahr 1971 wird Clara Ragaz nicht mehr miterleben — aber sie und die Frauenbewe-
gung ihrer Zeit haben den Weg geebnet. Thre Pionierinnenarbeit wurde in der
Schweiz zumindest rund um den feministischen Streik 2019, die grofite Nachkriegs-
demonstration der Schweiz, und zum 50-Jahr-Jubilium des Stimmrechts 2021 in viel-
faltiger Form gewtirdigt.*

Claras Mann, Leonhard Ragaz, stirbt kurz nach dem zweiten Weltkrieg, sie elf Jah-
re spéter im Jahr 1957. Bereits kurz nach seinem Tod beschloss der Stadtrat Ziirichs,
Leonhard Ragaz mit einem Weg zu ehren. Heute fiihrt der Leonhard-Ragaz-Weg
durch eine Siedlung der Baugenossenschaft Turicum, die bezahlbaren Wohnraum
mit reduziertem Energieverbrauch anbietet. Das hitte Leonhard bestimmt gefallen,
war doch der Genossenschaftsgedanke, gepragt durch seine dorfliche Kindheit im
Kanton Graubiinden, in seiner sozialen Vision zentral. Eine Wiirdigung von Clara
Ragaz im o6ffentlichen Raum in Ziirich blieb bisher aus — aber ihr Wirken lebt in viel-
faltiger Form weiter.

Dieser Artikel erschien in leicht verdnderter Form hier: Geneva Moser: Eine Frau
der Tat. In: forum 08/24 (April 2024)

Zu Clara Ragaz gibt es inzwischen einige Artikel nachzulesen:
Koébi Gantenbein: Clara Ragaz hat Geburtstag. In: Blindner Zeitung (19. Januar 2024)
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Geneva Moser: 150 Jahre Clara Ragaz-Nadig: Ermutigung in hoffnungslosen Zeiten
(). In: feinschwarz (19. Mérz 2024)

Geneva Moser: 150 Jahre Clara Ragaz-Nadig: Ermutigung in hoffnungslosen Zeiten
(I1). In: feinschwarz (20. Mdrz 2024)
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Ein Leben fir Frieden, Freiheit und Gerechtigkeit. In: Chur Refromiert (April 2024)
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Anne-Sophie Zbinden: Mehr Care, Weniger Krieg. In: Work (18. April 2024)

Clara Ragaz: Die Frau und der Friede. In: Neue Wege 6.1915, S. 204-254.
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Die bleibende Relevanz in der Polykrise —
der Sozialist Helmut Gollwitzer

Tobias Fol8

stehen ,,als eine Vielzahl von Schocks, die zwar unterschiedlich erscheinen,

aber so zusammenwirken, dass das Ganze noch iiberwéltigender wird als
die Summe seiner Teile.”! Diese Schocks beinhalten Kriege, Inflation, verschérfte so-
ziale Spaltungen (weltweit und in Deutschland), Rechtsruck, Aushéhlung der Men-
schenrechte und eine eskalierende Klimakatastrophe, die letztlich Klimakriege — der
Kampf um Ressourcen — beférdert.? Auch die Gesundheitserhaltung und -férderung
steht vor riesigen Herausforderungen inmitten der Polykrise.

,Die gesundheitlichen Folgen der Klima-, Biodiversitits- und Verschmutzungskri-
sen sind bereits heute schwerwiegend und perspektivisch droht ein Multisystemver-
sagen. Um die Folgen zu adressieren, ist ein tiefgreifender gesellschaftlicher Wandel
unabdingbar.”?

Ein Wandel muss kommen — denn: All diese Erscheinungen der Vielfachkrise sind

l ] nser Zusammenleben befindet sich in einer Polykrise. Diese kann man ver-
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Helmut Gollwitzer

kein Zufallsprodukt, de-
nen man bedauerlicher
Weise passiv gegen-
ibersteht. Unser Zu-
sammenleben fallt
nicht gottgewollt vom
Himmel.

Die ,Tipping Points”
stehen in Beziehung zu-
einander und fundie-
ren insbesondere auf ei-
nem eskalierenden
Wirtschaftssystem, das
kannibalistisch seine ei-
genen Ressourcen ver-
schlingt und Ungerech-
tigkeit befordert.*

Klaus Dérre hat es so
auf den Punkt ge-
bracht:

,Der Kapitalismus
muss sich ausdehnen,
um zu existieren und
seine Funktionsmecha-

_ nismen zu reproduzie-

ren. Dabei zerstort er

im Zuge der Ausdehnung von Marktbeziehungen allméhlich, was er fiir seine eige-

ne Reproduktion benétigt. Je erfolgreicher die Akkumulations-, Wachstums- und

Kommodifizierungsmaschine arbeitet, desto wirkungsvoller untergrabt sie die

Selbstreproduktionsfdhigkeit sozialer und natiirlicher Ressourcen, ohne die moder-
ne kapitalistische Gesellschaften nicht tiberlebensfihig sind.”®

Eine Antwort auf den Kampf um Ressourcen und die drastischen Wetterextremer-
eignisse, von denen insbesondere drmere Staaten betroffen sind, ist Gewalt. Dies
wird etwa in Hinblick auf die europédische Migrationspolitik tiberdeutlich:

,Fliichtende und Migrant:innen als Feinde zu sehen und entsprechend zu behan-
deln und der Aufruf, sie mit militdrischen Mitteln zu bekdmpfen — es sind nur die
sichtbarsten Zeichen einer militdrischen Bearbeitung der Klimakrise”®.

Mittendrin im Modus der Vielfachkrisen und Eskalationsspiralen bewegen sich
Christen und Christinnen sowie ihre Denominationen, ihre Kirchen. Fiir eine befrei-
ende Praxis, die Glaube und Einsatz fiir Schopfungsverantwortung, Gerechtigkeit
und Frieden zusammendenkt, braucht es Orientierung, gerade wenn den Kirchen
,ihre Felle wegschimmen” und im Zuge der zunehmenden Konfessionslosigkeit ih-
re Beine mager werden. Es braucht grundsétzliche Ausrichtungen, sodass der Glau-
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be nicht stumpf oder im schlimmsten Fall zur bloen Reproduktion bestehender
Missverhiltnisse der Polykrise verkommt.

Helmut Gollwitzer hat hierfiir ein groies Potential. Gollwitzer macht deutlich:
Das Reich Gottes will sich sowohl in jedem einzelnen Menschenleben als auch auf
der ganzen Welt entfalten. Es hat zum Ziel ,Gemeinschaft, Aufhebung des Fiir-sich-
Seins, der Einsamkeit und des Um-sich-selbst-Kreisens”.” Und dafiir braucht es eine
Umkehr - individuell und gesellschaftlich. Das bedeutet christliche Nachfolge:

,Die Umkehr, zu der die christliche Gemeinde durch Gottes Wort téglich gerufen
wird, umfafit auch die Abkehr von ihrer Einbindung in das herrschende Privilegien-
system und ihren titigen Einsatz fiir gerechtere [...] Gesellschaftsstrukturen.”

Als Entsprechung fiir diese gerechtere Gesellschaftsstrukturen gebraucht Helmut
Gollwitzer den Terminus , Sozialismus”. Gewiss ist dieser historisch beladen, im real
existierenden Sozialismus missbraucht worden und hat heute nur ein beschranktes
Potential, gesellschaftliche Mehrheiten zu gewinnen. Vielleicht sind es Termini wie
Gemeinwohl- oder Postwachstumstkonomie, die vielversprechender sind, stirkere
Biindnisse fiir ein revolutionér-transformatives Handeln hervorzubringen. Dennoch
hat der Sozialismusterminus Chancen, die Gollwitzer aufzeigt und die ich punktuell
darstelle.’

Erstens zeigt flir Gollwitzer der Terminus Sozialismus die bleibende Aufgabe ei-
ner revolutiondren, grundlegenden Umkehr des kapitalistischen Denkens und Han-
delns auf.’® Wir brauchen Logiken, die jenseits des kannibalistischen Wachstums-
zwanges denken, denn eine Entkopplung zwischen Wachstum und Ressourcenver-
brauch konnte bisher nirgends aufgezeigt werden." Genau dieser Punkt wird in ge-
genwartigen Sozialismusdiskursen als Hauptfunktion des Sozialismusterminus gese-
hen, die diesen als ,Fundamentalopposition gegen Ausbeutung, Unterdriickung
und Krieg“!? verstehen.

Zweitens stellt Gollwitzer den Sozialismusbegriff in einen Zusammenhang mit Ab-
bau einseitiger Machtstrukturen und Aufbau von Chancengleichheit.

,Die Zielvorstellung eines Sozialisten ist eine moglichst egalitire Gesellschaft, d. h.
eine Gesellschaft mit méglichster Chancengleichheit und moglichster Selbstbestim-
mung (Autonomie).”!®

Es geht mit Ton Veerkamp um , Egalitdt und Autonomie”’* und letztgiiltig um De-
mokratisierungsprozesse unseres Zusammenlebens — auch in wirtschaftlichen Ent-
scheidungen. Gollwitzer stellt fest, dass ,[die] Uberwindung der kapitalistischen
Klassengesellschaft zugunsten einer sozialistischen Gesellschaft nur geschehen kann
in Entwicklung von moglichst weitgehender Demokratisierung. D. h. in demokrati-
scher Partizipation und Mitbestimmung in allen Bereichen des gesellschaftlichen Le-
bens”.®® Mit einem solchen Fokus ist Gollwitzer anschlussfihig fiir heutige Sozialis-
musverstandlichkeiten. Raul Zelik, Journalist und Politikwissenschaftler, begreift z.
B. Sozialismus — in Unterscheidung von jeglicher Form eines totalitiren Staatssozia-
lismus - , als demokratisch-egalitire Aneignungsbewegung”.® Klaus Dorre stellt fol-
gende Definition auf:

,Exakt dies, die umfassende Demokratisierung ckonomischer Entscheidungen ist
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der zentrale Inhalt eines Sozialismusverstdndnisses, das nach maximaler zivilgesell-
schaftlicher Kontrolle iiber Produktion, Ressourcenallokation und Giiterverteilung
strebt.”!”

Eine solche Demokratisierung umfasst eine Vielzahl an Mainahmen und Umstruk-
turierungen (etwa funktionierende Gewaltenteilung, Aufbau einer Konsultativen,
Schaffung von Gemeineigentum, Nachhaltigkeitsréte, gerechtes Steuersystem, gesell-
schaftlich-finanzielle Wiirdigung von Care-Arbeit usw.)."® Sie will die Staatsform der
Demokratie tatsdchlich ernst nehmen, die gerade nicht mit der kapitalistischen Wirt-
schaftsform gleichzusetzen ist — im Gegenteil: Die neoliberalen Eskalationsspiralen,
die zu einer massiven Vermogensungleichheit fithren, unterminieren das demokrati-
sche Zusammenleben und die Menschenrechte.

Damit geht ein dritter Aspekt mit einer sozialistischen Ausrichtung einher: Hoff-
nung. Diese Welt muss nicht so bleiben, wie sie ist. Kapitalistische Logiken, die in
derzeitige neoliberale Ausuferungen miinden, miissen nicht so blieben, wie sie sind.
Trotz der Polykrise diirfen wir nicht den Kopf in den Sandboden stecken. Kurz und
biindig schreibt Gollwitzer: , Ein Sozialist hélt eine bessere Gesellschaft als es die ge-
genwidrtige ist fiir moglich und fiir nétig.”” Das gleiche gilt auch fiir einen Christen-
menschen, niamlich , Gott zu bestiirmen und alles dafiir zu tun, dass die Welt Schritt
fiir Schritt ihrer besseren Zukunft entgegen gebracht wird.”*

Selbstverstandlich ist das Reich Gottes nicht im Sozialismus aufzuldsen. Es geht
um eine ,Richtung und Linie”?, aber keineswegs um Auflosung, denn das wire fa-
tal, wie es die totalitdren Staaten im realexistierenden Staatssozialismus gezeigt ha-
ben. Diese Unterscheidung (Bejahung einer Richtung und Verneinung einer Auflo-
sung) hat auch Gollwitzer betrieben, indem er zwischen der absoluten und relativen
Utopie differenziert hat:

,Darum folgt aus der absoluten Utopie der neuen Gesellschaft im Reiche Gottes ei-
ne irdische, relative Utopie als Leitbild fiir die Umgestaltung der bestehenden Ver-
hiltnisse mit dem Mafistab grofitmoglichen Abbaus aller Ungerechtigkeit, Unfreiheit
und Vergewaltigung.”?

Die absolute Utopie als eschatologischer Vorbehalt ist die Sache Gottes. Die Heili-
ge Geistkraft wird das Himmelreich auf Erden in seiner vollkommenen Bliite erschaf-
fen. Bis dahin haben sich jedoch (Christen-)Menschen einzusetzen, dass so wenig
wie moglich Leid auf dieser Erde wiitet und so viel wie moglich Gerechtigkeit flie-
Ben kann. Fiir diese relative Utopie gilt es sich im Sinne einer wirklichen Demokrati-
sierung unseres Zusammenlebens einzusetzen, was sich jenseits einseitiger kapitali-
stischer Profit- und Wachstumszwénge bewegt. Die vollstindige Demokratisierung,
ein Sozialismusbegriff wie ihn Gollwitzer gebraucht hat und wie er sich heute in Dis-
kursen wiederfindet?, bietet Potential, alternative Wege aufzuzeigen und in die Pra-
xis umzumiinzen — gerade in Anbetracht der Polykrise, die ihre Ursache in unserem
gegenwirtigen neoliberalen Wirtschaftsmodell hat. Darin behilt Gollwitzer eine ho-
he bleibende Relevanz, die Orientierung fiir kirchliches Handeln im Zeitalter der
, Tipping Points” geben kann. Bleibt nur zu hoffen, dass sein verschiittetes Erbe wie-
der neu in Erscheinung treten kann.

94 CuS Jahresausgabe 2024



10

"

12

13

14
15

16

17
18

19

20
21

22

23

EuroMemo 2024. Wie soll die Europdische Union mit der Polykrise umgehen?, in: Sozialismus.de (Supple-
ment zu 04/2024), 2.

Vgl. Muller, Michael, Klimakriege — Kriege der Zukunft, in: Baier, Walter; Brandt, Peter; Henken, Liihr,
Hiksch, Uwe; Majd-Amin, Barbara; Miiller, Michael, Wahl, Peter u. a. (Hg.), Krieg bis zur Erschopfung? Ge-
gen Aufristung und Militarisierung, 73-78.

Vgl. Yvonne Lehmann, Regina Holle-Sudiyono, Katharina Wabnitz, Eva-Maria Schwienhorst-Stich: Pflege-
bildung fir planetare Gesundheit, in: Pflege. Die wissenschaftliche Zeitschrift fur Pflege (9/2023; 76), 36—
39, 36.

Vgl. Tobias FoB, ,Gerechtigkeit, Gerechtigkeit — jage ihr nach!" Fur ein radikales Christentum im Zeitalter
der Tipping Points, Berlin 2024.

Dorre, Klaus, Die Utopie des Sozialismus. Kompass fiir eine Nachhaltigkeitsrevolution, Berlin 2021, 52.
Buxton, Nick, Das bewaffnete Rettungsboot. Aufriistung als Antwort auf die Klimakrise, in: Luxemburg
(02/2022), 49-53, 49.

Helmut Gollwitzer, Befreiung zur Solidaritdt. Einfuhrung in die Evangelische Theologie. Miinchen 1978,
150.

Helmut Gollwitzer, Umkehr und Revolution. Aufsitze zu christlichem Glauben und Marxismus Bd. 2. Aus-
gewdhlte Werke Bd. 7, Miinchen 1988, 45.

Eine detaillierte Analyse zu Gollwitzer als Sozialisten: Tobias Fol8, Helmut Gollwitzer — der Sozialist, in: ...
das Gerechtigkeit und Frieden sich kiissen. Helmut Gollwitzer (1908-1993), Norderstedt 2024, 77-90.

. Die Realisierung der Umkehr auf der gesellschaftlichen Ebene heift also — noch ist kein anderes Wort da-
fir in Sicht — Sozialismus."” (Helmut Gollwitzer, Umkehr und Revolution. Aufsitze zu christlichem Glauben
und Marxismus Bd. 1, Ausgewdhlte Werke Bd. 6, Miinchen 1988, 68).

Vgl. hierzu: Bruno Kern, Industrielle Abristung jetzt! Abschied von der Technik-Illusion, Marburg 2024,
92-114; Kohei Saito, Systemsturz. Der Sieg der Natur tiber den Kapitalismus, Miinchen 22023, 48-58.

Vgl. Brie, Michael, Gegen den Sturm. Das weite Feld von Fundamentalopposition und Widerspriichen, in:
Lucht, Kim; Deppe, Frank; Dérre, Klaus (Hg.), Sozialismus im 21. Jahrhundert? Sozialismusdebatten 1,
Hamburg 2023, 83-95, 93.

Helmut Gollwitzer, Umkehr und Revolution. Aufsitze zu christlichem Glauben und Marxismus Bd. 2, a. a.
0., 39.

Ton Veerkamp, Die Welt anders. Politische Geschichte der groRen Erzéhlung. Hamburg 2012, 49.

Helmut Gollwitzer, Umkehr und Revolution. Aufsitze zu christlichem Glauben und Marxismus Bd. 2, a. a.
0., 36. Sozialismus meint eine , Gesellschaft mit stindigem Abbau der sich stdndig herausbildenden mate-
riellen Privilegien und mit standigem Ausbau materialer Demokratie.” (Helmut Gollwitzer, Auch das Den-
ken darf dienen. Aufsdtze zu Theologie und Geistesgeschichte Bd. 1, Ausgewahlte Werke Bd. 7, Miinchen
1988, 367).

Raul Zelik, Wir Untoten des Kapitals. Uber politische Monster und einen griinen Sozialismus. Berlin 2020,
231.

Klaus Dorre, Die Utopie des Sozialismus, a. a. O., 48.

Mehr zu notwendigen MaBnahmen fiir Demokratisierungsprozesse: Tobias FoB, , Gerechtigkeit, Gerechtig-
keit — jage ihr nach!”, a. a. O., Kap. 4.2 sowie Kap. 5.2 und 5.3.

Helmut Gollwitzer, Umkehr und Revolution. Aufsitze zu christlichem Glauben und Marxismus Bd. 2, a. a.
0., 39.

Friedrich-Wilhelm Marquardt, Die kommende Welt Gottes. ,Eia, wéarn wir da*, Tubingen 2023, 115.

Karl Barth, Christengemeinde und Burgergemeinde, in: ders., Rechtfertigung und Recht/Christengemein-
de und Buirgergemeinde, Zlrich 1970 [1946], 49-82, 60.

Helmut Gollwitzer, Umkehr und Revolution. Aufsatze zu christlichem Glauben und Marxismus Bd. 1, a. a.
O., 119.

Zu den gegenwartigen Diskursen vgl. etwa Lucht, Kim; Deppe, Frank; Dorre, Klaus (Hg.), Sozialismus im
21. Jahrhundert? Sozialismusdebatten 1, Hamburg 2023. Auch im Hamburger Grundsatzprogramm der
SPD findet sich z. B. die Verbindung von Sozialismus und Demokratisierung: , Der demokratische Sozialis-
mus bleibt fir uns die Vision einer freien, gerechten und solidarischen Gesellschaft, deren Verwirklichung
fur uns eine dauernde Aufgabe ist. Das Prinzip unseres Handelns ist die soziale Demokratie.” (SPD-Partei-
vorstand (Hg.), Hamburger Programm. Grundsatzprogramm der SPD, 2007, 16f., unter: https://www.spd.
de/fileadmin/Dokumente/Beschluesse/Grundsatzprogramme/hamburger_programm.pdf.)

CuS Jahresausgabe 2024 95



Helmut Gollwitzer

Ein nach wie vor brisantes Thema

~Die kapitalistische Revolution*

Von Michael Weinrich

uch theologisch kann gewiss
Adarﬁber diskutiert werden, auf

welche Weise heute eine Diskus-
sion {liber den Sozialismus ergiebig sein
kann. Wer allerdings, wie Giinter Tho- :
mas, bereits in der Thematisierung des
Sozialismus meint, eine , offensichtliche
Lernverweigerung” anprangern zu miis-
sen, gibt damit vor allem seine eigene
ideologische Fixierung zu erkennen.!
Tatsédchlich aber bleibt eine kritische
Wahrnehmung des die wirtschaftliche
Szene selten so unangefochten wie heu-
te beherrschenden Kapitalismus vorran-
gig. Schon Helmut Gollwitzer, der wohl
zu Recht als einer der konsequentesten
Vertreter einer spezifischen Affinitit des
christlichen Bekenntnisses zu einer enga-
gierten sozialistisch ausgerichteten ethi-
schen Verantwortlichkeit in der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts angesehen
werden kann, verkdmpfte sich nicht fiir
eine ausgefeilte Theorie des Sozialismus,
auch wenn er im Ubrigen keineswegs konkrete konzeptionelle Perspektivierungen
scheute.2 Wenn er die Kirchen im Horizont einer reformistischen Revolution, d.h. in
einem zielstrebigen Reformismus, der sich nicht nur mit den je aktuell zu l6senden
Problem beschiftigt, sondern konsequent auf ein dem Wohl der Menschen dienli-
ches gerechtes Wirtschaftssystem ausgerichtet bleibt?, mit ,Forderungen der Frei-
heit“* bzw. , Forderungen der Umkehr”® konfrontiert sah, ging es ihm grundsétzlich
nicht um ein von ihnen aufzugreifendes und konsequent zu verfolgendes gesin-
nungsethisches Programm zur Durchsetzung eines gesellschaftlichen Umbaus. Die
sozialistische Option zur Verwirklichung von mehr Gerechtigkeit und der Bekdamp-
fung von ausbeuterischen Abhéngigkeitsverhiltnissen galt ihm vielmehr — mit Barth
gesprochen — als ,Richtung und Linie”® fiir ein verantwortungsethisch wahrzuneh-
mendes gesellschaftliches und eben auch politisches Engagement der Kirche. Politi-
sche Entscheidungen sind immer in einer konkreten Situation zu verantworten.
Wenn sie dabei einer auf menschlichere Verhiltnisse ausgerichteten Perspektive ver-
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pflichtet sind, wird diese im iiberkommenen politischen Spektrum wohl am ehesten
im Horizont des Sozialismus eine konzeptionelle Entsprechung finden.

Tatséchlich aber ist die Diskussion tiber den Sozialismus nicht so bedeutungsvoll.
Wichtiger und aus verschiedenen Griinden unumgénglich ist die Diskussion tiber
den Kapitalismus. Er ist keine Utopie, sondern eine Realitét, die einen pragenden Zu-
griff auf beinahe alle Bereiche unseres Lebens hat, auch wenn uns die damit verbun-
denen Implikationen keineswegs immer bewusst sind. Der von Warren Buffet fiir
das 21. Jahrhundert angesagte Krieg der Reichen gegen die Armen findet nach wie
vor unvermindert statt, auch wenn er sich nicht ohne Erfolg darum bemiiht, die In-
humanitit seiner Aggression soweit wie moglich zu verbergen. Der Kapitalismus
pragt auch die gesellschaftliche Wirklichkeit, in der die Kirche ihre besondere Bot-
schaft artikuliert und adressiert. Die Kirche kommt nicht darum herum, sich zu den
Triebkraften und Konsequenzen des Kapitalismus als der die konkreten Lebensum-
stande nachhaltig pragenden Wirtschaftsform zu positionieren, wenn sie nicht die
Augen vor den Michten verschlieen will, von denen etwa die von ihr zu verkiindi-
gende Hoffnung auf das Reich Gottes wohl unmittelbar bertihrt wird. ,Wer nach gei-
stiger Erneuerung verlangt, wer mit den psychischen Verheerungen des modernen
Lebens sich miiht, wer wegen der ,Grenzen des Wachstums’ nach neuer Werteskala
ruft und dabei nicht von der kapitalistischen Produktionsweise spricht, der geht um
den heiflen Brei herum und schreibt Makulatur.”” Fiir Gollwitzer ging es darum,
niichtern und kritisch die Wirklichkeit zu analysieren und die Reichweite ihrer Dyna-
miken zu verstehen. Das somit voranstehende Aufklarungsinteresse galt der notwen-
digen kritischen Bewusstseinsbildung, auf die es auch fiir eine wirksame Verteidi-
gung der Demokratie, wie sie heute zur Debatte steht, entscheidend ankommen
wird.

Die folgenden Uberlegungen dieses kleinen Beitrags beschrianken sich weitgehend
auf eine Wiederbegegnung mit Gollwitzers Schrift ,Die kapitalistische Revolution”,
deren Erscheinen vor genau 50 Jahren zum Anlass genommen werden soll, sich er-
neut mit ihr zu beschiftigen. Als gerade examinierter Theologe, der auch mit eini-
gen Wahrnehmungen der 1968-er Studentenbewegung sympathisiert hat, habe ich
1974 den Text gleich nach seinem Erscheinen interessiert und mit Gewinn gelesen.
Nach einem halben Jahrhundert tont er fiir mich deutlich sperriger und ideologisch
eingenommener als zum Zeitpunkt seines Erscheinens. Sein pragender klassenkdamp-
ferischer Generalbass klingt heute eher befremdlich, auch wenn er nicht agitatorisch
daherkommt. Mit diesem Urteil laufe ich allerdings Gefahr, nun auch meinerseits
von der zentralen These dieses Essays kritisch getroffen zu werden, weil auch mir
(biirgerliche) Befangenheit gegentiber der Aktualitdt der zu realisierenden Gegeben-
heit des Klassenkampfes vorgehalten werden kénnte. Aber mich interessieren im Fol-
genden weniger die hermeneutischen Vorentscheidungen, mit denen Gollwitzer sei-
ne Wahrnehmungen vollzieht, als vielmehr die analytischen Hinweise und die mit
ihnen verkniipften ethischen Implikationen, von denen ich meine, dass sie auch heu-
te noch zu bedenken und im Diskurs weiter zu entfalten sind. Ich hebe drei Aspekte
hervor.
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1. Die permanente Revolution

Gollwitzer wiirde wohl zustimmen, dass es heute nicht eine Revolution ist, deren
Umwilzungen vom verbreiteten gegenwirtigen Krisenbewusstsein befiirchtet wird.
Es sind ganz andere Angste, die uns heute zunehmend bedréngen, die aber samtlich
fundamental mit den Herausforderungen verbunden sind, die ihn seinerzeit beschif-
tigt haben. Auch 1974 stand aus verschiedenen Griinden kein tatsdchlicher Umsturz
im Raume, aber die Revolution, auf die Gollwitzer damals in einer sich selbst ermuti-
genden revolutiondren Aufbruchsstimmung vor allem die Aufmerksamkeit sowohl
des verantwortungsbewussten Biirgertums als auch den mehrheitlich ihm zuzurech-
nenden Kirchenmitgliedern lenken wollte, bestand weniger im Bevorstehen einer ra-
dikalen Umwiélzung aller gesellschaftlichen Verhéltnisse als vielmehr in der ent-
schlossenen Benennung und Dekuvrierung einer sich bereits seit geraumer Zeit
durchaus opferhungrig vollziehenden Revolution, die im Begriffe sei, das Uberleben
der Menschheit zu gefdhrden, wenn ihr nicht rechtzeitig und eben auch grundle-
gend Einhalt geboten werde. Es ist die Revolution, die genuin mit der Wirtschafts-
form des Kapitalismus und dem von ihm zum Prinzip erhobenen unablissigen
Wachstum einhergeht. Weil dieser permanenten Revolution trotz der von ihr unab-
lassig angerichteten Verheerungen nicht die erforderliche kritische Beachtung zu-
kommt, wirtschaftet sich die Menschheit weithin besinnungslos in ihren eigenen Un-
tergang hinein. Die Duldung und verbreitet sogar ausdriickliche Begiinstigung
dieser alle gesellschaftlichen Prozesse durchdringenden Wirtschaftsform fordert in
der zu ihrem Wesen gehorenden Expansionsdynamik die permanente Umwilzung
aller Lebensumstiande ein, indem sie die Menschen vor allem darauf hin konditio-
niert, ihren unabléssig sich erneuernden Konsum- und Bediirfnisanreizen zu folgen,
um auf der je angesagte Hohe der Zeit zu sein. Sie orientiert sich nicht an den unter-
schiedlichen regionalen Lebensbediirfnissen der ihre Produkte abnehmenden Men-
schen, sondern erfindet von sich aus unabléssig eben auch ganz unsinnige Bediirfnis-
se, die sie diese mit ihrer professionellen Werbemaschinerie moglichst global
implementiert, und nimmt es unbeeindruckt in Kauf, wenn sie mit der Unersittlich-
keit ihres Gewinnstrebens teilweise auf infame Weise immer Menschen in die Ar-
mutsfalle treibt.

Nach wie vor wirkt die vom Kapitalismus andauernd propagierte Suggestion, als
bringe er vor allem Nutznieer hervor und stehe fiir die Verheifungen der individu-
ellen Freiheit. Tatsdchlich erweist sich die kapitalistische Wirtschaft als mafigeblicher
Taktgeber der unablédssigen Modernisierungsprozesse, die sich — um im Bild zu blei-
ben — in einem sich selbst steigernden Accelerando vollziehen und méoglichst die gan-
ze Menschheit darauf ausrichtet, sich zur eigenen Selbstverwirklichung stets auf der
Hohe der je aktuellen Entwicklung halten zu miissen. Um diese Gefolgschaft so rei-
bungslos wie moglich erhalten zu kénnen, bemiiht sich der Kapitalismus darum, al-
les aus dem Weg zu rdumen, was sich ihm entgegenstellen bzw. als Hindernis im
Weg stehen konnte. In diesem Sinne schliefSt sich Gollwitzer der marxistischen Dia-
gnose an, dass der Kapitalismus ,die gréfite Revolution und revolutionédrste Kraft
[ist], die die Menschheitsgeschichte bisher gesehen hat.”®
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Die essenzielle Verwiesenheit des Kapitalismus auf ein unablidssiges Wachstum
fithrt dazu, dass sich die Produktion nicht an irgendwelchen Bedarfen orientiert, son-
dern allein am Gewinn, der wiederum vor allem fiir weiteres Wachstum investiert
wird. Deshalb ist es erforderlich, stets neue Bedarfe zu erfinden und dann dem
Markt zu verordnen, um mdoglichst die Kaufkraft aller abgreifen zu kénnen. ,Die
Menschen miissen bereit werden, sich der Produktion als Selbstzweck zur Verfii-
gung zu stellen, selbst nur noch in den Kategorien des Tauschwertes zu denken,
nach einem humanen Sinn der Produktion, also nach dem Kriterium des Gebrauchs-
wertes nicht mehr zu fragen.”” Die Gesellschaft ist allein als Kaufkraft von Bedeu-
tung, und der permanente Konsum ihre entscheidende Bestimmung — ein Konzept,
das nur noch wenig von seiner vollkommenen Verwirklichung entfernt ist. Zugleich
findet unter problematischer Berufung auf die Freiheit ein gnadenloser Verdrén-
gungswettbewerb statt, der riicksichtslos vor allem auf die Steigerung der Marktan-
teile ausgerichtet ist.

Das revolutionére Potenzial des Kapitalismus zeigt sich insbesondere im Niederrei-
Ben moglichst aller Schranken, die ihn zu ziigeln versuchen, wie nationale Grenzen,
kulturelle Brauche und Werte und eben auch religiose und moralische Bindungen,
die seinem Materialismus entgegenstehen konnten. Er steht fiir eine kompromisslo-
se Siakularisation, die allein der messbaren Effektivitit ihre Aufmerksamkeit
widmet.'® Deshalb kann seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhundert weithin nur
noch die objektivierende Wissenschaft Geltung beanspruchen. , Was sich ihr nicht
fiigte, wurde ins Reich der Phantasie, der luxurierenden Geistesvergniigungen abge-
drangt. Wie die Okonomie, so durfte auch die Wissenschaft keinen anderen Gott
tiber sich haben als nur ihre eigene Rationalitit. Nur so war sie tauglich zur Zuberei-
tung der Natur fiir die Ausbeutung durch die Okonomie.”" Und in reichlich bevél-
kerten Nischen blithen daneben skurrile Kompensationen: Was in den 1990er Jahren
die pflegebediirftigen Tamagotchis — virtuelle Haustiere oder Aliens in kleinen Ta-
schencomputern — waren, sind heute auf den allprdsenten Smartphones in unver-
gleichlicher Vielfalt, verbunden mit aggressivem Kommerz, mehr oder weniger pass-
genau zugeschnittene Angebote von Scheinrealititen abrufbar, die auf aktive
Zustimmung hin angelegt sind und ihren ,Followern” ein synthetisches Gemein-
schaftsgefiihl vermitteln sollen. Den verbliebenen Restbestinden der Sehnsucht
nach emotionaler Erfiillung wird eine bescheidene Verwirklichungsform suggeriert,
die mit ihrer permanenten Pridsenz und algorithmusgesteuertem vermeintlich
personlichen Zuschnitt offensichtlich dazu in der Lage ist, der tatsdchlichen Leere ei-
ne zumindest zwischenzeitliche Verwirklichung anzubieten.

Der nicht zu leugnende zwischenzeitliche Wohlstandsgewinn vor allem fiir einen
grofien Teil der Bevolkerung des privilegierten hochindustrialisierten Nordens ist in-
zwischen ausgeschopft, so dass nur der Absolutismus des Wachstums zurtickbleibt,
der angesichts der nicht mehr tibersehbaren , Grenzen des Wachstums” frither oder
spater unweigerlich auf eine desastrése Ruinierung aller wirtschaftlichen Ressour-
cen zulduft und damit den Globus nicht nur einer schwer zu bekdmpfenden Depres-
sion, sondern auch wohl kaum friedlich beherrschbaren Spannungen aussetzt. Goll-
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witzer weist darauf hin, dass sich der Kapitalismus auch problemlos mit autoritéren
und faschistischen Staatsform arrangiert, so dass die Demokratie eben nur als eine
ihn unter bestimmten Bedingungen gewihren lassende Schutzmacht angesehen wer-
den kann.'?

2. Das Verhdngnis des Biirgertums

Gollwitzer registriert in seinen Analysen zwei voneinander zu unterscheidende
Gestalten des Biirgertums, die aber darin zusammenkommen, dass von beiden der-
zeitig keine durchgreifenden Weichenstellungen fiir ein wirksames Gegensteuern ge-
gen die Selbstgefahrdungsdynamiken des globalisierten Kapitalismus zu erwarten
sind, nicht zuletzt weil sie auch angesichts der wahrzunehmenden Dramatisierung
der allgemeinen Lebensumstdnde weithin nach wie vor zu den Profiteuren der gege-
benen Situation gehoren.’

Auf der einen Seite steht das konservative Biirgertum, das gegeniiber den von der
linken Seite ausgehenden Bedrohungen sowohl den Status quo seiner wohlstandi-
gen Lebensart als auch die kulturellen Traditionen und religiosen Bindungen vertei-
digt, ohne dabei wahrzunehmen, dass genau das, was es von den Linken befiirchtet,
langst faktisch tiberaus erfolgreich von dem System bewerkstelligt worden ist und
weithin konsequent vorangetrieben wird, vor das es sich als dem Garanten seiner
Freiheit ebenso wie seiner Privilegien stellt. Es gehort zur Ironie bzw. Tragik der Ge-
schichte des Biirgertums, dass es auch bereits selbst weithin , den grofien Enteig-
nungsprozef durch die Kapitalkonzentration zum Opfer gefallen ist und selbst zu
den lohn-, gehalts- und honorarabhéngigen Massen gehort.”!

Auf der anderen Seite ldsst sich zunehmend eine Gestalt eines auf Einfluss ausge-
richteten Biirgertums ausmachen, das sich gewillt gibt, den aus den identifizierten
,Grenzen des Wachstums” resultierenden Imperativen zu folgen. Tatsdchlich nimmt
es sich aber angesichts des eben erwdhnten Umstands seiner eigenen Unterhaltsab-
hingigkeit als empfindlich eingeschrankt wahr und sieht sich unabléssig zu strategi-
schen Abwigungen gezwungen, um nicht in die Gefahr zu geraten, sich ganz seiner
eignen Handlungsmoglichkeiten zu berauben. Es bewegt sich in einem von den je-
weiligen Umstinden regulierten und von einer nur sehr begrenzt beweglichen Of-
fentlichkeit kontrollierten variablen Freiheitskorridor, der die Allgemeinvertréglich-
keit der vertretenen Positionen von gesellschaftsgefdhrdenden Radikalisierungen
abgrenzt und damit die Reichweite der zulédssigen Konsensfahigkeit definiert. Auch
wenn Gollwitzer in den 1970-er Jahren Griinde dafiir namhaft machen konnte, dass
sich eine moglicherweise nach links 6ffnende Entwicklung abzeichnete, wird man
heute wohl von einer Episode sprechen miissen, die lingst wieder einer Situation ge-
wichen ist, in der die Empfindlichkeiten nach links tatsdchlich entschieden offensi-
ver sind als auf der rechten Seite, was dazu gefiihrt hat, dass auch sich als links ver-
stehende Politiker lingst weithin mit den fluiden gewerkschaftlichen Positionierun-
gen arrangiert haben. Zugleich bleibt festzustellen, dass diese tiberkommenen Kate-
gorisierungen weithin einen Grofteil ihrer Aussagekraft eingebiiit haben, was die
faktische Untibersichtlichkeit der Situation zusétzlich befordert.
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Nach Gollwitzer wire es die Aufgabe dieses kritikfghigen Biirgertums, die lohnab-
hingige Arbeiterschaft fiir das Engagement fiir eine humanvertrégliche Wirtschaft
zuriickzugewinnen. Es werde entscheidend darauf ankommen, das kdmpferische En-
gagement der lohnabhingigen Massen zu mobilisieren. Thre Militanz bleibe solange
selbst , kapitalistisch”, solange , sie nur auf Steigerung der eignen Lohne hinaus-
will.“?® In dieser Zuspitzung folgt Gollwitzer ungebrochen der Orthodoxie des Klas-
senkampfes, auch wenn die praktischen Konkretionen, die in dieser Schrift aller-
dings nicht im Zentrum der Uberlegungen stehen, in die Richtung eines konse-
quenten kritischen Reformismus weisen. Vor allem die Erpressungsmacht, die vom
Internationalismus des Kapitalismus ausgeht, reduziere heute die Erfolgsaussichten
aller Partikularbemithungen. Wirksame Verdnderungen kénnen nur da in Aussicht
stehen, wo das irreversible Faktum der Globalisierung stets mit im Blick bleibt, was
die Herausforderung erheblich verscharft. Tatsdchlich aber wird gegeniiber dieser
klassischen These wohl grundsitzliche Skepsis angebracht sein, weil sie nicht dazu
in der Lage ist, den vielfach verflochtenen Gemengelagen gerecht zu werden, mit de-
nen wir es heute zu tun haben. Das bedeutet allerdings keineswegs, dass auch das
nach wie vor bestehende hemmungslose und faktisch zerstorerische Streben des Ka-
pitals nach unabléssiger Steigerung der Marktbeherrschung inzwischen eingefangen
sei.

3. Die Ambivalenz der Freiheit

Ein zentrales Motiv sowohl fiir das Selbstverstiandnis des Kapitalismus als auch
fiir den gegen ihn zu mobilisierenden Widerstand ist die Berufung auf die Freiheit,
wobei diese mit sehr unterschiedlichen Bestimmungen verbunden ist. Die vom Wirt-
schaftsliberalismus propagierte Freiheit ist die Freiheit der Selbstverwirklichung, die
sich faktisch als Wettbewerbsfreiheit gestaltet. Dagegen zielt die Freiheitsvision sei-
ner Kritiker auf die Vitalisierung der Gemeinschaft auf der Basis eines erfahrbaren
gerechten Interessenausgleichs. Sie wird als die soziale Dynamik von praktizierter
und erfiillter Gemeinschaftlichkeit verstanden, wihrend die den Kapitalismus bewe-
gende Freiheit die Konkurrenz befeuert, die unverhohlen auch die Ausschaltung der
Konkurrenten auf ihrer Agenda hat.'® Es ist die kapitalistische Privatisierung der
Freiheit, die sie von der Partizipation abschneidet, durch welche sie erst ihre heilsa-
me Resonanz entfalten kann. Wenn es um die Freiheit geht, gilt es stets genauer hin-
zusehen, wenn man nicht Gefahr laufen will, nicht nur einem instrumentalisierten
Ideologem das Wort zu reden.

Zumindest fiir die Kirche wird nur ein Verstdndnis der Freiheit in Frage kommen
konnen, das nicht von der Selbstverwirklichung des Individuums, sondern von den
zu gestaltenden Beziehungen zu Gott und zu den Mitmenschen aus konzipiert ist. In
diesem Zusammenhang lenkt Gollwitzer die Aufmerksamkeit auf das vom Kom-
men des Reiches Gottes orientierte Leben der christlichen Gemeinde, das seine von
Gott eroffnete Freiheit in , Wir-Beziehungen”!” realisiert, in denen sich die Freiheit
des Ichs gleichsam beheimaten kann und zugleich eine besondere Bestimmung be-
kommt." Es gilt, dem Vorwurf von Marx entgegenzutreten, dass das Christentum ei-
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nen , Kultus des abstrakten Menschen” betreibe, ohne seine Eingebundenheit in die
jeweilige soziale Lage wahrzunehmen.” Das hiefle, das Christentum miisste sich
von der lang gepflegten Tradition verabschieden, in dem es sich auf das Individuum
und den Frieden seines Gewissens konzentriert hat.*’ Es miisste sich von der in sei-
ner Botschaft und seiner Hoffnung im Zentrum stehenden Vergemeinschaftung her
verstehen und damit gleichsam als ein , revolutionére[r] Gegenprozef3 gegen die ka-
pitalistische Revolution“?' auftreten.

Wenn Gollwitzer hier auch die Gemeinde als ,ein Subjekt permanenter Revoluti-
on“? bezeichnet, bedeutet dies kein Gegensatz zu dem grundsitzlich von ihm favori-
sierten konsequenten Reformismus, der sich von dem systemerhaltenden Reformis-
mus darin unterscheidet, dass er sein Ziel der Uberwindung des kapitalistischen
Systems nicht aus den Augen verliert. Zwar bleibt es dabei, dass es Gott selbst sein
wird, der sein Reich verwirklichen wird, aber die Kirche wird dem in Christus be-
reits nahegekommenen, ja bereits begonnenen Reich Gottes auch selbst in der Bezeu-
gung seines Kommens entgegengehen und sich ebenso ,illusionslos” wie ,hoff-
nungsvoll“® als ,Salz, Licht und Sauerteig” der bezeugten Lebensrichtung gegen
die Todesrichtung der kapitalistischen Revolution bewihren.* Weder die Reklamati-
on der Siinde noch die politische Suspension durch eine falsch verstandene Zwei-
Reiche-Lehre kénnen zur Legitimation der faktischen Trégheit der Kirche herangezo-
gen werden, vielmehr ist diese im Sinne von Karl Barth selbst ein charakteristisches
Merkmal der Siinde des Menschen.” Man wird wohl ,immer wieder fassungslos
dartiber erschrecken miissen, daf8 es die von der christlichen Predigt bestimmte Kul-
tur christlich getaufter Volker war, die durch Kolonialismus, Kapitalismus und Impe-
rialismus, durch immer neue strukturelle Inhumanititen die Menschheit in ihre heu-
tige Katastrophe gebracht hat. Nur eine bis auf den Grund gehende christliche
Selbstkritik, die nicht wiederum in neuen reformistischen Illusionen steckenbleibt
und sich beruhigt, kann zu der ,metanoia’ fithren, die das Evangelium meint.”* Das
bleibt der Pulsschlag, mit dem Gollwitzer seine mutmaglich vor allem christlichen
Leserinnen und Leser mit der , kapitalistischen Revolution” konfrontiert, auch wenn
er dabei immer wieder zu erkennen gibt, dass sich die Geschichte natiirlich niemals
auf einen einzigen Reim bringen ldsst.

1 Vgl. G. Thomas, Das Ende der intellektuellen Gemditlichkeit, in: G. Pfleiderer u. a. (Hg.), Zentrierte Theolo-
gie. Karl Barths Beitrag zur Verstandigung der theologischen Disziplinen (Theologische AnstéRe 10), Got-
tingen 2023, 228-257, 252.

2 Zur den biographischen Veranderungen seiner ethischen Pointierungen vgl. T. Jung, Evangelische Freiheit
und Weltverantwortung. Eine Rekonstruktion des Zusammenhangs von Glauben und Politik bei Helmut
Gollwitzer, Berlin 2022 u. Chr. Keller, Zur Einfiihrung, in: H. Gollwitzer, Umkehr und Revolution. Aufsitze
zu christlichem Glauben und Marxismus Bd. 1, hg. v. Chr. Keller (Ausgewéhlte Werke Bd. 6), Miinchen
1988, 7-34.

3 Vgl. dazu H. Gollwitzer, Die kapitalistische Revolution, Minchen 1974, 68f (auch in: Ders., ... daB Gerech-
tigkeit und Friede sich kiissen. Aufsdtze zur politischen Ethik Bd. 1, hg. v. A. Pangritz [Ausgewéhlte Werke
Bd. 4], Minchen 1988, 125-209, 170).

4 Forderungen der Freiheit. Aufsdatze und Reden zur politischen Ethik, Miinchen 1964.

5 Forderungen der Umkehr. Beitrdge zur Theologie der Gesellschaft, Minchen 1976.
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6  Gollwitzer hat diese Formulierung Barths immer wieder aufgegriffen; vgl. u.a. Die kapitalistische Revoluti-
on, Minchen 1974, 107, 118 (Ausgew. Werke 4, 198, 207); Befreiung zur Solidaritat. Einfiihrung in die
Evangelische Theologie, Minchen 1978, 205. Vgl. K. Barth, Christengemeinde und Blrgergemeinde (ThSt
20), Ziirich 1946, 17, 22f.

7 H. Gollwitzer, Die kapitalistische Revolution, 10 (Ausgew. Werke 4, 127).

8 Ebd., 42 (Ausgew. Werke 4, 151).

9 Ebd., 41 (Ausgew. Werke 4, 149).

10 Vgl. ebd., 42 (Ausgew. Werke 4, 151),

11 Ebd., 44f (Ausgew. Werke 4, 152f).

12 Vgl. ebd., 57 (Ausgew. Werke 4, 162).

13 Zum zweifachen Verstandnis des Burgertums vgl. auch Gollwitzer, Citoyen oder Bourgeois, in: Ders., ...
daR Gerechtigkeit und Friede sich kiissen (s. Anm. 3), 210-225.

14 H. Gollwitzer, Die kapitalistische Revolution, 47 (Ausgew. Werke 4, 155).

15 Vgl. ebd., 61 (Ausgew. Werke 4, 165).

16 Vgl. dazu ausfiuihrlicher M. Weinrich, (Ver)Bindungen der Freiheit. Perspektivenwechsel, in: Th. S6ding/B.
Oberdorfer (Hg.), Kontroverse Freiheit (QD 284)., Freiburg 2017, 338-352.

17 Die kapitalistische Revolution, 103 (Ausgew. Werke 4, 195).

18 Vgl. auch Gollwitzer, Kirchliche Verkiindigung in den Schranken der Klassengesellschaft, in: Ders., Umkehr
und Revolution. Aufsdtze zu christlichem Glauben und Marxismus. Bd. 2, hg. v. Chr. Keller (Ausgew. Wer-
ke 7); Miinchen 1988, 92-113, 107-109.

19 Vgl. Die kapitalistische Revolution, 87 (Ausgew. Werke 4, 183f).

20 Vgl. ebd., 85 (Ausgew. Werke 4, 182)

21 Ebd., 119 (Ausgew. Werke 4, 208).

22 Ebd., 120 (Ausgew. Werke 4, 208).

23 Vgl. ebd., 121 (Ausgew. Werke 4, 209).

24 Vgl. ebd., 104, 106 (Ausgew. Werke 4, 196, 197f).

25 Vgl. K. Barth, Des Menschen Tragheit und Elend, KD 1V/2, Zurich 21964, § 65.

26 H. Gollwitzer, Die kapitalistische Revolution, 117 (Ausgew. Werke 4, 205f)

Demokratisierung als Abbau der Privile-
gienherrschaft in Kirche und Gesellschaft’

Von Teckin Jung

n diesem Vortrag geht es darum, tiberblicksweise Helmut Gollwitzers (1908-1993)

Uberlegungen zum Thema Demokratie besonders im Zusammenhang mit dem Be-

griff der Freiheit vorzustellen und damit an seinen Beitrag zur Demokratisierung
der Kirche und Gesellschaft zu erinnern. Der Begriff der Freiheit, der wesentlich in den
Traditionen der lutherischen Reformation und der Barmer Erkldrung (1934) wurzelt,
steht zeitlebens im Zentrum seines politisch-ethischen Denkens als auch seines Demo-
kratieverstdndnisses. Bei ihm schlieSt die Freiheit sowohl die negative als auch die posi-
tive Dimension ein. In ihrer negativen Dimension impliziert die Freiheit vor allem eine
Befreiung des Menschen aus gottlosen Bindungen (Barmen IT) und &duflerem menschen-
verachtendem Zwang. Besonders wichtig geworden ist diese negative Dimension fiir
Gollwitzer, wihrend er selbst zunéchst als junger Pfarrer der BK in der NS-Zeit, danach
als Kriegsgefangener in seiner viereinhalbjdhrigen sowjetischen Gefangenschaft den
teuflischen Charakter totalitirer Herrschaft hautnah erlebt hat. Fiir den einst wihrend
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seiner Studienzeit vom Kommunismus faszinierten Kriegsgefangenen war es definitiv
eine unbequeme, ungewollte Begegnung mit einer Gesellschaft, wo die Sozialisierung
der Produktionsmittel — anders als der Prognose der marxistischen Lehre — keinen Ab-
bau der staatlichen Macht herbeigefiihrt, stattdessen die Gefahr unbegrenzter und un-
kontrollierter Machkonzentration enorm erhéht hat. Aus diesen Erfahrungen erkannte
er die Notwendigkeit einer demokratischen Machtstruktur bzw. Gewaltenteilung und
konnte von frith an das Konzept der demokratischen Rechtsstaatlichkeit 6ffentlich be-
fiirworten, wobei jeder Biirgerin und jedem Biirger Recht und Freiheit als Grundbedin-
gung eines menschenwiir- digen Lebens grundrechtlich gewéhrleistet werden. Die de-
mokratische Zuerkennung gleichen Rechtes und gleicher Wiirde ist nach Gollwitzer
eine Befreiung des Menschen zu aufrechtem Selbstbewuftsein, ist Schutz vor Verach-
tung und Benachteiligung und verwehrt es, die Gleichheit vor Gott zu einer unverbind-
lichen Phrase werden zu lassen”?, und insofern lisst sie eine irdisch-politische Konse-
quenz bzw. Entsprechung des in der Rechtfertigungswirklichkeit begriindeten Rechts
auf Gleichberechtigung der Kinder Gottes fiir alle Menschen in Sicht gelangen. All dies
erkldrt auch, warum er von frith an ein sehr kritisches Bewusstsein gegentiber jeder
Form von Machtkonzentration und Machtmissbrauch, eine sehr, wenn nicht, fast einsei-
tig kritisch geténte Haltung zur Staatsherrschaft besitzt.

Immer wichtiger ist bei ihm allerdings die in der zweiten Barmer These formulierte,
positive Dimension der Freiheit geworden, also die Entfaltung der eigenen Freiheit ,,zu
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freiem, dankbarem Dienst an seinen Geschopfen” (Barmen II). Als Resultat seiner Ge-
fangenschaft in Sowjetrussland gelangte er zur Auffassung, dass die Massen Freiheit ha-
ben miissen, um somit , durch eigenen Druck und durch den Druck der 6ffentlichen
Meinung die nun gréfere Bereitschaft der besitzenden Schicht zu sozialem Handeln
noch zu beeinflussen”.* Damit meint er hier unzweideutig die Freiheit zum Denken, Re-
den und Handeln, ndmlich die positive Freiheit, die sogar in Form der Opposition ge-
gen staatliche Entscheidungen erfolgen kann. Fiir ihn ist sie die grundlegende Basis fiir
das ,,Subjektsein des Einzelnen”, ferner sie ist diejenige Sache, mit der die Demokratie
steht und fallt. Aufgrund dieser Freiheitbestimmung unterstrich er schon seit den
1950er Jahren nachdriicklich die Notwendigkeit aktiver und verantwortlicher Partizipa-
tion der Biirgerinnen und Biirger an politischen Meinungsbildungen sowie Entschei-
dungsprozessen fiir die Verbesserung des Gemeinwohls. Denn die Demokratie ihrer-
seits, so sagt Gollwitzer, ,ruft den Einzelnen ausdriicklich dazu auf, sich seine eigenen
Gedanken zu machen und diese dann nicht etwa bei sich zu behalten, sondern auch
zur Geltung zu bringen, sie ruft in den 6ffentlichen Angelegenheiten zu offener, kriti-
scher, selbstandiger Stellungnahme des Einzelnen; weil sie nicht Kinder géngeln, son-
dern Ménnern Handlungsraum sichern will, fiirchtet sie, was frithere Obrigkeit
wiinschte: das Schweigen, die Fligsamkeit, die Beschrankung von Urteil und Interesse
auf den privaten Kreis”.* Seine besondere Hervorhebung dieses partizipatorischen
Aspekts der Demokratie basiert allerdings nicht auf einem naiven Optimismus, was
wohl der reformatorischen Anthropologie bzw. Stindenlehre entgegensteht, sondern
auf dem Wesen der Demokratie selbst, was nach sténdiger Kontrolle und Erneuerung
verlangt. Daher versteht Gollwitzer die Demokratie nicht blof als einen statischen Zu-
stand, sondern vor allem als eine dynamische Bewegung, also als einen anhaltenden
Prozess der Demokratisierung, fiir die kritische Uberwachung und aktive Partizipation
seitens der miindigen Biirgerinnen und Biirger sowie der auflerparlamentarischen Zivil-
gesellschaft zwingend erforderlich sind. Folgende Ausfithrungen aus seinem Vortrag
auf Hoher Meissner von 1963 fassen den Kern seines Demokratieverstindnisses gut zu-
sammen: ,Das Bekenntnis zur Demokratie ist die bequemste Sache der Welt; die Demo-
kratie selber aber ist die schwierigste, unbequemste und riskanteste Staatsform, die sich
denken ld3t. Warum wollen wir sie trotz aller ihrer Nachteile? Weil sie die Staatsform
fiir erwachsene Menschen ist! Wer sie will, darf also den Staat nicht als Kindergarten
und nicht als Kaserne wollen. Er darf den Untertan und die Uniformierung der Kopfe
nicht wollen. Er mufl den Menschen wollen, der sein Leben nach eigener Bestimmung,
vor eigener Verantwortung, in innerer Wahrhaftigkeit fithren will. Er muf die Freiheit
des aufrechten Biirgers, d. h. aber: die Freiheit des Andersdenkenden, die Freiheit des
Aufenseiters, die Freiheit des Ketzers wollen, und zwar nicht nur dessen innere, son-
dern dessen dufSere, reale Auﬁerungs- und Aktionsfreiheit. Wer diese Freiheit und die-
sen Menschen will, der muB8 in der Demokratie fiir die Demokratie kdmpfen, jeden
Tag”?

Nun an diesem Punkt l4sst sich gut feststellen, dass Gollwitzer die positive Bedeu-
tung sowie darauffolgend seine Beftirwortung der Demokratie primér aus Perspektive
eines christlichen Biirgers zu argumentieren versucht hat. D.h. aber zugleich: Institutio-
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nelle Faktoren der Demokratie spielen in seinem Demokratieverstandnis relativ keine
wesentliche Rolle. Bei der Demokratie geht es ihm um mehr als Parlament, Parteien
und Wahlen, es geht ihm primér um den Wandel vom hérigen Untertanen zum mitver-
antwortlichen miindigen Biirger (Citoyen). Hieran kann man wohl nicht geringen Ein-
fluss seines Schweizer Lehrers (K. Barth) auf sein politisches Denken spiiren. Allerdings
muss man dartiber hinaus es in den Blick nehmen, seine Akzentuierung auf den partizi-
patorischen Aspekt der Demokratie im Kontext der 1950er Jahre weist zugleich auf sei-
ne Resistenz gegen das noch immer weitgehend herrschende Obrigkeitsdenken des lu-
therischen Protestantismus. Denn er schitzte die Gefahr einer Wiederbelebung
scheinbar vergangenen Subordinationsdenkens in der neuen demokratischen Republik
und im Nachkriegsprotestantismus als nicht gering ein. In einem Votum auf der EKD-
Synode in Espelkamp am 10. Mirz 1955 reagierte Gollwitzer sehr kritisch, wenn nicht
gar wiitend, auf Vorwiirfe konservativer Lutheraner, dass er und seine Kollegen des
ehemaligen BK-Bruderrats durch ihre 6ffentlichen Reden und Aktivitdten gegen die
Wiederaufriistungspolitik Adenauers die lutherische Ethik des Politischen angegriffen
hitten, indem sie , die Autoritdt der Obrigkeit” verletzt und damit , das Volk gegen die
Obrigkeit” aufgewiegelt hétten: , Ich sehe hier eine sehr ernste Verantwortung der evan-
gelischen Kirche in einem parlamentarischen, demokratischen Staat. Bedenken Sie bitte,
daf Thre Obrigkeitslehre nicht schliefSlich eine Gestalt bekommt, in der die Rechte und
Pflichten des Staatsbiirgers zur freien MeinungsdufSerung, mit denen der demokrati-
sche Staat steht und fillt, zu Gunsten eines traditionellen Subordinationismus, zu dem
die lutherische Ethik bekanntlich neigt, beschnitten werden, also auch das Recht, Peti-
tionen zu machen, Unterschriften fiir Petitionen an den Bundestag zu sammeln, Ver-
sammlungswellen zu veranstalten usw. Das ist ein politisches Recht; nirgends bringt
das Grundgesetz die politische Betdtigung des Staatsbiirgers in die engen Kanile der
Parteien, die ohnehin das Problematischste an der parlamentarischen Demokratie sind.
Hier ist eine Warnung an die Theologen am Platze, nicht einen Subordinationismus zu
restituieren, der einer autoritiren Entwicklung Vorschub leistet”.® Abgesehen von der
Frage, wie man aus heutiger Sicht zurtickblickend seine gesamtdeutsche politische Posi-
tion bzw. Teilnahme an auflerparlamentarischer Opposition gegen Adenauers Rii-
stungspolitik beurteilen wiirde und sollte, ist doch eines sicher. Er war in besonderer
Weise darum bemiiht, das protestantische Obrigkeitsdenken aus der Zeit des deut-
schen Kaisertums zu tiberwinden, was nicht nur in der Weimarer Republik, sondern
auch noch in der jungen Bonner Republik die Etablierung und die Entwicklung der De-
mokratie abermals stark gehemmt hatte. Damit er hat einen wichtigen Beitrag zur De-
mokratisierung der Kirche und der Gesellschaft geleistet.

Die Hervorhebung der positiven Dimension der Freiheit und des partizipatorischen
Aspekts der Demokratie bleibt bei ihm aber nicht ohne eine bestimmte Orientierung,
die Barth mit den Begriffen von , Richtung und Linie” bezeichnet hat. Entscheidend da-
fiir ist das sich aus dem Evangelium ergebende Kriterium der Néchstenliebe, des Mit-
einanders, der Solidaritdt. Dies ist nach ihm diejenige Grundeinstellung, die Christin-
nen und Christen hinsichtlich ihrer Mitverantwortung fiir die politische Welt
gemeinsam vom Wort Gottes, von dem ganzen Leben Jesu Christi zu horen haben, wel-
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che fiir ihre politischen Entscheidungen und Handeln als ethische Orientierung gelten
muss. Fiir ihn bedeutet die ethische Implikation der Botschaft der universalen und un-
bedingten Menschenliebe Gottes im Evangelium Jesu Christi vor allem die briiderlich-
/ schwesterliche Solidaritit, die besondere Solidaritit mit den Schwécheren, Benachtei-
ligten und Marginalisierten.” Thm war dies Kriterium nie ein abstraktes idealistisches
Konzept, sondern etwas, was sich immer neu auf die gegenwirtige Situation beziehen
und jeweils beteiligten Akteuren eine verbindliche Handlungsorientierung geben soll.
In der NS-Zeit entfaltete sich dies in einer Form seines solidarischen Beistandes fiir die
verfolgten Juden. Im Hinblick auf die Wiederbewaffnungsfrage wurde dies fiir ihn ein
wesentlicher Grund fiir seine gesamtdeutsche Argumentation, wobei es primér darum
ging, die Gemeinschaft mit den Deutschen im Osten bewusst zu machen. In der Frage
der Atombewaffnung ging es ihm vor allem um die Zukunft der Menschheit und ihr
Uberleben. Sein Bewusstsein der einen Menschheit verstirkte sich spiter in den 1960er
Jahren besonders im Zusammenhang mit dem Erkennen der sozialen Probleme in der
Dritten Welt (wie Armut, struktureller Ausbeutung, Militdrdiktaturen und rassistischer
Diskriminierung).

Gollwitzers Begegnung mit Kirchenvertretern der Dritten Welt und Sympathie fiir
die Berliner Studentenbewegung nétigen ihn zur Kenntnisnahme des Versagens der
westlichen kapitalistischen Welt im Hinblick auf 1) die ungerechte und unverantwortli-
che Entwicklungspolitik in den Landern der Dritten Welt, die nach wie vor faktisch der
wirtschaftlichen und politischen (also neokolonialistischen) Herrschaft des kapitalisti-
schen Westens unterworfen blieben, und 2) die innere Krise der Demokratie in den ka-
pitalistischen Gesellschaften des Westens. Was er an diesem Punkt als die Krise der De-
mokratie pointiert, ist ein nicht zu leugnender Widerspruch zwischen dem formalen
Rechtsanspruch der biirgerlichen Ideale fiir eine herrschaftsfreie, gleichberechtigte und
briiderliche Gesellschaft und der weltweit dominierenden ungerechten Wirklichkeit
der Kapitalkonzentration, der Klassenherrschaft (der Herrschaft der Privilegierten) und
des Neokolonialismus, der nichts anderes als die Herrschaft der Privilegierten auf glo-
baler Ebene ist. Diese Konstellation kennzeichnete er in seinem Buch Die kapitalisti-
schen Revolution (1974) als diametralen Gegensatz zwischen dem ,, partikulare[n] Den-
ken"®, also dem partikularen Interesse der Herrschenden an der ,Sicherung materieller
Privilegien mit den Mitteln materieller (ergénzend je und je auch ideeller) Gewalt” und
dem ,universale[n] Denken” der demokratischen Ideale. Im Zusammenhang mit die-
sem Problembewusstsein erweiterte er den Umfang seiner ethischen Reflexion mithilfe
der marxistischen Gesellschaftsanalyse, um so das Problem destruktiver Wirkungen
des Eigenmechanismus des kapitalistischen Systems unter dem Zweck des Profitwachs-
tums auf die menschlichen Akteure weltweit und sogar auf die Mitwelt, also das 6kolo-
gische System, angemessen analysieren zu koénnen. All diese Elemente zusammen ha-
ben bei ihm, tiber die liberale Pragung hinaus, seine ,radikalisierte” Option fiir
sozialistische Demokratie zur Folge. Uber diesen neuen politischen Zielbegriff, der bei
ihm erstmals in den spéten 1960er Jahren als Resultat aus seiner Kapitalismuskritik auf-
tauchte, mochte ich nun ein paar Bemerkungen machen.

Unter diesem Zielbegriff versteht Gollwitzer keine bestimmte politische Partei (wie
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die SPD, die zu diesem Zeitpunkt als Koalitionspartner der CDU mitregiert und des-
halb als Teil des autoritativen Systems heftig kritisiert wurde). Es war auch ihm be-
wusst, dass in der Wirklichkeit bislang keine vorbildlichen , Modelle sozialistischer De-
mokratie” anschaulich geworden sind. Insofern verbleibt dieser Begriff unvermeidlich
in Unklarheit. Allerdings spielt das Pradikat ,sozialistisch” hier eher eine Rolle eines
Gegenbegriffes als Resultat seiner Kapitalismuskritik, womit Gollwitzer, wenn man so
will, entgegen dem Common Sense des Westens, klarstellen wollte, dass die Demokra-
tie als Abbau der Herrschaft der Privilegierten, als Lebensweise des Miteinanders, und
der Eigenmechanismus des Kapitalismus als die Hauptursache der Machtkonzentrati-
on auf nationaler sowie globaler Ebene grundsitzlich im Gegensatz zueinanderstehen,
daher es gehe nunmehr bei der Herausforderung permanenter Demokratisierung nicht
um die Weiterentwicklung bzw. Reformierung des bestehenden kapitalistischen Sy-
stems, sondern darum, ,,die aus ihrer immanenten Gesetzlichkeit ziellos weiterrasende
kapitalistische Revolution unter Kontrolle zu bringen”.

Unter diesem Zielbegriff versteht er ferner die Vision bzw. das Leitbild einer men-
schenwiirdigen Gesellschaft, wo biirgerliche Freiheit, Recht und soziale Gerechtigkeit
nicht nebeneinanderstehen, sondern miteinander verbunden sind. Die Vision, die vor
allem in der biblischen Botschaft und VerheiSungen des Reiches Gottes fundiert ist.
Hier die eschatologische Hoffnung auf das Reich Gottes konkretisiert sich im politi-
schen Kampf, also im Versuch, politische und soziale Entsprechungen zur grofien end-
giiltigen Utopie des kommenden Reiches Gottes zu verwirklichen, und die kleinen Uto-
pien im Diesseits erhalten ihre Antriebkraft durch die grole Hoffnung auf die
endgiiltige Wirklichkeit Gottes. Diese Wiederbelebung bzw. Neuformulierung der
Reich-Gottes-Theologie war auch ein Phdanomen unter den Linksprotestanten in der da-
maligen bewegten Zeit der 1960er und 70er Jahre.

Seine ,Option” hat zwar diesen Theologen in der westlich orientierten, kapitalisti-
schen Gesellschaft der alten BRD politisch hochst zweifelhaft gemacht, aber auf diese
Weise hat er de facto einen Beitrag zur Pluralisierung der politischen Positionen inner-
halb des deutschen Protestantismus geleistet. Allerdings muss die ungebrochene Konti-
nuitit in seinem politischen Denken von den 1950er Jahren an nicht aufler Sicht sein,
denn fiir ihn bedeutet die demokratisch-sozialistische Vision nichts anderes als eine
konsequente Entwicklung der liberalen Demokratie, weil erst sie die Verwirklichung
der von ihr zwar versprochenen und grundrechtlich festgeschriebenen Grundprinzi-
pien der Freiheit, Gleichheit, Solidaritdt und Volkssouveranitit ermoglicht. Weiterhin
entscheidend bleibt fiir ihn zugleich die nicht resignierende Einsatzbereitschaft fiir den
permanenten Prozess der Demokratisierung und das Kriterium des Miteinanders, was
im Gegensatz zum Herrschaftsmodus der , Kainswelt” steht. Gerade auch in der heuti-
gen Zeit ist Gollwitzers Gedanke noch von positiver Bedeutung, da er mit seiner evan-
gelisch fundierten Argumentation sowie Entschlossenheit den bisherig als normativ gel-
tenden Lebensmodus der riicksichtlosen Verfolgung von partikularen Interessen
kritisch infrage stellt und zu bremsen versucht, um einen Ausgleich zwischen Individu-
um und Sozietdt zu ermdglichen.

Abschlieend méchte ich tiber sein Verstédndnis der Rolle der Christengemeinde in ei-
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ner demokratischen Gesellschaft sprechen. Obgleich er einst das Kirchenbild Barths als
zu idealistisch beurteilt hat, bekriftigt er jedoch die Bedeutung der Gemeinde getreu
im Rahmen von Barths Konzepts der Gemeinde als der , vorldufigen Darstellung der
ganzen in Jesus Christus gerechtfertigten Menschenwelt” (KD IV/1, 718). Die Gemein-
de ist somit fiir Gollwitzer zuerst der Ort und Raum, wo diese positive Dimension der
Freiheit, die demokratische Lebensweise des solidarischen Mit-/ Fiireinanders von Men-
schen, erlernt, getibt und miterlebt werden soll. Die Jiingergemeinde Jesu, mit welchem
Begriff Gollwitzer besonders in seinen spéten Jahren immer hiufiger die Gemeinde cha-
rakterisiert hat, ist somit die neue Sozietit inmitten der Gesellschaft, wo die Botschaft Je-
su mit ihrem Zuspruch und Anspruch nicht schlechthin nur verkiindigt wird und ledig-
lich zum Bewusstsein kommt, sondern vielmehr gerade auch in Praxis umgesetzt
werden soll. (Er betont damit die Ethik der Nachfolge!) D.h.: Von dieser in der Gemein-
de proklamierten und eingetibten neuen Lebensweise ausgehend konnte sie zugleich
auch ihre offentliche Rolle erfiillen, die ihrer eigentlichen evangelischen Botschaft der
Rechtfertigung und der Menschenliebe entspréche, und den sog. , Angriff des neuen Le-
bens” auf das alte Leben des Neben-/Gegeneinanders vollziehen. In dieser Hinsicht
vertritt Gollwitzer die Auffassung, dass neben der rechten , Evangeliumsverkiindigung
und Sakramentsverwaltung [...] das bruderschaftliche Leben im Gegensatz zur Unbrii-
derlichkeit der umgehenden Gesellschaft und im Angriff auf diese Unbriiderlichkeit”!
zu den Kennzeichen der wahren Kirche (notae ecclesiae) gehoren solle. Wihrend eine
solche sehr hohe Erwartung an die Christengemeinde eher als ein Beispiel fiir die typi-
sche Diskrepanz zwischen Theorie und Praxis, Idee und Realitét, oder sogar als ideali-
stisch betrachtet werden konnte, impliziert dieses Bild doch eine wichtige Lektion auch
fiir heute, namlich 1) dass der leidenschaftliche Erneuerungsversuch der Gemeinde ge-
maf dem Kriterium ihrer eigenen Botschaft und ihr Vollzug des Offentlichkeitsauftrags
nie voneinander getrennt sind und 2) dass dafiir ihre mitverantwortliche und zugleich
konsequente Handlungsbereitschaft entscheidend ist. Die kirchliche Verkiindigung der
gniddigen universalen Menschenliebe Gottes sowie theologische Parolen wie ,,Blick von
unten”, ,Option fiir die Armen” oder ,Solidaritdt mit den Marginalisierten” kénnten
nur idealistisch oder sogar triigerisch klingen, wenn sie faktisch allein die Interessen ih-
rer eigenen Institution bzw. Interessen der partikularen privilegierten Gruppe der Ge-
sellschaft vertreten. Wiahrend es fiir Barth in seiner Kirchenkritik primér darum geht,
insbesondere die Verkiindigung, also die Rede der Gemeinde von Gott gemafS ihrem
Zentrum und Ursprung kritisch zu priifen (KD I/1), ist es fiir Gollwitzer, besonders
durch seine Marxismusrezeption immer wichtiger geworden, Lebensweise bzw. Han-
deln der Gemeinde gemif3 ihrem Zentrum und Ursprung kritisch zu priifen. D.h. es
geht ihm darum, zu fragen: Gestaltet die Gemeinde als Jiingerschaft Jesu Christi ihre in-
nergemeindliche soziale Lebensweise nach dem evangelischen Kriterium des Miteinan-
ders? Bezeugt sie diese Botschaft und ihre neue Lebensweise nicht nur von innen, son-
dern dartiber hinaus auch — nach auflen? Setzt sie sich auch politisch und 6ffentlich fiir
die Durchsetzung dieses universalen Kriteriums in der Welt ein? Gollwitzer ldsst sich
als ein Impulsgeber verstehen, der Christinnen und Christen sowie ihre Gemeinde un-
ermiidlich an die Aufgabe erinnert hat, ,in jeder der bestehenden Gesellschaften mit all
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ihren Unfreiheiten und Ungerechtigkeiten und Privilegien fiir die Anndherung an das
Ziel einer solchen Gesellschaft freier und solidarischer Biirger hinzuwirken. !

1 Vortrag gehalten am 27. 10. 2023 fiir den Gollwitzer-Workshop am Lehrstuhl fir Christliche Gesellschaftsleh-

re an der ev.-theol. Fakultdt der Ruhr-Universitit Bochum aus Anlass des 30. Todestages von Helmut Gollwit-

zer. Der Inhalt des Vortrags basiert auf einem Teil meiner Dissertation: T. Jung, Evangelische Freiheit und Welt-

verantwortung. Eine Rekonstruktion des Zusammenhangs von Glauben und Politik bei Helmut Gollwitzer,

Berlin 2022.
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Glaube als Befreiung zur Solidaritat im Engagement gegen Antisemitismus
und Rassismus

Der solidarische Gott will
eine solidarische Gesellschaft

Von Traugott Jdhnichen

ie wegweisenden Neuorientierungen der Theologie Helmut Gollwitzers wer-

den vielfach unterschitzt. Vorrangig wird seine theologisch-sozialethische

Neuorientierung, die nicht zuletzt im Gefolge der Studierendenbewegung
von 1968 durch eine weitgehende Rezeption marxistischer Gesellschaftsanalysen ge-
préagt war, als eine Korrektur gegeniiber der lutherischen Tradition einer strikten Un-
terscheidung oder gar Trennung des weltlichen und des geistlichen Bereichs gewtir-
digt. Dass er auch in grundlegenden theologischen Fragen neue Horizonte eréffnete,
zeigt sich im Blick auf seine christlich-jiidischen Dialogerfahrungen mit den Begegnun-
gen in Israel und mit jiidischen Gelehrten einerseits sowie hinsichtlich seines antirassi-
stischen Engagements andererseits. In diesem Beitrag wird skizziert, inwieweit er da-
durch neue Perspektiven der Theologie aufgezeigt hat.

Die Basis dieser Neuansitze liegt in einer Profilierung des traditionellen Verstandnis-
ses der ,,Gnade”. Gollwitzer ging es darum, im Sinn der biblischen Grundbedeutung
das Verstdndnis von ,,Gnade” zu ,entfeudalisieren”!, weil im Bundesgeschehen zwi-
schen Gott und den Menschen ,,nicht nur ein Verhalten von oben nach unten, sondern
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ebenso ein reziprokes Verhalten”? intendiert ist. Als treffendste Ubersetzung des he-
bréischen Wortes ,,chesed”, das biblisch ein bundesgeméfies Verhalten meint und von
Luther zumeist mit ,,Gnade” tibersetzt wurde, schlug Gollwitzer in Anlehnung an Nel-
son Gliick® ,Solidaritdt” vor. Schépfer und Geschopf, Gott in seinem Bundeshandeln
mit Israel und in seinem Handeln in Jesus Christus mit der Gemeinde, stehen in einem
Verhiltnis der Solidaritit. Auch wenn sich Gottes Solidaritdt angesichts menschlichen
Versagens immer wieder einseitig bewahrt, ist damit grundsitzlich eine Reziprozitat
anvisiert: Gottes Solidaritit ist ,,auf die chesed-Antwort des menschlichen Partners
aus.”*

Gollwitzers Deutung der Situation des Christentums angesichts
einer zunehmenden Sakularisierung der Gesellschaft

Um die Entwicklung der Theologie Gollwitzers darstellen zu kénnen, soll zunéchst
auf den programmatischen Beitrag Gollwitzers , Die Zukunft des Christentums — das
Christentum der Zukunft” eingegangen werden’, in welchem er im Jahr 1965 Rechen-
schaft tiber die Relevanz des christlichen Glaubens in der Moderne abgelegt hat. Im
Mittelpunkt dieser Gegenwartsdiagnose stehen die Herausforderungen der Sékulari-
sierung, die von vielen innerhalb von Theologie und Kirche wie auch in der Offent-
lichkeit als grundlegende Bedrohungen der Zukunft der Kirche verstanden wurden.
Demgegentiber stellte Gollwitzer die mit der Sdkularisierung eintretende Loslosung
der Kirche ,, von ihrer bisherigen Klassengebundenheit” heraus und konnte in diesem
Sinn von einem ,, providenziellen Vorgang von reinigender Kraft“® sprechen. Die theo-
logische Selbstkritik Gollwitzers im Blick auf die Rolle der Kirche in grofien Teilen
der européischen Geschichte sowie eine Rezeption marxistischer Theorieansitze wer-
den bereits in diesen Uberlegungen deutlich. Anders als im Mainstream der damali-
gen theologischen Diskussion sah er nicht nur in der Wiirdigung der Weltlichkeit der
Welt und damit in einer Befreiung aus kirchlicher Bevormundung die Berechtigung
der in der Reformation grundgelegten, neuzeitlichen Entwicklungen’, sondern kriti-
sierte insbesondere die gesellschaftliche Rolle der Kirche an der Seite der herrschen-
den Klassen.

Zugleich wird seine Distanz gegeniiber grundlegenden Aspekten der Moderne
deutlich, indem er die ,Folgen und Gefahren technischer Entwicklung”® speziell im
Blick auf das seinerzeit ausgerufene — und vielfach im Westen und im Osten ungebro-
chen als Fortschritt begriifite — Atomzeitalter aufzeigte. Gollwitzer problematisierte
die moderne Dynamik der Technik, deren Effizienzstreben er dhnlich wie den Impera-
tiv des Konsums seitens der Okonomie als elementare Gefdhrdungen des Mensch-
seins identifizierte. Demgegeniiber hielt er es fiir eine Aufgabe speziell der christli-
chen Theologie, gegentiber neuzeitlicher Wissenschaft und Technik den Menschen als
~Maf$ der Dinge”” herauszustellen. Angesichts der sich seinerzeit abzeichnenden
Moglichkeiten der Manipulation und tiefgreifenden Verdnderung des Menschseins —
Gollwitzer fiihrte explizit die Genetik und Moglichkeiten kiinstlicher Befruchtung
an — betonte er die Notwendigkeit einer , Erleuchtung der Vernunft“?® durch den
Glauben, um zum einen selbstkritisch mit den menschlichen Machtmoglichkeiten
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durch Wissenschaft und Technik umzugehen und diese zum anderen gegentiber dik-
tatorischen Regimen demokratisch zu kontrollieren. Mit Nachdruck pladierte Gollwit-
zer fiir die Notwendigkeit ,,der Nichtobjektivierbarkeit des Verhéltnisses von Mensch
zu Mensch”." Dies bedeutete fiir ihn jedoch nicht, in einer anti-fortschrittlichen und
in diesem Sinn sowohl gegeniiber der Technik wie auch gegentiber den gesellschaftli-
chen Entwicklungen reaktiondren Haltung zu verharren'?, sondern sich im Sinn der
biblischen Hoffnungsperspektive an den gesellschaftlichen Verdnderungen aktiv zu
beteiligen.

Diese Aufgabe verstand Gollwitzer im Jahre 1965 noch in einer stark eurozentri-
schen Perspektive, indem er die Entwicklung der Beziehungen zwischen den ,farbi-
gen Volkern” und der , weilen Rasse”™® so beschrieb, dass er das Christentum und des-
sen Zukunftsperspektiven weitgehend mit der abnehmenden Bedeutung Europas in
der Welt identifizierte. Mit guten Griinden skizzierte Gollwitzer die Zukunft einer
,weltpolitischen Vielpolaritit“!, wobei er eine daraus sich ergebende religitse und
weltanschauliche Vielpolaritét folgerte, allerdings den seinerzeit sog. ,,jungen Kirchen”
in den Landern des globalen Stidens nur bedingt eine groéfiere Bedeutung einrdumen
konnte. Vielmehr betonte er die Rolle , der abendldndischen Theologie, der der Auf-
trag, Lehrmeisterin zu sein, noch nicht ganz abgenommen ist“*®, und die Relevanz der
Erfahrungen speziell im 20. Jahrhundert im Blick auf das Verhiltnis des Evangeliums
zu den Religionen, welche als wegweisende Impulse vermittelt werden sollten.

Im Blick auf die Entwicklung in Deutschland skizzierte Gollwitzer das Ende der
volkskirchlichen Strukturen und der damit einhergehenden Bindung der Kirche an
konservative Bevolkerungsgruppen. Er sah in einer qualitativen Konzentration des
Christentums dieses auf dem Weg zu , anspruchslosem Dienst in einer nichtchristli-
chen Welt”*® Diese Diensthaltung interpretierte Gollwitzer als missionarische Struktur,
jedoch nicht im Sinn des Versuchs einer Rechristianisierung, sondern vielmehr als Im-
pulsgeberin fiir eine Humanisierung der Gesellschaft. Dies sollte keine Reduktion des
christlichen Glaubens auf eine Ethik der Mitmenschlichkeit bedeuten, sondern Gollwit-
zer wollte die Glaubenstraditionen des Christentums bewahren und zugleich die kon-
servative Grundhaltung in den Kirchen tiberwinden."” Allerdings ist die Perspektive
der Solidaritit als theologische Grundkategorie in dieser Zeit bestenfalls angedeutet.

Gollwitzers Skizze zur Zukunft des Christentums, verfasst vor den tiefgreifenden
kulturellen Wandlungen der spiten 1960er und frithen 1970er Jahre, changiert zwi-
schen einer durch die Herausforderungen moderner Technik und Wissenschaft geprag-
ten Sicht des globalen Nordens und der Offnung zu weltgeschichtlichen Perspektiven
einer multipolaren Welt. Als Zentrum des Christentums identifizierte er ungeachtet
der Erwdhnung der ,jungen Kirchen” das europiische Christentum, das er in eine
neue Epoche einer quantitativen Reduktion und qualitativen Konzentration eintreten
sah. Dessen Lernerfahrungen hielt er nach wie vor fiir paradigmatisch, auch als Orien-
tierung fiir nicht-weifle Kirchen und Theologien. Die Beschréanktheit dieser Sichtweise
hat Gollwitzer wenig spéter vor allem durch 6kumenische Kontakte wie durch erste
Auseinandersetzungen mit Theologien aus marginalisierter Perspektive tiberwunden.
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Gollwitzers Wiirdigung der ,Schwarzen Theologie" von James Cone
als Impuls zur Selbstkritik ,,weiBer” Theologie

Gollwitzer war im deutschsprachigen Bereich einer der ersten, der die ,Schwarze
Theologie”, wie er sie exemplarisch in den Schriften von James H. Cone kennenlernte,
als einen ,Bufiruf“'® wiirdigte, welche die europdische Theologie zu einer Selbstkritik
herausforderte.’ Im Dialog mit Cone hat er das , Weifisein” als pragenden Einfluss auf
die eigene Denkweise und somit auf die theologische Reflexion explizit problemati-
siert. In der ,,Schwarzen Theologie” sah er eine Herausforderung, die nicht nur die
,gesellschaftliche Bedingtheit im Allgemeinen” weifler Menschen, ,sondern deren ver-
falschenden Einfluss auf seine christliche Existenz und auf sein Denken“® aufdeckte:
,Er sieht sich samt der Welt, zu der er gehort, plotzlich von auflen ... und muss sich
fragen, inwieweit seine Theologie und ihre Tradition vielleicht nur Ausdruck seiner
Welt, einer Theologie der herrschenden Rasse, gewesen ist”.* Die ,Schwarze Theolo-
gie”, wie Gollwitzer sie im Werk Cones wahrnahm, fiihrte eindriicklich vor Augen,
dass weifle Menschen Angehorige einer Welt sind, welche faktisch jahrhundertelang
von der Unterdriickung und Versklavung schwarzer Menschen und anderer Volker
profitiert hatten. Nach Gollwitzer musste es angesichts dieser Erkenntnis zu einem
Bruch mit dieser Tradition kommen. Dieser kénnte nur dann gelingen, wenn ein wei-
Ber Mensch ,sich aus der bisher fraglosen Solidaritét zu seiner Welt 16st und in Solida-
ritdt mit jener anderen Welt eintritt, indem er also ,schwarz’ wird.“? Befreiung zur Soli-
daritit bedeutet somit konkret, die ,Schwarze” Perspektive einzunehmen.

Als Wirkungen des Christentums in globalgeschichtlicher Perspektive stellte Goll-
witzer die Problematik heraus, , koloniale Imperien mit christlicher Begriindung“* ge-
schaffen zu haben. Auch die Reformation hatte an dieser verhdngnisvollen Entwick-
lung, welche weifle Menschen Farbigen bereiteten, nichts gedndert. Schwarze
Menschen sind in der klassischen européischen Theologie weithin ausgeblendet, wie
es Gollwitzer in der eigenen lutherischen Tradition anhand verschiedener Beispiele
aus der Geschichte der Lutheraner in den USA sowie im Blick auf die Haltung der mei-
sten lutherischen Kirchen zur Mission darlegte. Auch die eigene Gegenwart identifi-
zierte Gollwitzer als , durchaus noch vom ... weiflen Rassismus gepragt.“>* Vor dem
Hintergrund dieser Diagnosen bedtirfte es nunmehr ,eines langen Weges selbstkriti-
scher historischer Reflexion, bevor ,Weifle Theologie’ auf die Anfragen der ,Schwarzen
Theologie” wird antworten kénnen und diirfen.”” In diesem Sinn hielt es Gollwitzer
fiir unabdingbar, die Schuld der eigenen historischen Tradition aufzuarbeiten und of-
fenzulegen, zugleich den gegenwiértigen Lebensstandard im Norden im Horizont des
Kolonialismus zu bedenken und sich mit den Befreiungsbewegungen im globalen Sii-
den zu solidarisieren.

Zudem forderte Gollwitzer in theologischer Perspektive Revisionen ein, um mit den
theologischen Impulsen aus dem globalen Siiden einen fairen Dialog fithren zu kon-
nen. Dabei ist deren Situationsgebundenheit, wie es seinerzeit oft der Fall war und bis
heute geschieht, nicht als Vorwurf zu thematisieren, sondern vielmehr als Herausforde-
rung zur Reflektion der eigenen Kontextualitdt aufzunehmen. Gollwitzer folgerte im
Blick auf mdgliche Aspekte theologischer Selbstkritik , weifler” Theologien, dass die
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Dimensionen von Knechtschaft und Freiheit nicht nur innerlich, sondern umfassend
zu verstehen sind, weshalb die traditionelle Zwei-Reiche-Lehre, nicht zuletzt im Blick
auf die Rezeption der Bergpredigt, einer grundlegenderen Reformulierung unterzo-
gen werden miisste. Nach Gollwitzer zielten die Verheifungen wie auch die Imperati-
ve der Bergpredigt auf ein neues Sozialverhalten, das insbesondere als Kritik der da-
maligen wie der heutigen Privilegienordnung die Impulse der Bergpredigt als
gesellschaftlichen Gegenentwurf eines solidarischen Lebens ernst zu nehmen hat.
Als weitere Problematik europdischer Theologie griff Gollwitzer die von Cone proble-
matisierte missbrauchliche Verwendung der Verséhnungsbotschaft auf, speziell wenn
sie Opfer von Gewaltanwendungen unbesehen mit der Forderung nach Vergebung
und Verschnung konfrontierte, so dass es faktisch zu einer Téter-Opfer-Umkehr kom-
men wiirde. Ungeachtet der Berechtigung dieser Kritik hielt es Gollwitzer fiir notwen-
dig, die Vers6hnungsperspektive als kritische Anfrage an Cone und die ,Schwarze
Theologie” zu richten, um ohne Relativierung des Opferstatus und der Herstellung
ausgleichender Gerechtigkeit die Hoffnung auf ein versdhntes Zusammenleben in der
Zukunft offen zu halten.

Gollwitzer ist einer der ersten akademischen Theologen in Deutschland, der die
,,Schwarze Theologie” als N6tigung zu einer umfassenden Selbstkritik ,, weiier” Theo-
logie rezipierte und erste Schritte auf diesem Weg gewiesen hat. Vor allem forderte er
in diesem Zusammenhang die aktive Solidaritit der reichen Kirchen des Nordens mit
marginalisierten Glaubensgeschwistern und deren Kirchen ein.

Theologische Neuorientierungen im Kontext
der christlich-jiidischen Begegnungen

Starker als die antirassistische Perspektive wird hdufig die , Entdeckung Israels fiir
die christliche Theologie“? als wegweisender Impuls Gollwitzers gewtirdigt. Beides
ist aber in einen Zusammenhang zu bringen. In Gollwitzer Biographie spielten seit der
Reichspogromnacht und dem von ihm gehaltenen Gottesdienst am Bufi- und Bettag
1938 neben den ethischen Implikationen insbesondere die theologischen Fragen nach
der Relevanz Israels eine zentrale Rolle. Dies kam bereits in dem Bericht zu seiner er-
sten Israelreise 1958 zum Ausdruck, indem er die theologische Relevanz des Volkes
und auch des Staates Israel®® betonte, da sich nun , das auserwahlte Volk und das ver-
heiflene Land ... wiedergefunden haben.”” Die Auseinandersetzung mit den theologi-
schen Fragen im Verhiltnis von Christen und Juden spielte bei Gollwitzer seither eine
zentrale Rolle, wie es sein wegweisender Israel-Vortrag auf dem Evangelischen Kir-
chentag 1959 in Miinchen und die zwei Jahre spéter erfolgte Griindung der Arbeitsge-
meinschaft Christen und Juden beim deutschen evangelischen Kirchentag 1961 zeig-
ten. Im Sommersemester 1966 hielt er in Deutschland wohl als erster Theologe eine
wiirdigende systematisch-theologische Vorlesung zum Thema ,Judentum und Chri-
stentum”. Gollwitzer sah stets, ungeachtet einzelner Konflikte in den christlich-jiidi-
schen Begegnungen®, im Dialog mit dem Judentum eine zentrale theologische Heraus-
forderung: ,In Israel stehe ich vor der Realitit von Bund und Gesetz, dies ist keine
blof3e Stitte der Erinnerung.”!
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Die sich aus diesen Begegnungen ergebenden theologischen Neuorientierungen hat
Gollwitzer insbesondere in seiner Abschiedsvorlesung ,Befreiung zur Solidaritit” zu-
sammengefasst. Bereits in seiner Wiirdigung der , Schwarzen Theologie” hatte Gollwit-
zer den ,,Ubergang der Kirche von den Juden zu den Volkern, das Verschwinden des
Judenchristentums“® als einen tiefgreifenden und héchst problematischen Umbruch
in der frithen christlichen Kirche bezeichnet. Die sich durch diesen Umbruch drama-
tisch verstirkenden und vielfach die christliche Identitit pragenden ,antijiidischen
Traditionen christlicher Theologie und Frommigkeit“* haben einerseits den modernen
Antisemitismus mit bedingt und sind andererseits aus genuin-theologischen Griinden
zu kritisieren, wobei nach Gollwitzer diese Uberpriifung nicht ,,im christlichen Mono-
log, sondern ... zusammen mit Juden, also in christlich-jiidischem Dialog“* zu erfol-
gen habe, den Gollwitzer im Anschluss an Martin Buber als echtes Gespréch verstan-
den wissen wollte.

Pointiert betonte Gollwitzer die Notwendigkeit der Selbstkritik und Uberwindung
der anti-jiidischen, rein heidenchristlichen kirchlichen Tradition, da Israel , mit der
christlichen Botschaft nicht nur historisch-zuféllig, sondern essenziell verbunden* sei.
Israel begegnet der Kirche nach Gollwitzer insbesondere im heutigen Judentum, so
dass die theologische Verhiltnisbestimmung von Israel und Kirche von zentraler Be-
deutung ist. Diesbeziiglich blieben Gollwitzers Aussagen teilweise vage, wenn er etwa
den engen theologischen Bezug von Judentum und Christentum stark herausstellte, in-
dem er die Zusammengehorigkeit von Kirche und Israel ,als zwei verschiedenartige
Gottesgemeinden, zusammengeschlossen durch den Juden Jesus von Nazareth”? in-
terpretierte. Solche Bestimmungen bediirften jedoch der Prézisierung durch den jii-
disch-christlichen Dialog, da sie eher als Impuls einer Selbstreflexion christlicher Theo-
logie zu verstehen sind. Dass , das Schisma zwischen Christentum und Judentum ...
fiir beide Teile das Verhdngnisvollste gewesen”® ist, gilt fiir das Judentums insbeson-
dere durch die Verfolgungsgeschichten im Kontext christlicher Herrschaft, wohl nur
bedingt in einem theologischen Sinn. In sozialethischer Perspektive ist Gollwitzer hin-
gegen unbedingt zuzustimmen, dass durch das Fehlen des Bezugs zum Judentum
und zum Alten Testament der christliche Glaube sich vom Alltagsleben und insbeson-
dere vom gesellschaftlichen Leben zu stark separiert habe. Es geht nach Gollwitzer
nicht nur um eine Verdnderung der Individuen, sondern um ein ,reales, neues Ge-
meinschaftsleben”®. Da christliche Theologie das Alte Testament nach Gollwitzer nur
unter , Beachtung jiidischer Auslegung“® recht verstehen kann, ist die Begegnung mit
dem Judentum fiir das Christentum notwendig. Diese nétigt zur Selbstkritik, dhnlich
wie die Begegnung mit nicht-europédischen Volkern, wobei jeweils im Sinn der Dialo-
gik auf das Selbstverstiandnis der Dialogpartner*innen zu horen ist.

Ausblick

Gollwitzers Theologie lasst sich als eine Theologie im Ubergang bezeichnen. Haufig
griff er die Diagnose auf, dass das konstantinische Zeitalter der Kirche zu einem Ende
gekommen wére.*! Dieses Zeitalter war, so Gollwitzer, wesentlich durch die Absonde-
rung des Christentums vom Judentum und durch die Dominanz des europdischen
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Christentums bestimmt.** Das Ende dieser Konstellation erfordert eine deutliche Relati-
vierung und Selbstkritik der , weilen” Theologie bzw. eines eurozentrischen Christen-
tums sowie eine Uberwindung der , Israelvergessenheit“* christlicher Theologie. Goll-
witzer hatte beide Aspekte im Blick und erste entsprechende Lernerfahrungen
formuliert, die heute weiterzufiihren und ggf. im Vergleich zu Gollwitzers Ausfithrun-
gen differenzierter zu formulieren sind.*

Wesentlich und bis heute hochst aktuell ist, dass bei Gollwitzer zwischen den Kriti-
ken des Antisemitismus und des theologischen Antijudaismus einerseits sowie der
Rassismus- und Kolonialismuskritik andererseits ein untrennbarer Zusammenhang be-
steht. Beide Aspekte hat er als unhintergehbare Voraussetzungen kiinftiger Theologie
skizziert. Theologie zu treiben in dieser Perspektive bedeutet, im Sinn der Infragestel-
lung jeder Privilegienordnung im Anschluss an Gollwitzer Solidaritét als Schliisselka-
tegorie des christlichen Glaubens wie der Theologie herauszustellen. Gollwitzer hat
dies im Anprangern bundesdeutscher Demokratiedefizite ebenso wie in seinen Kapita-
lismuskritiken eindriicklich dargestellt und in diesen Kontexten wiederholt die Rele-
vanz christlich-jiidischer Lernerfahrungen und , Schwarzer Theologie” aufgezeigt.

Dabei sind, anders als es in einer Vielzahl intellektueller Diskurse gegenwiértig der
Fall ist, die Kritiken des Rassismus und des Antisemitismus, speziell in den Israel-be-
zogenen Varianten, nicht gegeneinander auszuspielen. Gollwitzer warnte eindringlich
davor, den Staat Israel als ,Geschopf und Werkzeug des westlichen Imperialismus“4®
zu denunzieren und betonte eindriicklich die Sicherung des Existenzrechts Israels®,
d.h. die Solidaritit mit dem Judentum schlieft eine Solidaritit mit dem Staat Israel ein.
Beide Aspekte, Kritiken des Rassismus und Kolonialismus sowie des Antisemitismus,
zusammenzubhalten, ist gerade angesichts der dramatisch zugespitzten Situation im
Nahen Osten notwendig. Dabei ist fiir christliche Theologie wesentlich, dass dies so-
wohl aus ethischen wie aus ,,zwingenden“? theologischen Griinden zu geschehen hat.
Jede Form einer Aufkiindigung menschlicher Solidaritit, wie es rassistische und antise-
mitische Haltungen implizieren, widerspricht in fundamentaler Weise dem biblischen
Gottesverstandnis und Menschenbild. Begriindet durch die Solidaritit Gottes mit sei-
ner Schopfung und mit allen Menschen sind diese ihrerseits zu einem solidarischen
Handeln befreit. In diesem Sinn gilt in einer die hier skizzierten Impulse Gollwitzers
einbeziehenden und insofern prizisierenden Fortschreibung eines von ihm &hnlich for-
mulierten Diktums*: Der solidarische Gott will eine solidarische Gesellschaft!

1 Vgl. Helmut Gollwitzer, Befreiung zur Solidaritat. Einfiihrung in die evangelische Theologie, Miinchen 1978,
S. 157, wo Gollwitzer den ,, feudal(en) Rest" beim Horen des Wortes ,,Gnade" vor allem im auferkirchlichen
Sprachgebrauch problematisiert.

2 H. Gollwitzer, Befreiung, S. 166.

3 Vgl H. Gollwitzer, Befreiung, 166f, der auf Nelson Gliick, Das Wort Hesed im alttestamentlichen Sprachge-
brauch als menschliche und gottliche gemeinschaftsgeméBe Verhaltensweise. Beiheft zur ZAW, Nr. 47, 1927.

4 H. Gollwitzer, Befreiung, S. 167.

5  Helmut Gollwitzer, Die Zukunft des Christentums — das Christentum der Zukunft, in: Anruf und Aufbruch. Zu
Gestalt der Kirche in Gegenwart und Zukunft (Festschrift Guinther Jacob zum 8.2.1966), hg. von Gerhard Jo-
hann, Jurgen Michel, Albrecht Schonherr und Bruno Schottstddt, Berlin 1965, S. 13-39 (wieder abgedruckt in:
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1
12
13
14
15
16
17

18

19

20
21
22
23
24
25
26

27

28

29
30

31
32
33
34
35

36
37
38

ders., Auch das Denken darf dienen. Aufsatze zu Theologie und Geistesgeschichte. Bd. 2, hg. von F.-W. Mar-
quardt, Miinchen 1988, Ausgewahlte Werke (AW) Bd. 9, S. 254-275).

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 17

Vgl. exemplarisch Friedrich Gogarten, Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sakularisierung als theolo-
gisches Problem, Stuttgart 1953.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 26.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 29.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 30.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 32

Vgl. H. Gollwitzer, Zukunft, S. 33.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 34.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 35.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 36.

H. Gollwitzer, Zukunft, S. 38.

In seiner Auseinandersetzung mit der , Theologie der Revolution” im Jahr 1968 kritisierte er als grundlegen-
de Tendenz der theologischen Diskussion jener Zeit den Gegensatz eines , konservative(n,s) Insistieren(s) auf
der dogmatischen Uberlieferung und ein(es) liberale(n,s) Abschiitteln(s) des dogmatischen Gehalts" als Rick-
fall ,in das schlechteste Erbe des 19. Jahrhunderts”. Demgegeniiber hat nach Gollwitzer jeder ,Satz des
Glaubensbekenntnisses ... explosive und offensive Bedeutung fiir den Status quo der alten Welt ...". Hel-
mut Gollwitzer, Die Weltverantwortung der Kirche in einem revolutiondren Zeitalter, in: ders., ... daB Gerech-
tigkeit und Friede sich kiissen. Aufsdtze zur politischen Ethik. Bd. 1, (AW 4) Minchen 1988, S. 69-99, hier: S.
77 (Original: Stimme der Gemeinde, 20. Jg. (1968), S. 715-724).

Helmut Gollwitzer, Zur ,Schwarzen Theologie", in: ders., ,,... daR Gerechtigkeit und Friede sich kissen. Auf-
satze zur politischen Ethik. Bd. 2, Miinchen 1988 (AW 5), S. 208-243, hier: S. 229. (Original: EvTheol 34. Jg.
(1974), S. 43-69).

Die Notwendigkeit zur theologischen Selbstkritik im Blick auf die weitgehende Verdrangung Schwarzer Men-
schen in der Theologie und deren Schicksale im Kontext von Kolonialismus und Sklavenhandel seit der kon-
stantinischen Wende betonte Gollwitzer seit seinem Engagement fiir das Anti-Rassismus-Programm des
ORK. Vgl. Helmut Gollwitzer, Zu theologischen Fragen des Anti-Rassismus-Programms des ORK, in: ders., .,
... daB Gerechtigkeit und Friede sich kiissen. Bd. 2, S. 193-207 (Vortrag CFK-Konferenz April 1973).

H. Gollwitzer, Schwarze Theologie, S. 209.

Ebd.

H. Gollwitzer, Schwarze Theologie, S. 208.

H. Gollwitzer, Schwarze Theologie, S. 213.

H. Gollwitzer, Schwarze Theologie, S. 216.

H. Gollwitzer, Schwarze Theologie, S. 227.

Vgl. Helmut Gollwitzer, Bergpredigt und Zwei-Reiche-Lehre, in: Jiirgen Moltmann (Hg.), Nachfolge und Berg-
predigt, Minchen 1981, S. 96-100.

Andreas Pangritz, Helmut Gollwitzers Theologie des christlich-jidischen Verhaltnisses. Versuch einer kriti-
schen Bilanz in: Evangelische Theologie, 56. Jahrgang (Heft 4/1996), S. 359-376, hier: S. 359.

. Wer sich mit Israel beschaftigt, ... nolens volens zum Theologen werden* muss. Helmut Gollwitzer, Israel
und wir, in: ders., Auch das Denken darf dienen. Bd. 2, S. 96.

Ebd.

.Vgl. dazu die Auseinandersetzungen um die Frage der Judenmission, den rheinischen Synodalbeschluss so-
wie politische Kritiken Gollwitzers etwa im Januar 1978 an der Politik Israels, in: A. Pangritz, Gollwitzer, S.
365-368.

H. Gollwitzer, Israel und wir, S. 92

H. Gollwitzer, Schwarze Theologie, S. 210.

H. Gollwitzer, Befreiung, S. 122.

Ebd.

Vgl. Helmut Gollwitzer, Martin Bubers Bedeutung fr die protestantische Theologie, in: ders., Auch das Den-
ken darf dienen. Bd. 2, S. 36-62, insbes. S. 56-58. (Original 1983).

H. Gollwitzer, Befreiung, S. 128.

H. Gollwitzer, Befreiung, S. 121.

H. Gollwitzer, Befreiung, S. 137.
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39 H. Gollwitzer, Befreiung, S. 131.

40 H. Gollwitzer, Israel und wir, S. 98.

41 Dieses Diktum hat wirkméchtig insbesondere Giinter Jacob vertreten, vgl. Giinter Jacob, Die Zukunft der
evangelischen Kirche, in: ders., Die Versuchung der Kirche. Theologische Vortrage der Jahre 1934-1944, Got-
tingen 1946, S. 120-136, insbes. S. 124f. In der in Anm. 5 genannten FS fir Jacob , Anruf und Aufbruch”
haben Hans Ruh, Kirche und Welt am Ende des konstantinischen Zeitalters (S. 40-52) und Petr Pokorny, Die
Kirche am Beginn des nachkonstantinischen Zeitalters (S.160-173) diesen Impuls aufgenommen und vertieft.

42 Vgl. H. Gollwitzer, Schwarze Theologie, 210: ,Jetzt (nach der konstantinischen Machtergreifung) entwickel-
te sie sich zu einer Kirche der weiBen Volker, des christlichen Abend- und Morgenlandes ..."

43 Von einer ,Israelvergessenheit” spricht Klaus Wengst, Wie das Christentum entstand. Eine Geschichte mit
Briichen im 1. und 2. Jahrhundert, Gitersloh 2021, S. 250 und S. 262f bereits in neutestamentlicher Zeit,
speziell im Blick auf den Kolosserbrief.

44 So A. Pangritz, Gollwitzer, 375f, im Blick auf Uber Gollwitzers Position hinausweisende Lernerfahrungen in
den christlich-judischen Dialogen.

45 Helmut Gollwitzer, Der Staat Israel und die Araber, in: ders., Auch das Denken darf dienen. Bd. 2, S. 103—
145, hier: S. 112, vgl. auch S. 134f. (Original 1967).

46 Vgl. H. Gollwitzer, Der Staat Israel, S. 132, wobei er hier die Verantwortung Deutschlands herausstellte, und
S. 138, wo er dies als prazisierende Kritik an Jean-Paul Sartre fiir Diskurse innerhalb der europaischen ,Lin-
ken" betonte.

47 H. Gollwitzer, Israel und wir, S. 100f formulierte: ,Es gibt letzte Griinde, die uns zwingen, fir Israel einzuste-
hen ... Eine Welt, die ein weiteres Abschlachten der Juden duldet, hatte damit ihr eigenes Gericht unter-
schrieben.” Im Sinn der Argumentation Gollwitzers zur , Schwarzen Theologie” sind ebenso rassistische Aus-
grenzung und insbesondere rassistisch motivierte Gewalt ,zwingend" zu bekampfen.

48 Vgl. das Diktum Gollwitzers: ,Der ganz andere Gott will eine ganz andere Gesellschaft", in: ders., Ich frage
nach dem Sinn des Lebens, Miinchen 1974, S. 62.

Vorstellung

Frieden und Gerechtigkeit sind Zentralbe-
griffe der Theologie und des politisch-ge-
sellschaftlichen wie kirchlichen Engage-

Gotifried Orth (Heag )

... dass Gerechtigkeit

ments Helmut Gollwitzer und seiner und Frieden sich kiissen
Ehefrau Brigitte. Das Buch dokumentiert :
wissenschaftliche Beitrage zur Biographie Helmut Gollwitzer
von beiden sowie zur Theologie Gollwit- (1908-1993)

zers, Gedanken von Gemeindemitglie-
dern zu Gollwitzers Frage nach dem Sinn
des Lebens zwischen ,Krummem Holz
und aufrechtem Gang” und Berichte von
Zeitzeug:innen des Ehepaars Gollwitzer;
die Texte entstammen einer Tagung aus
dem Jahr 2023 in der Kirchengemeinde
Berlin-Dahlem zum 30. Todestag des
Theologen. Abgerundet wird der Band
durch drei zentrale Originaltexte von Hel-
mut Gollwitzer.
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Martin Bubers Pfade in Utopia

Eine kleine Reflexion zu Gemeinschaft, Staat und Dialogizitat

Martin Bubers Pfade in Utopia

Von Wilhelm Schwendemann

Bund der religitsen Sozialistinnen und Sozialisten

Unser Stand am Katholikentag in Erfurt

Martin Buber Werkausgabe 11.1 und MBW 11.2 (2019)! erschienen. Buber enga-

gierte sich zeitlebens — auch im Dialog mit der arabischen Bevélkerung in der
heutigen Westbank — immer fiir ein sozialistisches Gemeinwesen, das sich aber
grundsétzlich von den Modellen des sog. ,realen Sozialismus” unterscheidet und
auf seinem dialogischen Ich-Du-Ansatz basierte. Im Aufsatz Landauer heute
(27.01.1939) (MBW 11.2, S. 33-37) diskutierte Buber die , Krisis des Sozialismus”.?
Seit 1905 haben sich die Pioniere der 2. Alijah (1904-1914; 1903 Pogrom gegen die jii-
dische Bevolkerung in Kischinow?, Petersburger Blutsonntag 1905*) in kooperativen
Siedlungen (Moschavim und Kibbutzim) (vgl. MBW 11.2, S. 436f) in Paldstina enga-
giert. Entsprechend der Sozialtheorie Gustav Landauers® reflektierte Buber den
,wahren” Sozialismus (MBW 11.2, S. 437). Gemeinsames Eigentum und basisdemo-
kratische Strukturen waren das Charakteristikum in den genossenschaftlichen Kol-
lektivsiedlungen in Paléstina (vgl. MBW 11.2, S. 437). Konsequent geht es dann um
eine , foderative, nicht zentralistische, manchmal auch staatsfeindliche Gemeinschaft
Gleichberechtigter ...” (MBW 11.2, S. 437). Im Gleichgewicht von Individualitit und
Gemeinschaft fokussierte Buber das Ideal des Sozialismus. Buber spricht in dem
Text tiber den Sozialismus im Sinne eines Menschheitstraums von einer Gemein-

1 . Martin Bubers Schriften zum Sozialismus und Anarchismus sind jetzt in der
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schaft zwischen den Menschen (vgl. MBW 11.2, S. 39). Das Gegenbild des sozialisti-
schen Traums ist der Leviathan von Thomas Hobbes. Dieses Staatsmodell sei als

Machtanhdufung und Gewaltankiindigung zu charakterisieren (vgl. MBW 11.2, S.
34): ,Sozialismus kann nur erwachsen aus dem Geiste der Freiheit und freiwilligen

Einung, kann nur entstehen in den Individuen und ihren Gemeinden.” (MBW 11.2, S.
34) Der von Landauer und Buber kritisierte Staatssozialismus sei nur Scheinverwirk-
lichung von Sozialismus, denn dieser Sozialismus schaffe keine Linderung der Not —
der genossenschaftliche Sozialismus beinhalte keinen Zwang, sondern Verantwor-
tung und stehe gegen den Faschismus (vgl. MBW 11.2, S. 35) und Parteienwirtschaft.

2. Bubers Pfade in Utopia nimmt diese Erinnerung an Landauer, der am 02.05.1919

von antirepublikanischen Freikorpssoldaten in Miinchen ermordet wurde, auf und

spiirt dem von Marx und Engels so abqualifizierten ,utopischen Sozialismus“® nach.
Der Text Pfade in Utopia ist 1945 in Jerusalem in Hebréisch verfasst und 1947 verof-
fentlicht worden; der englische Text ist dann 1949 erschienen (vgl. MBW 11.2, S. 478).
Buber engagierte sich in dieser Zeit fiir eine binationale (Einstaatenlgsung) Losung

des Nahostkonflikts (vgl. MBW 11.2, S. 478). Die Untergrundkdmpfer der Irgun’ und

der Gruppe Lechi (=Lochamaj Cherut Jisrael)® veriibten im Mai 1945 Bombenanschla-
ge in Palédstina gegen die britische Mandatsmacht (vgl. MBW 11.2, S. 479). Am

02.11.1945 (Jahrestag der Balfour Declaration) fanden in Syrien, Agypten, im Liba-
non und im Irak antizionistische Demonstrationen statt — die Briten wollten den jii-
disch-arabischen Konflikt diplomatisch 16sen und das Staatsgebiet in Paldstina sollte

nicht geteilt werden. Am 29.11.1947 wurde die UNO-Resolution fiir eine Teilung Pa-
lastinas angenommen, Teilung in einen jiidischen und in einen arabischen Staat. Der
paléstinensische Biirgerkrieg ging dann in den israelischen Unabhingigkeitskrieg
tiber, der mit der Ausrufung des Staates Israel am 14.05.1948 entstand. Gleichzeitig
mit der Unabhingigkeitserklarung begann der erste israelisch-arabische Krieg. Pfade
in Utopia ist nun Bubers Versuch, , eine umfassende gesellschaftliche Neugestaltung
am Beispiel der Frithsozialisten” (MBW 11.2., S. 480) zu entwerfen. Ideen gab es
schon 1928 in Heppenheim, wo sich religiése Sozialist:innen wie Paul Tillich, Edu-
ard Heimann, Carl Mennicke, Leonhard Ragaz, Henriette Roland Holst und auch
Martin Buber trafen (vgl. MBW 11.1, S. 333-339). Buber rekurrierte auf dieser bedeu-
tenden Tagung religitser Sozialist:innen auf die sozial-anarchistischen Theorien von
Henri de Saint-Simon (1750-1825), Charles Fourier (1772-1837), Robert Owen
(1771-1858), Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865), Wilhelm Weitling (1808-1871),
Pjotr Kropotkin (1842-1921) und vor allem Gustav Landauer (1870-1919): Das waren
Utopien und Gemeinschaftsmodelle, verbunden mit einem dialogischen Sozialismus
mit einer eschatologisch-messianischen Ausrichtung gegen den sowjetischen und

auch maoistischen Staatssozialismus. Bubers Utopie will als Modell ,fiir ein neues,
alternatives und inklusives Zusammenleben” verstanden werden. 1950 erschien
dann die deutsche Ausgabe von Pfade in Utopia bei Lambert Schneider in Heidel-
berg (vgl. MBW 11.2,, S. 482), ebenfalls 1950 erschien dann noch eine amerikanische
Ausgabe, ab 1955 in Spanisch (bis 2006 mit mehr als 10 Neuausgaben in der latein-
amerikanischen Welt). Eng verbunden mit den Traditionen des religiésen Sozialis-
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mus (z.B. Leonhard Ragaz u.a.) kritisiert Martin Buber vor allem nationalistisches
Denken, das er schon recht friih in den 20iger Jahren des 20. Jahrhunderts als gefahr-
lich einstufte. Das Aufkommen des Nationalsozialismus in Deutschland und dessen
Machtiibernahme mit seinen Folgen und der rassistischen und gruppenbezogenen
Menschenfeindlichkeit der Nationalsozialisten sollten ihm im Nachhinein Recht ge-
ben.’ Pfade in Utopia (MBW 11.2., S. 117-259) gliedert sich, wie folgt: Vorwort (MBW
11.2, S. 118), Der Begriff (MBW 11.2, S. 119-124), Die Sache (MBW 11.2, S. 125-133),
Die Ersten (MBW 11.2, S. 134-141), Proudhon (MBW 11.2, S. 142-154), Kropotkin
(MBW 11.2, S. 155-162), Landauer (MBW 11.2, S. 163-173), Versuche (MBW 11.2, S.
174-194), Marx und die Erneuerung der Gesellschaft (MBW 11.2, S. 195-212), Lenin
und die Erneuerung der Gesellschaft (MBW 11.2, S. 213-240), Noch ein Experiment
(MBW 11.2, S. 241-250), In der Krisis (MBW 11.2, S. 251-259).

3. In Seinem Vorwort und im ersten Kapitel nahm Buber Bezug auf Das kommunis-
tische Manifest'® von 1848 (vgl. MBW 11.2, S. 119) und vor allem fokussierte er den
Abschnitt: , Der kritisch-utopistische Sozialismus und Kommunismus”. Marx’ und
Engels’ Perspektive auf die sog. Frithsozialisten war polemisch und ablehnend.
Marx’ Theorie war, dass es den Friihsozialisten an Einsicht in das kapitalistische
Wirtschaftssystem fehle (MBW 11.2, S. 120): ,,... ,utopistisch’ ist der letzte und spitze-
ste Pfeil”, den Marx und Engels abgeschossen hitten. , Die Bezeichnung ,Utopist’ ist
seither die stirkste Waffe im Kampf des Marxismus gegen den nichtmarxistischen
Sozialismus geworden.” (MBW 11.2, S. 123) In einer Utopie gehe es nach Buber um
eine ,Sehnsucht” in religioser Perspektive, um eine messianische Eschatologie:
, Eschatologie bedeutet Vollendung der Schépfung, Utopie Entfaltung der im Zusam-
menleben der Menschen ruhenden Méglichkeiten einer ,rechten’ Ordnung.” (MBW
11.2, S. 126) Utopie ist fiir Buber ein Gesellschaftsbild, das dem Menschenwillen un-
terworfen ist (vgl. MBW 11.2, S. 126). Buber bezieht sich dann im Folgenden auf Tho-
mas Morus’ Vorstellung (vgl. MBW 11.2, S. 127)." Obwohl Marx und Engels gegen
Utopie polemisieren, unterstellte Buber ihnen einen Utopieglauben, den er mit den
biblisch-prophetischen Gerechtigkeitsvorstellungen verband und den er vor allem
bei den nichtmarxistischen Sozialisten wiederfand (vgl. MBW 11.2,, S. 129). Sozialis-
mus in dieser Perspektive ist nach Buber im Rekurs auf Proudhon und Kropotkin,
vor allem aber auf Gustav Landauer als Genossenschaft oder , genossenschaftliche
Vereinigung von Briidern” (und Schwestern) zu verstehen (MBW 11.2, S. 131). So
kann Buber sagen: ,Gesellschaft besteht eben ihrem Wesen nach nicht aus losen Indi-
viduen, sondern aus Gesellungseinheiten und ihren Gesellungen.” (MBW 11.2, S.
131) Der Kapitalismus, so Buber, habe den Individuationsprozess ausgehohlt und
atomisiert, wirkliche Gemeinschaft entstehe aber nur dort, ,wo die Menschen die
wirklichen Dinge ihres gemeinsamen Lebens miteinander erfahren, beraten, verwal-
ten, wo wirkliche Nachbarschaften, wirkliche Werkgilden bestehen.” (MBW 11.2, S.
132) Fourier fokussiere, so Buber, die soziale Einheit in seinem Modell und Saint-Si-
mon kritisiere die , Produzentenverfassung” (MBW 11.2, S. 135). Fourier ziele auf die
,Bildung gemeindlicher Einheiten, die auf der Verbindung von Produktion und Kon-
sum begriindet sind.” (MBW 11.2, S. 137) Owen dagegen setze mit Saint-Simon und
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Fourier eine ,empirische Gegenlésung” mit dem ,Prinzip der Vereinigung von Ar-
beit, Verbrauch und Eigentum” gegeniiber (MBW 11.2, S. 139) und nur eine gerechte
Ordnung im Kleinen konne eine gerechte Gesamtordnung begriinden und gerade
Gerechtigkeit sei die Stiftung des Sozialismus (vgl. MBW 11.2, S. 141). Proudhon se-
he die Befreiung des Menschen zuerst in der Befreiung von einem Absolutheitsglau-
ben (vgl. MBW 11.2, S. 144). Eine gesellschaftliche Anderung kénne nur in einer basa-
len Anderung des Verhiltnisses zwischen sozialer und politischer Anderung
erreicht werden (vgl. MBW 11.2, S. 145). Die so entstehenden Foderationen und Ver-
banden etablieren sich als geschwisterliche Macht (vgl. MBW 11.2, S. 150). Die Frage,
die sich im Anschluss an Proudhon ergibt, lautet: ,Wie miissen die Einheiten be-
schaffen sein, damit sie sich zu einer echten Volksordnung, zu einer neuen gerechten
Gesellschaftsstruktur foderieren konnen?” (MBW 11.2, S. 154) Auch Kropotkin bevor-
zuge in seinem gesellschaftlichen Modell foderative Strukturen, die das Gegenmo-
dell zum , Leviathan” von Thomas Hobbes darstellen.’? Ein soziales/sozialistisches
Gemeinwe- sen konne nur auf der Grundlage einer Foderation von Ortsgemeinden
und einer Foderation von Werkgemeinden entstehen; Buber erginzt dieses Modell
um die Wahlgemeinde (vgl. MBW 11.2, S. 159). Kropotkin'® denke zudem dieses Mo-
dell dynamisch und sich entwickelnd (vgl. MBW 11.2, S. 160); der Mensch miisse
aber als Mensch zu seinem Recht kommen (vgl. MBW 11.2, S. 162). Landauer thema-
tisiere zuerst die Beziehung zwischen Staat-Gemeinschaft-Individuum (vgl. MBW
11.2, S. 163), wobei ,Staat” fiir ihn ein Zustand sei (vgl. MBW 11.2, S. 164). Der Staat
als Zustand konne aber nur Staat sein, d.h. ,Machtbestdtigung und Expansions-
drang, getragen von Biirokratie” (MBW 11.2, S. 165). Der Gegenbegriff zu ,Staat” ist
bei Landauer so etwas wie eine dynamische Gemeinschaft, die sich friedlich und
nicht mit Mitteln des Staates, d.h. Krieg, konstituiert und sich aus neuem Geist auf-
macht (vgl. MBW 11.2, S. 169). Dieser neue Geist sei revolutiondr, aber gleichsam pa-
zifistisch und in Biinden organisiert und diese stellen , die Arbeit in den Dienst ihres
Verbrauchs” (MBW 11.2, S. 169). Buber zitiert Landauer (1915): ,,Wir Sozialisten wol-
len den Geist sinnlich und leibhaft machen, wir wollen ihn ans Werk lassen, und wir
werden gerade dadurch die Sinne und das Erdenleben vergeistigen.” (MBW 11.2, S.
171) Sozialismus sei nur auf der Basis von Freiheit moglich , als Bindung in Freiheit
aus gemeinsamem Geiste” (MBW 11.2, S. 171). Im Kapitel ,, Versuche” geht Buber sei-
nen eigenen Weg — Bedingung fiir kooperative Gemeinschaften sei die ,Herstellung
echter Beziehungen zwischen Mensch und Mensch” (vgl. MBW 11.2, S. 177). Produk-
tion und Konsum miissten zudem in sog. Siedlungsgenossenschaften zusammenge-
fithrt werden (vgl. MBW 11.2, S. 179). Der ,, Urgehalt” einer kooperativen Bewegung
liege in der Tendenz Gesellschaft zu rekonstruieren und einen neuen inneren Zusam-
menhang zu gewinnen (vgl. MBW 11.2, S. 241). Buber betonte, dass fiir ihn die einzi-
ge Form, die geschichtlich tiberlebt habe, das ,hebréische Genossenschaftsdorf in Pa-
lastina” sei (MBW 11.2, S. 243). Er macht aber darauf aufmerksam, dass das
israelische Gemeinschaftsdorf aus der Not der Pogrome und des Antisemitismus
wihrend des Zarenreiches entstanden sei (vgl. MBW 11.2, S. 244) und sich jedoch fle-
xibilisieren musste, um sich den wieder neu einstellenden Lebensverhiltnissen in Is-
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rael anzupassen. Buber tibergeht bei dieser Betrachtung jedoch den grundsitzlichen
Konflikt zwischen der sozialistisch-anarchistischen Idee des Kibbutz und den Aktio-
nen des sog. Politischen Zionismus um Ben Gurion herum, vor allem bei der Staats-
griindung Israels. Fiir Buber bleibt wichtig, dass gegen den , zentralistischen Staat Is-
rael” die Form des Kibbutz fiir ihn wesentlich ist und bleibt und dass diese
Lebensform keineswegs erstarrt sei. Buber wendet aber auch gegen die Kibbutzim
ein: , Eine echte Gemeinschaft braucht nicht aus Menschen zu bestehen, die eben als
Genossen, fiireinander aufgeschlossen und bereit sind. Eine echte Gemeinschaft ist
die, die an jedem Punkt ihrer Existenz potentiell den Charakter der Gemeinschaft
hat.” (MBW 11.2, S. 246) Diese Gemeinschaft miisse aber selbstreflexiv und selbstkri-
tisch bleiben und diirfe auf keinen Fall doktrinédr werden (vgl. MBW 11.2, S. 247). Im
Kapitel ,In der Krisis” kommt Buber wieder zuriick auf die politische Ausgangssi-
tuation seiner Zeit und er begriff das Sein des Menschen — Mitte der 40iger Jahre —
als ein in der Krise stehendes: , Zugleich aber hat er [=der Mensch] von einer Krisis
zur andern immer tiefer zu spiiren bekommen, wie briichig all die Herrlichkeit ist,
und in hellsichtigen Stunden hat er zu verstehen gelernt, daf$ er trotz allem, was er
den Fortschritt des Menschengeschlechts zu nennen pflegt, durchaus nicht auf ge-
bahnter Strafie wandelt, sondern immer wieder auf einem schmalen Grat zwischen
den Abgriinden Fuff um FuB8 setzen muf3.” (MBW 11.2, S. 251) Buber forderte von sei-
nem Mitmenschen, nicht stindig in die Vergangenheit zu schauen, sondern das Weg-
stiick, das erreicht ist, mit der Utopie, die erreicht werden soll, zu vergleichen und
auch den Freiheitsgrad, den man erreicht hat, zu reflektieren (vgl. MBW 11.2, S. 252).
Menschliche Gesellschaft entwickle sich auf der Grundlage gegenseitiger Anerken-
nung und der gegenseitigen Verantwortung; die Gefahr, sowohl individuell als auch
kollektiv, liege, so Buber, in der Zentralisierung von Macht als politischem Prinzip,
dem man sich freiwillig unterwirft (vgl. MBW 11.2, S. 253). In diesem Fall verdinge
sich der Geist als Funktiondr und die zwischenmenschlichen Beziehungen verdorren
(vgl. MBW 11.2, S. 254). Bubers Ziel ist dagegen die Entwicklung eines Friedens, der
der Zentralisierungsgewalt die Souverinitit entziehe (vgl. MBW 11.2, S. 254) und zu-
dem miisse man den Frieden wollen: , Die Urhoffnung aller Geschichte geht auf eine
echte, somit durchaus gemeinschaftshaltige Gemeinschaft des Menschengeschlechts
(MBW 11.2, S. 255) zuriick. Gemeinschaft ist bei Buber nie Stimmung, sondern ,Ge-
fithl einer Verfassung” (MBW 11.2, S. 250).

4. Bubers Visionen haben in 2024 nichts von ihrer Strahlkraft und Attraktivitit ver-
loren, besonders, wenn wir den Blick auf den aktuellen Israel-Hamas-Konflikt wer-
fen. Das Gemeinschaftsmodell Bubers zielt auf das Gewand der Menschlichkeit, wie
es Omri Boehm in einem Artikel der ZEIT (ZEIT Nr. 13/2024, S. 44) nennen kann:
,Dieses Gewand der Menschlichkeit ist kein abstrakter Humanismus, sondern ein
Humanismus, der sich als Freundschaftserkldrung eines palédstinensischen Reprasen-
tanten duflert, der, ..., >im selben Land, auf demselben Land< mit Juden zusammen-
lebt.” Und: , Freundschaft war immer der Test, der uns vor dem katastrophalen Ver-
sagen der Briiderlichkeit und dem grotesken Missbrauch abstrakter Ideen tiber
bewaffneten Widerstand und Selbstverteidigung geschiitzt hat.” (Omri Boehm). Ins-

“
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gesamt wird deutlich, dass Martin Buber nicht nur am politischen Tagesgeschift par-
tizipierte, sondern insgesamt politisch dachte und handelte. Buber fokussiert in Pfa-
de in Utopia den sog. hebrdischen Humanismus und seine spezifische Spiritualitét.
Wichtig ist auch, was bislang nicht in die Rezeption Bubers eingeflossen ist, dass Bu-
ber sich konsequent dem Nationalismus und seiner rassistischen und chauvinisti-
schen Ideologie widersetzt hat. Bubers Ziel in seiner Vorstellung des religitsen Sozia-
lismus war die Errichtung gelingender Gemeinschaft, was fiir ihn immer auch der
israelische Kibbutz war. Von Gustav Landauer iibernahm Buber die gewaltlose Stra-
tegie des religiosen Sozialismus/Anarchismus. Tat und Lehre gehoren fiir Buber in
dieser Reihenfolge zusammen. Auch Pfade in Utopia gehort in diese dialogphiloso-
phische Grundlinie Bubers hinein, die je um die Qualitidt des ZWISCHEN kreist. Die
Ich-Du-Beziehung zielt auf Dialog, Auss6hnung und Verstandigung. Jede Absolutset-
zung ist flir Buber Vergottung, Vergétzung, was vor allem fiir den ,Staat” und seine
Institutionen gilt. Vergétzung stehe humaner Selbstbestimmung entgegen und sei
Ausdruck einer , Kollektivierung” des Menschen. Erstaunlich ist die Bereitschaft Bu-
bers nach der Shoah, das christlich-jiidische Gesprach weiterzufiihren bzw. wieder-
aufzunehmen und das Misstrauen zu iiberwinden. Gemeinschaft entstehe, so Bu-
ber nur dann, wenn man sie praktiziere."
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Einfiihrung in ,,lch und Du* von Martin Buber

+Alles wirkliche Leben ist Begegnung"’

Von Wilhelm Schwendemann
1. Einleitung

Begegnung zwischen Ich und Du ist die Grundannahme dialogischen Denkens ge-
gen hierarchisches Reden oder Reden als Herrschaftsgebrauch oder Hassreden; das
Gegenteil von Begegnung nennt Buber in seiner sprachschopferischen Tatigkeit Ver-
gegnung. Buber kann dabei auch auf Kants Friedensschrift (Vom ewigen Frieden)* zu-
riickgreifen. Kant formuliert dabei, dhnlich wie das Begegnungskonzept Bubers, so
etwas wie einen Hospitalitdtsbezug oder ein Gastrecht, in dem der Andere als Ande-
rer anerkannt und respektiert wird. Wenn das Gastrecht verletzt wird, ist das ein ele-
mentarer Beziehungsbruch und hat die gleiche Wirkung wie das, was Buber Vergeg-
nung nennt. Gastfreundschaft wire das kommunikative Mittel der Begegnung
zwischen Menschen, Volkern und Kulturen (vgl. Kant 2011). Die politische Situation
im Nahen Osten entspricht derzeit den Hassreden bzw. der Kategorie Vergegnung.
Bubers Vergegnungskonzept begegnet uns im Alltag Schritt auf Schritt, wenn das Ei-
gene bewahrt werden soll und man sich isoliert. Wir erinnern uns an Alice Weidels
unségliche, fremden- und muslimfeindliche Rede vor dem Deutschen Bundestag:
,Burkas, Kopftuchmédchen und alimentierte Messerménner und sonstige Tauge-
nichtse werden unseren Wohlstand, das Wirtschaftswachstum und vor allem den So-
zialstaat nicht sichern.”® (16.5.2018)

Wenn wir die gegenwértigen Nachrichten, z.B. aus Gaza, Israel, Paléstina, Iran, Li-
banon wahrnehmen, fallen uns unendlich viele Beispiele fiir VERGEGNUNG ein. In
der Vergegnung werde man einander zum ddmonischen Du, ein echtes Gespréch sei
nicht mehr moglich, die Mauern zwischen den Menschen wiirden hochgezogen. Das
echte Gesprich hingegen hat einen Moment personaler Vergegenwiértigung.*
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SPD & AKC

Andreas Herr mit den Sprecherinnen der Christen bei der SPD Kerstin Griese (li) und
Karin Kortmann (re)

2. Biografisches®

Martin Buber (1878-1965) ist heute in der deutschen Offentlichkeit nur wenigen
Menschen ein Begriff und nur wenige haben tatséchlich sich mit seinen Schriften be-
schaftigt. In religidsen Kreisen ist Buber wegen seiner Bibeliibersetzung, in philoso-
phischen Kreisen wegen Ich und Du, Gottesfinsternis, in spirituellen wegen , Der Weg
des Menschen nach der chassidischen Lehre” bekannt.

Der zwanzigjihrige Buber engagierte sich in der zionistischen Bewegung um Theo-
dor Herzl, mit dem es aber spiter zum Zerwiirfnis wegen des sog. politischen Zionis-
mus kam. Herzl stand auf dem Standpunkt, man solle ein Land ohne Volk (so die
Annahme Herzls zu Paldstina) einem Volk ohne Land geben. Buber argumentierte
immer gegen diese Haltung, man diirfe die arabische Bevilkerung Paldstinas nicht
auflen vor lassen. 1923 erschien Bubers epochales dialogphilosophisches Werk ICH
und DU. Buber war zu Beginn des Ersten Weltkriegs wie viele andere deutsche Intel-
lektuelle kriegsbegeistert (,Kriegsbuber”), &nderte aber seine Haltung radikal und
wurde so zum Dialogphilosophen. Im Oktober 1933 verlor Buber aufgrund des NS-
Terrors die Lehrbefugnis an der Universitidt Frankfurt a.M. In den Jahren 1934/35 un-
ternommene Versuche, Buber an die Hebriische Universitit nach Jerusalem zu beru-
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fen, fithrten erst 1938 zum Ziel; er erhielt an der Hebriischen Universitit in Jerusa-
lem eine Professur fiir Sozialphilosophie und siedelte im Mérz 1938 nach Jerusalem
tiber.” Am 13. Juni 1965 starb er in Jerusalem. Grundsitzlich gilt Bubers Einsicht,
dass nur eine am Dialog und an Verstindigung und Begegnung orientierte Politik
die Volkerverstandigung befordern kénne.

3. Philosophische Einordnung

Martin Buber zdhlt zur Denkstromung der philosophischen Dialogik oder auch
Dialogphilosophie®, die nach dem zweiten Weltkrieg ihre Wirkung entfaltete, aber
schon zwischen den beiden Weltkriegen mafigebliche philosophische Werke hervor-
gebracht hat. Der Dialogphilosophie ist gemeinsam, dass sie der Begegnung, dem
Anderen, dem Ereignis und der Sprache einen bedeutenden Sinn einrdumt. Die phi-
losophische Denkstromung nimmt natiirlich Platons Darstellung des dialogischen
Sokrates auf, zielt aber auf eine existenzielle Neubestimmung des Menschen.” In den
sokratischen Dialogen wird das Denken oder das Nachdenken als ,Rede der Seele”
mit sich selbst charakterisiert, was dann den spezifischen platonischen Begriff der
Dialektik ausmacht. Die sog. Dialogiker nehmen aber den Dialog nicht nur als duf3e-
re Form oder als einen Modus wahr, sondern zielen auf Dialog als Gesprich, was
von purer Kommunikation zu unterscheiden wére. Dialog habe einen eigenen Sinn-
bestand' und sei ein wechselseitiges und gegenldufiges Geschehen." Referenzrah-
men der Dialogiker, bei Buber und Rosenzweig ganz gewiss ist eine Form jiidischen
Gottesglaubens, der als personaler Gottesglauben festzuhalten wire. Personaler Got-
tesglaube aber setzt Gottes Handeln in der Welt als LIEBE voraus und Liebe als Be-
ziehungskonstituens: ,... Liebe ist Verantwortung eines Ich fiir ein Du ...""?

Den von Buber kritisierten philosophischen Modellen® ist gemeinsam, dass sie ent-
weder sehr kognitiv, auf das Denkvermogen des Menschen basierend, oder ichbezo-
gen sind. Buber geht es in allen Beziehungen immer auch um den Geist als Begeg-
nung und Geist in der Begegnung.'*

Buber denkt holistisch und setzt Leib-Seele-Geist als Einheit voraus.'® Deswegen
ist fiir ihn die Form des Gesprichs elementar. Das echte Gesprich wird jedoch stin-
dig durch einseitige Nutzungs- und Machtinteressen bedroht. Fiir Buber haben alle
Dialoge eine religiése Dimension, insofern alle , Linien der Beziehung” im ,ewigen
Du” zusammenlaufen.”!® In Nietzsches Philosophie sieht Buber einen menschen-
feindlichen Nihilismus am Werk. Das dialogische Gesprach wird von den Vertretern
der Dialogphilosophie als , offene Verhéltniseinheit pluraler Freiheiten” und gerade
nicht als Subjekt-Objekt-Beziehung gesehen.!”

4. Dialogische Beziehung

Was ist eine dialogische Beziehung? Im ersten Teil von Ich und Du werden die
grundlegenden Strukturen und Begriffe erldutert; der zweite Teil ist dem Zwischen
Ich und Du und gelingenden und nicht gelingenden Beziehungen gewidmet und
der dritte Teil geht der Gottesfrage nach. Der erste Teil ist mitunter stark assoziativ
geschrieben, die beiden anderen Teile eher argumentativ und weniger sprunghaft.
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Zu Ich und Du existiert ein Nachwort Martin Bubers aus 1957'%, wo er auf wesentli-
che Anfragen und Fragen zu Ich und Du eingeht.”” Am Anfang des Buches versucht
Buber in der phdnomenologischen Denktradition stehend zwei Zugénge zur Wirk-
lichkeit zu entwickeln, die er Grundworte nennt. Beide Grundworte zielen auf zwei
verschiedene Wirklichkeitsbereiche.

Buber geht von der Grundthese aus, dass Menschen grundsétzlich einen zweifa-
chen Zugang zur Welt und zur Wirklichkeit hétten, einmal in Form einer dialogi-
schen Beziehung zu anderen Menschen, die er ICH-DU-Beziehung nennt, und zum
anderen gibt es die Form des rationalen, gebrauchenden, des Erfahrung reflektieren-
den Zugangs vor allem zur Gegenstandswelt, die Buber Ich-Es-Beziehung nennt.
Die Ich-Du-Beziehung zielt auf Wesentliches im Menschen und kénne eben auch nur
mit dem ganzen Wesen gesprochen werden; die Ich-Es-Beziehung setze immer nur
einen Aspekt des Menschseins ein, z.B. das rationale Zugehen auf Gegenstandli-
ches.” Beide Beziehungsformen zur Welt und zur Wirklichkeit nennt Buber , Grund-
worte”; das Ich des Menschen ist in beiden Grundworten existent, aber nicht als ab-
solutes, d.h. v6llig unabhingiges Ich?, weil beide Grundworte immer einen Bezug
bendtigen. Eine vollumfassende personale Beziehung gébe es aber nur in der perso-
nalen Ich-Du-Beziehung. Aber man kénne keinen Menschen haben oder besitzen;
man kénne zum Anderen nur in Beziehung treten: , Alles wirkliche Leben ist Begeg-
nung.”*

Allein Begegnungssituationen sind Gegenwart. Die Ich-Es-Beziehung habe gar kei-
ne Gegenwart, sondern nur Vergangenheit. Die Momente einer echten Begegnung
sind immer zugleich auch Momente des Einverstindnisses. Dieses Einverstdndnis
wird von Buber als Liebe, die geschieht, die widerfdhrt, charakterisiert: Schopfung
ist deshalb eine Beziehungskategorie.

So ist dann auch der zweite Grundsatz des ersten Teils zu verstehen: ,Der Mensch
wird am Du zum Ich.”? Der Schépfungsvollzug des Menschen geschieht nicht auto-
matisch, sondern bedarf des Beziehungs- und Begegnungsmomentes.

Nur Kommunikation in Form von Sprache hilt die Dynamik des Zwischen Du
und Ich aus und befihigt Menschen, der Vergegenstidndlichung des Anderen zu wi-
derstehen und damit auch der Instrumentalisierung und Kolonisierung des Ichs des
Anderen.

Buber behauptet also, dass wenn der Mensch sein Menschsein nicht fiir eine dialo-
gische Beziehung einsetze, verkiimmere er und verfremde sich, d.h., er entfremdet
sich von sich selbst und von seiner lebendigen Mitte. Wer nur in der ES-Welt lebt, re-
duziert sein Gegeniiber auf Informationsgehalte, Niitzliches, Einsortierbares, Reflek-
tierbares und nimmt ihm Lebendigkeit. Und verliert so Lebenssinn und Lebensquali-
tat.

Der Raum des Zwischen ist der Raum der dialogischen Grundbewegung, d.h. die
Hinwendung des Ich zum DU, d.h., die handelnden Personen bekommen Gegen-
wart und halten dieser sich konstituierenden Wirklichkeit Stand.

Das Ich hilt in dieser Bewegung die Differenz zum DU aus und das Bewusstsein
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fir die Differenz wach, ohne den Sirenengesidngen der Differenz und des Unter-
schieds zu erliegen, wenn der Andere auf Differenz und Andersheit festgelegt wird.
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Ohne Kapitalismuskritik kein Heil?

Goétzenkritik kontextuell: Unterscheidung zwischen Gott und Gétzen als roter
Faden der ,,GroBen Erzdhlung“

Ohne Kapitalismuskritik kein Heil?

Von Herbert Béttcher/Dominic Kloos

Ohne Kontext bleibt alles abstrakt — ob Menschen, Texte, Dinge oder gesellschaftliche
Strukturen. Insofern sind , kontextuelle Zugange zur Bibel” (Caero Bustillos et al. 2022;
vgl. dazu auch Pépstliche Bibelkommission 1996) wesentlich, um biblische Texte aus
dem Kontext ihrer Zeit im Kontext gegenwartiger Zeit verstehen und ihre Inhalte leben
zu kénnen. In der , [e]ntschiedene[n] Abkehr vom Begriff der ,zeitlosen Wahrheit” hat-
te Walter Benjamin darauf insistiert, dass Wahrheit an einen , Zeitkern” gebunden ist,
,welcher im Erkannten und Erkennenden zugleich steckt” (Benjamin 2015: 578). Fiir
die systematische Theologie hat Johann Baptist Metz dies aufgegriffen. Auf die ,Bot-
schaft vom biblischen Gott” verweisend betont er den , Zeitkern” der christlichen Rede
von Gott (Metz 2017/1996: 102).

Der ,,Zeitkern” zielt auf das Wesen einer ,,Sache”. Sie ist nicht in Abstraktion von der
Zeit, sondern nur in ihrer Bindung an die Zeit zu erkennen. Die Frage nach dem , Zeit-
kern” fragt also danach, was fiir die Erkenntnis bestimmend in einer bestimmten Zeit
ist — sowohl im Blick auf die Vergangenheit wie im Blick auf die Gegenwart. Insofern
,kontextuelle Zuginge zur Bibel” die jeweiligen Kontexte in den Blick nehmen, in die
biblische Texte historisch eingebunden sind und in der Gegenwart gelesen werden, ist
dieser Zugang eine Voraussetzung fiir das Verstehen biblischer Texte.

Wihrend die Frage nach dem historischen Kontext biblischer Texte weitgehend
selbstverstandlich geworden ist, bleibt die Frage nach den gegenwiértigen Kontexten
bzw. nach dem Kontext, der die Gesellschaft in ihrer heutigen kapitalistischen Form
préagt, meist ausgeblendet.
So wiiren die vielen Phino-
mene, die heute wahrzu-
nehmen sind und das Le-
ben von Menschen (vor
allem negativ) préigen,
zwar in ihrer Verschieden-
heit ernst zu nehmen, dabei
aber auch gleichzeitig auf
ihren Zusammenhang mit
der gesellschaftlichen Totali-
tat bzw. deren Formzusam-
menhang hin zu analysie-
ren. Dass daraus nicht nach
dem Schema von Basis und

Prof. Franz Segbers im Gesprich mit Prof. Norbert Lam- _. . . )
mert, ,,Kann ein Christ die AFD wihlen?” Uberbau gleichsam identi-
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titslogisch alles determinierende Zusammenhénge abgeleitet werden konnen, wire ge-
gen ein traditionsmarxistisches Denken zu betonen (vgl. dazu Scholz 2005; Scholz 2009).

Die erkenntniskritische Frage nach dem Wesen einer Gesellschaftsform ist fiir das Ver-
stehen biblischer Texte von der leidempfindlichen Frage geleitet, worunter Menschen
im Zusammenhang der je herrschenden gesellschaftlichen Verhaltnisse leiden. D.h. die
Frage nach dem Verstehen biblischer Texte kann heute nicht abstrahieren von all den
Phénomenen, die das Leben von Menschen und die Grundlagen des Lebens zerstoren
und damit ebensowenig von der Frage nach deren Kontextualitdt mit der gesellschaftli-
chen Form. Kontextuell zur Debatte stehen damit Phianomene, die von den giganti-
schen sozialen Spaltungsprozesse, iiber die Klimakatastrophe bis hin zur weltweiten
Militarisierung reichen. Die Trias der 6kumenischen Bewegung seit Vancouver 1983
, Gerechtigkeit, Frieden und Schépfungsbewahrung” hat richtige Akzente gesetzt,
miisste sie aber kontextuell weiterentwickeln, um die globale Realitdt von Ungerechtig-
keit, Kriegen und Schépfungszerstérung zu begreifen, um ihr etwas entgegenzusetzen
zu kénnen.

Dazu wire es wesentlich zu verstehen, in welchem Zusammenhang all die zerstoreri-
schen Phinomene (die sog. Vielfachkrisen) mit der kapitalistischen Gesellschaftsform
in ihren unterschiedlichen kulturellen Varianten stehen. Trotz aller Unterschiede ist der
Kapitalismus als Gesellschaftsform in dem Sinne zur , alles-bestimmenden Wirklichkeit”
(Ruster 2000: 7)! geworden, als es zurzeit kein Leben ,jenseits” dieser Formbestim-
mung gibt. Die negative Pragung der kapitalistischen Gesellschaft seit mehreren hun-
dert Jahren hat Karl Marx als Fetischismus und Alltagsreligion (vgl. Marx 2012/1894:
838f.) beschrieben und dabei die religitse Konnotation dieses Begriffs aufgegriffen, wie
es in seinen Anspielungen auf religiose Zusammenhénge (vgl. Marx 2013/41890: 86ff.)
deutlich wird. Genau das korreliert mit der biblischen Gotzenkritik als einer Kritik an
der Unterwerfung unter Herrschaft und Fremdbestimmung, die ihren idolatrischen
Ausdruck im Gotzenkult findet.

Die Gotzenkritik hat ihre Wurzeln in Israels Gott der Befreiung, entsprechend ist ihr
Fokus die Unterscheidung von Gott und Gotzen. Sie wird angesichts der Unterwer-
fung unter fremde Gotter und Méchte immer wieder neu zur Geltung gebracht. Das
Heilsversprechen, das mit dem Gottesnamen verbunden ist, ldsst sich nicht von seiner
negativen Kehrseite, der Kritik der Gétzen bzw. der Fetischzusammenhénge von Herr-
schaft und Fremdbestimmung trennen. An diese Traditionen wire auch in Theologie
und Kirche anzukniipfen, wenn sie inmitten der heutigen gesellschaftlichen Normalitat
und Alltdglichkeit, die permanent weltweit Katastrophen fiir Menschen und Natur pro-
duziert, ihre im Gottesgedéchtnis verwurzelte Sendung als Nachfolge des Messias Je-
sus leben soll.

Einen zentralen theologischen Ort hat die Unterscheidung zwischen Gott und Got-
zen in der Theologie der Befreiung (vgl. Assmann/Hinkelammert 1992; vgl. auch Ass-
mann et al. 1984). Pablo Richard hat im Blick auf Lateinamerika von ,eine[r] radikale[n]
Erfahrung [...] von Leben und Tod” (Richard 1995: 189) gesprochen und von dieser Er-
fahrung her zwischen dem ,,Gott des Lebens” und den , Gotzen des Todes” unterschie-
den (ebd.: 194ff.). Was er mit Blick auf die Situation Lateinamerikas formuliert hat, gilt
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verschérft im Blick auf die Situation der gegenwirtigen mit der Entwicklung des Kapi-
talismus verbundenen Krisen: Die Kimpfe um Leben und Uberleben und der Tod von
Menschen auf der Flucht, in Kriegen, an den Folgen der Zerstérung der Lebensgrundla-
gen haben globale Mafistibe angenommen. Inzwischen muss weltweit das gelten, was
Richard fiir seine theologische Reflexion auf die Situation Lateinamerikas formuliert
hat: , Unsere gesamte theologische Reflexion wird zutiefst geprégt sein durch diesen ge-
schichtlichen Gegensatz von Tod und Leben [...]” (ebd.: 189).

Im Folgenden soll also von der heutigen Situation des Krisenkapitalismus ausgehend
die biblische Unterscheidung zwischen Gott und Gétzen — von der Offenbarung des
Gottesnamen bis zur Offenbarung des Johannes — gewissermafien als roter Faden
durch die Bibel skizziert werden. Vor diesem Hintergrund wére danach zu fragen, wie
die Unterscheidung zwischen Gott und Goétzen im Kontext unserer Gegenwart buchsta-
biert werden kann.

1. Kontext heute: Das ,,warenproduzierende Patriarchat” in seiner finalen
Krise

1.1. Die Form der kapitalistischen Verhéltnisse

Die Vielzahl zerstorerischer Krisen? werden unterschiedlich analysiert. Die einen (Po-
sitivismus /Reduktionismus) tendieren dazu, diese Krisenfelder einzeln zu erfassen
und die Probleme vor allem auf die handelnden Akteure, d.h. Politiker:innen, Unterneh-
mer:innen oder wahlweise auch Kriminelle (von Drogenkartellen bis Menschenhénd-
ler) zurtickzufiihren.

Andere (Strukturalisten) analysieren Strukturen: Strukturen von Okonomie und Poli-
tik und damit verbundener Biirokratie, die sich mehr oder weniger verselbstandigt ha-
ben und deren Systemfunktionen das Handeln von Akteuren bestimmt. Auch andere
Ansitze, selbst der der Intersektionalitdt (vgl. Walgenbach 2012; vgl. auch Bong et al.
2023), nehmen maximal additiv verschiedene Phinomene wahr und setzen sie zueinan-
der in Verbindung. Hochstens marginal kommt die gesellschaftliche Form in den Blick,
die sich hinter den Strukturen verbirgt und in die das Handeln der Akteure eingebun-
den ist. In diese Form ist auch die Wahrnehmung derer eingebunden, die gezwungen
sind, ihre Arbeitskraft zu verwerten wie auch diejenigen, die sich in abgespaltenen Sor-
getatigkeiten um die Reproduktion der Arbeitskraft kiimmern...

Die kapitalistische Gesellschaftsformation hat sich in einem langen historischen und
konfliktiven Entstehungsprozess in der Neuzeit gebildet. Mit dem 19. und 20. Jahrhun-
dert hat der Kapitalismus sich von Europa und Nordamerika tiber die ganze Welt aus-
gebreitet (vgl. zusammenfassend Kloos 2020: 394-406). Ein Grofteil des Verstandnisses
des Entstehungsprozesses und der Funktionsweise dieser Gesellschaftsform ist Karl
Marx und seiner Analyse des Fetischcharakters der kapitalistischen Form (vgl. dazu
auch Hilke 2016) zu verdanken, die sich hinter dem Riicken der Akteure, ihres Bewusst-
sein und Handelns durchgesetzt hat sowie im Denken und Handeln sich immer wieder
neu als vorausgesetzte Realitit einer ,abstrakten Herrschaft” (Karl Marx) — im Unter-
schied zu personlichen Abhingigkeitsverhaltnissen — reproduziert.
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Ein wesentlicher Ankniipfungspunkt seiner Kritik des Kapitalismus ist fiir Marx da-
bei die , Kritik der Religion” als , die Voraussetzung aller Kritik” (Marx 1997/1844: 21).
Die Religion stellt Illusionen und Phantasmata bereit, die das ,, Volk” tiber das wirkliche
Elend hinwegtrosten und die Religion zum ,Opium des Volks” (ebd.) werden lasst.
Marx geht es dabei nicht einfach um die abstrakte Aufkldrung tiber den illusiondren
Charakter der Religion, sondern um die Kritik der Verhiltnisse, die solcher Illusionen
bediirfen. , Die Kritik der Religion ist also im Kern die Kritik des Jammertals, dessen
Heiligenschein die Religion ist. [...] Die Kritik des Himmels verwandelt sich damit in
die Kritik der Erde” (ebd.: 21-22). Entsprechend miindet die Kritik der Religion ein in
den , kategorischen Imperativ, alle Verhéltnisse umzuwerfen, in denen der Mensch ein
erniedrigtes, ein verlassenes, ein verédchtliches Wesen ist” (ebd.: 28). Wer die Religion
tiberwinden will, muss die Kritik der irdischen Verhiltnisse betreiben, die der religic-
sen Illusionen und ihrer Projektionen auf eine jenseitige Welt bediirfen.

In der Analyse des Fetischcharakters des Kapitalverhiltnisses hat Marx den entschei-
denden Schritt der Analyse des Projektionsmechanismus getan. Nicht einfach in der Re-
ligion, sondern in der Produktion von Waren werden die gesellschaftlichen Verhaltnis-
se vergegenstandlicht und zugleich verborgen. So gilt es also das ,Geheimnis der
Warenform” (Marx 2012/1890: 86) zu liiften. Ziel von Marx war es, die Warenprodukti-
on und -zirkulation, in deren Rahmen Wert und Mehrwert durch die Verausgabung
von Arbeit® produziert und als Profit realisiert werden, zu durchschauen, um ihren re-
gelrecht verzaubernden Einfluss auf die Menschen begreifen und tiberwinden zu kon-
nen. Er bezeichnete diese Gesellschaftsform auch als , phantasmagorische Form eines
Verhiltnisses von Dingen” und greift zu seiner Erlduterung auf , die Nebelregion der re-
ligiosen Welt” zurtick, in der , die Produkte des menschlichen Kopfes” als , mit eige-
nem Leben begabte, untereinander und mit den Menschen in Verhéltnis stehende Ge-
stalten” (ebd.) erscheinen. ,,So in der Warenwelt die Produkte der menschlichen Hand.
Dies nenne ich den Fetischismus, der den Arbeitsprodukten anklebt, sobald sie als Wa-
ren produziert werden [...] (ebd.: 86-87).

Der Fetischismus der Warenproduktion etabliert eine neue Form der Herrschaft, im
Unterschied zu den stdrker personal strukturierten Herrschaftsverhaltnissen des sog.
Mittelalters, eine abstrakte Herrschaft, die abstrakte Herrschaft des Wertgesetzes, nach
dem Kapital (G) fiir die Produktion von Waren (W) durch die Verausgabung von Ar-
beit eingesetzt wird, um dadurch mehr Geld (G”) als Mehr-Wert zu produzieren, was
Marx in die Formel G-W-G’ gefasst hat. Er beschreibt dieses Gesetz als ,,automatisches
Subjekt” (ebd.: 169). Damit benennt er das Paradox von kapitalistischer Struktur und ih-
rer Vermittlung durch die Subjekte als Handlungstréger des Wertgesetzes und ihm dar-
in zugleich Unterworfene. Damit ist keinem platten Determinismus der Menschen
durch die Struktur das Wort geredet, sondern das paradoxe Verhiltnis betont, dass der
Kapitalismus zum einen nicht ohne bewusste, d.h. mit Erkenntnis und Willen ausgestat-
tete Handlungstriager:innen funktionieren kann; zum anderen aber Freiheit der Erkennt-
nis und des Willens insofern determiniert sind, als sie nicht einfach frei und willentlich
die objektiv gesetzten Automatismen des Wertgesetzes aufSer Kraft setzen kénnen, son-
dern nur im Rahmen dieser Automatismen bewusst, d.h. dann frei und nach ihrem Wil-

134 cus Jahresausgabe 2024



len handeln kénnen. Dies zu erkennen und mit dem Wertgesetz und seinem , Automa-
tismus” zu brechen, wére die Voraussetzung tatsédchlicher Befreiung aus diesem Feti-
schismus.

Der Fetischismus der Warenproduktion scheint mit einem unendlichen Fortschritt, al-
so mit bestandigem Wachstum verbunden. Alle auftretenden Krisen und Probleme —
selbst 6kologische Schranken (vgl. dazu auch schon ebd.: 529-530) — sollen innerhalb ei-
nes wachstumsbasierten Fortschritts als eine Art , griiner Kapitalismus” 16sbar sein.
Der Prozess des kapitalistischen Fortschritts sto8t aber auf eine innere logische Schran-
ke. Diese steht im Zusammenhang mit den GesetzméBigkeiten kapitalistischer Konkur-
renz. Waren werden ja in der Konkurrenz privater, unkoordinierter Produzenten herge-
stellt und vermarktet. Diese Konkurrenz treibt die Technologieentwicklung immer
weiter voran, denn: ,Dies ist das Gesetz fiir die kapitalistische Produktion, gegeben
durch die bestidndigen Revolutionen in den Produktions- methoden selbst, die damit be-
standig verkniipfte Entwertung von vorhandenem Kapital, den allgemeinen Konkur-
renzkampf und die Notwendigkeit, die Produktion zu verbessern und ihre Stufenleiter
auszudehnen, blof als Erhaltungsmittel und bei Strafe des Untergangs. Der Markt muf3
daher bestidndig ausgedehnt werden, so daf8 seine Zusammenhinge und die sie regeln-
den Bedingungen immer mehr die Gestalt eines von den Produzenten unabhingigen
Naturgesetzes annehmen, immer unkontrollierbarer werden” (Marx 2013/1894:
254-255).

Die durch die Konkurrenz vorangetriebene Produktivitét stot auf eine logische
Schranke, die der Kapitalismus nicht mehr tiberspringen kann. Marx beschreibt das Ka-
pital als , prozessierenden Widerspruch” (Marx 1974/2857/58: 593). Er sieht ihn darin
begriindet, dass das in der Konkurrenz produzierende Kapital gezwungen ist, Arbeit
durch Technologie zu ersetzen, wenn es einen Vorteil in der Konkurrenz ergattern bzw.
schlicht nicht aus dem Rennen geworfen werden will. Mit der Eliminierung der Arbeit
wird aber die Arbeit als Grundlage der Produktion von Wert und Mehrwert tendenziell
zum Verschwinden gebracht. Mit der mikroelektronischen Revolution seit den
1970er/80er Jahren — die aktuell in Industrie 4.0 und Kiinstlicher Intelligenz noch ein-
mal ,neue Hohen” erreicht — st6f3t die innere logische Schranke des Kapitals nun auch
auf ihre historischen Schranken. Der Verlust an Arbeitssubstanz (vgl. Kurz 2004 /2005)
lasst sich immer weniger und letztlich nicht mehr durch die Ausweitung von Markten
und Warendiversifizierung kompensieren. Auch der scheinbare Ausweg, die realwirt-
schaftlich ins Taumeln geratene Kapitalakkumulation auf die Finanzmaérkte zu verla-
gern und den Kapitalismus durch eine simulierte Kapitalvermehrung, also durch die
Vermehrung von , Geld ohne Wert” und mit immer weniger Bezug zur Realwirtschaft
zu retten, stof3t auf die Grenzen platzender Blasen — und in der Folge realwirtschaftli-
cher Entwertungsprozesse mit den Konsequenzen des ,,Uberflijssigwerdens” von im-
mer mehr Menschen. Mit den Grenzen des Verwertungsprozesses stofit auch regulieren-
des staatlich-politisches Handeln auf seine Grenzen; denn es ist abhidngig vom
Gelingen des Verwertungsprozesses. Empirisch deutlich wird dies an den Grenzen der
Finanzierbarkeit, auf die staatliches Handeln stof3t. Es soll zerstérende soziale und 6ko-
logische Fehlentwicklungen kompensieren und korrigieren. Das aber geht nur, wenn
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Basistexte zum religiosen Sozialismus

der Staat sich den Notwendig-
keiten des Wertgesetzes beugt
und den scheiternden Verwer-
tungsprozess immer neu befeu-
ert. Das kommt der ,,Quadratur
des Kreises” gleich (vgl. Kurz
2010/2011, Kurz 2012; vgl. auch
Kloos 2022).

Die Grenzen staatlichen Han-
delns werden auf die Individu-
en abgewilzt. Sie sollen Eigen-
Verantwortung  fiir das
iibernehmen, woran der Staat
scheitert. Daran aber Scheitern
auch die Individuen - ob als
Daueraktivist:innen, die mit
dem Kopf an, aber nicht durch
die undurchdringliche Wand
staatlicher Krisenpolitik laufen,
und/oder als sich permanent
optimierendes , unternehmeri-
sches Selbst” (Brockling 2013),
das in der Dauerkonkurrenz
Prof. Franz Segbers mit Ministerprisident Bodo Ra- mithalten soll. Dabei werden
melow nicht wenige depressiv oder
narzisstisch-groSenwahnsinnig

(vgl. Wissen 2017).

So lauft der Fetisch der Warenproduktion ins Leere und treibt in die Vernichtung des
Lebens von Menschen und die Zerstérung der Grundlagen allen Lebens. Biblisch ge-
sprochen: Der Gotze produziert Tod und der kapitalistische Gotzendienst opfert ihm
das Leben von Menschen und der Schépfung

1.2 Kapitalismus als Religion

Zusammenhinge zwischen Kapitalismus und Religion sind bei Marx préasent sowohl
in seinem Weg von der Kritik der Religion zur Kritik einer vom Fetisch der Warenpro-
duktion besessenen Gesellschaft bis hin zu seinen Anspielungen auf die christliche Reli-
gion in seiner Fetischismusanalyse. Das Thema Kapitalismus und Religion hat vor ca.
100 Jahren auch Walter Benjamin aufgegriffen und auf , Kapitalismus als Religion” zu-
gespitzt (vgl. Benjamin 1991/1921: 100-103). Im Unterschied zu Max Weber, der die
,,okzidentale Kultur” mit zunehmender , Rationalisierung” verbindet und den Kapita-
lismus als , Entzauberung der Welt” (Weber 2002/1919: 488) versteht, sieht Benjamin
den Kapitalismus von seinem Wesen her als Religion: Denn er , dient essentiell der Be-
friedigung derselben Qualen, Sorgen, Unruhen, auf die ehemals die sogenannten Reli-
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gionen Antwort gaben” (ebd.: 100). Dabei beschreibt er ihn als permanente , Zelebrie-
rung eines Kultes” (ebd.) der Waren — ein Kult, der nicht verséhnenden, sondern im-
mer neu verschuldenden Charakter hat.
Zwar steht bei Benjamins Beschreibung des , Kapitalismus als Religion” der kulturel-
le Aspekt im Vordergrund, wihrend die politisch-6konomische Dimension unterbelich-
tet bleibt (vgl. Bottcher 2021). Dennoch greift auch Benjamin auf das Ganze der kapitali-
stischen Gesellschaft aus, wenn er davon spricht, Gott sei nicht tot, sondern gleichsam
in die Immanenz der kapitalistischen Verhéltnisse eingewandert und , einbezogen” in
das Schicksal der darin scheiternden Menschen (ebd.: 101). Am Ende, also in seinem
Scheitern, wird sich der in den Verhéltnissen gefeierte Gott ,offenbaren”. Von daher
ldsst sich, Benjamin weiterfithrend, theologisch sagen: ,Gott” ist zur fetischisierten, ver-
gotzenden Immanenz der kapitalistischen Verhéltnisse geworden. Er ist in die Imma-
nenz der kapitalistischen Verhiltnisse eingeschlossen, die keine Transzendierung, keine
Uberschreitung des Bestehenden mehr kennt — so wird er in und mit den gesellschaftli-
chen Krisen untergehen. So ist ,Gott” eingebettet in den Kreislauf im Mythos von der
Wiederkehr des Gleichen, der aber nicht ,,unendlich” ist, sondern sein Ende im Schei-
tern findet.
Wenn dem so ist, dann ist der Kapitalismus weder — wie Max Weber behauptet hat —
Entzauberung noch Rationalisierung, sondern
e Verzauberung durch den Kult der Ware, der eingebettet ist in den Mythos der Wie-
derkehr des Gleichen von Produktion und Konsum der Ware im Rahmen des Wert-
gesetzes (G-W-G’) — bis dessen innere Schranke diesem Mythos ein katastrophisches
Ende setzt, und

e Irrationalitdt als Unterwerfung der Gesellschaft unter den irrationalen und todli-
chen Selbstzweck der Verwertung von Kapital um seiner selbst willen und der da-
von abgespaltenen Momente der Reproduktion als Sorge um den Erhalt und die
Pflege menschlichen Lebens und vor allem Arbeitens im Rahmen dieser Gesell-
schaftsform. Der verschuldende Charakter des kapitalistischen Kultes wird darin
deutlich, dass er als 6konomischer Prozess der Verschuldung einhergehend mit der
moralischen Pflicht, Schulden zu begleichen, das Leben und die Grundlagen des
Lebens dem irrationalen und zerstorerischen Selbstzweck der Vermehrung von Ka-
pital opfert — bis der Kapitalismus sich auch selbst zerstort.

Wie sehr der kapitalistische Fetisch zur , alles bestimmenden Wirklichkeit” geworden
ist, lasst sich auch daran erkennen, dass die skizzierten Grenzen des Kapitalismus nicht
dazu fithren, den Fetisch wahrzunehmen und nach Wegen zu suchen, ihn zu tiberwin-
den. Nicht einmal die Begrenztheit 6kologischer Ressourcen und die Verwundbarkeit
der Schopfung scheinen zu irritieren; von der inneren logischen Schranke ganz zu
schweigen. Die fetischisierte Normalitét erscheint als eine Grenze, die — auch in der Er-
kenntnis — nicht tiberschritten werden kann. Diese Normalitit ist Ausdruck eines My-
thos des ,Immer Gleichen”* Es war schon immer so... Der mythische Kreislauf des
,Immer Gleichen” in der Form von ,, G-W-G** oder ,,G-G’* ist Ausdruck der Fetischisie-
rung der Verhéltnisse, die ihren ideologischen Ausdruck im Mythos des ewigen Fort-
schritts gefunden hat. Selbst wenn der Mythos des Fortschritts briichig zu werden

CuS Jahresausgabe 2024 137



scheint, fithrt das nicht zu einem Bruch mit dem , Weiter so” im Rahmen der fetischi-
sierten Verhiltnisse und ihrer Zerstorungsdynamik, die mit dem mythischen Kreislauf
des , Immer Gleichen” Krisen und Katastrophen hervorbringt. Eher kénnen sich Men-
schen offensichtlich den Untergang der Welt vorstellen als das Ende des Kapitalismus.

Wenn nun der Kapitalismus im Sinne Benjamins zur Religion geworden und Gott in
die Verhéltnisse eingegangen ist, wahrend gleichzeitig diesen Verhéltnissen angesichts
der inneren Schranke des Kapitalverhiltnisses die Grundlagen von Arbeit, (Kern-)Fami-
lie und Natur mehr und mehr entzogen werden, dann scheint es keine Auswege mehr
geben zu kénnen. Mit der Vergottlichung /Fetischisierung der Immanenz scheitert tran-
szendierendes Denken (von Handeln ganz zu schweigen) an den Grenzen der Verhilt-
nisse. Was diese Eingeschlossenheit in der Immanenz der Verhiltnisse, die Verschmel-
zung von Denken und Handeln mit der fetischisierten Normalitit der Verhéltnissen
bedeutet, wird gegenwirtig in Prozessen der Barbarisierung deutlich. Sie sind erkenn-
bar auf politisch-6konomischer Ebene (Autoritarismus weltweit) wie in personlichen
Bereichen: zunehmender Narzissmus, sozialdarwinistische Strategien der Selbstbehaup-
tung etwa im Zusammenhang mit Corona, Prozesse der Verfeindung wie sie sich in
Auslanderfeindlichkeit zeigen und dabei wiederum politische Inhumanitét befeuern
(Bsp.: EU-Asylkompromiss; vgl. dazu Okumenisches Netz 2023a).

Die sich verschirfende Krise des Gesamtsystems und seiner diversen Ausdruckswei-
sen wahrzunehmen bzw. verstehen zu wollen, scheint unméglich zu werden. Im Ge-
genteil werden Phinomene entweder bewusst ignoriert, abgewehrt oder einfache Lo-
sungen prasentiert. Anstelle einer Infragestellung der auratisch® fetischisierten
kapitalistischen Kategorien kommt es zum Kampf im und um dieses System auch auf
personlicher Ebene: Die Krise der Arbeit (Prekarisierung, Flexibilisierung) fithrt zum
Optimierungswettlauf in der Konkurrenz, der viele krank macht und in sozialdarwini-
stischer Manier nur noch die ,, Fittesten” mithalten l4sst. In der Konsequenz ausbleiben-
der bzw. nicht , ausreichend” bezahlter Arbeit droht oft Verschuldung und damit gibt
es noch mehr Probleme. Diese auf verschiedene Ebenen des Lebens (Bildung, Gesund-
heit, soziale Spaltung, autoritdr-identitdre Entwicklungen, Antisemitismus etc.) aus
dem Ruder laufende und mit Kontrollverlusten einhergehenden Probleme treiben zur
Suche nach einfachen Losung wie ,, Ausldnder raus”, , Frauen sollen zu Hause bleiben”,
,Politik (wahlweise auch der Markt) soll es richten” ... wenn sie nicht im drohnenden
Larm der eventisierten Spafigesellschaft betdubt oder erstickt werden kénnen. ,, Losun-
gen” scheinen nur vorstellbar im Bannkreis der fetischisierten und auratisch aufgelade-
nen kapitalistischen Kategorien. Wie Gott in die Immanenz des Kapitalismus eingewan-
dert ist, so ist auch der alte Heilsanspruch der Kirche — auflerhalb der Kirche kein
Heil® — faktisch auf den Kapitalismus tibergegangen. , Auferhalb des Kapitalismus kein
Heil” wird zum Ausdruck der Besessenheit von der Normalitit der kapitalistischen Ver-
hiltnisse. Anstatt in kritisch reflektierender Distanz zu sich und zur Gesellschaft diese
,,abstrakte Herrschaft” von Wert und Abspaltung zu erkennen — als Voraussetzung ih-
rer Uberwindung —, wird Erkenntnis durch die Verschmelzung mit dieser Herrschaft
und damit der Vergottlichung von Normalitét ignoriert und abgewehrt.

Eine Suche nach Auswegen aus den inzwischen nicht mehr zu tibersehenden Krisen
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wird nur im Rahmen der mit den Krisen einhergehenden Form gesucht — dabei bleiben
Arbeit, Geld, Geschlechterverhéltnis, Staat als Kategorien unangetastet oder sollen im
Rahmen des Bestehenden (idealistisch und illusorisch zugleich) menschlicher funktio-
nieren. Aber nur eine iiber die Fetischverhiltnisse hinausgreifende bzw. sie zur Disposi-
tion stellende Reflexion macht es moglich, diese Gesellschaftsform in Frage zu stellen
und auch praktisch zu tiberwinden. Dies scheint aktuell kaum realistisch. Trotzdem be-
deutet dies nicht, dass aus dieser allgemeinen in sich krisenhaften Konstitution des Ka-
pitalismus alles Handeln und Denken als determinierter Weg in die Katastrophe abge-
leitet werden kann (vgl. zu nicht-ableitungslogischem Denken bes. Scholz 2009; vgl.
auch Scholz 2005). Der Weg in die Katastrophe entspricht der inneren ,,Logik” bzw. der
Irrationalitidt der Verhéltnisse. Er kann aber unterbrochen, gestoppt, ,,umgekehrt” wer-
den, wenn es gelingt, mit der Normalitit der Verhiltnisse, ihrer Selbstverstandlichkeit
und ihren vermeintlichen Plausibilititen zu brechen. Eine wesentliche Quelle dafiir
konnte fiir Christ:innen die Unterscheidung zwischen Gott und Gotzen, zwischen dem
biblischen Gott der Befreiung und des Lebens und den Gotzen der Herrschaft und des
Todes sein.

2. Gott und Gétzen, Leben und Tod in biblischen Traditionen

2.1 Der biblische Gottesname

In der biblischen Erzdhlung von der Offenbarung des Gottesnamens (Ex 2,23-3,17)
wird deutlich: Gott hort die Schreie der Unterdriickten, sieht das Leid des in Agypten
versklavten Hebrider. Der Gottesname ist nicht zu trennen von Compassion, , Mit-Leid
und -Leidenschaft”, von Gottes Option fiir die Armen und Unterdriickten. Das Leid ist
geprigt durch ,Agypten”, also durch unterdriickerische Herrschaft. Es geht somit
nicht einfach um das unmittelbare Horen der Schreie und Sehen des Leids, sondern zu-
gleich um dessen Bezug zu Herrschaft. Gott sendet Mose zur Befreiung der in bzw. un-
ter ,Agypten” Versklavten. Diese Sendung ist verbunden mit der Offenbarung des Got-
tesnamens, mit dem ermutigenden Versprechen Gottes an Mose: , Ich werde (als Retter
und Befreier) geschehen”.” Dieses Versprechen wird in Israel zur VerheiSung, d.h. zum
Ausdruck dafiir, dass Gott sein Volk tiber die herrschenden Verhiltnisse hinausfiithren
und darin zu einer Quelle wird, in der Israel die Kraft finden kann, sich dem Druck zur
Anpassung an herrschende Verhiltnisse zu verweigern. Gottes Transzendenz ist veror-
tet in der Immanenz geschichtlicher Verhiltnisse und greift zugleich dartiber hinaus:
Gott transzendiert, iiberschreitet die Grenzen herrschender Verhiltnisse und nimmt
sein Volk in diesem Prozess des , Transzendierens” auf dem Weg der Befreiung mit.

Die Inhalte des Gottesnamens sind also geprigt von der Verheiflung, das aus Agyp-
ten befreite Volk auf den Wegen geschichtlicher Immanenz zu begleiten, und zwar so,
dass die Immanenz von Herrschaftsverhéltnissen tiberschritten wird. Dieser Zusam-
menhang findet seinen Ausdruck in der Zusage der Treue Gottes auf den Wegen der Be-
freiung entsprechen. Genau das ist der zentrale Inhalt des Bundesgedankens: Er ist Zei-
chen und Versprechen der Treue Gottes auf den Wegen der Geschichte, und zwar als
befreiende Transzendierung geschichtlicher Herrschaftsverhiltnisse. Der Bund bedeu-
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tet zugleich die Bindung Israels an seinen Gott. Der Bund ist gewissermafien der Rah-
men, der Horizont, in dem das befreite Volk mit seinem Gott lebt bzw. leben soll (vgl.
Boer 2008: bes. 69-131; vgl. auch Assmann 2015).

2.2 Gotzen

Gotzen® stehen biblisch fiir die Abkehr von Gott und fiir den Bruch des Bundesver-
hiltnisses. Dies wird da virulent, wo es zur fetischisierender Unterwerfung unter ge-
schichtliche Herrschaft oder die Krifte einer divinisierten Natur kommt. Als Beispiele
dafiir erzahlt die Bibel von der Sehnsucht, zu den Fleischtdpfen Agyptens zuriickzukeh-
ren (Ex 16,3), der Anbetung des Goldenen Kalbs (Ex 32; vgl. dazu Richard 1984: 14-19),
dem mit der Vergétzung der Natur verbundenen Baalskult (1 Kon 17.18), aber auch
von Israels Unterwerfung unter einen Konig, weil es sein sollte wie die anderen Volker
(1 Sam; vgl. dazu u.a. Moenikes 2007).

Wenn Menschen sich unter von ihnen geschaffene Dinge bzw. geschichtliche Herr-
schaftsstrukturen unterwerfen, geht es um Gotzen bzw. Gotzendienst; denn diese Un-
terwerfung geht einher mit der Vergotzung bzw. Fetischisierung von Herrschaftsver-
hiltnissen. Dabei wird Gott in der Immanenz vergegenstandlicht (Bsp. Goldenes Kalb),
um durch Anbetung handhabbar, verfiigbar gemacht zu werden. Mit der Herrschaft
waren in der Antike auch Fruchtbarkeitsgotter — besonders wichtig in Agrargesellschaf-
ten — verbunden, die eine Vergéttlichung der Natur implizierten und damit ebenfalls
Gotzendienst waren. Mit der Uberh6hung von Herrschaft und Natur werden die Inhal-
te des Gottesnamen negiert. Diese Negation ist dabei nicht abstrakt, sondern fordert Op-
fer (vgl. Assmann/Hinkelammert 1992: bes. 140-192), wie es jede Unterwerfung tut.
Auch wer die Gotzen kritisiert, sie als Gegensatz zum Gottesnamen benennt, muss mit
dem Tod rechnen. Mit Jon Sobrinos Worten: ,,Sterben muf3, wer an Gotzen riihrt” (Sobri-
no 1990). Daher entspricht die Unterscheidung zwischen Gott und Gétzen den Unter-
scheidungen zwischen Unterdriickung und Befreiung, Leben und Tod”.

Damit der Bund als Biindnis der Befreiung gegen Formen der Unterwerfung gelebt
werden kann, haben sich bestimmte Weisen und Inhalte des Zusammenlebens heraus-
kristallisiert: Land darf nicht (endgiiltig) verkauft werden. Dagegen steht der Gedanke
der Schenkung des Landes im Kontext der Befreiung aus Agypten. Dies impliziert,
dass Gott als Herr des Landes es willkiirlicher Verfiigbarkeit entzieht'® (Dtn 26). Allen
ist die Grundlage des Lebens, also Land, geschenkt. Bei Fehlentwicklungen sind Korrek-
turen wie das Jobeljahr angedacht, um diese riickgéngig zu machen (Lev 25). Dies kann
nur in einem relativ autonomen, also von Fremdherrschaft verschonten, begrenzten
und torageméiflen, also gerechten Konigtum geschehen. Dies mahnen die Propheten im-
mer wieder an. Dabei erinnern sie an die Befreiung aus Agypten. Eine autonome und
begrenzte Herrschaftsform, die Korrekturen zulédsst, wird mit dem Ruickgriff auf den
Exodus und die Befreiung aus Elend und Sklaverei verbunden (vgl. Veerkamp 2013:
106-167). Die Erinnerung in Wort und Zeichen (rituell etwa in der Gabe der ersten Er-
trdge des Landes an Gott und das damit einhergehende Glaubensbekenntnis, wie es in
Dtn 26,5b-10a tiberliefert ist) soll Mahnung sein, den einzigen und treuen Gott — gegen
andere ,Gotter” bzw. Gotzen — als Befreier, der gleichzeitig auch Schépfer ist, nicht zu
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vergessen (Schm? Israel, Dtn 6,4). Als Befreier und Schopfer ist er Herr tiber die Ge-
schichte wie tiber die Natur. Damit ist die Erinnerung an seinen Namen gegen ge-
schichtliche Herrschaftsverhiltnisse und divinisierte kosmische Machte der Natur, die
wiederum Herrschaft legitimieren, gerichtet.

Vor dem Hintergrund der aktuellen Situation der kapitalistischen Fetischverhéltnisse,
die auf die innere Schranke ihrer Entwicklungs- und damit Reform-/Umkehrméglich-
keiten stoflen, gewinnt vor allem die biblische Tradition der Apokalyptik an Gewicht
(vgl. Bottcher 2023).

2.3 Von der Umkehr zum apokalyptischen Bruch mit den Verhéltnissen —
Umkehr als Bruch mit Herrschaftsverhéaltnissen im Ersten Testament

Tora und Propheten mahnen Umkehr an, Umkehr zu Gott, d.h. , Gottesdienst” statt
,,Gotzendienst”, der nicht nur im Kult, sondern in der geschichtlichen Wirklichkeit sei-
nen Ort hat. Israel als heiliges", d.h. als von den , normalen” Vélkern und ihren Konig-
tiimern, die mit unterwerfender Herrschaft einhergehen, , abgesondertes” Volk (vgl. da-
zu Kloos 2020: 385-388) steht gegen die , Normalitdt” der (antiken) Herrschaftsverhalt-
nisse. Es steht gewissermaflen fiir Fetischismuskritik und Begrenzung von Herrschaft
in einem moglichst , egalitiren” Lebenszusammenhang (vgl. Moenikes 2007).

Apokalyptik verschafft sich in ausweglos erscheinenden Situationen Ausdruck. Elisa-
beth Schiissler-Fiorenza nennt sie ,,,Krisen-Literatur’* (Schiissler-Fiorenza 1994: 44).
Die Apokalyptik artikuliert sich in Situationen, in denen nichts mehr geht, in denen
selbst der , Prophetengeist” (Richard 1996: 41) verloren gegangen ist und keinerlei Kor-
rekturen mehr zu menschenfreundlichen Verdnderungen mehr moglich erscheinen.
Fiir Israel schienen Umkehr als Reform und Begrenzung von Herrschaft da nicht mehr
moglich, wo es Herrschaftsverhiltnissen unterworfen war, die keine oder kaum noch
Spielrdume fiir die Gestaltung des Bundesverhéltnisses zuliefen. Wenn Herrschaftsver-
hiltnisse sich quasi totalisieren, also immanent geschlossener werden, insistiert Apoka-
lyptik auf dem Bruch mit den bestehenden Verhéltnissen. Neue Verhiltnisse kénnen
nur entstehen, wenn die vergétzte Herrschaft an den Wurzeln gepackt und negiert
wird.

Im Ersten Testament ist Apokalyptik vor allem mit dem Aufstand der Makkabéer ge-
gen die hellenistische Herrschaft im zweiten Jahrhundert vor Chr. verbunden.”? Die hel-
lenistische Herrschaft wurde in vorher ungekanntem Mafle seit dem 3. Jahrhundert v.
Chr. geradezu , totalitdr” geschlossen. Sie erschien als so umfassend, weil sie quasi alle
Bereiche der Lebens unterwarf. Soziale Spaltungen, kulturell-religitse Anpassungen
und Ignoranz gegeniiber den mit dem Gottesnamen verbundenen Inhalten waren
Kennzeichen dieser Zeit (vgl. Albertz 1992: 591-605; vgl. auch Tamez 2001: 23-31; Veer-
kamp 2013: 129-242).

Das Buch Daniel (2. Jh. v. Chr.), dessen Erzahlungen in die Zeit Babylons zuriickver-
legt sind, thematisiert die babylonische Herrschaft als Gotzendienst. In Dan 3 steht die
Goldsidule des Nebukadnezar fiir die hellenistische Macht, die alles unterwirft und
Menschen in Schuldknechtschaft und Armut treibt. Dieses Abbild der allesbestimmen-
den Herrschaft anzubeten, sich vor ihm niederzuwerfen, sich ihm damit zu unterwer-
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fen — um an seiner Macht und seinem Reichtum zu partizipieren —, wird im Buch Da-
niel kritisiert und die Unterwerfung negiert. Ein Ausweg konnte nicht mehr in Refor-
men dieser Herrschaft gesehen werden, sondern nur noch im Nein gegen diesen total
gewordenen Gotzen. Hier gab es nur die strikte Alternative Gott oder Goétze. Diejeni-
gen, die fiir Israels Gott eingestanden sind und der Herrschaft die Loyalitdt verweigert
haben, mussten dies oft mit dem Leben bezahlen.

Angesichts des Todes derer, die Gott im Widerstehen bis in den Tod loyal waren,
steht nun auch die Loyalitdt Gottes diesen gegeniiber ,in Frage”, die ihm bis zur letz-
ten Konsequenz die Treue gehalten haben. Sie bleibt nur , denkbar”, wenn sie auch
tiber den Tod hinaus gilt. So wird das Buch Daniel nicht zufillig zu einem Zeugnis fiir
die Hoffnung auf Auferweckung. ,Diejenigen, die diese Hoffnung formulieren, kénnen
nicht glauben, dass Gott denen nicht die Treue hilt, die durch ihren Widerstand gegen
fremde Herren ihm treu sind bis in den Tod. Gerade der Widerstand gegen Fremdherr-
schaft wird zum Néhrboden der Hoffnung auf Auferweckung” (Okumenisches Netz
2023: 15).

In Daniel 7 wird der Bruch mit Herrschaft ausgedehnt auf alle Weltreiche, die als Be-
stien, die aus den Abgriinden des Meeres aufsteigen, dargestellt werden. Thnen wird
die Vision des Menschensohnes entgegengesetzt. Aus dem Himmel, der Sphére Gottes
kommend, tritt er der Herrschaft der Bestien entgegen. Sie soll abgeldst werden von ei-
nem von Gott Kommenden, der eine gottliche und damit gleichzeitig humane, von al-
len geteilte menschenfreundliche Herrschaft verkorpert.

Im Blick auf das Zweite Testament bildet dies eine wichtige Briicke zum Messias Je-
sus, der als ,,Menschensohn” verstanden wird und dessen Verstindnis (Leben, Tod und
Auferweckung) darin wesentlich mit den apokalyptischen Traditionen verbunden
bleibt.

2.4 Zweites Testament: Der Gottesname ,,geschieht’ im Messias Jesus

Eine wesentliche Grundlage fiir das Verstehen des Zweiten Testaments ist seine Ver-
wurzelung in den Traditionen Israels und seiner Heiligen Schrift. Nach den Zeugnis-
sen des Neuen Testaments verkiindet Jesus keinen fremden Gott, sondern will Israel
um den aus der Schrift bekannten Gott sammeln und zentrieren. Sein Leben ist ver-
wurzelt in den Inhalten, die mit dem Gottesnamen verbunden sind (vgl. 2.1). Es bringt
sie zur Geltung, ldsst sie ,,geschehen’: in der Befreiung der Armen, der Aufrichtung
von Kranken, Blinden und Lahmen und vor allem in der Heilung von durch Damo-
nen Besessenen bzw. des vom Damon romischer Herrschaft besessenen Israel. In so be-
sessenen Menschen bzw. in Israel als Volk reproduzieren sich Fremdbestimmung und
Fremdherrschaft da, wo diese bewusst oder unbewusst affirmiert wird. Die Sendung
des Messias besteht im Kern darin, von dieser Fremdherrschaft zu , heilen” und Israel
so aufzurichten, dass in ihm der Gottesname in der Verweigerung der Anpassung an
die Gotzen, die Herrschaft iiberh6hen und legitimieren, wieder lebendig werden
kann.®®

Das beinhaltet die Konfrontation mit den romischen Herrschaftsverhiltnissen und ih-
rer Vergotzung, die gerade im Kaiserkult zum Ausdruck kommt™. Der Messias lebt den
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Bund, d.h. seine Inhalte der Befreiung als Ausdruck der gegenseitigen Treue von Gott
und seinem Volk. Er lebt den Bund bis ans Kreuz der Rémer. Und Gott hilt ihm die
Treue bis iiber den Tod hinaus, indem er ihn auferweckt.

Im Rahmen des Bundes ist Jesu Auferweckung kein isoliertes Geschehen zwischen
Gott und seinem Messias, sondern eingebettet in die Beziehung Gottes zu seinem
Volk. Was in und mit dem Messias geschieht, wird zur Hoffnung auf Israels Rettung,
auf eine neue Schopfung, in die auch die Vélker einbezogen sind. Das geht nicht oh-
ne Bruch mit den herrschenden Verhéiltnissen. So ist es kein Zufall, dass die Hoff-
nung auf Auferweckung wesentlich mit der Apokalyptik verbunden ist. Das wahr-
scheinlich &lteste Zeugnis von der Auferweckung Jesu, das Paulus tiberliefert (1 Kor
15,3ff.), ist eingebettet in apokalyptisches Denken (vgl. Schottroff 2013; Sutter-Reh-
mann 1995). So wird es moglich, die Auferweckung des gekreuzigten Messias als die
Auferweckung , des Ersten der Entschlafenen” (V. 20) zu verstehen. Er ist , der Erste”,
weil an ithm deutlich wird, dass die Auferweckung alle Toten einbezieht und sich vor
allem auf die bezieht, die Opfer geschichtlicher Herrschaftsverhiltnisse geworden
sind. Gleichzeitig zielt die Auferweckung des gekreuzigten Messias auf ,das Ende,
wenn er jede Macht, Gewalt und Kraft entmachtet hat und seine Herrschaft Gott,
dem Vater tibergibt” (V. 24). Erst wenn die Macht aller Herrschaft, auch die des Todes
gebrochen und die Geschichte beendet ist, kann fiir das Ganze der Geschichte und
der Schépfung als , neuer Himmel und neue Erde” Wirklichkeit werden, was der Got-
tesname beinhaltet. Die Entfaltung dieses Gedankens wird méglich aufgrund des Ver-
trauens, dass es ,,undenkbar” wére, wenn der Messias und alle, die dem Befreiergott
treu waren bis in den Tod, endgiiltig vernichtet wéren. Nur so kann gelten, was das
Leben des Bundes Gottes mit seinem Volk prégt: Befreiung und Treue. So sind das Le-
ben und eben auch Kreuz und Auferweckung des Messias Ausdruck des Bundes, d.h.
des Vertrauens darauf, dass Gott dem Inhalt treu bleibt, den er mit seinem Namen
versprochen hat. Darin erweist er sich als Befreier aus von der Unterwerfung unter
geschichtliche Herrschaft wie unter die Herrschaft der Natur, als ,Herr” der Ge-
schichte und der Schépfung. Gottes Bundestreue, nicht vergotzte Verhiltnisse oder
die Natur, spricht das , letzte Wort”.

Das verbindet die Apokalyptik des Paulus mit der Offenbarung des Johannes und ih-
rer Vision einer neuen Schépfung, die sie in den Bildern der Uberwindung des Todes in
einem ,neuen Himmel und einer neuen Erde” (Offb 21,1ff.) entfaltet (vgl. Schiissler-Fio-
renza 1994; Richard 1996; Wengst 2010). Sie entspringen nicht idealistischen Traumerei-
en, sondern sind an den Bruch mit Rom gebunden. Erst wenn mit Rom gebrochen bzw.
die Herrschaft Roms ihr Ende gefunden hat (Offb 17-19), kann die ,neue Schopfung”
Wirklichkeit werden (Offb 21.22). So sind die apokalyptischen Hoffnungen mit Wider-
stand gegen die romische Gewaltherrschaft verbunden und miinden ein in den letzten
die biblischen Traditionen zusammenfassenden Ruf: , Komm, Herr Jesus!” (Offb 22,20).

Das ,letzte” Buch der Bibel kann im Blick auf ihre messianische Interpretation als Kul-
minationspunkt der Bibel verstanden werden: In ihm driickt sich die Hoffnung auf das
endgiiltige Kommen des Messias Jesus und der endgiiltigen Beendigung aller Herr-
schaftsverhéltnisse in Geschichte und Schoépfung. Die Apokalypse des Johannes ist das
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letzte Buch des Kanons und zeigt vielleicht nicht zuféllig die entscheidenden Aspekte
beider Testamente auf: Die befreiende Herrschaft Gottes im Himmel, die auch auf Er-
den im Bund mit Israel und dartiber hinaus allen Menschen gelten soll und das damit
einhergehende Ende noch so totalisierter und sich selbst verabsolutierender Herrschaft
verbunden mit der Hoffnung auf , einen neuen Himmel und eine neue Erde” (Offb
21,1), auf endgiiltige Befreiung von geschichtlicher Herrschaft wie von der Herrschaft
der Natur.

3. Fetischismuskritik bzw. Unterbrechung einer mythisierten Normalitat:
Was konnte fiir Theologie und Kirche daraus zu lernen sein?

Pablo Richard pladiert dafiir, den , geschichtlichen Gegensatz von Leben und Tod”
zum zentralen Gegenstand der theologischen Reflexion zu machen und , von jenem
metaphysischen Gegensatz von Sein und Nichtsein zu unterscheiden, der in der vor-
herrschenden Theologie konstitutiv ist” (Richard 1995: 189). Dieser Gegensatz soll im
Kontext der herrschenden Verhiltnisse reflektiert werden, die Menschen in den Tod
treiben. Damit kann die Theologie nicht zeitlos gedacht werden und die Frage nach
dem Verhiltnis von Transzendenz und Immanenz, von Heilsgeschichte und Weltge-
schichte ist geschichtlich kontextuell im Blick auf Herrschaft und Befreiung, Gotzen
und Gott zu bedenken. Dass dies in der Theologie nur sporadisch zur Geltung kam,
ist der Hellenisierung der Theologie geschuldet. Mit ihr wurden zeitlos metaphysische
Kategorien fiir die Theologie priagend. Geschichte kam nur als Geschichtlichkeit, als
Existenzial des Menschen, in den Blick. Wie diese Prozesse der Hellenisierung von stat-
ten gingen und warum die Theologie nicht in ihr aufging bzw. aufgrund ihres jiidi-
schen Erbes vielleicht auch nicht aufgehen konnte, wire eine spannende Forschungs-
frage.

Unter den heutigen Bedingungen miisste die Frage nach Gott im Blick auf die zu-
sammenbrechende Herrschaft des Kapitalismus und ihre katastrophischen Folgen
buchstabiert werden. Das kann die Theologie nur in Verbindung mit kritischer Gesell-
schaftstheorie und ihrer sikularen Reflexion auf den Fetischcharakter der kapitalisti-
schen Vergesellschaftung tun. Dann wird erkennbar, dass nicht Einzelfetische wie der
Markt'®, Konkurrenz, Geld oder der Staat zu kritisieren wéren, sondern ihr zusammen-
hingendes Funktionieren in der prozessierenden fetischisierten Wert-Abspaltungs-Ver-
gesellschaftung (in ihrer finalen Krise). Gegen Max Webers Annahme einer entzauber-
ten und rationalen Moderne hat der Gesellschaftstheoretiker Robert Kurz den
modernen Fetischzusammenhang so formuliert: Die Rationalitdt der Moderne ist nur
,die Binnenrationalitit eines objektivierten Wahnsystems [...]: eine Art sakularisierter
Déamonenglauben, der sich in den handgreiflich gewordenen Abstraktionen des waren-
produzierenden Systems, seiner Krisen, Absurditdten und destruktiven Resultate fiir
Mensch und Natur manifestiert. In der Verselbststindigung der sogenannten Okono-
mie, der Fetischisierung von Arbeit, Wert und Geld, tritt den Menschen ihre eigene Ge-
sellschaftlichkeit als fremde und duflere Macht gegentiber. Der Skandal besteht darin,
dafl diese unheimliche, geisterhafte und zerstorerische Verselbststindigung der toten,
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Skonomisierten Dinge zur axiomatischen Selbstverstandlichkeit geronnen ist” (Kurz
42010: 45).

Mit Walter Benjamin gesprochen, wire gegen die leeren Kreisldufe der fetischisierten
Warenproduktion, gegen die heutigen Ddmonen, , Unterbrechung” angesagt: ,Dass es
,s0 weiter’ geht, ist die Katastrophe” hat Benjamin schon in den 1920/30er Jahren deut-
lich gemacht (Benjamin 72015: 592). , Die homogene und leere Zeit” (Benjamin 72015:
701) in ihrem gleichférmigem DahinflieSen zu unterbrechen, das ,Kontinuum der Ge-
schichte aufzusprengen” (ebd.), um zur Reflexion zu gelangen, wire ,an der Zeit'. In
der Negativen Dialektik formuliert Adorno seine Skepsis gegentiber Mythologie so: ,Die
kleinste Spur sinnlosen Leidens in der erfahrenen Welt straft die gesamte Identitétsphi-
losophie Liigen, die sie der Erfahrung ausreden mochte: Solange es noch einen Bettler
gibt, solange gibt es noch Mythos, darum ist die Identitdtsphilosophie Mythologie als
Gedanke. Das leibhafte Moment meldet der Erkenntnis an, dass es anders werden solle”
(Adorno 2003: 203). Diesen Gedanken nimmt Johann Baptist Metz auf, wenn er
schreibt: , Die kleinste Spur sinnlosen Leidens in der erfahrbaren Welt straft die gesam-
te affirmative Ontologie und die gesamte Teleologie Liigen und entlarvt sie als Mytholo-
gie der Moderne” (Metz 2016/1977: 123).

Die christliche Metaphysik, die im Mittelalter den , ordo” begriindete, , verwandelte”
sich zur kapitalistischen Realmetaphysik, zur realmetaphysischen ,Leere des Werts”
(Kurz 22021: 68-74). Wenn der Kapitalismus in diesem Sinn zur Religion wird, ist die
fiir Religionen charakteristische ,,Unterscheidung zwischen Transzendenz und Imma-
nenz aufgegeben und die mit der Religion verbundene metaphysische Dimension mit
dem Kapitalismus verschmolzen, aber nicht verschwunden. Der Kapitalismus ist zur
, Realmetaphysik’ einer in sich geschlossenen Immanenz geworden, zur Konstitution fe-
tischisierter gesellschaftlicher Verhiltnisse” (Bottcher 2023c: 193; vgl. auch Bottcher/
Kloos 2022). ,Der inhaltsleere und irrationale Selbstzweck kapitalistischer Produktion
und die mit ihr verbundene ebenso inhaltsleere Rechtsform implizieren Archaisch-my-
thisches: das der Gottheit 6konomisch und rechtlich geschuldete Menschenopfer. Gott
ist aber hier keine transzendent-metaphysische Grofle, sondern manifestiert sich in ei-
nem verdinglichten, von Menschen gemachten abstrakten Herrschaftszusammenhang,
der — nun transzendental-verdinglicht — Menschen mit seinen ,,Opfer”-Forderungen bis
hin zur Zertriimmerung allen Lebens gegentibertritt” (Béttcher 2023c: 190).

Gegen die verfestigte Normalitdt des Faktischen, seine unbewusste Exekutierung
und ,Mythologisierung als Wiederkehr des Gleichen” wire also aus jiidisch-christli-
cher Perspektive das Gottesgedichtnis als unterbrechender Einspruch zu formulieren:
gegen die geschlossene Immanenz des kapitalistischen Fetischzusammenhangs und sei-
ner Vernichtungspotentiale sowie gegen die Immanenz der Geschichte als ganzer, die
als Siegergeschichte erinnerungslos tiber die Opfer, , die Namen von Generationen Ge-
schlagener” (ebd.: 700) hinweg walzt. Der Gottesname sprengt den Kreislauf des ,Im-
mer Gleichen” und reklamiert Geschichte gegen den Mythos. Dabei transzendiert er —
gewissermaflen als , doppelte Transzendierung” (vgl. Béttcher 2015) — Geschichte und
Schopfung als Ganzes, in der Hoffnung, dass alle Opfer geschichtlicher Herrschafts-
und Gewaltverhiltnisse Gerechtigkeit erfahren und auch die , der Vergénglichkeit un-
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terworfene Schopfung” (R6m 8,20) ,, von der Sklaverei und Verlorenheit befreit” wird
,,zur Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes” (R6m 8,22).

Der origindre Ort, an dem dieses Gottesgedachtnis zu erinnern und zu buchstabie-
ren wire, ist die Kirche. Die pastorale Frage ist nicht, ob die Kirche anpassungsfahig
ist an die Moderne/Postmoderne und ihre Systeme, sondern ob sie ,,anpassungsfahig”
ist an das Gottesgeddchtnis und die ihm inhérente Sorge um das Wohl und Wehe von
Menschen, heute unter kapitalistischen Bedingungen. ,, Wir miissen ein Christentum
hinterfragen, das mit einer untergehenden Gesellschaft singt und tanzt” (Uwineza
2023: 208). Was Marcel Uwineza als Herausforderung fiir die Kirche Ruandas formu-
liert hat, miisste als weltweite Herausforderung fiir die Kirche im globalen Kapitalis-
mus gelten.

Eine zentrale theologische und pastorale Herausforderung wiére es, unter den heuti-
gen katastrophischen Fetischverhiltnissen das Glaubensbekenntnis im Blick auf ,Ich
widersage” und ,Ich glaube” aktualisiert durchzubuchstabieren. Welchen Gotzen wi-
dersagen wir, wenn wir an Gott glauben? Und was glauben und worauf hoffen wir,
wenn wir den Glauben an Gott im Gegensatz zur Unterwerfung unter Gétzen formu-
lieren? Was meinen wir, wenn wir bekennen: Wir glauben an ... den einen Herren Je-
sus Christus, und welchen ,,Herren” bzw. Herrschaftsverhéiltnissen erteilen wir da-
mit eine Absage? Das Bekenntnis des Glaubens an den Heiligen Geist, der Herr ist
und lebendig macht, 14sst sich nicht aussagen, ohne dem Ungeist zu widersprechen,
der die Fetischverhiltnisse ,im Innersten zusammenhilt”. Und was glauben wir,
wenn wir dem Glauben schenken, was uns die eine heilige, katholische und apostoli-
sche Kirche tiberliefert? Welchen Fetischisierungen der Kirche miissen wir eine Absa-
ge erteilen, wenn wir dem , subversiven Geddchtnis” (vgl. Metz 2017/2006) der Kir-
che glauben?

Die Reflexion dessen, was wir glauben, geht dabei nicht ohne kontextuelle, d.h. gesell-
schaftstheoretische und theologische Reflexion. Sie produziert keine ,,reine”, gar , zeitlo-
se” Theorie, sondern hat einen praktischen Ort in den Lebensvollziigen der Kirche, die
Klassisch als sog. Grundvollziige'® ihren Ausdruck gefunden haben. Darin wird auch
deutlich, dass der Sinn der Kirche verfehlt ist, wenn sie sich im Interesse kirchlicher
Selbstbehauptung primir — sei es als traditionalistisches Bollwerk gegen die Moderne
oder als liberale , Unternehmerische Kirche” (vgl. Bottcher 2022) — um sich selbst statt
um Gott und die Schreie aus Unrecht und Gewalt dreht und sich dabei selbst zum Got-
zen macht. In welche Richtung die Grundvollziige ausgestaltet werden konnen, sei
kurz angedeutet:

Martyria als Verkiindigung mit Zeitvermerk — sowohl im Blick auf die Traditionen
des Glaubens wie auf die Zeit, in der sie erinnert werden.

Leiturgia als Erinnerung und Feier von Gottes Wegen der Befreiung durch die Ge-
schichte, vor allem in der Eucharistie als realsymbolischer Verwandlung von Brot und
Wein in der subversiven Erinnerung an Leben, Tod und Auferweckung des Gottes-
und Menschensohnes Jesus und darin als Verwandlung der Welt bis hin zur Auferwek-
kung der Toten in einem neuen Himmel und einer neuen Erde. Die eucharistische Ver-
wandlung ist nur dann vor dem Verstidndnis einer mythologischen Verzauberung von
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Brot und Wein geschiitzt, wenn die eucharistisch gefeierte Erinnerung eingebunden ist
in die antifetischistisch gelebte und praktizierte Erinnerung.

Diakonia als kirchlicher Dienst im Blick auf die Opfer der kapitalistischen Zerstrung,
begleitet von prophetisch-apokalyptischer Kritik der Verhiltnisse, die sie hervorbrin-
gen.

Koinonia als Sorge um die kirchliche Gemeinschaft, in der die Kirche ,nach innen’
lebt, wozu sie ,nach auflen” gesandt ist. Das gilt fiir den Umgang mit Armen in der Kir-
che, nicht zuletzt im Blick auf die Situation der Weltkirche, in der sich die gesellschaftli-
chen Spaltungen widerspiegeln und alle Rede von dem ,einen Tisch des Herrn” zu de-
mentieren drohen?. Das gilt nicht zuletzt im Blick auf Herrschaftsverhiltnisse, die in
feudalistischer Weise die Kirche strukturieren und in Kleriker und Laien und noch ein-
mal in Méanner und Frauen spalten. Religionskritik und der Einspruch gegen Fetischi-
sierung kann vor den Kirchentoren nicht Halt machen.

Z

Das ausfiihrliche Literaturverzeichnis zu diesem Text befindet sich auf der Homepage des
Okumenischen Netzes Rhein Mosel Saar, https://www.oekumenisches-netz.de

1 Mit dem Begriff ,der alles bestimmenden Wirklichkeit" interpretiert Ruster die Erfahrung, dass sich niemand
dem Kapitalismus als pragender Kraft des Lebens entziehen kann (vgl. Ruster 2000: bes. 7ff.).

2 Die weltweiten Krisen zeigen sich gebiindelt in Phdanomenen von weltweiter Militarisierung und gewaltférmi-
gen Konflikten (ber 200) in bisher ungekannter Zahl (vgl. SIPRI 2023; HIIK 2022), oft verbunden mit dem zu-
nehmenden Phdnomen sog. failed states, zerfallender staatlicher Infrastrukturen (Bedszent 2014); eines zuneh-
menden Klimakollaps’ mit Flut- und Durrekatastrophen, schmelzendem , ewigem* Eis, abgeholzten
Regenwadldern, Millionen Toten durch Atemwegserkrankungen aufgrund fossiler Fortbewegung und Industrie,
zerstorerischer Rohstoffausbeutung fiir vermeintlich saubere Energie und Automobilitdt, dem Vordringen von
Menschen in kaum bekannte Naturgebiete samt neuen, todlichen Krankheiten (vgl. Konicz 2020, Koch 2021,
Deutsches Klima-Konsortium 2022, Konicz 2023; vgl. zum letzten Punkt Bottcher/Scholz 2020, Wallace
2021); wachsender Spaltungen von arm und reich samt weiterhin sich immer wieder ausbreitender Hungerka-
tastrophen trotz ausreichender Nahrungsmittelproduktion (vgl. Schneider 2015; Caparrés 2015; Piketty 2014;
Bohnke et al. 2018; Oxfam 2021); globaler Zunahme struktureller Arbeitslosigkeit, des Niedriglohnsektors
und der informellen Arbeit sowie einer Flexibilisierung der Arbeitsverhéltnisse (vgl. Schneider 2015; Caparrés
2015; Piketty 2014; Bohnke et al. 2018; Oxfam 2021);von immer mehr Fliichtenden (110 Mio., davon fast
60% Binnenfliichtlinge) und grenziibergreifender Arbeitsmigration (min. 170 Mio.; Binnenmigration ist nicht
mitgezahlt, allein in China wird sie auf tiber 200 Mio. geschatzt) aufgrund von Perspektiviosigkeit der aufgeli-
steten sozialen, politisch-militarischen und 6kologischen Erscheinungen (vgl. Globale Trends 2022); einer po-
pulistisch-fundamentalistischen Suche nach Schuldigen als einfacher Lésungsanker in einer ,,untibersichtlichen
Moderne" (Jiirgen Habermas) — ob bei den politisch und 6konomisch Méchtigen respektive ,den Juden* (An-
tisemitismus) und ihrer vermeintlichen Weltverschwérung, den vermeintlich faulen Arbeitslosen oder |, Zigeu-
nemn" (Antiziganismus), den , Auslandern” und Fliichtenden (Rassismus, oft gepaart mit Islamophobie), , den
Frauen" oder denen, die ,,anders"” (Sexismus) als die vermeintliche Norm sind (vgl. Scholz 2005; Scholz 2023,
vgl. auch Buchholz 2017).

3 Die menschliche Arbeitskraft ist eine Ware, die auf dem (Arbeits-)Markt ver- und gekauft wird. lhr Gebrauchs-
wert besteht darin, dass sie Waren produzieren kann. Sie ist die einzige Ware, die mehr Wert produzieren
kann als fur ihre Reproduktion (Essen, Trinken, Wohnen, Erziehung, Ausbildung etc.) aufgewendet werden
muss. Der Besitzer der Arbeitskraft hat das Recht, die Ware, die er gekauft hat, zu gebrauchen. So kann er sie
Uber die Zeit, die zu ihrer Reproduktion notwendig ist (notwendige Arbeit), hinaus einsetzen. Die so eingesetz-
te Arbeit produziert Wert und Mehr-Wert. Von der Produktion von Wert und Mehr-Wert ist die Realisierung
von Wert und Mehr-Wert zu unterscheiden. Sie geschieht auf der Ebene der Zirkulation, also im Verkauf der
Waren. Sowohl die Produktion der Ware als auch ihr Verkauf sind vermittelt tiber die Konkurrenz. Im Blick auf
die Produktion treibt die Konkurrenz zur Verbilligung der Produktion und damit dazu, Arbeit als ,Substanz
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des Kapitals" (Karl Marx) durch Technologie zu ersetzen. Damit wird die Produktion von Wert und Mehr-
Wert untergraben, weil weniger Arbeit als Substanz des Kapitals verausgabt werden muss. Marx nennt dies
den , prozessierenden Widerspruch* des Kapitalverhaltnisses. Auch die Realisierung von Wert und Mehr-Wert
auf der Ebene der Zirkulation ist konkurrenzvermittelt. D.h. Einzelkapitalien kimpfen darum, méglichst viele
Anteile der gesellschaftlich produzierten Wertmasse fiir sich zu realisieren. Die Gewinner schaffen es, mehr An-
teile des Wertmasse zu realisieren als sie selbst produziert haben, wahrend die Verlierer mehr Wertmasse pro-
duzieren als es ihnen gelingt zu realisieren (vgl. ausfuhrlich dazu Kurz 2012).

Dieser Zusammenhang lasst sich in der Auseinandersetzung mit Benjamins Rede vom homogenen und leeren
Fluss der Zeit herausarbeiten und theologisch reflektieren. Vgl. dazu Bottcher 2023a und 2023b.

Nach Benjamin kann Aura mit ,,Unnahbarkeit” und gleichzeitig , Echtheit” umschrieben werden. Auratisch ist
der Kapitalismus also deshalb, weil er geradezu als unumstoRliche Wahrheit gilt, die nicht angegangen wer-
den kann (vgl. Benjamin 2015: 471-508).

Der Titel dieses Texte, ,,Ohne Kapitalismuskritik kein Heil", greift eine 1442 (vgl. DH 1351) auf dem Konzil
von Florenz dogmatisierte Formulierung des Kirchenvaters Cyprian von Carthago aus dem 3. Jahrhundert auf:
extra ecclesiam nulla salus (vgl. v. Karthago 200-258: 73. Brief, 21. Kapitel). Nach der Definition des Konzils
kann ,,niemand, der sich auBerhalb der katholischen Kirche befindet [...] des ewigen Lebens teilhaft werden".
Dies wurde durch das Dekret ,,Nostra Aetate” (1965) des II. Vatikanischen Konzils insofern ,,aufgehoben’, als
dass es sehr wohl Heil auch in anderen Konfessionen und Religionen oder auch auBerhalb von Religionen und
somit auBerhalb der (rémisch-katholischen) Kirche geben kann. Die Kirche kann den universalen Heilswillen
Gottes flr die Menschheit nicht fiir sich allein beanspruchen. Allerdings kann — nicht nur in der Kirche — dar-
um gestritten werden, was diesen Heilswillen ausmacht und wie er in der Unterscheidung zwischen Gott und
Gotzen gelebt werden kann (zum kirchlichen Umgang mit Irrtimern vgl. Seewald 2019: bes. 67-110).
Hebraisch heiBt es: ehyeh aser ehyeh. Der Imperfekt des Verbs , sein” deutet auf eine futurische, sich fortset-
zende sowie modale, d.h. eine mit Méglichkeit und Notwendigkeit einhergehende Handlung bzw. ein Gesche-
hen hin, ein Mit-Sein Gottes.

Der Begriff Gotze durfte von Martin Luther eingefiihrt worden sein. Er kommt vom mittelhochdeutschen
Wort gotz, was so viel wie Heiligenbild, aber auch die Kurzform von Gottfried bedeutet, was damals als
Schimpfwort (Dummkopf/Schwachling) genutzt wurde. Synonym zum Begriff Gotzen wird auch Abgott (was
falscher Gott, frevlerisch bedeutet) oder Idolatrie benutzt. Letzteres leitet sich vom griechischen Begriff eido-
lon (Idol) ab, was so viel wie Gotterbild bedeutet. In der hebréischen Bibel gibt es eine Vielzahl von Begriffen,
die mit dem deutschen Begriff Gotzen Ubersetzt werden: Haufig wird einfach von fremden oder anderen Got-
tern gesprochen, oft in Verbindung mit Begriffen rund um die Bedeutung Bild/Abbild und dabei mit Beschrei-
bungen wie Grauel, Abscheulichkeit und Nichtigkeit in Verbindung gebracht. In der Septuaginta werden alle
diese Begriffe entweder mit eidolon, eikon (Bild) oder schlicht theoi (Gétter) Gbersetzt (vgl. Steymans 2007).
Gegenwartig erleben wir, dass nach dem Terrorangriff der Hamas am 7.10. 2023 im Zusammenhang postkolo-
nialer und dekolonialistischer Diskurse Israel als Unterdriicker an den Pranger gestellt wird, und dem Agieren
Israels in vermeintlich kolonialer Manier paldstinensische Befreiungskampfe gegentibergestellt werden. Diese
Sichtweise ist Ausdruck eines auf Israel gerichteten Antisemitismus. Sie macht deutlich, dass die , Unterschei-
dung zwischen Gott und Gotzen, ... Unterdriickung und Befreiung, Leben und Tod" nicht in , falscher Unmit-
telbarkeit” (Theodor W. Adorno) nach dem personalisierenden Schema Herrschende und Beherrschte, Unter-
driicker und Unterdriickte verstanden werden darf. Sie bedarf einer Analyse der gesellschaftlich vermittelten
Strukturen von Herrschaft. Der Kapitalismus hat sich als System , abstrakter Herrschaft" (Karl Marx) etabliert,
aus dem auch Handlungstrager nicht einfach aussteigen konnen. Angesichts der Krisen macht sich der Ein-
druck breit, die Kontrolle zu verlieren. Eine regressive Reaktion auf Kontrollverlust ist der Riickgriff auf Schema-
ta der Personalisierung. Umso wichtiger ist es, sich dem Problem der abstrakten Herrschaft des Kapitalismus
zu stellen und den Impuls der Unterscheidung zwischen Gott und Gétzen auf den Kapitalismus und die mit
ihm verbundene Fetischisierung der gesellschaftlichen Verhéltnisse und ihrer Alltagsreligion, die gegenwartig
im Kult der Normalitat zum Ausdruck kommt, zu buchstabieren (vgl. dazu auch die Anmerkungen zur Weiter-
entwicklung der Theologie der Befreiung Bottcher 2016).

Vgl. zu dem Zusammenhang zwischen Gottesglaube und Sozialgesetzen der Tora Criisemann 2005/1992:
bes. 252-273.

Kadosch und hagios (etwas anders auch sanctus) konnen mit , abgesondert” Ubersetzt werden (vgl. Kloos
2020: 385f.).

Apokalyptische Passagen bei verschiedenen Propheten davor (Sach 9-14; Jes 24-27 etc.) konnten spétere Ein-
fugungen sein, die die Bedeutung der Apokalyptik hervorheben sollten.
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13 Vor allem im Blick auf das Johannesevangelium, aber auch die anderen Evangelien hat Klaus Wengst den Ge-
danken herausgearbeitet, dass Jesus keinen fremden Gott, sondern den in Israel bekannten Gott verkiindet
(vgl. Wengst 2019); im Blick auf die synoptischen Evangelien vgl. auch Wengst 2016 und 2021. Den Gedan-
ken des , Geschehens” des Gottesnamens macht u.a. Ton Veerkamp (vgl. Veerkamp 2013) stark. Zum Zusam-
menhang zwischen Besessenheit und Besatzung vgl. Wengst 1986: 86ff.; vgl. dazu auch Bedenbender 2013:
376ff.

14 Ausdricklich nimmt Johannes diesen Zusammenhang auf, wenn er Thomas die Selbstbezeichnung Domitians
+Mein Herr und mein Gott" in den Mund legt und sie auf den gekreuzigten Messias bezieht (Joh 20,28). Vgl.
dazu Wengst 2019: 566f.

15 Assmann und Hinkelammert (1992) haben aus einer lateinamerikanischen Perspektive heraus ihre Gotzenkri-
tik auf den totalen Markt und sein politisches Laissez Faire konzentriert. Sie stellen dar, welche quasi unum-
schrankte Bedeutung der Markt — forciert durch ideologisch motivierte politische Entscheidungen — gewinnen
konnte. Genauer ware von Wirtschaft zu sprechen, die sich selbst konstituierend aus der , Gesamtgesellschaft’
herausloste (vgl. Kurz 2012 zu Polanyis , Great Transformation": 86-111). Diese Analyse wére nun wiederum
auf die Gesamtgesellschaft zu beziehen: Zu analysieren ware also wie sich die Verwertung des Werts als ab-
strakter und irrationaler Selbstzweck und die damit einhergehende Abspaltung der Reproduktion als Meta-
struktur alle weiteren Gesellschaftsbereiche historisch und heute in der Krise des Kapitalismus durchzieht — oh-
ne dass die verschiedenen Ebenen ihre Eigenlogik verloren und einfach ableitungslogisch in Wert und
Abspaltung aufgingen, sondern ,selbststandige’ Teile einer in sich gebrochenen Totalitét sind.

16 In seiner inzwischen fast vergessenen Theologischen Orientierung (auch wenn sie offiziell weiterhin inhaltliche
Grundlage der pastoralen Tatigkeiten im Pastoralen Raum Koblenz ist, hat sie praktisch kaum Bedeutung) hat-
te das ehemalige Dekanat Koblenz einen Versuch gemacht, die mit den Grundvollziigen (vgl. dazu auch Rah-
ner 1964) verbundenen pastoralen Herausforderungen zu beschreiben (vgl. Dekanat Koblenz 2005: bes.
24-30).

17 Dies hat schon das Abschlussdokument , Unsere Hoffnung" der Wurzburger Synoden von 1975 deutlich ge-
macht (vgl. Gemeinsame Synode der Bisttimer in der Bundesrepublik Deutschland 1976: 109f.).

Christ und Marxist

Von Michael Holzmann

enschwerdung in dieser Welt: Es ist nicht einfach, den Weg zu den Ver-

heifungen des Gottessohnes Jesus von Nazaret — in der Allgegenwart

des falschen Lebens — zu finden. Der Nazarener beschrieb das richtige Le-
ben als ein Ankommen im Raum des Lebendigen, Joh. 10,10. Die Entfaltung des in-
neren Lebens war fiir Jesus eine Bedingung der Moglichkeit, lieben zu koénnen.
Wenn wir also lieben lernen, ist das Reich Gottes schon in dieser Welt gegenwirtig.
Es ist zugleich ein Ankommen im eigenen inneren Kosmos, wo alle Gewalt gegen
sich selbst, alle Spaltung iiberwunden ist.

Es ist verkehrt, Christsein mit der ausschliellichen Vertrgstung auf ein Jenseits
zu verbinden, und die Erde eben ein Jammertal, unveridnderbar, weil die herrschen-
de Ordnung den Willen Gottes abbilde. Diese Aussage verfdlscht Gottes Geist, des-
sen Wesensmerkmale die Bibel mit Liebe, Barmherzigkeit und Giite zu beschreiben
versucht.

Es ist also erkennbar, dass das Reden tiber Gott, in die Hinde des Menschen ge-
legt, immer auch in eine verkehrte Richtung abdriften kann. Dies ist der Fall, wenn
der Mensch in seinem oft unstillbaren Herrschaftsdrang tiber andere Menschen,
den Namen Gottes missbraucht. Das ist eigentlich ein Verbrechen, weil die Konse-
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quenz dieses Missbrauchs oft war und ist, dass die Opfer nichts mehr von Gott
wissen mochten. Die Kirchengeschichte ist jedoch voll vom Mifibrauch des Na-
mens Gottes durch die Art der Verkiindigung seines ,, Bodenpersonals”.

Wenn wir uns jedoch einlassen auf die Worte Jesu, so spiiren wir eine Radikalitat,
zu welcher der moderne Mensch, vor allem des Westens, nur schwer einen Zu-
gang findet. In unserer Welt ist das Wort radikal ein Tabu. Ein Radikaler gilt als Ex-
tremist, eine latente Gefahr. Der lateinische Wortstamm ,Radix” jedoch bedeutet
Wurzel. Der Wille zur Radikalitit ist ein Erkenntnisstreben sowie der Entschluss,
in der Wahrheit zu leben. Die Wahrheit hinsichtlich der gesellschaftlichen Verhilt-
nisse ist bei den Privilegierten unwillkommen.

Gott ist also der ganz andere, der das Vorstellungsvermogen tiibersteigt., Du
sollst dir kein Bild von Gott machen”, so Lev 26. Ich ordne den so verponten Athe-
ismus in diesem Kontext ein als eine fruchtbare Gegenbewegung zu Tendenzen in
der Kirche, tiber Gott zu verfiigen, ihn besitzen zu wollen.

Dies ist die eigentliche Gottlosigkeit. Denn dieser ,Gott” rettet niemand. Hier
wirkt die Religionskritik des 19. Jahrhunderts in einer fruchtbaren Weise, denn sie
entlarvt diese Scheinwelt.

Der Wille zur Radikalitdt speist sich auch aus dem Bediirfnis, richtig zu leben.
Die Sehnsucht nach der lebendigen Entfesselung, das Ankommen in der inneren
Glut steht im Widerspruch zur gesellschaftlichen Normalitdt, welche die Men-
schen unter das Joch der Anpassung und Entfremdung zwingt.

Die Radikalitidt der christlichen Botschaft wurde entschérft. Das Verhdngnis be-
gann, nachdem die Machthaber des romischen Imperiums die Kirche zum
Stiitzpfeiler der herrschenden gesellschaftlichen Verhiltnisse auserkoren. Es erfolg-
te eine Verwandlung des Christseins hin zu einer reaktionéren, gegen progressive
Bewegungen agitierenden Haltung, eigentlich ein Verrat an der eigenen Sache.
Denn Gottes Plan fiir den Menschen ist nicht der gefiigige Untertan, sondern der
zu sich selbst befreite Mensch, der zum Subjekt des eigenen Lebens werden kann.

Wie politisch ist die Bibel zu verstehen? Das ,Staatschristentum” ab dem Jahre
312 hatte ein Interesse daran, die christliche Botschaft zu , privatisieren”. Jedoch ist
die Bibel voller gesellschaftsrelevanter Aussagen, die uns Zugang verschaffen zum
Geist Gottes. Es 148t sich Uberraschendes entdecken.

Ich beginne mit dem Alten Testament.

Psalm 12 beschreibt, dass Gott Partei ergreift fiir die Armen, deren Not sieht.

... wegen der Unterdriickung der Schwachen, wegen des Stohnens der Armen
stehe ich jetzt auf, spricht der Herr”

Psalm 113 fahrt fort,

... aus dem Schmutz erhebt Gott den Armen, um ihn wohnen zu lassen bei den
Flirsten”

Im Buch Exodus 6,6 beschreibt Gott sein eigenes Wesen:

,Ich fithre euch aus dem Frondienst fiir die Agypter heraus, und rette euch aus
der Sklaverei”

Im Buch der Spriiche 29,7 heifit es,
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Christ und Marxist

,Wer Gott liebt, verhilft den Armen zu ihren Recht, doch der Gottlose empfindet
fiir sie kein Mitgefiihl”

Im Buch Ezechiel 16,49 ff. wird der Zusammenhang von einer gedeihlichen Zu-
kunft einer Gesellschaft mit der Sorge um das Wohl der Armen verkniipft.

,Siehe, das war die Schuld von Sodom ... alles in Fiille und sorgloser Ruhe ...
aber dem Armen und Elenden halfen sie nicht ... iiberheblich waren sie, abscheuli-
ches taten sie, und ich entfernte sie ...”

Schon im AT zeigt sich, dass Gott sich mit der Not der Armen identifiziert, er ist
also parteiisch, weil er ein Liebender ist. Eine Gesellschaft, die aus der Gottesbezie-
hung leben will, sollte
sich die Uberwindung
der Not eines jeden
Menschen zur ober-
sten Aufgabe machen.

Im Neuen Testament
wird Gottes Zunei-
gung den Armen ge-
geniiber bekraftigt, der
Gottessohn betrachtet
kritisch die Werte der
Gesellschaft. Denn Je-
sus, der zur Liebe fi-
hig ist, mochte die Standhelfer beim Danke-Essen in Erfurt
Menschen auf die Vor-
aussetzungen des Eintretens in das Reich Gottes, schon in dieser Welt, hinweisen.
Dies braucht die radikale Kritik an Werten, die das Lebendige zerstoren.

Der Evangelist Lukas beschreibt in 4,10-19 den inneren Ausgangspunkt Jesu mit
Jesaja 61,1ff.:

,Der Geist des Herrn ruht auf mir ... er hat mich gesandt, damit ich den Armen
eine frohe Botschaft bringe, den Gefangenen die Entlassung verkiinde, und den
Blinden das Augenlicht, damit ich die Zerschlagenen in Freiheit setze ...”

Die Auseinandersetzung mit den Werten der Gesellschaft beginnt mit Lukas
18,18-30:

Der Text beschreibt die Begegnung eines reichen Mannes mit Jesus. Es geht hier
um die Frage nach dem richtigen Leben. Der reiche Mann wird dargestellt als einer,
der sich bemtiht, ein anstdndiges Leben zu fiihren. Jesus, der eine Zuneigung zu
ihm spiirt, mochte ihm letztlich den Weg zur lebendigen Fiille ebnen.

... eines fehlt dir noch, verkauf alles, was du hast, und verteil es an die Armen,
und du wirst einen Schatz im Himmel haben ... der Mann aber wurde sehr traurig
... denn er war iiberaus reich ... Jesus sagte, wie schwer ist es fiir Menschen, die
viel besitzen, in das Reich Gottes zu kommen.”

Der Text ist fiir den westlichen Menschen verstérend und provozierend. Denn Je-
sus stellt die Grundachse des westlichen Gesellschaftssystems radikal infrage. Das
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Basistexte zum religiosen Sozialismus

Privateigentum und
dessen permanente
Vermehrung als Le-
benssinn. Es scheint,
als ob Jesus die Wor-
te , Eintreten in das
Reich Gottes” und
,Fixierung auf den
Besitz” als nicht zu
vereinbarende Gegen-
sdtze darstellen
mochte.

In Matth&ius 25,31-
46 setzt sich dieser

Grundgedanke fort,
und radikalisiert sich Stand am Regionalen Kirchentag Hesselberg mit Michael

. . . Holzmann und Helmut Kaiser
immer weiter. Es ist

ein Dokument der tiefen Liebe Gottes zu Menschen in Notlagen sowie eine Funda-
mentalkritik an einer Lebensform, die selbstbezogen, immer den eigenen Vorteil
maximieren will, und achtlos und gleichgiiltig der Not anderer Menschen gegen-
tibertritt.

Der Text beschreibt ein mégliches Weltgericht, die Vorstellung, dass wir Men-
schen irgendwann, in welcher Form auch immer, Gott gegeniiber Rechenschaft
tiber unser Tun ablegen werden.

Der Liebende identifiziert sich ganz mit dem Bedrédngten.

Gott spricht: ,Ich war hungrig, und ihr habt mir zu essen gegeben, ich war dur-
stig, und ihr habt mir zu trinken gegeben, ... ich war nackt, und ihr habt mir Klei-
dung gegeben, ich war krank, und ihr habt mich besucht, ich war im Gefdngnis,
und ihr seid zu mir gekommen ...”

Weiter heifit es: ... Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider getan habt, das
habt ihr mir getan.”

Fromm sein darf sich nicht erschépfen in Gebeten oder im Lesen von erbauli-
chen Texten, sondern es braucht das Mitwirken am Aufbau einer menschlichen Ge-
sellschaft.

Es geht um eine Gesellschaft, die zur Liebe fihig wird, so dass irgendwann, in
den Worten von Bert Brecht, der Mensch dem Menschen ein Helfer ist.

Die Gleichgiiltigkeit gegentiber den Menschen in Not fiihrt letztlich dazu, von
Gott getrennt zu sein. Es sind Worte von grofier Kraft und Eindringlichkeit.

In der Apostelgeschichte 4,32-37 wird das sich organisierende Leben der ersten
christlichen Urgemeinde beschrieben. Es zeigt sich die Frische und die Vitalit4t des
Anfangs. So ist gerade am Beginn die Erkenntnistiefe hinsichtlich des richtigen,
christlich verstandenen Lebens am groften. Auch hierin spiiren wir eine grofie Ra-
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dikalitit und den Willen, dem vorherrschenden Geist in der damaligen Gesell-
schaft zu widerstehen.

So heif3t es: ... keiner nannte etwas von dem, was er hatte, sein Eigentum, son-
dern sie hatten alles gemeinsam ... es gab auch keinen unter ihnen, der Not litt.
Denn alle, die Grundstiicke und Héauser besafien, verkauften ihren Besitz, brachten
den Erlgs, und legten ihn den Aposteln zu Fuifien. Jedem wurde davon soviel zuge-
teilt, wie er notig hatte ...”

Die Erkenntnis der schiddlichen Wirkung von Besitz fithrt dazu, das Privateigen-
tum zugunsten des gemeinsamen Eigentums zu beschranken. Der lateinische Wort-
stamm , privare” bedeutet eigentlich ,jemanden berauben”, was ja durchaus dem
,Wesen” des Privateigentums entspricht. Denn dessen Nutzung beansprucht ja Ex-
klusivitét fiir sich, und schliefit damit andere aus. Es entsteht die Atmosphére der
Abtrennung zwischen den Menschen. Eine weitere Konsequenz einer vor allem
auf das Privateigentum aufbauenden Gesellschaft ist, dass es unter Menschen Her-
ren und Knechte gibt, Herrschende und Beherrschte.

Entspricht es also dem Geist Gottes anstelle eines Systems, das vor allem der ei-
genen Bereicherung dient, die gemeinsame Nutzung der Reichtiimer dieser Erde
durchzusetzen? Darin wiirde das schrankenlose , Immer mehr” ersetzt durch eine
Welt, die jedem/r so viel zuteilt, wie es nétig ist.

Wenn es also zum Kernbestandteil christlicher Existenz gehort, das menschen-
wiirdige Leben schon in dieser Welt durchzusetzen, so stellt sich die Frage nach
den Instrumenten einer moglichen gesellschaftlichen Verdnderung.

Das Magnifikat, Lukas 1,46-55, weicht dem nicht aus. Es stellt fest, dass die Er-
moglichung des Reiches Gottes auf Erden auch einer grundlegenden Umwilzung
der gesellschaftlichen Machtverhéltnisse bedarf.

... Gott stiirzt die Mdchtigen vom Thron, und erhéht die Niedrigen, die Hun-
gernden beschenkt er mit seinen Gaben, und ldsst die Reichen leer ausgehen ...”
Es geht also um eine Entmachtung der Privilegierten zugunsten der bisher Ohn-
mdéchtigen. Dies ist die Sprache der Revolution, der grundlegenden Umwilzung.

Der Geist Gottes befreit uns von mancher Enge seines , Bodenpersonals”. Die Ge-
schichte vom barmherzigen Samariter aus Lukas 10,25-37 unterstreicht dies ein-
drucksvoll. Es fallt auf, dass ein Samariter zum Vorbild gemacht wird. In der dama-
ligen Zeit galten die Samariter nicht als vollwertige gldubige Juden, sie waren in
den Augen der Strenggldubigen Heiden oder Gottlose, mit denen man besser
nichts zu tun hatte. Wieder ist das Tun weit wichtiger als das abgehobene Glau-
bensbekenntnis.

Es heifit: ,,... ein Mann ... wurde von Rédubern tiberfallen. Sie pliinderten ihn aus,
und schlugen ihn nieder, dann gingen sie weg, und lieen ihn halbtot liegen ...”

Die Geschichte setzt sich fort mit dem Auftreten derjenigen, die allgemein als
,Fromme” eingeordnet werden.

Ein Priester und ein Levit, also ein Helfer des Priesters im Tempel. Sie gehen
achtlos an dem Zusammengeschlagenen vorbei, ohne Hilfe zu leisten.

Weiter heifit es: ,,... ein Samariter aber ... hatte Mitleid, ging zu ihm, gof8 Ol und
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Wein auf seine Wunden, und verband sie ... er brachte ihn zu einer Herberge und
sorgte fiir ihn.”

Das ist Religionskritik. Der eigentlich als , gottlos” Eingeordnete ist in Wahrheit
das leuchtende Beispiel fiir ein gelingendes Leben.

Viel zu oft war die Amtskirche auBerstande, Trégerin des lebendig machenden,
zur Radikalitét fahigen und widerstiandigen Geist Gottes zu sein.

So musste der Geist Gottes, um sich in dieser Welt Gehér zu verschaffen, neue
Wege gehen, als gegen Ende des 18. Jahrhunderts in Europa das System des Kapita-
lismus entstand, das wenige unermesslich reich machte und Millionen ein Leben
im tiefen Elend bescherte. Es storte die Profiteure dieses Systems nicht, denn sie
waren ohne Mitgefiihl.

Jedoch gab es jemand, geboren in Trier, sein Name Karl Marx (1818-1883), den
diese Not tief im Inneren beriihrte. Sein Erbarmen fiir die Opfer der entfesselten
Habgier war so tief, dass er es sich zu seiner Lebensaufgabe machte, alles ihm Mog-
liche beizusteuern, um der systemischen Menschenverachtung ein Ende zu berei-
ten. Der Preis dafiir war hoch. Es wartete auf ihn ein Leben in vielerlei Bedringnis-
sen, schliefSlich in London geduldet. Es war zugleich ein Leben oft in bitterer
materieller Armut. Dies ehrt ihn umso mehr, denn er, der so vielseitig Begabte, hit-
te es sich in einer privilegierten Welt komfortabel einrichten kénnen.

Marx war Teil einer Erneuerungsbewegung in Deutschland, die dem Geist der
Befreiung inmitten finsterer reaktionédrer Verhiltnisse neues Leben einhauchen
wollte. Sein damaliger Mitstreiter, Heinrich Heine, fand dazu in seinem Gedichts-
zyklus , Deutschland. Ein Wintermérchen, Caput 1.” 1844 Worte, geistige Wegwei-
ser fiir jede progressive Bewegung;:

... ein neues Lied, ein besseres Lied, o Freunde, will ich euch dichten! Wir wol-
len hier auf Erden schon das Himmelreich errichten. Wir wollen auf Erden gliick-
lich sein, und wollen nicht mehr darben; Verschlemmen soll nicht der faule Bauch,
was fleilige Hiande erwarben. Es wéchst hienieden Brot genug fiir alle Menschen-
kinder.... ja, Zuckererbsen fiir jedermann ...”

Die damaligen gesellschaftlichen Verhiltnisse waren von tiefer Erstarrung ge-
pragt, die geistigen Errungenschaften der franzgsischen Revolution von den Fiir-
sten auf die Miillhalde der Geschichte gekippt. Jedoch gab es Lichtentziinder. Den
Anfang machte der Philosoph Hegel, dessen Grundgedanke es war, dass die Erde
nicht ein System des gefiihllosen Nebeneinanders der einzelnen Teile, unverdnder-
bar fiir die Ewigkeit bestimmt, ist, sondern ein Gebilde darstellt voller Verdnde-
rungskraft. Hegel wollte in der Wirklichkeit ankommen, das Ganze umfassen, was
bedeutete, die Widerspriiche zuzulassen, ihr Aufeinanderbezogen sein zu erken-
nen. Denn, so Hegel, ,Der Widerspruch ist die Norm des Wahren, der Wider-
spruch ist die Wurzel aller Bewegung und Lebendigkeit, nur insofern etwas in sich
selbst einen Widerspruch hat, bewegt es sich, hat Trieb und Tatigkeit”. Diese Sehn-
sucht nach Lebendigkeit, Wahrheit und Ganzheit brachte Hegel dazu, die etwas
verstaubte dialektische Denkmethode wieder in das Zentrum zu riicken. Wirklich-
keitserfassung durch das Integrieren ihrer Widerspriiche, die ein Ganzes bilden.
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Das war ein Bruch mit dem traditionellen mechanistischen Denken, das nicht fahig
ist, Widerspriiche zusammen zu denken. Es ldsst sich erkennen, dass das dialekti-
sche Denken dasjenige ist, welches die Lebendigkeit entfesseln will durch das An-
kommen im Ganzen der Wirklichkeit. Karl Marx versuchte also die Erkenntnisse
Hegels auf die konkreten gesellschaftlichen Verhiltnisse anzuwenden, die ,den
Geist geistloser Zustinde” atmeten, so Marx. Es konnte also nicht hingenommen
werden, das Menschsein zu reduzieren auf die Erméglichung hemmungsloser Be-
reicherung und sonst nichts. Der sich langsam herausschilende , Marxismus” als
ein Versuch, die Wiirde des Menschen zu verteidigen gegen die Tendenz zur Ver-
dinglichung im Kapitalismus, wo alles zur Ware wird. Was fiir ein Mensch war
Karl Marx? ,, Ich bin kein Marxist”, so Karl Marx gegeniiber seinem engen Wegge-
fahrten Friedrich Engels. Diese humorvolle Bemerkung ist aufschlussreich. Denn
alle Ismen tendieren ja dazu, ein geschlossenes System zu entwerfen mit dogmati-
sierten Lehrsédtzen, an die zu glauben ist, mit Drohgebérden bei Infragestellung.
Das heifit, der Zweifel ist dort nicht vorgesehen.

Jedoch war der Lebensleitsatz von Marx ,,An allem ist zu zweifeln”, und fiir ihn
gab es keine Wahrheit, die fiir ewig und absolut gehalten wird. Marx verkorperte
den Willen zu einem permanenten Erkenntnisstreben, also einem Dazulernen wol-
len. Das stindige Infragestellen bisheriger Gewissheiten machte ihn zu einem gei-
stigen Erben von Immanuel Kant. Das Ziel war die Fahigkeit zur , Kritik der Erde”,
also zu einer Gesellschaftskritik, die an die Wurzel des menschlichen Elends vor-
dringen sollte. Sein kategorischer Imperativ war: , Alle Verhéltnisse sind umzuwer-
fen, in denen der Mensch ein erniedrigtes, ein geknechtetes, ein verlassenes, ein
verdchtliches Wesen ist”. Lange vor Sigmund Freud setzte er den Begriff , Entfrem-
dung” in das Zentrum seines Denkens. Dies half, das konkrete Menschsein und sei-
ne Deformierung im Kapitalismus niher zu beschreiben. Der sich selbst entfremde-
te Mensch hat den Bezug zu den eigenen Gefiihlen, Wiinschen und Erlebnissen
verloren, er hat die Moglichkeit zu einem authentischen und selbstbestimmten Le-
ben eingebiifit. Er ist zugleich zu einem Leben verurteilt, in dem Manipulation
und Fremdsteuerung ihn zu einen bloBen Vollzugsorgan des Willens der Michti-
gen erniedrigen. Verfehltes Menschsein!

Das gelingende Leben liegt im Ankommen des Menschen in seinem inneren
Raum, in seinem Wesen, seinem Kern, in der Entfaltung seiner Potentiale. Der Weg
dorthin ist schwierig, denn das gesellschaftliche Klima war und ist autoritér, die
Moglichkeit des Durchbruchs zu sich selbst gilt es zu erkdmpfen. Marx setzte da-
fiir den Begriff der ,Emanzipation”. Fiir ihn ging es nicht um die Schaffung roter
Untertanen, sondern um eine Assoziation freier Menschen, in der die freie Entwick-
lung eines jeden die Bedingung fiir die freie Entwicklung aller ist.

Eine Gesellschaft, in der sich das menschliche Leben leben ldsst, setzt voraus,
dass die Millionen in Abhingigkeit Lebenden einen Prozess der Verwandlung er-
fahren. Eine Form der Bewusstseinsbildung hinsichtlich ihrer tatsdchlichen Lebens-
verhiltnisse, um fihig zu werden zu einer Selbststeuerung des eigenen Lebens,
und damit Trdger einer grundlegenden Umwélzung der Gesellschaft zu sein. Von
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einem Leben in tiefer Unbewuftheit hinein in das Licht der Erkenntnis. Marx und
Engels schufen Begriffe, die den Emanzipationsprozess der Lohnabhéngigen erst
ermdglichten.

Zu aller erst die Beschreibung eines fundamentalen Interessengegensatzes im ka-
pitalistischen System. Der eigentliche Zweck dieses Systems ist nicht die Ermogli-
chung eines menschenwiirdigen Lebens fiir alle, sondern die méglichst maximale
Vermehrung des eingesetzten Kapitals. Dies vertrédgt sich nicht so recht mit dem
Anspruch der Lohnabhéngigen auf ein gutes Leben. Sich der eigenen Kraft und
Macht bewusst werden durch den Gedanken der Solidaritdt, um ein menschenwtiir-
diges Leben zu gewinnen . Dieses ist im Kapitalismus ohne Kampf nicht zu haben.

Die Schopfung des Begriffes ,Klasse” verhalf den Lohnabhédngigen zu einer
Form der Einung, Quelle der Kraft. Mit Blick auf die Gegenwart unserer Gesell-
schaft, die den Marxismus marginalisiert hat, sehen wir so etwas wie die Auflo-
sung gefestigter Bewusstseinsformen in der Arbeitnehmerschaft, eine Entsolidari-
sierung und einen Gruppenegoismus sowie Desorientierung, was letztlich eine
wichtige Ursache ist fiir den Niedergang linker Parteien.

Die Marx’sche Gedankenwelt ist tiberaus reich und zur Tiefe fihig. Ein schones
Beispiel dafiir ist seine Kritik des Warenfetischismus im Kapitalismus. Alles wird
zur Ware, auch der Mensch, was Marx entsetzt. Er sieht in dieser Lebensweise so
etwas wie die Griindung einer neuen Religion. Die Ware wird zum Fetisch. Der Fe-
tisch war sehr frith in den animistischen Religionen ein Kultgegenstand, zur Vereh-
rung bestimmt. Marx erkennt in der Beziehung des biirgerlichen Menschen zu den
hergestellten Waren ein Abhingigkeitsverhaltnis. Es wird der Ware , gehuldigt”, es
findet also Anbetung statt. Dies ist eigentlich ein Riickfall in die Voraufkldrungs-
epoche. Fiir Marx eine Regression, die zugleich den Anspruch der Aufkldrung, ei-
ne Welt freier Menschen zu schaffen, preisgibt.

Der Marx’sche Begriff des Warenfetischismus zeigt eine groSe Ubereinstim-
mung mit der Kritik des Gotzendienstes in der Bibel. In Exodus 32,1-29, AT wird
beschrieben, wie die Israeliten, die das befreiende Wirken Gottes im Auszug aus
Agypten, aus dem Sklavenhaus, erfahren hatten, von Gott nichts mehr wissen woll-
ten. Stattdessen schufen sie sich ,das goldene Kalb”, das nun Anbetung erfuhr.
Gott sah es, er sprach zu Mose:” Steig hinunter ... denn dein Volk ... lduft ins Ver-
derben. Schnell sind sie vom Weg abgewichen ...“ Mose stieg zu seinem Volk hin-
unter, ,er sah, wie verwildert das Volk war”.

Bezogen auf unser Heute, miissen wir einrdumen, dass der Mensch im Kapitalis-
mus nicht nur kréftig um das goldene Kalb tanzt, sondern dass er das BewufStsein
dafiir zu verlieren droht, auf diese Weise ins Verderben zu laufen. Es ist nicht unge-
horig, von dieser Lebensweise ausgehend, einen Bogen zu schlagen zu den Krisen,
Kriegen und Katastrophen unserer Zeit, in denen die Menschheit unterzugehen
droht. Ist der Kapitalismus vor allem eine grofle Inszenierung, schafft er vor allem ei-
ne Scheinwelt, in der die Menschen Gegenstidnde verehren, die niemanden retten
konnen? Diese Lebensform ist in Gefahr, den Sinn fiir das Lebendige zu verlieren, zu
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verflachen, und das Gespiir fiir Gottes Gegenwart im Grund unserer Seele zu verlie-
ren.

Fazit:

Sind nun Christentum und der Marxismus zwei zusammengehorige Teile eines
Ganzen? Es werden manche einwenden, der Marxismus wende sich doch gegen
die Religion. Das passt doch nicht zusammen. Jedoch besitzt das blofle Bekenntnis
eines ,ich glaube/ich glaube nicht” wenig Aussagekraft, ob ein Mensch in seinem
Inneren vom Geist Gottes ergriffen ist. Es braucht also einen anderen Blick.

Dieser andere Blick wird schon in der Bibel angedeutet. So heifit es in 1 Joh 3,18:

... wir wollen nicht mit Wort und Zunge lieben, sondern in Tat und Wahrheit”

in Matthdus 7,21 folgt:

,Nicht jeder, der zu mir sagt: Herr! Herr!, wird in das Himmelreich kommen,
sondern wer den Willen meines Vaters..tut.”

In Matthdus 7,16 wird darauf hingewiesen, dass wir den wahren Gottesfreund
an ,,seinen Friichten erkennen” konnen.

Vom Geist Gottes ergriffen sein, bedeutet, fahig zu werden, auf die Not des Mit-
menschen barmherzig zu antworten.

Ist Karl Marx ein moderner Samariter unserer Zeit? Denn auch hier wird der als
,gottlos” Eingeordnete zum leuchtenden Vorbild, weil ihm die Not der Millionen,
Opfer des kapitalistischen Systems, nicht kalt lie3, sondern , er handelte an Thnen
barmherzig”, indem er all seine Kréfte, seine Talente, seine Lebenszeit opferte und
einsetzte, um das Seine beizutragen, die systembedingte Not zu lindern und zu
uberwinden.

Auch hier ist das Versagen der eigentlich als ,Fromme” Geltenden offensichtlich,
denn auch sie sahen die Not, und gingen vortiber. So erscheint der kategorische Im-
perativ des Karl Marx, alle Verhiltnisse umzuwerfen, welche die Not des Men-
schen hervorbringen, als ein entschiedener Widerhall von Gottes Geist. Der Marxis-
mus lehrt uns, dass jedes System immer auch einen bestimmten ,Geist” in sich
trégt, der die Menschen sehr pragen kann. Der Kapitalismus hat nicht die Notauf-
hebung aller Menschen zur Prioritit, sondern er schafft eine Welt der Kélte, der Er-
barmungslosigkeit und ein systemisch bedingtes Gegeneinander als soziale Le-
bensform, welche die Liebe erkalten 148t.

Sich besinnen auf die Radikalitdt Gottes und dessen grundsétzliche Kritik an ei-
ner Lebensform des Haftens an den Dingen. Auch hier zeigt sich der Marxismus
mit seiner Verneinung des Privateigentums an den Produktionsmitteln Gottes
Geist nahe.

Gottes Prioritit ist die Sorge um die Armen und die Uberwindung der Not. Das
heifit, die Systemfrage zu stellen. Der Bereicherungssucht weniger alle Tiiren off-
nen und die Not des Menschen erfolgreich bekdmpfen, scheint ein Widerspruch in
sich.

Ist Gott ein Marxist?
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Meron Mendel (2023):
Uber Israel reden. Eine deutsche Debatte

6. Aufl., KéIn: Kiepenheuer & Witsch, 215 S., geb., ISBN: 978-3-
462-00351-2

Von Wilhelm Schwendemann

offentlicht. Er beginnt sein Buch autobiografisch und
schreibt Uber seine Wehrpflichtzeit, dass die Besatzungs-
politik Israels in der Westbank und auch Gaza bis 2007 fur die pala-
stinische Bevolkerung als Schikane erlebt wurde und wird und auf
der anderen Seite von ,humaner Besatzung” gesprochen wird,
was Mendel als Lebensltge der Israelis definiert. In Deutschland
mischt sich der Leiter der Anne-Frank-Bildungsstatte in Frankfurt
a.M. in die gegenwartige Diskussi-
on Uber den Nahostkonflikt (S.
27) ein. Mendel zeichnet sehr pra-
zise die Rede von der deutschen M E p 0 N
Staatsrason nach und zeigt auf,
dass hinter der moralisch sich ge- M E N D E L
benden Fassade viel realpoliti-
sches Kalkul steht (S. 37). Die soge-
nannte Wiedergutmachungs- R
strategie Deutschlands diente
auch der moralischen Entlastung U B E p
und einem neuen Selbstbild

Deutschlands (S. 44). Bedenkens- 'SDA E L

wert ist, dass die Linke in Deutsch-
land bis 1967 eine relativ israel-

freundliche Haltung hatte, was p E D E N
sich aber nach dem Sechstage-
krieg 1967 in eine antizionistische,

M eron Mendel hat sein Buch vor dem 7. Oktober 2023 ver-

m
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antiisraelische verwandelte. Die jetzige Situation in Israel wird von
Mendel als demokratiegefahrdend beurteilt, weil der Konflikt zwi-
schen Israelis und Palastinensern durch die Politik Netanjahus ange-
heizt statt geldst wird und andererseits in Israel demokratische In-
stitutionen in der Gefahr stehen, eingeschrankt, ja sogar abgebaut
zu werden, was die Demonstrationen um die Justizreform Netanja-
hus gezeigt haben. Nach dem 7. Oktober 2023 sind in Deutschland
vielerorts propalastinensische Demonstrationen veranstaltet wor-
den, die einerseits auf das Leiden der palastinensischen Bevolke-
rung im Gaza-Streifen infolge der Kriegshandlungen zwischen der
Hamas und der israelischen Armee aufmerksam machten, anderer-
seits aber unverhohlen die Hass-ldeologie der Hamas kundtun. Die
neue Rechte macht den Zustrom an Migrant:innen fur den Anstieg
des Antisemitismus verantwortlich. Dieses Entlastungsnarrativ der
deutschen Rechten funktioniert so, dass die Palastinenser:innen als
neue Nazis gelten — bei den deutschen Linken funktioniert die glei-
che Einstellung unter dem Eindruck postkolonialer Ideologiefrag-
mente, dass Israel selbst als die neuen Nazis gelten (S. 65). Nach
dem 7. Oktober wird die Polarisation deutlich: Sog. Pro-Palastinade-
monstrationen entpuppen sich als antisemitisch, weil das Existenz-
recht Israels grundsatzlich in Frage gestellt wird (S. 81). Der Staat Is-
rael ist jedoch kein imperiales Projekt des Westens, sondern
Resultat vor allem der Schoah, weil Uberlebende der Schoah nach
Palastina geflohen waren. Vor der Staatsgrindung war Palastina
britisches Mandatsgebiet und davor gehérte Palastina zum osmani-
schen Reich. Im Kapitel , Aus der Geschichte verlernt” zeichnet
Mendel das Verhaltnis der deutschen Linken zum Nahostkonflikt
nach, wobei seiner Meinung nach in den verschiedenen linken
Gruppierungen die Gruppenidentitat wohl wichtiger als die sachli-
che Auseinandersetzung sei (S. 115), aber es gibt natlrlich auch
Jlinksprogressive, rassismus- und antisemitischkritische Haltung(en)
(S. 115). Nach dem Sechstagekrieg (5.6. bis zum 10.6. 1967) gab es
einen Turn bei den deutschen Linken zu einem ,radikalen, antiim-
perialistischen Antizionismus” (S. 117), der sich ab 1990/1991 mit ei-
nem antideutschen und auch mit einem USA-kritischen Turn ver-
band. Meron Mendel versteht es meisterhaft, die Komplexitat des
Nahost-Konflikts mit der deutschen Diskussion um Antisemitismus,
Rassismus und Postkolonialismus zu verbinden und sowohl die
deutsche Rechte als auch die Linke unterschiedlich wahrzunehmen
und die jeweiligen ideologischen Strategien zu analysieren, um
zum Ergebnis zu kommen, dass in beiden politischen Richtungen
antisemitische Denkmuster und auch antisemitische Haltungen
und Handlungen deutlich wahrnehmbar sind.

u
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Andreas Pangritz: Die Schattenseite des
Christentums. Theologie und Antisemitismus

Stuttgart 2023 (Kohlhammer), 218 S., ISBN 978-3-17-040046-7,
Euro 29,00.

Von Johannes Michael Helsper

ach seinen Veroffentlichungen
N,,Vergegnungen, Umbrlche
und Aufbriche. Beitrage zur e e ———
Theologie des christlichen Verhaltnis-

ses (Leipzig 2015) sowie ,Theologie Die Schattenseite
und Antisemitismus. Das Beispiel Mar- .

tin Luthers” (Frankfurt/M. 2017) spurt des Christentums
Andreas Pangritz in , Die Schattensei-
te des Christentums” — basierend auf
(s)einer Vorlesung mit dem Titel
.Theologie und Antisemitismus” -
dem spezifischen Zusammenhang zwi-
schen christlicher Theologie und Anti-
semitismus an ausgewahlten Beispie- Kohihamimer
len nach. Bewusst nimmt der
emeritierte Professor fur Systemati-
sche Theologie (Bonn) bei seiner , Gberblicksartige(n) Gesamtdar-
stellung” eine ,gewisse Einseitigkeit in Kauf”, ,,um die Schatten-
seiten christlicher Theologie, die einer kritischen Aufarbeitung
bedurfen, um so deutlicher zu beleuchten”. (16)

In 11 Kapiteln nach einer EinfiUhrung widmet Pangritz sich zu-
nachst terminologischen Fragen (,,Antijudaismus oder Antisemitis-
mus?), der kirchenvaterlichen , Lehre der Verachtung” als theologi-
scher Wurzel des Antisemitismus, Mythen des Mittelalters und der
damit verkntpften Politik der Vertreibung, der Judenfeindschaft
der Reformation speziell bei Martin Luther, frihneuzeitlichen
Transformationen des christlichen Antisemitismus sowie Schleier-
machers Antijudaismus. Daran an schlieBen sich Analysen zum An-
tisemitismus im Nationalprotestantismus sowie zu , Evangelischen
Theologie und Nationalsozialismus”, die im Ausblick ,Nachwirkun-
gen der ,Lehre der Verachtung’ nach der Schoa” mit dem Ergebnis
enden: ,,Aber auch noch Jahrzehnte nach der Schoa sind - trotz al-
ler kirchlichen Schuldbekenntnisse — Elemente eines theologischen
Antijudaismus gerade auch in der evangelischen Theologie kritik-
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los weitertradiert worden.” (150) An die Kapitel ,,Ambivalente Ein-
stellungen gegenuber dem Judentum” (exemplarisch aufgezeigt
an den Beispielen D. Bonhoeffer, H. Gruber und K. Barth) und , Al-
ternativen zur traditionellen ,Lehre der Verachtung’” schlieBt sich
dann ein , Gesamtfazit” des Autors in den beiden Punkten ,Von
Luther zu Hitler?” und zu ,Bleibende(n) Aufgaben” an: Fir ihn ist
dabei die Schlusselfunktion Martin Luthers bei der Bestimmung
des Zusammenhangs von (protestantischer/reformatorischer) Theo-
logie und Antisemitismus unstrittig. Aufgrund seiner Analysen der
Diskontinuitaten und Kontinuitaten zwischen pramodernem Anti-
judaismus und modernem, nationalistischen Antisemitismus sieht
er einen indirekten Weg von Luthers in Zentralpunkten mit juden-
feindlichen Denkmustern verknUpften Theologie ,zu Hitler”! Ge-
rade eine Kirche, die diesen Reformator gerne fir die gesamte mo-
derne Freiheitsgeschichte in Anspruch nimmt, darf nach Pangritz
die Schattenseiten der Reformation nicht ausklammern!

Entscheidende Konsequenz seiner kritischen, differenzierten Un-
tersuchungsergebnisse beim Gang durch die Epochen der christli-
chen/kirchlichen/theologischen Judenfeindschaft ist fur A. Pan-
gritz die endgultige Absage an alle Abwertungen (z.B. Enterbungs-
lehre, Lehre der Verachtung) und alle Pauschalurteile Uber das Ju-
dentum. Dieser erster Schritt in der notwendigen Selbstkritik theo-
logischer Lehre bedarf aber dartiber hinaus einer radikalen Um-
kehr im theologischen Denken, konkret eines Neudurchdenkens
aller Bereiche der Theologie, ausgehend von der Christologie (und
reformatorisch gerade auch der Rechtfertigungslehre!).

Basis dafur sollte die sich zunehmend durchsetzende Erkenntnis
sein, dass die messianischen Schriften des NT Ergebnis/Texte inner-
judischer Auseinandersetzungen (Beispiel: neue Paulusexegese)
sind!

GegenuUber der aktuellen Realitat des Antisemitismus in Kirche
und Theologie betont Pangritz abschlieBend: ,Es genlgt nicht,
dem Antisemitismus in der Gesellschaft und dem theologischen
Antijudaismus eine Absage zu erteilen. Mit einem bloBen >Nein<
ist es angesichts der immer wieder neu auflebenden >Lehre der
Verachtung< nicht getan. Der Kampf gegen die der christlichen
Theologie inharente Judenfeindschaft ist eine permanente Aufga-
be. Wichtige Impulse kann die notwendige theologische Umkehr
aus dem Gesprach mit dem Judentum erfahren. Die Arbeit, auf
dieser Grundlage eine erneuerte und veranderte christliche Theo-
logie zu entwickeln, die nicht judenfeindlich ist, steht jedoch erst
am Anfang.” (195)
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Wilhelm Schwendemann/Christian Stahmann
(Hg.), Antisemitismus an Schulen -
Analysen und Pravention

Berlin 2023, (LIT Verlag), 164 S.,
ISBN 978-3-643-15498-9

Von Tobias Fol3

as vorliegende Buch ver-
Dsteht sich als Sammel-

band des ersten Freibur-
ger Fachtages 2022 zur Antisemi-
tismuspravention an Schulen.

Wilhelm Schwendemann eroff-
net die Diskussion und zeigt die
vielen Formen des Antisemitis-
mus auf, der gegenwartig oft als
israelbezogener Antisemitismus
in Erscheinung tritt und in den
Schulen Deutschlands immer star-
ker wird. Mit Bernsteins Analysen und Befunden zum Antisemitis-
musproblem an Schulen (2020) markiert Schwendemann die Brei-
te antisemitischer Einstellungen und Handlungen im Kontext
Schule. Ziel musse es sein, permanente Selbstreflexion zu treiben
und rassismusrelevantes Verhalten (von Lehrenden und Schuler
und Schulerinnen) immer wieder zu dekonstruieren (39, 48). Der
Religionsunterricht habe hierbei die Aufgabe zu erinnern und et-
wa aufzuzeigen, dass in der Kataststrophe des Holocausts Verbre-
chen an konkreten Menschen durchgefiihrt worden sind. Eine sol-
che Erinnerung verandere die Gegenwart. (43-47) Mit Lev 19
gelte des Weiteren, dass kein Mensch gleichgiiltig ist, Antisemitis-
mus und Rassismus Formen von Gotteslasterungen seien und die
gesellschaftliche Pluralitat als Normalfall zu verstehen sei (47f.) -
alles MaBnahmen, die antisemitische Perspekti- ven Uberwinden
wollen.

Julia Bernstein und Florian Diddens prasentieren in ihrem Bei-
trag insbesondere ,[d]ie Sichtweisen auf und Erfahrungen mit An-
tisemitismus der Betroffenen” (62) in deutschen Schulen. Grundla-
ge hierfur bildet eine soziologisch-qualitative Studie von Bernstein.
Deutlich wird die Alltagsdimension des Antisemitismus, mit denen
judische Schulerinnen und Schuler tagtaglich konfrontiert sind. Sie
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erleben ,eine feindselige Atmosphare an Schulen” (76). Erschrek-
kend ist dabei, dass Lehrkrafte diese Problematik bagatellisieren
und nur unzureichend professionell reagieren, da sie selbst etwa
zwischen Israelkritik und israelbezogener Antisemitismus kaum un-
terscheiden kénnen.

Der Artikel von Valesca Baert-Knoll u. a. fokussiert den Religions-
unterricht (im Folgenden ,RU”) und dessen antisemitismuskriti-
sche Verantwortung. Der RU und die Religionspadagogik insge-
samt haben eine Erinnerungskultur anzuvisieren, die einerseits
zweckfrei Opfer und Leid einen eigenen Stellenwert einraumt
und zuhort sowie andererseits sich als Beitrag gegenwartiger Anti-
semitismuspravention versteht. Weiterhin gelte es gleichzeitig, Ju-
dentum nicht nur als Verfolgungsgeschichte zu behandeln (mit
der Gefahr einer ,Verdoppelung der Opferperspektive” (96)), son-
dern ganzheitlich Begegnungen zu schaffen.

In einer historischen Analyse stellt Christian Stahmann anhand ei-
nes Briefwechsels zwischen dem judischen Gelehrten Isaak Markus
Jost und dem Theologen Heinrich Ewald dar, wie unterschwellig
und nahezu selbstverstandlich Antisemitismus in den wissenschaft-
lichen Sprachgebrauch im 19. Jahrhundert eingegangen ist.

Jurgen Rausch bedenkt in seinem Beitrag, dass gerade innerhalb
der jugendlichen Entwicklung Identitatsprozesse entlang von Dif-
ferenz- und Ungleichverhaltnissen stattfinden. Hier haben etwa
rechtsextremistische und antisemitische Haltungen, die mit Polari-
sierungen, Homogenisierungen und Vereindeutigungen einherge-
hen, Potential antidemokratische und anti-menschenrechtliche Ori-
entierungen zu geben. Der Autor pladiert fur eine intersektionale
Padagogik, die sich als Antwort auf gruppenbezogene Menschen-
feindlichkeit versteht.

Bijan Razavi analysiert in seinem Beitrag antisemitische Haltun-
gen und Erzahlungen, die sich einerseits in historischen Gemalden
manifestieren und andererseits gegenwartig in Bildern finden las-
sen. Hierbei votiert er, den , den Blick fur die Kontinuitaten antise-
mitischer Erzahlungen zu scharfen” (158). Abgeschlossen wird das
Buch mit einem Vorschlag von Wilhelm Schwendemann, ,eine
Qualifikation fur Lehrpersonen [...] und in der auBerschulischen Ju-
gendarbeit” (160) anzubieten, die quasi Mitarbeitende zu Antise-
mitismusbeauftragte befahigen soll.

Insgesamt markiert der Sammelband, wie stark Antisemitismus
in Deutschland und speziell an deutschen Schulen wuchert und
dass es Konzepte und mutige Menschen braucht, antisemitische
Praktiken offenzulegen und zu Uberwinden - eine Richtung demo-
kratischer Praxis, die heute wichtiger denn je ist.
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Althaus-Reid, Marcella: AnstoBige Theologie.
Kritik theologischer Perversionen
in Sex, Gender und Politik

Berlin 2023, (LIT Verlag), 264 S., ISBN 978-3643153753

Von Christiana Steiner

arcella Althaus-Reid
widmet ihr Buch , An-
stoBige Theologie. Kri-

tik theologischer Perversionen in
Sex, Gender und Politik” den
~jungen Kamelen, die das Diffe-
rente lieben”. Sie kntpft dabei
an einen Vers aus Jeremia 2 an,
in der eine junge Kamelstute kur-
zerhand ihrer Wollust folgt. Mit
dieser Widmung weist Marcella
Althaus-Reid bereits den Weg,
den sie mit einer kritischen, ei-
ner anstoBigen Theologie zei-
gen mochte: von dem Weg des
Gewohnten, den das Blindnis von Patriarchat, Kapitalismus und
kolonialem Christentum bereitet hat, abzukommen und Theolo-
gie als die Erzahlung sexueller Narrative zu dekonstruieren.
~AnstoBige Theologie” wurde zunachst 2000 in englischer Spra-
che in London vero6ffentlicht und 2005 auf Spanisch in Barcelo-
na. Daniel Stosieks Ubersetzung der Monographie ins Deutsche
liegt nun seit 2023 bei LIT in Berlin vor.

Auf 240 Seiten geht Marcella-Althaus Reid der Frage nach,
wie Theologie zu sozialen Veranderungen beitragen kann, die
das Leben der Menschen insbesondere in Argentinien gerechter
gestalten. Nach einer Einfihrung folgen funf Kapitel mit je-
weils einigen Unterkapiteln. Darin entfaltet sie Gber eine Pro-
blemanzeige hin zur Kritik der Kolonialzeit, einer kritische War-
digung der Befreiungstheologie, Uber die Analyse sexueller
Geschichten von unten sowie wirtschaftlicher Verhaltnisse den
Entwurf einer anstoBigen, indizenten Theologie. Jedes Kapitel
sowie fast jedes Unterkapitel wird mit einem Zitat eingeleitet,
das wie eine Art Abstract ins Thema einfuhrt. Marcella Althaus-
Reid analysiert die Setzungen Systematischer Theologie sowie
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ihre Effekte im Kontext lateinamerikanischer Gesellschaften
und nutzt dabei Kategorien, die sonst genutzt werden, um se-
xuelles Begehren zu beschreiben. Es geht darum ,die sexuelle
Ideologie der systematischen Theologie” zu enthtllen (S. 10):
mariologische Penetration, Vanilletheologie, Soft-core-Gott,
transzendente Obszonitaten, erlésender Fetischismus, Jesus-
Transvestitismus, Gott liegt oben und Mensch liegt unten, 6ko-
nomische Erektionen, um nur einige zu nennen. AnstoBige, in-
dezente Theologie ist ein Entwurf Uber ,sexuelle politische
Theologie” (S. 10), die sich als ,kritische WeiterfiUhrung der
Theorie feministischer Befreiung” sieht. Dabei nutzt Marcella
Althaus-Reid Butler, Fanon, Stuart, Daly, Laclau, Mouffe, Grams-
ci, Derrida u.v.m., um eine ,Enthegemonisierung der Theologie
als sexueller normativer Ideologie” voranzubringen (S. 10).

Das Vorhaben einer indezenten Theologie konkretisiert die
Autorin bereits in der Einfihrung: es soll eine Theologie sein,
die ihren Ausgangspunkt an der ,Kreuzung zwischen der Befrei-
ungstheologie und dem Queer-Denken nimmt” (S.4). Dabei sol-
len ,6konomische und theologische Unterdrickung reflektiert”
(S. 4) werden, die sich aus einer moralischen Ordnung speist,
welche wiederum , auf einer heterosexuellen Konstruktion der
Wirklichkeit” (S. 4) beruht. Eine indezente Theologie will vom
taglichen Leben der Menschen am Rande der Gesellschaft her
eine ,kontextuelle Theologie ohne Ausgrenzungen”, insbeson-
dere ohne Sexualitat auszuschlieBen, schreiben.

Die Vorannahme Althaus-Reids ist, dass ,jede Theologie eine
bewusste oder unbewusste sexuelle und politische Praxis impli-
ziert”. Marcella Althaus-Reid versteht sich dabei selbst als Be-
freiungstheologin, die mit einem diskurstheoretischen Ansatz
arbeitet, um gesellschaftliche Kodifikationen zu analysieren
und die aus ihnen hervorgegangenen Epistemologien zu kriti-
sieren (S. 7). Sie legt in der Einfihrung offen, dass sie als theolo-
gischen Wert Diskontinuitat der Stabilitat vorzieht. Die standi-
ge Infragestellung gangiger Narrative und der Zweifel als
theologische Methode kénnen ihrer Ansicht nach Ausgrenzun-
gen der Theologie sichtbar machen und verorten (S. 7). Eine Me-
tapher dieser Ausgrenzungen sind fur sie die Zitronenverkaufe-
rinnen von Buenos Aires, die ohne Unterwasche Zitronen
verkaufen. Sie verkérpern die Verbindung zwischen Sexualitat
und Okonomie einerseits, Subversion und Indezenz anderer-
seits. Als arme stadtische Frauen mussen sie ihren Lebensunter-
halt sichern, indem sie sich prostituieren und Zitronen verkau-
fen. Es ist ein Kampf um Wirde und Uberleben zugleich. Was
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hat dazu geflihrt, dass sie diese 6konomischen Kampfe fihren
mussen? Welche gesellschaftlich-politischen Umbrlche, morali-
schen Normen und theologischen Urteile haben zu diesem Le-
ben beigetragen? In der bisherigen Befreiungstheologie herr-
sche eine Gleichgultigkeit gegenlUber der Wirklichkeit der
Zitronenverkauferinnen. Darum sollen die ,,hermeneutischen
Prinzipien” hinterfragt werden, die zu dieser Unsichtbarkeit
des taglichen Lebens einfacher Leute in der Theologie gefiihrt
hatten. Zwar habe die ,feministische Theologie der Befreiung
dazu beigetragen, androzentrische Verschiebungen der Theolo-
gie zu verdeutlichen, jedoch sei auch sie ,nicht immun gegen-
Uber dem Idealismus und den romantischen Vorstellungen von
Weiblichkeit” in Bezug auf normative Setzungen von Ge-
schlecht und Sexualitat (S. 9).

Die Vorannahmen der sexuellen Ideologie in der argentini-
schen und im weitesten Sinne lateinamerikanischen Theologie
mittels eines historischen Zugriffes GUberhaupt sichtbar zu ma-
chen, ist das Anliegen des ersten Kapitels. Marcella Althaus-
Reid beleuchtet kritisch die , Konstruktion und Dekonstruktion
der groBen religiéosen Narrative” Lateinamerikas seit der Con-
quista (S. 11). Mit der Conquista sei die brutale Verstimmelung
der groBen Narrative der ,urspriinglichen Voélker” Lateinameri-
kas einhergegangen. Was jedoch das europaische Narrativ der
europaischen Conquistadoren mit den Narrativen vor 1519 ge-
mein hatte, wére der Uberschuss patriarchaler Machtausiibung
gewesen, die eine heterosexuelle Matrix konstituierte, auch
wenn Heterosexualitat auf verschiedene Weisen normiert wur-
de (S5.15). Durch die Analyse befreiungstheologischer Werke fe-
ministischer Autorinnen macht Marcella Althaus-Reid deutlich,
dass die feministische Befreiungstheologie letztlich den 6kono-
mischen Vorgaben des theologischen okzidentalen Marktes ver-
haftet geblieben sei, indem sie sich vor allem der Mariologie
widmete und innerhalb der zugewiesenen Grenzen des sexuell
Sagbaren blieb.

Im zweiten Kapitel beschreibt Marcella Althaus-Reid theologi-
sche Ideen wie ,Jungfraulichkeit” als heuchlerisch und unter-
drickerisch, weil diese theologischen Konzepte am realen, von
Armut gepragten Leben der (stadtischen) Frauen véllig vorbei-
gingen (5.60). Mehr noch: die Legitimierung brutalen kolonia-
len Vorgehens sei durch theologische Ideen von Reinheit und
Heiligkeit vorangetrieben worden (S. 70f.). In einem weiteren
Schritt zeigt das Kapitel Geschichten sexueller Dekonstruktio-

u

166 cus Jahresausgabe 2024



nen in der popularen Mariologie, die von den ,stadtischen Ar-
men” produziert wirden.

Mittels Perversion wird im dritten Kapitel das traditionelle Ele-
ment der ,Solidaritat” in der Befreiungstheologie dekonstru-
iert und als ,,Homosolidaritat” entlarvt (S. 109f). Ebenso wer-
den Konzepte wie Reinheit, Transzendenz und Auferstehung
einer Kritik unterzogen, um sodann mit obszénen Geschichten
von den Randern Christus als Bi-Christus neu zu denken (S. 136).

Das vierte Kapitel ero6ffnet einen Dialog zwischen sexuellen
Geschichten realer Personen und der Theologie. Die Widerstan-
digkeit der Armen in popularen Karnevals, die beispielsweise Je-
sus als Dragqueen darstellen, stehen im Fokus und weisen den
Weg fir eine indezente Theologie.

Dass 6konomische Winsche Hand in Hand gehen mit eroti-
schen Sehnsltchten und theologischen Bedurfnissen, wird im
funften Kapitel anhand der Effekte der Marktwirtschaft, des Ka-
pitalismus und der neoliberalen Ideologie auf Theologie und Se-
xualitat hin konkretisiert. Der Kampf um soziale Gerechtigkeit
geht fehl, so Althaus-Reids Pladoyer, wenn er nicht den Kampf
um sexuelle Indezenz miteinschlieBt. Theologie kann hier ihren
Beitrag leisten, indem sie sich von den sexuellen Geschichten
der Indezenz her neu erfindet und Fragen wie diese ernst
nimmt: ,Warum prasentieren die Armen bei der einzigen jahrli-
chen Gelegenheit, zu der jedwede Person sich 6ffentlich darstel-
len kann, wie es ihr gefallt, Szenen mit Transvestiten-Jesussen?”
(5.239).

~AnstoBige Theologie” ist flussig zu lesen und durch einen
eher narrativen Stil gut verstandlich. An manchen Stellen sind
die Satze sehr komplex, was den Lesefluss ein wenig beeintrach-
tigt. Das Buch verdeutlicht groBartig die Komplizenschaft von
Christentum, Kolonialismus und Kapitalismus und der Herstel-
lung sexueller Normen. Teilweise unterscheidet Marcella Alt-
haus-Reid zwischen ,historischen Realitaten” und ,Deutun-
gen”, obgleich uns Geschichte immer nur in Geschichten
zuganglich ist, die durch Kontexte und Interessen der
Erzahler:innen gepragt sind. Warum sie an dieser Unterschei-
dung festhalt, ist mir nicht ganz klar geworden.
Daniel Stosiek hat eine Uberaus wertzuschatzende Arbeit gelei-
stet, indem er ,AnstoBige Theologie” ins Deutsche Ubersetzt
und damit dem deutschsprachigen Publikum zuganglich ge-
macht hat. Somit gibt es an Orten des Theologietreibens keine
Entschuldigung mehr, dieses groBartige Werk der Queer-Theolo-
gin Marcella Althaus-Reid zu ignorieren.
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Kim Lucht/Frank Deppe/Klaus Dérre (Hg.):
Sozialismus im 21. Jahrhundert?

Sozialismus-Debatten 1, Hamburg 2023, (VSA), 240 S., ISBN 978-
3964881731

Von Tobias Fol3

ie Herausgeber des vorlie-
Dgenden Buches begreifen

die gegenwartige Zeit im
Anschluss an Antonio Gramsci als
JInterregnum™: Alte gesellschaftli-
che Formationen sterben aufgrund
der multiplen Krisen ab und neue
gesellschaftliche Konstellationen
seien noch nicht sichtbar. In einer
solchen Phase erfahre der Sozialis-
musbegriff eine Renaissance und
wird in seiner Aktualitat diskutiert.

Im ersten Aufsatz stellt Frank
Deppe fest, dass die gegenwarti-
gen Vielfachkrisen ,,auf eine [...] be-
sonders schwache bzw. de-mobili-
sierte gesellschaftliche und politi-
sche Linke” (18) treffen. Er votiert fur eine vollstandige Demokrati-
sierung unseres Zusammenlebens und unserer Wirtschaft (24). In
ahnlicher Richtung pladiert auch Klaus Dérre. Nach Dorre gebe es
nur die Alternative zwischen Okosozialismus oder Barbarei. Sozialis-
mus versteht er als Gegenbegriff zum kapitalistischen Wachstums-
zwang (33-35), der ein zentraler Grund fur die Umwelt- und Klima-
katastrophe sei (36-41). Demokratisierung wirtschaftlicher
Entscheidungen, Nachhaltigkeitsrate, kollektives Selbsteigentum,
Care Revolution usw. bilden wichtige Saulen fur eine andere Form
des Zusammenlebens, die dringend nétig seien, denn: ,Nachhaltig-
keit und Kapitalismus sind letztendlich unvereinbar.” (49)

David Salomon betont in seinem Aufsatz, dass sowohl Individuati-
onsprozesse als auch Gemeinschaftsbildungen in Aushandlungen
gesellschaftlicher Praxis vollzogen werden (59), die von Klassenkraf-
ten bestimmt seien. Man durfe demnach soziale Auseinanderset-
zungen nicht abseits von wirtschaftlichen Strukturen und Ungleich-
heiten erklaren. Genau dies kann ein Sozialismusbegriff deutlich
machen. Ingar Solty markiert in ihrem Beitrag, dass ein solidarisch-
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inklusiver Weg in der kapitalistisch begriindeten Krisenlandschaft
aufgezeigt werden muss, da andernfalls Resignation und Faschis-
mus die Lebenswirklichkeit beherrschen. Es gehe um Wirtschafts-
planung, die sich als Implementierung demokratischer Prozesse ver-
stehe. Statt Profitmaximierung stehe Bedurfnisorientierung im
Zentrum wirtschaftlichen Handelns (74).

Michael Bries Text mindet in eine fundamentale Mahnung, So-
zialismus als Fundamentalopposition ,,gegen Ausbeutung, Unter-
drickung und Krieg” (93) zu begreifen, als Fixstern, der die ver-
schiedenen Bewegungen und Widerspriche linker emanzipatori-
scher Art zusammenhalt.

Ulrich Brinkmann und Maurice LaBhof richten den Blick zurtick
auf die DDR, deren Wirtschaftsweise als , halber Fordismus” be-
zeichnet wird. Hierbei seien , die materielle Teilhabe (Konsum) und
eine effektive demokratische Partizipation auf gesellschaftlicher
und betrieblicher Ebene” zu wenig vorhanden gewesen (111) -
Fehler, die sich nicht wiederholen durften.

Dass ,es sich aktuell um mehr als eine groBe Akkumulationskrise
handelt, eben einen Umbruch der kapitalistischen Produktionswei-
se” (127), betont Joachim Bischoff, sieht aber eine wirtschaftsdemo-
kratische Veranderung des Kapitalismus ,,noch nicht in greifbarer
Reichweite” (128) — dennoch gilt es fur die Veranderung zu kamp-
fen. Hierfur brauche es in Anlehnung an Eric Hobsbawm sozio-6ko-
nomische Umverteilung und Ressourcenzuweisung, wenn die
Menschheit eine Zukunft haben soll.

Christoph Lieber bespricht strategische Bausteine der Sozialismus-
Diskussion und votiert etwa daflr, dass es heute um ,ein klassen-
Ubergreifendes Buindnis” gehen musse (142), das Druck aufbaue,
um soziale Rechte durchzusetzen. André Leisewitz und Jirgen
Rausch suchen in ihrem Beitrag nach Potentialen, dass die politi-
sche Linke wieder an Starke gewinnen kdénne. Korporatistische Mo-
delle, wie sie gegenwartig bei Gewerkschaften vorgefunden wer-
den, werden kritisiert. Es gehe darum eine ,eigene autonome
politische Position zu beziehen” (156) und insbesondere jenseits
parlamentarischer Tatigkeit auBerparlamentarische Bewegungen
zu organisieren. Die alten Klassenfragen mussen etwa mit Klimapo-
litik und Ungleichheit kombiniert werden. Eine historische Riick-
schau linker Parteien unternimmt Janis Ehling in seinem Beitrag.
FUr die Gegenwart konstatiert er, dass linke Parteineugriindungen
mit ihren marxistisch-orientierten ,Vorfeldorganisationen” kon-
struktiv umzugehen haben (173-175), bei aller Umwalzung, die die
alten sozialistischen Parteien derzeitig erlebten — wir brauchen
BUndnisse.

CuS Jahresausgabe 2024

169



Christ und Sozialist | Christin und Sozialistin

Ines Schwerdtner beklagt in Ihren Uberlegungen, dass linken Be-
wegungen das strategische Zentrum und eine politische Fihrung
mit Strategieentwicklung fehlen. Gerade in einer solchen Zeit, in
der die Linke und sozialistische Ideen schwach sind, sieht Witich
RoBmann in seinem Artikel die Gewerkschaften in Verantwortung.
Sie muUssen sich als Gegenmacht behaupten und fur Zukunftsvisio-
nen streiten, die weit Gber die jeweilige Branche und derzeitigen
Vorgaben hinausgehen mussen. Als politische Strategie fur ein sol-
ches Engagement heben Janina Puder und Kim Lucht den politi-
schen Streik hervor, denn dieser konne ,Grundlage fir ein neues
kollektives Bewusstsein legen, das die klassenspezifischen Ursachen
sozialer Ungleichheit und Umweltzerstérung im Kapitalismus in
das Zentrum politischer Forderungen ruckt.” (217) Insgesamt mar-
kiert der Band die gegenwartige Relevanz des Sozialismusbegriffes
inmitten multipler Krisen und stellt eine Suchbewegung dar, an
welchen Stellen dieser fruchtbar gemacht werden kann - es bleibt
zu hoffen, dass eine solche Debatte Auswirkungen fir eine emanzi-
patorische Praxis hat.

Tobias FoB, ,, Gerechtigkeit, Gerechtigkeit -
jage ihr nach!*

Fiir ein radikales Christentum im Zeitalter der Tipping Points. Berlin
2024. (EBVerlag), 142 Seiten. 18,— €

Von Gottfried Orth

in Zentralwort - Gerechtig- [
E keit — biblischer Traditionen |
nimmt FoB zum Ausgangs- kie
punkt, um nach Christentum und
Kirche zu fragen, damit wir der Va-
ter Unser-Bitte , wie im Himmel so
auf Erden” naher kommen koénnen.
Nachdem katholischerseits einige
Publikationen zum Thema einer all-
falligen Radikalisierung des Chri-
stentums erschienen sind, legt nun
Tobias FoB einen Band mit Uberar-
beiteten Texten aus den unter-
schiedlichen Online-Medien, in de-
nen er tatig ist, einem breiteren
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Publikum vor. Ausgehend von K. Barth und H. Gollwitzer fragt
der Autor in den aktuellen gesellschaftlichen und - ja es gibt
sie noch und wieder! - theologischen Diskursen nach ,Rich-
tung und Linie” eines radikalen Christentums, das sich der Kli-
makatastrophe, dem Rechtsruck, der Kriegs- statt Friedenser-
tachtigung und den sozialen Verwerfungen stellt. Ausgehend
von multiplen Krisen, die freilich alle direkt mit unserem Wirt-
schaftssystem zusammenhangen, fragt er nach multiplen Be-
waltigungsstrategien und alternativen dkonomischen Perspek-
tiven.

Kundig ordnet FoB3 seinen theologisch-politischen Ausgangs-
punkt ein in befreiungstheologische Argumentation und marxi-
stische Analyse mit einem besonderen Blick auf Bildungsprozes-
se im Interesse der ,groBen Transformation” und eines radika-
len ,System Change”, denn kein kapitalistisches System, auch
kein sog. gruner Kapitalismus wird in der Lage sein, Leben auf
der Erde fur die kommenden Generationen zu erméglichen. Da-
bei kommt alles darauf an, sozialistische und andere Alternati-
ven erst einmal wieder als denk- und lebbar zu entfalten, was
FoB in ermutigender Weise gelingt. In biblischer Sprache geht
es um ,Umkehr” zu einem guten Leben fur alle Menschen und
ihre naturlichen und zivilisatorisch gepragten Lebensraume.

Weil ,alle Menschen das Recht haben, sich aus Knechtschaft
und Unterdrickung zu befreien” (R. Zelik) bedarf es der Zusam-
menarbeit kirchlicher, gewerkschaftlicher und linker politischer
Bewegungen und Parteien. Nicht zuletzt ist in diesem Raum po-
litischer Bewegung Solidaritat als Zentralbegriff der Arbeiter-
bewegung und Nachstenliebe als Zentralbegriff biblischen Den-
kens neu zu denken und zusammenzufligen. So kann deutlich
werden, dass Kirchen nicht Behagen zu verbreiten haben, son-
dern Ermutigung zu radikaler Veranderung im Interesse des gu-
ten Lebens fur alle Menschen entzlinden sollen.

Bei der Lektlire des Buches von Tobias Fo3 splrt man dessen
Beteiligung an Umkehr und widerstdandigem Leben in zivilge-
sellschaftlichen Bewegungen ebenso wie im Bildungsbereich
und im Kontext evangelischer Kirche. Das macht Mut und stif-
tet glaubwirdig zu eigenem Engagement an.
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